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Ebii Yiisuf’un iktisadi Goriisleri

Cengiz Kallek”

Abi Yasuf’s Economic Views

This paper analyzes the economic views of Abli Yusuf as presented in his
Kitab al-khargj. Armed with the qualities of both a statesman (the first chief
justice) and a learned man he observed from within the system what was
needed and offered practical remedies according to Islamic law. His book in
general deals with the state administration but especially focusses on public
finance, Since agriculture provided the main source of state income at that
time his book deals with the smooth running of the agricultural system in
line with Islamic law at both the micro and macro levels. Justice is the main
principle that Abt Yusuf emphasizes. In his view equitable distribution of
the state’s income and land resources leads to social harmony, prosperity,
and economic development while injustice and tyranny lead to the decline
and fall of a system. Specific policies that Aba Yusuf proposes include his
“supply-side” land and tax reforms intended to increase production and
therefore the income of the state. He also presents his principles of taxation
that resemble those formulated by Adam Smith centuries later: “equity”,
“certainty”, “convenience”, and “economy”. Finally, he was concerned that
foreign trade protect the interests of the state. Thus, he supported forbidding
the export of military materials of strategic importance to enemies.

Bu makalede Eb(l Hanife’nin meghur talebesi miigtehit hukukcu Ebh Yiisuf

Yak@ib b. ibrahim’in (8. 182/798) iktisadi goérisleri, kamu maliyesi basta olmak
lizere, vergi, toprak, muamelat, ceza, idare ve devletler hukukunun kapsamina
giren muhtelif konular ele alan énemli eseri Kitabil’l-harac! gergevesi iginde

*

1

Dr. Cengiz Kallek ({ktisat Tarihi), TDV Islam Arastirmalarn Merkezi.

Eser énce el-Matba‘atii’l-Emiriyye tarafindan tek bir yazma esas alinmak siretiyle tahkiksiz
olarak nesredilmistir (Bulak 1302). Daha sonra el-Matba‘atii’s-Selefiyye tarafindan Bulak negrine
ve el-Hizanetii't-Teymriyye, Fikih, nr. 674°de kayitl yazmaya dayanilarak énceki gibi hata-
larla dolu, tahkikli bir baski daha yapilmigtir (Kahire 1346, 1352, 1382, 1392, 1396, 1397;
Beyrut 1399/1979, Mevst ‘atii’l-harac iginde). Kitabit'l-hardc'n tam bir tahkiki ilk olarak Ab-
diilaziz b. Muhammed er-Rahbi (6. 1184/1770) tarafindan yapilan Fikhii’l-milak ve miftahu’r
ritaci’l-mursad ‘ala hizaneti Kitabi’l-harac adh gerhinin negriyle (Bagdat 1973) gergeklestirilmis-
tir. iki ciltten ibaret olan bu gerhin birinci cildi h. 1176, ikincisi ise 1180 yilinda tamamlanmig-
tir. Bu serhin muhakkiki Ahmed Ubeyd el-Kebisi sayfanin Ust ve alt taraflarinda birbirinden
ayirdiz1 metin ile serhi sistematik bir sekilde eglestirmis ve bunu yaparken de serhin eldeki iki
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degerlendirilecektir.? Once Abbasi halifesi Mehdi-Billdh’in 166 (782) yilinda
Bagdat kadiligina getirdigi Eba Y@suf, Halife HarGntirresid (170-193) tarafindan
olusturulan kadilkudathk kurumuna tayin edilerek Islam tarihindeki ilk bagkadi
{invanini almigtir. Rivayete gbre Kitabii’'l-harac da Halife HarGniirresid'in talebi
lizerine hazirlanmigtir. Bagkadi olmasi sebebiyle muhtemelen toprak ve vergi hu-
kukunun kapsamina giren bazi davalarla ilgilenmek durumunda kalan Eb{ Y{-
suf, ayrica vergi defterlerine, devlet argivlerine, aralarinda iist diizey biirokratlar
ve ulemanin da bulundugu uzmanlara kolaylikla ulasabildigi, uygulamalan gdz-
lemleyip yasayan sahitleri celbetme yetkisini tasidig igin meselelere vukufiyet
kazanmistir.? EbQ Yiisuf, NizAmuilmiilk, {bn Hald(n gibi gahsiyetler hem ilim hem
de devlet adamligi vasiflarini tagidiklarn i¢in sistemin ihtiyag ya da zaaflarini, me-
kanizmanin i¢inden yaptiklari gézlemlerle saglikli bir sekilde tesbit ederek geriata
uygun pratik dnlem ve careler tiretmek stretiyle islam iktisadi diigiincesinde fark-
11 bir ¢izgi/gelenek olusturmuslardir. Bu nedenle séz konusu gelenegin belki de ilk
temsilcisi sayilabileceginden EbG Yasuf'un iktisadi goriigleri cok Snemlidir.

Hakkinda genel bir degerlendirme yapilacak olursa, aslinda Kitabii’l-haréc,
kimligi zikredilmeksizin devrin halifesini muhatap alan ve fikhi igerigi bulunma-
yan bir hitapla baglamaktadir. Miiellif hitabin basinda, emirilm{i’mininin kendi-
sinden harag,* ustr (gimriik vergisi), sadaka (zekat), cevali® (cizye/bas vergisi)

yazmasiyla metnin baskilarini kargilagtirmugtir. Nisbeten eksik olan tahkik teknigine ragmen
ortaya kullanigh bir metin gikmugtir. Kitabii'l-haracin Muhammed Ibrahim el-Benna (Kahire
1981) ve Ihsan Abbas (Beyrut 1405/1985) tarafindan yapilan negirleri de tahkik teknigi aci-
sindan Kebist’'ninkinden tstiin degildir (Norman Calder, “The Kitab al-Kharaj of Abt Yusuf”,
Studies in Early Muslim Jurisprudence, Clarendon Press, Oxford 1993, s. 106-107).

Ayrica E. Fagnan tarafindan Fransizca'ya (Le livre de L’impot Foncier, Paris 1921), M. N. Sid-
diki tarafindan Urduca'ya (Lahor 1966) cevrilen eserin Farsca, Malayca, Rusga ve {talyanca
(Ilkitab al-Kharag, Roma 1906) terclimeleri de vardir. Osmanli Tiirkgesi'ne ise Miiderriszade
Muhammed Ataullah Efendi (Kitabil'l-hardc, sadelestiren Ismail Karakaya, Ankara 1982) ve
Rodosluzade Mehmed Efendi (Kitabii’l-harac) tarafindan gevrilen eser ayrica Ali Ozek tarafin-
dan da giinimiiz Tirkge’sine kazandirilmigtir (Kitabii’l-Harag, Istanbul 1968, 1973). Abid Ah-
mad Ali’nin Ingilizce'ye gevirdigi (Kitab-ul-Kharaj: Islamic Revenue Code, Lahore 1979) eserin
A. Ben Shemesh tarafindan Taxation in Islam adiyla yapilan kismi bir Ingilizce terciimesi de olup
elegtirisi igin bk. G. R. Hawting, “Taxation in Islam”, Journal of the Royal Asiatic Society (1971),
s. 190.

2 Tesbitlerimize gére EbQ Yasuf'un iktisadi gorlgleri yine Kitabil'l-harac ile sinirli olarak Sevki
Ahmed Diinya (Silsiletii a‘lami’l-iktisadi’l-Islami, Mektebetii’l-Haricl, Riyad 1404/1984, s. 19-
70) ve Muhammed Necatullah S1ddiki (“el-Fikru’l-iktisadi li-Ebi YOsuf”, Mecelletii ebhasi’l-
iktisadi’l-Islami, ¢. 11, sayt 2 (1405/1985), s. 72-87) tarafindan incelenmi§tir. Dolayisiyla bu
makale, sahasinda ilk olmamakla birlikte éncekilerden muhteva, yaklagim ve tertip bakimin-
dan farkhlik arz etmektedir.

3 Ebl Y(suf’un bu tesbitimizi dogrulayan ifadeleri icin bk. Kitabii'l-harac, Matba‘atii's-Selefiyye,
Kahire 1396, s. 51.

4 Arapga “hrc” koékiinden, topraktan cikan sey anlaminda isim olan “harac” kelimesine (cog.
ahréc, ahéric ve ahrice) toprak, bina, hayvan, kole gibi kaynaklarin iiriin, kira, ticret tiri
getirileri ve devlet gelirleri olmak Gizere birbirleriyle alakal gesitli anlamlar ytklenmistir. Ge-
nel olarak tebaanin mal varhigindan alinan vergileri ifade eden harac zaman iginde dzellikle
toprak vergisi igin kullanilmigtir. EbQ Yisuf'un eserini de kapsayan haréc literatiiriine bu is-
min verilmesi kelimenin s6z konusu genel anlami sebebiyledir. Kelime Tuirkge'de harag sek-
linde okunmakta olup bundan sonra bu okunusu kullanilacaktir.

5 Seyyid Muhammed es-Seyyid “cevali” kelimesinin ilk defa Ibn Havkal'in (8. 367/977) eserin-
de gegtigini sdylerken hata etmektedir (bk. “Cevali", TDV Islam Ansiklopedisi, ¢. VII (1993), s.
436). cunkii bu kelime Ebfl Yisuf tarafindan kullanilmaktadir (bk. Kitabi'l-harac, s. 3, 53).
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gibivergiler ve diger hususlarda bilip tatbik etmekle miikellef oldugu kurallar
ihtiva eden bir “kitab” hazirlamasini istedigini belirtmektedir.® Ayrica miiellif ha-
lifeye bu “kitab™1 iyi anlamasini, izerinde diislinmesini ve tekrar tekrar okuyarak
ezberlemesini tavsiye etmektedir.” Bu ifadelerden halifenin vergi hukukunu
kanunlagtirma arzusunu tagidig sonucunu ¢itkarmak miimkiindiir.2 Devlet bagka-
ninin tebaasina karst sorumluluklarini hatirlatict bir nasihatla baglayan hitap yine
ayni muhtevaya sahip hadislerle sona ermektedir.

Hitabin ardindan halifenin sordugu yirmi sekiz sorunun® cevaplandigi otuz
dokuz fasillik ana metin gelmektedir. Fasillarin hacmi arasinda dikkat ¢ekicioran-
sizliklar vardir. {lk dénem fikih eserlerinin ¢ogunda oldugu gibi bu kitapta da ayrica
baghksiz alt-béliim ya da kistmlar bulunmaktadir. Kisimlar arasi gegcisler halife
tarafindan soruldugu anlasilan “ve se’elte ya emire’l-mii’'minin ‘an...” veya
“emma ma se’elte ‘anhu ya emire’l-mii’'minin min...” gibi kaliplarla baglayarak
kaydedilen sorulardir. Her bir soru hadislere, fikhi miildhaza ya da ihtilaflara te-
masla cevaplandirilmaktadir. Kisimlar arasi gegisler “kéle” (dedi ki) veya “kale
Eb{i Yasuf” (EbG Yasuf dedi ki) kaliplariyla da yapilmaktadir. 1°

6  Kitabu'l-harac, s. 3.

a.g.e., s. 6.

8 Sasaniidari geleneginin etkisi altinda kalarak devlet yonetiminde kati bir merkeziyetgilik dne-

ren Ibnit’l-Mukaffa' (8. 142/759) gibi duigtiniirler bu baglamda kanun koyma yetkisini de dev-
let bagkanina inhisar ettiren gériisler yaymaya baslamislardi. Muhtemelen bu diislincelerin de
etkisiyle el-Muvatta’ adlh meghur eseri kanunlastirmak isteyen Halife Mans(r (136-158/754-
775) Imam Malik'ten olumsuz cevap almigt1.
Divanlarin terciimesi islemini iktidarlarinin sonuna dogru tamamlayabilen Emeviler'in ardindan,
selefleri Abbasiler’in vergi sisteminde islami hitkiimlere uygun bir kanunlagtirma hareketi
baglatmas: gayet dogal gériinmektedir. Bilindigi gibi divan kayitlar fethedilen her eyaletteki
zimmi vatandaglarin dilleriyle tutulagelmigti. Bu uygulama Hz. Omer’in zamanindan Ab-
dilmelik b. Mervan'in halifeligine (65-86/685-705) kadar devam etmigti. Ancak ilk islam
parasini bastiran Abdiilmelik'in emriyle Irak, Sam (Suriye) ve Misir divan sicillerinin Arapga’ya
¢evrilmesine baglanmigti. Misir’daki faaliyet oglu Velid zamaninda (86-96/705-715) stirdii-
rilmiig; diger oglu Higam déneminde (105-125/724-743) de ¢ogu Katipleri Meclsiler'den olu-
san Horasan divanlarinin Arapgalastirilmas: islemi yurttiilmistii. Daha énce Sam ve Misir
harag divanlar Grekge; Irak ve Horasan’dakiler ise Farsga tutuluyordu.

9 A. Ben Shemesh bu sorularin bizzat EbG Yisuf tarafindan halifenin agziyla tanzim edildigini
ve bu {isluba o devirde kaleme alinmis diger eserlerde de rastlandigini ileri stirmektedir; bk. A.
Ben Shemesh, Taxation in Islam, E. ]. Brill, Leiden 1969, (Cevirenin dnsézii), 111, s. 13.

10 Buiki kahbin kullanimi belli bir kurala bagh gériinmiiyorsa da Norman Calder'in tesbitlerine gére
yeni bir bagliga gegiste ikincisinin tercih edilmesi egilimi géze carpmaktadir. Genellikle fikhi ihtilaf-
lara temas edildikten sonra EbG Y(suf'un gériiglerine gegis ayni kalipla gerceklesmektedir. Ayrica
bu kaliplarin kullaniminda eserin yazma ya da baskilari arasinda farkhiliklar bulunmas: miisten-
sihlerin tasarrufundan kaynaklaniyor olabilir. Yine halifenin sorular cevaplandirilirken ikinci bir
gegis isareti olarak zaman zaman “kale (EbG Yasuf)” kalibi da kullaniimaktadir. Bunlarin yaninda
sorularin ¢ogundan énce bir béliim basgligina da rastlanmaktadir.

Calder, diger baz tesbitleri yaninda, séz konusu kaliplarin kullanimina dayanarak eserin Eb(i
Yasuf'un bizzat kendisi tarafindan ve hatta o heniiz hayattayken yazilmis oldugunun séyle-
nemeyecegini ileri stirmektedir. Ona gore bu eserin Eb{i Ylsuf tarafindan telif edilen orijinal
niishasinin bilahare Eb( Bekir Hassaf Ahmed b. Omer es-Seybani (6. 261/875) tarafindan
redaksiyona tabi tutularak kendisinden vergi hukuku izerine bir eser hazirlamasini isteyen
Abbasi halifesi Miihtedi-Billah’a (255-256/869-870) sunulmus olmasit da muhtemeldir. Hatta
Kitabii’l-harac’in, Hasséaf tarafindan, mezhebin imamlarindan bagkadi EbG YGsuf un vergi hu-
kuku sahasindaki goriiglerinin derlenmesiyle olusturuldugu ve daha sonra ikincisine atfen
sohret buldugu dahi ileri stirtilebilir (bk. Calder, s. 108-147).

Halbuki Yahy4 b. Adem'in Kitabi'l-harac’inda da oldugu gibi (kéle Yahya) benzeri kaliplara
ozellikle ilk telif eserlerde sik rastlanmaktadir. Bu da genellikle ya eserleri rivayet igin icazet

~
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Kitabii’l-harac’in muhtevasi 6zetle sdyledir: Ganimetin tarifi, taksimi ve hums
ile ilgili ahkamin ele alindig: birinci béliimii, fey ve haraca iligkin izahata yer ve-
rilen ikinci béliim izlemektedir. Sonraki béliimlerde Sevad, Sam (Suriye), Cezire
(Yukar1 Mezopotamya), Arabistan Yarimadasi, Basra ve Horasan topraklarinin
fetih sekli, statiisii, buralardaki ikta ve ihyaii'l-mevat (1l topraklann diriltilmesi)
uygulamalar vergi hukukuyla baglantili olarak degerlendirilmektedir. Misir top-
raklarinin ve oradaki vergilerin durumuna kisa da olsa atifta bulunulmamast
ilgingtir. Harag ve 8giir vergileriyle ilgili teferruatin igige gectigi cesitli béliimlerden
sonra sadakalara iligkin boliim gelmektedir. Bunlarin ardindan ilk bakigta ne bir-
birleriyle ne de kitabin icerigiyle ilgili gibi gériinen, ancak 6nceki boliimlerin hep-
sinin topraklarla baglantisi bulundugu diistintildiigiinde mukabil bir genel bashk
olarak anlam kazanan sulara (miisakat akdi, sirb hakk:, sulanin veya bazi su Girtin-
lerinin satimi, kiralanmasi, avlanmasi ve bu baglamda otlaklarla ¢ayirlara) dair
meselelerin hiikiimleri ele alinmaktadir. Clinkil tarim arazilerine ulagan sularin
kaynagi, topraklarin sulanabilirligi ve su tiriinlerinin cinsi vergilendirmeyle ilinti-
lidir. Ardindan vergi tahsil politikalarina iligkin uzunca bir béliim gelmektedir.
Eser, cizye ve giimriik vergilerini 8demekle miikellef zimmf ve harbilerin hukuki
statiileri cercevesinde azinliklar, vatandaglik, devletler ve (kamu haklarnna
tecaviiz suglan kapsaminda) ceza hukukuna dair meseleleri irdeleyen bélumlerle
son bulmaktadir. Ayrica son bdliimlerin arasina, vergilerin toplanmasi ve kamu
diizeninin saglanmasindan sorumlu olan tahsildarlarla kadilarin maaglarinin
kaynagina iligkin bir béliim sikistirilmustir,

Yer yer boliimler arasinda kopukluk veya kesigme gozlenmesi, zaman zaman
tekrarlara rastlanmast ilk anda Kitabti’l-harac'in tertibindeki zaafa isaret edebilirse
de bildigimiz kadariyla heniiz bu sahadaki ikinci eser oldugu ve halifeninsorula-
rina bagimh bir gergeve ¢izilmesinin zorunlulugu goz éniine alindiginda ¢ok bagarili
bile sayilabilir.

Temel olarak, muhtevasindan anlagildig: izere eserin blitiinii dar anlamda top-
rak ve vergi hukukuna, ya da daha genel bir ifadeyle kamu maliyesine iligkindir.
Ne var ki bu kapsamin dahi digina tagan hiikiimler géz 6niine alindiginda genis

alan talebelerin nakil iislubundan ya miielliflerin tevazuundan ya da miistensihlerin tasarru-
fundan kaynaklanmaktadir. )

Kitabi’l-harac yine Ebl Y(suf'a ait olan /htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla ile kargilagtinldiginda
“kale"” ve “kale Eb(l Yasuf” kahplarinin ikincisinde de aynen tekrarlandig1 goriilmektedir. Ne
var ki ikincisinin Muhammed b. Hasan es-Seybani tarafindan rivayet edildigi bilinmektedir.
Kitabu'l-harac'in da Seybani tarafindan rivayet edildigi diigtiniilebilir. Birincisine eklemede
bulundugu bilinen Seybani'nin ikincisi i¢in de aym seyi yapmig olmast muhtemeldir. Bu go-
riig, mesnedi zikredilmeksizin, Brockelmann tarafindan da savunulmaktadir (bk. Carl Brockel-
mann, Geschichte der Arabischen Litteratur, c. 1, E. J. Brill, Leiden 1943, s. 177). Bu arada dogal
olarak iki eserin gesitli béliimlerinde tamamen ayni ya da benzer ifadelerin bulundugu da kay-
dedilmelidir. Kitabii’l-harac'in Ebli Yasuf'un diger bazi eserlerinin ravisi Bisr b. Velid el-Kindl
tarafindan rivayet edilmis olmasi da miimkiindtir (bk. Ibnii’n-Nedim, Ebii'l-Ferec Muhammed
b. ishak, el-Fihrist, Daru'l-Ma'‘rife, Beyrut 1398/1978, s. 203). Hadi Derkas ise benzer bir
ihtimali EbQ Yasuf’un bir diger eseri Kitabti'l-asar'in ravisi olan oglu Yisuf icin ileri siirmekte-
dir (bk. Hadi Derkas, “Nizamii'l-harac min hilal Kitabi'l-harac li-Ebi Yasuf el-kadi”, el-Mevrid,
c. X, say1 3-4 (1981), s. 148).
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anlamda devlet idaresini gaye edindigi gériilen eser, kamu maliyesiyle baglantili
olarak yapilan siyasi ve sosyal hayata dair degerlendirmeleri agisindan da dnem-
lidir.

Her seye ragmen gunu unutmamak gerekir ki Eb{l Yasuf’un yasadig1 dénemde
tarim ekonomisi hakimdir. Dolayisiyla eserin muhtevasi dikkatle incelendiginde,
muellifin, Gizerinde yogunlagtig: tanm sektdriini ¢iftcilik, hayvancilik, balik¢ilik,
avcilik ve ormancilik olmak tizere modern ekonomilerde bire bir karsilig: olan alt
sektérlere ayirdigl sonucuna varilabilir. 1! Boylece muellif bu temel tanimsal faali-
yetlerin mikro ve makro diizeyde Islam hukukuyla uyum halinde saglikli bir ge-
kilde yiirimesini mamkiin kilacak iligkileri ele almaktadir.

Muellif hem akla hem de nakle 6nem verdigi eserinde hadisler yaninda sahabe
ve tabiin sdzleriyle uygulamalarini da rivayet etmektedir. Ayrica Safil, Malik, Leys
b. Sa‘d gibi devrin meghur imamlarinin re’ylerini aktarmakta, varsa ihtilafli go-
rusleri belirttikten sonra kendi igtihatlarini da kaydetmektedir.!? Miimkiin mertebe
her birinin hadislerden delillerini serdettigi goriisler arasinda tercih yaparken ken-
dine has bir usul kullanmaktadir.!® Bazan hadislere dayanarak imami EbQ
Hanife'nin goriiglerinden farkh sonuglara vardigi ya da muhalif goriigleri benim-
sedigi de gériilmektedir. Kimi zaman ise hadislerle de destekledigi kiyasa daya-
narak, imamina muhalefet ettigi sabittir. Meseld, atina iki kendisine bir olmak
lizere stivariye ganimetten U¢ hisse verilmesini savunarak, her biri igin birerden
toplam iki hisse diisecegi goriisiinii benimseyen hocasindan ayrilmaktadir. 14 Ay-
rica amber ve inciden vergi alinacag yéniindeki igtihadi da EbG Hanife ve Ibn Eblt
Leyla'minkiyle ters dilgmektedir.!® Yine, bir kimse elini kesici aletle kasten yara-
layan saldirgana kisas uygulattiktan sonra iyilegse ancak suglu kisas yarasi
yiiziinden élse diyeti magdurun akilesinden alinir, diyen EbG Hanife ile ibn EbG
Leyla'ya, magdurun Kitap ve Silinnet’e dayanan hukuki hakkini kullandigin

11 Bu aymrimin yansimalarn igin bk. Kitabi'l-haréac, s. 94-113.

12 Eb{ Yhsuf'un Kitabii'l-harac't fikhi yaklagimi 6n plana gikarmasi, kendi mistakil ictihatlarina
yer vermesi gibi 6zellikleri bakimindan talebesi Yahya b. Adem'in ayni adl eserinden farkhlik
arz etmektedir. Clinkii rivayet agirhikh olan ikinci eserde miellifin hocalarina muhalefet et-
mekten ¢ekindigi ve hemen hemen hig igtihatta bulunmadig gériilmektedir. Bununla birlikte
bu iki eserden birinin digerine alternatif veya muhalif olarak degerlendirilmesi yerine birbirle-
rini tamamladiklarim soylemek daha dogrudur.

13 Bir yandan hiiccetleri i¢in “li-enneha evsak ‘indena ve ekser ve e‘am mimma cé’e fi hilafiha
mine'l-eh&dis," (¢linkil onlar bize gore aksi yonde gelen hadislerden daha sika, daha ¢ok ve
daha yaygindir,) dedigi gériisii benimserken (bk. Kitabi'l-harac, s. 20, 96, 98) diger yandan
da isnadlarinda her zaman hadisgilerin titizligini gostermemekte, “Kafeli bazi alimler”, “Kife
alimlerinden bir seyh”, “Kifeli seyhlerimiz”, “bazi eski geyhler”, “eski bir geyhimiz", “bazi
seyhlerimiz”, “bazi arkadaglarimiz”, “Saml bir seyh”, “Medineli baz: seyhlerimiz”, “Medineli
bir seyh”, “Medineli bazi eski seyhler”, “bazi ilim ehli”, “Kureysli bir seyh” vb. diyerek isim
vermeden rivayette bulunmaktadir (mesela bk. Kitabii’l-harac, s. 10, 11, 14, 16, 17, 18, 25, 50,
51, 60, 62, 63, 67, 76,91, 123, 124, 125, 128, 131, 135, 139, 140, 142, 149, 162, 163, 223,
234). Bir bslumde, naklettigi rivayetlerin senetlerini vermemesinin gerekgesini su ilging soz-
lerle agiklamaktadir: “Bu ilim fakihlerden ya da onlara isnatta bulunan kigilerden belledigim
bir sey olmayip rivayet ilmiyle muttasif kimselerin hadislerine dayanmaktadir. [Bu nedenle]
onlarin higbirine isnadin1 sormadim,” (a.g.e., s. 42).

14 a.g.e., s. 19-20,

15 a.g.e., s. 75-76.
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sdyleyerek kars: gitkmaktadir. 16 ibn EbG Leyla'nin rivayet ettigi bir hadise daya-
narak, miislimanlarin savas esnasinda ele gegirdikleri diigsman 6liilerini karsi
taraftan gelen talep lizerine satmalarina cevaz vermemesi de aksi yonde goriis
bildiren hocasina muhalefetinin bir bagka érnegidir.!”

Ebti Yasuf'un diger bazi fakihlerin géruslerini EbG Hanife'ninkilere tercih etti-
gi de goriilmektedir. Mesela hocasinin, bir zimmi tarafindan satin alinan éstir
arazisinin harag arazisine déniigecegi ve daha sonra bir miislimana satilmasi ya
da zimminin islam’1 benimsemesi durumunda bu topragin artik eski statlisiine
dénmeyecegi yoniindeki ictihadina Hasan-1 Basri ve Atd'min muhalif gériiglerini
tercih etmektedir.'®

Tarihi perspektiften bakildiginda ise muellifin islami fetihleri ve 6zellikle sinur-
larin hizla genisledigi Hz. Omer devri uygulamalarini gerekgeleriyle birlikte iyi
bildigi anlasiimaktadir. Fetihlerle ilgili rivayetlerine sik sik bag vurdugu ibn
ishak’tan bir ay kadar megazi dersi almug olmasimnin'® da bunda pay1 bulunmali-
dir. 86z konusu rivayetleri miimkiin mertebe bir biitiin halinde aynen nakletme
titizliginden olmal ki eserin muhtevasina nisbetle liizumsuz sayilabilecek bircok
teferruati da aktarmaktadir.

Sonug olarak, eserde hissedilir bir ilmi ehliyet, mevcut materyale tam bir vu-
kufiyet, tebaanin refahini saglamaya matuf dengeli bir hassasiyet sergilenmekte-
dir. Ayrica entellektiiel birer disiplin olarak fikih, iktisat ve &zellikle vergi hukuku
tarihine dair oldukca aydinlatici bilgiler sunulmaktadir. Eserde tasvir edilenin esas
itibariyla devrin siyasi gergeklerini ve hiikimetin sikint1 ya da beklentilerini yan-
sitan bir vergi teorisi oldugunun tesbiti, aragtirmaci veya miinekkitlerin zihnini
karistiran baz1 muglakliklarin varlik sebebini izah etmektedir.

Kitabii’l-harac’'in bu genel tamitimindan sonra simdi EbGi Ylsuf'un iktisadi
goériglerinin tahliline gegebiliriz.

Hukuk Felsefesi ve iktisadi Refah

Hukuk felsefesi acisindan degerlendirildiginde Eba Yasuf'un tizerinde durdu-
gu en énemli ilkenin adalet oldugu hemen farkedilir. Ona gdre bu ilkenin hakkiyla
tatbiki iktisadi refah ve sosyal huzuru beraberinde getirecektir. Daha eserinin
mukaddimesinde sunlarn sdylemektedir: “Kiyamet Giinti'nde Allah indinde en
yiice idareci varligiyla tebaasini saadette kilan idarecidir. Sen [adaletten] ayrilma
ki tebaan da ayrlmasin”2%; “Tebaanizi ihmal etmekten sakinimz, ta ki hak sahip-
leri tizerinizdeki haklarini alabilsinler. Hakkin kaybi ecrinizi giderir. Siphesiz bi-
nalar ancak ¢dkmeden énce onarlabilir. Allah’in sizi islerine vekil tayin ettigi halk
icin yaptiklarimiz [Ahiret'te] lehinize, savsakladiklariniz da aleyhinize olacaktir.

16 a.g.e., s. 173.

17 a.g.e., s. 216.

18 a.g.e., s. 131.

19 Salim Ogiit, “EbQ Yasuf”, TDV [slam Ansiklopedisi, ¢. X (1994), s. 261.
20 Kitabu'l-harac, s. 4.
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Unutulmamak icin, iglerine vekil kilindiginiz halka hizmeti unutmayiniz. Onlari
ve onlarin faydasina olan seyleri umursamazsaniz siz de umursanmazsiniz”;2!
“Idarecinin zulmil tebaa igin felakettir; hizmetinde giivenilir ve hayirli olmayan
kimseleri kullanmasi ise halk igin tehlikedir”;?2 “Allah indinde 1slahattan daha
glizel ve fesattan daha sevimsiz bir sey yoktur. Allah’'in emirlerinin aksine uygu-
lamalar kiifran-1 nimettir; nimetleri kiicimseyen (yani muhafazasi igin geregini yap-
mayan) ve bundan pismanlik da duymayan hig bir millet yoktur ki giigleri giderilip
diismanlarimn hiicumuna maruz kalmasin.”2? igte biitiin bunlar bilerek “Stiphesiz
burada agtklanan [ahkam]: yiiriirliige koyarsan misliiman ve zimmilere zulmetme-
ye gerek kalmaksizin Allah’in harag gelirlerinizi artiracagini ve halkin da size karst
sorumluluklarini eksiksiz olarak yerine getirecegini umuyorum. Ciinkii onla-
rin 1slahi [asiriya kagmaksizin sadece] hadlerin tatbik edilmesine, lizerlerindeki
zulmiin kaldinlmasina ve ihtilafli hususlarda birbirlerinin hakkina tecaviizlerinin
dnlenmesine baglidir.”?4 Dikkatle incelendiginde bu ve benzeri2s ifadelerle, ibn
HaldGn'un, hanedanlarin dogusu, gelismesi ve ¢dkiigline dair meghur sosyo-poli-
tik déngii teorisinin temellerinin atildigi gayet agik bir sekilde gériilecektir,

Eb( Ylsuf'un, bireysel haklarla kamu yarar catigtiginda ikincisini tercih ettigi
gorulmektedir. Bir cok meselede alternatif goriigleri zikrettikten sonra aralarinda
tercih yapma hakkint halifeye birakirken?® de din ve millet i¢in hayirli olani gozet-
meyi sart kogmaktadir. Hz. Omer'in harag vergisi olarak belirledigi miktara bagl
kalmay1p onu giniin sartlarina gore yeniden tesbit etmekte sakinca gérmemesi2”
gibi 6rnekler zamanin degismesiyle ahkadmin da degisebilecegini (“Ezmanin te-
gayyuriiyle ahkamin tegayytirli inkar olunamaz”) bildiren killi kaideye gore dav-
randigini géstermektedir.

Aynca Islam tarihi boyunca geligtirilen ve nihayet Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye’'de
de ifadesini bulan “Mesgakkat teysiri celb eder”, “Bir ig zik oldukda miittesi* olur”,
“Zaruretler memnu'‘ olan seyleri mubah kilar”, “Zarar izéle olunur”, “Zarar ve
mukabele bi’z-zarar yoktur”, “Zarar-i esed zarar-1 ehaf ile izale olunur”, “Zarar-1
ammi def* igin zarar-1 hés ihtiyar olunur”, “Iki fesad tedruz ettikde ehaffi irtikab
ile a'zamun caresine bakilir”, “Zarar bi-kaderi’l-imkan def* olunur”, “Iztirar gayrin
hakkini iptal etmez”, “Def-i mefasid celb-i menéafi‘den evladir”, “Bir seye malik
olan kimse ol seyin zaruriyyatindan olan seye dahi malik olur”, “Raiyye {izerine
tasarruf maslahata mendttur”, “Bir seyde sebeb-i temelliikiin tebeddiilii ol seyin
tebeddiili makamina kaimdir”, “Miitesebbib miiteammid olmadik¢a zamin ol-
maz”, “Bir kimsenin miilkiinde onun izni olmaksizin &har bir kimsenin tasarruf

21 a.g.e., s. 5.

22 ag.e.,s. 6.

23 ayni yer.

24 ayni yer.

25 Meselad bk. a.g.e., s. 114.

26 Meselabk.a.ge., s. 54, 58, 63, 65, 75,102, 115, 159, 161, 169, 181, 200, 201, 205, 211, 212,
219, 220.

27 a.g.e., s. 91.
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etmesi caiz degildir”, “Gayrin miilkiinde tasarrufla emretmek batildir” gibi kiilli
kaideleri cagnstiracak lafizlarin Ebfl Yiisuf tarafindan sik sik kullanildigr gézlen-
mektedir.?®

Ulkenin Bayindirhiginda Devletin Sorumlulugu

Baymdirhgin énemini vurgulayan EbQ Ysuf bu ydnde devletin sorumlulugu-
nu cesitli vesilelerle dile getirmektedir. Oyle ki kitabin muhtevasinin iktisadi
kalkinma ve bu cercevede kaynaklarla gelirin adil dagilimi tizerinde yogunlagtig
dahi s6ylenebilir.

Eb( Yisuf'a gére atil devlet arazilerinin, sahipsiz 61ii topraklarin igleme giicli
bulunanlara ikta edilmesi, kiraya verilmesi veya beytiilmal kaynaklariyla isletil-
mesi sarttir. Devlet bagkani, kamu yararina olmak sartiyla, bu seceneklerden dile-
digini benimseyerek sz konusu topraklar {izerinde tasarrufta bulunabilir. Clinkit
bu, kaynak istihdamint artirmak stretiyle tretim ve gelir artis1 saglayarak iktisadi
refaha ulagmanin yollarindan biridir.

Ote yandan ikta politikasi topraklarin bazi devlet erkdnina ya da yakinlarina
peskes cekilmesi gibi keyfilik ve suistimallere imkan vermemelidir. [kta ya da ihya
yoluyla temelliik edilen topraklar ti¢ y1il boyunca islenmemeleri halinde, Hz. Pey-
gamber’in kavli ve Halife Omer’in bu yéndeki uygulamasina ittibaen, geri alina-
rak isleme giiciine sahip bagka girisimcilere verilmelidir. Clinkii bu topraklarin atil
birakilmasi milli hastlanin artiriimasini hedefleyen ikta politikasina ters diigmek-
tedir.2% Boylece ikta ya da ihya politikasinin tatbik siirecinin ii¢ agamadan olugtugu
anlasilmaktadir: 1. S&z konusu topraklarin isletme giicli bulunanlara ikta edilmesi
ya da ihya yoluyla temelliikiine imkan saglanmas. 2. Fiilen iglenip iglenmedikle-
rinin denetlenmesi. 3. El konulduktan sonraki {i¢ yil boyunca islen(e) meyenlerin
geri alinarak bagkalarina verilmesi.

Eb Yasuf, kdyliilerin harag yiikiimlilitklerinin artirlmasi karsihginda belde-
lerindeki gorak topraklarin {iretime kazandirilmasi i¢in, zamanla kapanmig eski
kanallarin agilip sulama sisteminin geligtirilmesi yoniinde bir istekte bulunmalari
halinde, devlet baskaninin, derhal giivenilir uzmanlar gondererek fizibilite ¢alig-
malan yaptirmasi, gevre kdylere zarar vermeksizin yore halkina refah getirecegi
ve harag gelirlerine katki saglayacag tesbit edildigi takdirde de gerekli yatinmlara
girismesini salik vermektedir. Ancak bu yatinmlarin masraflan devlet blitgesinden
karsilanmali, asla kdyliilere yiiklenmemelidir. Glinkii “Bu topraklann bayindirlag-
tirilmasi goraklastiriimasindan iyi oldugu gibi [kdyliilerin] refaha ermesi, mal-
larini kaybederek issiz kalmalarindan hayirhidir.”3°

Eb( Yaisufun titkenin bayindirh icin tiretim artiginin yeterli olmadigini, ayri-
ca ulagim ve mal tedaviiliiniin kolaylagtinlmasinin da énem arzettigini gayet iyi

28 Mesela bk. a.g.e., s. 52, 54, 58, 63, 65, 66, 69, 70, 71, 75, 91, 93, 99-109, 111-113, 114-115,
119,202,211, 212, 225.

29 a.ge.,s.66-67, 68, 69-71.

30 a.g.e.,s.118-119,
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bildigi su iki gériistinden anlagilmaktadir: Birincisi, Dicle ve Firat gibi nakliyat i¢in
kullanilan baglica su yollarinin ulasima kapatilmasi édnlenmelidir. Ayrica tizerin-
den kara yollarinin gectigi topraklarin ihya ve ikta yoluyla tretime agilarak ulagi-
ma kapatilmasi caiz degildir; devlet bagkaninin bundan bizzat kaginmas: gerektigi
gibi failleri de engellemesi ve varsa zarari tazmin ettirmesi sarttir.>! Maellif, bir
yandan 6lii topraklarnn diriltilmesinin gerekliligini vurgulayip bunun gergeklegti-
rilmesi i¢in de birer tegvik tedbiri olarak ikt4, ihya ve dolayisiyla sulama faaliyet-
lerinin dneminin altini ¢izerken ¢biir yandan kara ve su yolu trafiginin kesilme-
mesine dzen gdsterilmesini devlet bagkaninin dikkatine sunmaktadir. Ikincisi,
zekat gelirlerinin harcama kalemleri arasindaki yolda kalmig (ibnii's-sebil) kavra-
min1 yol yapim, bakim ve onarim faaliyetlerini de kapsayacak sekilde genis bir
tefsire tbi tutmasinda3? bu hususa verdigi dnemin yansimasi sezilmektedir.

Ozel Tegebbiisii Tegvik

Zaruret prensibi geregi miizaraa ve miisakat akitlerine cevaz veren Ebli Y{-
suf'un bu husustaki igtihadi glinimiiziin bazi meselelerine agilim getirmesi agi-
sindan oldukgca énemlidir. Eb0i Hanife'nin hurmabk ve diger meyveliklerde, tarim ara-
zilerinde ticte bir, ddrtte bir gibi oranlarla miisakat ve miizaraa ortakgiligini kerih
goérmesine karsilik, EbG YGsuf mudarebeye benzettigi bu akitlere cevaz vermekte-
dir. S6yle ki, sermayeye benzettigi topragin sahibini rabbii'l-mal (sermaye sahibi)
ve onu emegi ile igleyen ortak¢ly: da mudérib telakki etmektedir.®® Boylece bir
yandan liretim faktorlerinden topragin atil kalmasini engelleyebilecek bir uygula-
maya imkan vermekte diger yandan da emege istihdam olanag: saglamaktadir.

Ol topraklarin devlet bagkaninin izni aranmaksizin ihya edilerek sahiplenile-
bilecegi gorlisiinii benimseyen Eb{i Yasuf, biirokrasiyi ortadan kaldirmak stiretiy-
le a1l kaynaklarin liretime kazandirilmasi stirecini hizlandirmaya ¢alismaktadir.
Halbuki hocasi bu hususta, asayisi bozacak ¢atismalan 6nlemek igin, devlet bag-
kaninin iznini sart kogsmaktadir.®4 Ne var ki bir yandan tretim artig1 saglayacag:
inanciyla kamu mulklerinin 6zellestirilmesi stirecindeki biirokrasiyi azaltmaya
calisan Ebli Yasuf, diger yandan da hakka tecaviiz ve gatigmaya sebebiyet verecek
durumlarda devlet bagkaninin onayini sart kogarak yagmaciligin énlinii almay:
ihmal etmemektedir.

Ayrica ihya ya da ikta yoluyla 6lii harag topraklarini temellitk eden girisimci-
lere toprag: islemek, gerekli bina ve miistemilat: dikmek, sulama sistemi kurmak
vb. faaliyetler igin agir bir mali ylik altina girmeleri durumunda harag yerine dgiir
yitklenmesini salik vermektedir.35 Béylece vergi yuki azaltilarak mevcut siurl
fonlarin yatirima aktarilmasi saglanmakta, yatinmlann milli gelir igindeki payinin

31 a.g.e.,s.100-102, 105-106.

32 a.g.e.,s. 87.

33 Detaylardaki diger baz: ihtilaflar icin bk. a.g.e., s. 96-99.
34 a.g.e., s. 69-70.

35 a.ge.,s. 52,63,71,72.
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artmasiyla da biiylime ve gelisme hizi olumlu yénde etkilenmektedir. Ancak kamu
yararina hizmet sartiyla nihai karar yine devlet bagkanina birakilmaktadir.

Bunlarin yaninda, girisimciye, ihya caligmalarn esnasinda actigl maden veya
su kuyusuna/kanalina diigerek telef olan mal ve cana kars: -kasit, kusur, ihmal
gibi daman gerektiren durumlar haricinde- mali tazminat ya da cezai sorumluluk
yiiklenmemesi®® de bir cesit tesvik tedbiri olarak degerlendirilebilir.

Toprak mahsullerinde 6glr nisabinin bes vesk olduguna dair hadislerin hiik-
miine meyleden EbQ Y{suf bu goriigliyle de belli bir iretim seviyesi yakalanana
kadar vergi muafiyeti getirmek stretiyle bir tiir tiretimi tegvik tedbiri &nermekte-
dir. Halbuki Eb{i Hanife ve ibrdhim en-Nehaf, tirinlin azindan-¢ogundan, yetistigi
yerin statiisiine ve sulama durumuna gére ya harag ya 6slr ya da yarnm-06giir
alinacagi gorugiindedir.3”

Vergi Politikasi

Ekim/dikim yapilsin yapilmasin, Griin alinsin alinmasin islenebilir &zellikteki
arazinin her biriminden (cerib=3600 zird?) ayni ya da nakdi sabit bir vergi kesilme-
si anlamina gelen harac-1 vazife ya da muvazzaf usuliit Abbasiler devrine kadar,
ozellikle Sevad’da, yuriirlikte kalmigtir. Eb{i Ca‘fer el-Manstr déneminde fiyatlar
ucuzlayp da {irtin haraci kargilamayinca kdyliilerin topraklarini birakip kagmasiy-
la Sevad harap olmustur. Bunun tizerine Mans{r tarafindan yapilan vergi refor-
muyla birlikte devletin toprak mahsullerinden belli bir oranda pay almasi esasina
dayali hardc-1 mukaseme usuliine gecilmistir. Oglu Mehdi de bu uygulamay stir-
diirerek dogal yollardan sulanan topraklardan triiniin yarisini, ¢iknklarla sula-
nanlardan tigte birini, dolaplarla ve sucu develerle sulananlardan ise dértte birini
harag olarak almigtir. Hilafetinin sonlarina dogru, dogal yollardan sulanan toprak-
lar i¢in harag oranini begte {ice yiikseltmis ancak halefi Hadi'nin de uygulamay:
stirdiirdigii bu oran Harlinlirresid devrinde tekrar eski seviyesine diiglirilmiigtiir,

Halbuki aslen iran asilli bir Maniheist olup islam’a giren ve Vezir Isd b. Ali’nin
Kkatipligini yapan Ibnii’l-Mukaffa‘ da, Ebfi Y(suf'tan yaklasik kirk yil kadar énce
kaleme alarak Halife Mansfir'a ithaf ettigi Risale fi's-sahabe adli eserinde vergi
tahsildarlarinin zulmii ve keyfi uygulamalan sebebiyle koyliilerin topraklarini bi-
rakip kagtiklarini vurgulamaktadir. Boylece vergi vermekten kurtulan kagkinlar
bir anlamda édiillendirilirken her ne pahasina olursa olsun topraklarini iglemeyi
stirdiiren ¢aliskan koyliiler cezalandirilmaktadir. ibnti'l-Mukaffa*, harac-1 vazife
usuliinit savunmakla birlikte vergi miktarlarinda stirekli degisiklik yapilmasinin
da giddetle kargisindadir. Buna mukabil, degindigi probleme ¢éziim olarak ise kir-
sal ve kentsel kesimdeki her toprak pargasi igin daimi sabit bir miktar harag¢ konu-
larak divanlara kaydedilmesini 6nermektedir. Clinkii bdylece ddemekle ytikiimlii
tutulduklari kesin ve degismez hara¢ miktarindan haberdar olan miikelleflerin,
vergi memurlarinin keyfl uygulamalarla emeklerini sémirmeyecegini bilmenin

36 a.g.e., s. 24.
37 a.g.e.,s. 56-57.

10



€b0 Yosuf'un Iktisadt Gorsleri

huzuru i¢inde topraklarni islemeyi stirdiirdiikleri gibi tiretimi de artiracaklarini
diisiinmektedir. Ustelik bdylece bir yandan devletin harac gelirleri artacag: gibi
diger yandan da vergi takdir ve tahsil siireci iginde daha az memura ihtiyag duyu-
lacagi icin masraflar diigecektir.

Halifeye, sabik Sasani idaresindeki gibi, istikrar i¢in her hususta siki bir mer-
kezi denetim kurmasini éneren ibnii’l-Mukaffa' bdylece hem devlet hem de top-
rak sahiplerinin biit¢elerinde de denkligin daha kolay saglanacagin: diisliniiyor
olmalidir. Buna karsilik, serefli bir ocak olan ordunun yozlagmasim ve sivil halkin
huzurunun bozulmasini énlemek i¢in de askeriye mensuplarinin vergi takdir ya
da tahsilatinda goreviendirilmelerine siddetle kargt ¢ikmaktadir. Clinki dzellikle
Irak'ta tarim Qrinlerinin fiyatlan yiikseldiginden maaslart yetmeyen ordu men-
suplan harag tahsildarligina itibar etmekte ve fakat gdrevlerini kétiiye kullanarak
ek gelir saglamaktadir.®®

Vergi rejimindeki geligsmeleri iyi bilen Eb{i Yasuf ise hardc-1 mukasemeyi ha-
réc-1 vazifeye tercih etmektedir. Clinkd ikinci usulde bazan vergiyi ddemede si-
kintiya diisen koyliiniin yeni sezonda ekim yapacak mali kaynagi bulamadig da
olmaktadir. Alan hesabiyla verilecek vergiler ylizlinden artan tretim masraflar
kargilanamadigi icin 61l topraklarnn ihya edilmesi de cazibesini kaybetmektedir.
Zira genellikle yeni ihya edilmis topraklardan ilk birkag¢ hasatta vergileri 6demeye
yetecek kadar trlin alinamamast sebebiyle tarim paritesi ¢ok diisiiktiir. Daha da
kétiisii harac-1 vazife usulii, ddeme glgligi ceken koyliilerin topraklarini birakip
kagmasi nedeniyle vergi gelirlerinin azalmasi, rekoltenin diigsmesi gibi hem tebaa
hem de devlet aleyhine sonuglanacak gelismelere sebep olmaktadir. Halbuki bi-
rinci usulde devlet sadece tirtinden pay alacag: icin verimin azlig1 sebebiyle iflasa
stiriklenmeyecek olan Uretici yeni sezonda topragini islemeye giig bulabilecektir.
Bdylece bu teknikle 81l topraklarin diriltilmesi de tegvik edilmis olacaktir.>® Bu
anlamda mukéaseme usulil bir vergi tegvik tedbiri olarak degerlendirilebilir.

Biitiin bunlardan hareketle, Ebli Yisuf'un ayrica arz yanina agitlik veren bir
ekonomi ve vergi politikasini*© tercih ettigi ileri siirtilebilir. Bu politika geregi mu-
kaseme usuliinii mesdha usuliine yeglemekle kalmayip oranlarin azaltiimasini da
dnermektedir. Bu sekilde gerceklestirilecek tiretim artigiyla birlikte matrahta sag-
lanacak yilikselme de -vergi oranlarinin dugtikligiine ragmen- devlet gelirlerini
artiracaktir. Sevad icin EbQ Y@suf'un i¢tihadina dayali oranlar ise sdyledir: Bug-
day ve arpada, dogal olarak sulanan topraklar icin 2/5, ¢ikriklarla sulananlar i¢in
3/10; hurmalik, bag ve bahgeler icin 1/3; yaz sebzeleri igin 1/4.41

38 fbnii'l-Mukaffa‘, EbG Muhammed Riizbe b. Dazeveyh, Risale fi’s-sahabe (Asaru Ibni’l-Mukaffa'
icinde), Daru Mektebeti'l-Hayat, Beyrut 1978, s. 350-351, 359. Ayrica bk. S. D. Goitein, “A
Turning Point in the History of the Muslim State”, Islamic Culture, c. XXIII, say1 3 (1949), s.
125, 129.

39 Kitabii'l-harac, s. 51-54.

40 Bu hususta bk. Sayed Afzal Peerzade, “The Genesis of Supply-side Tax Policy in the Islamic
System of Taxation”, Journal of Objective Studies, c. V, sayt 2 (1993/1414), s. 83.

41 Kitabi'l-harac, s. 54.
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Eserde devletin vergi politikasi ile ilgili olarak su temel esaslar da getirilmekte-
dir:

1. Vergilendirmede tebaanin 8deme giicii hesaba katilmalidir.#2 Buna gliniimiiz
maliye literatiiriinde iktidar ilkesi denmektedir. Ne var ki bu ilke EbGi Yasuf'un
artan oranl bir vergi politikasi 6énerdigi anlamina gelmez.

2. Vergiler merkezl hitkiimet tarafindan belli bir standarda baglanmali, tahsil-
darlann keyfi uygulama ve suistimallerine imkan birakilmamalidir.#® Harag tarhinda
arazinin iglenebilirligi, sulanabilirligi, verimliligi, pazarlara yakinlig gibi faktorler
hesaba katilmalidir.#* Harag tahsil, nakliye, él¢iim, taksim, kayit, evrak ve posta
masraflar milkelleflere yiikklenmemelidir.45

3. Vergi (harag, cizye, ugir) tahsilinde tebaaya zultim ve igkence yapilmama-
lidir.4¢ Bu baglamda, mahsuliin tarlada ya da harman yerinde bekletilerek zarar
gdérmemesi i¢in harag tahsilatinda gecikmeye miisamaha edilmemelidir.4” Ayrica
vergi miikelleflerini somiirli ve iskenceye maruz birakarak kackinlara zemin
hazirlayan iltizam (takbil) sistemi terkedilmeli ya da maaglan beytiilmalden
ddenmek lizere géreviendirilecek mifettislerle ¢ok siki bir sekilde denetlenerek su-
istimaller cezalandinimalidir.® Zohreh Ahghari bu noktada bir hata yaparak Ebii
Yasuf'un iltizam (Ing. tax-farming) sistemine karst oldugunu ifade etmek yerine
¢iftciligin vergilendirilmesine (tax on farming) kars: ¢iktigim sdylemektedir.*?

4. Vergi (harag, cizye, uglr) memurlan namuslu kigiler arasindan se¢ilmeli, yet-
kinin kétiiye kullanilmasina firsat verilmemeli, vukuunda ise derhal cezal miiey-
yide uygulanmalidir.5° Halife, vergi tahsilinin denetimi icin miifettigler ve divan
mensubu askeri gdzlemciler®! gérevlendirmeli, gerektiginde, tebaanin devlet

42 a.g.e.,s. 40-41, 51-52, 65, 69, 91-93, 114, 115, 135.

43 a.g.e., s.87,93-94, 115-116, 134.

44 a.g.e., s. 45.

45 a.g.e., s. 118.

46 Kitabi'l-harac, s. 87, 114-115, 118, 133, 134, 135, 142,

47 a.ge., s. 117.

48 a.g.e., s. 114-115, 134.

49 Zohreh Ahghari, The Origin and Evolution of Islamic Economic Thought, The Florida State Univer-
sity 1991, Doktora tezi, s. 100-101.

50 Kitabti’l-haréc, s. 86-87, 115-116, 120, 133, 134, 142-143.

51 Vergilerin toplanip kayitlaninin tutuldugu Sasani divan tegkilati fetihlerden sonra umumi hali
tizere birakilmis olmalidir. Ciinkii belli bilytiklige ulagincaya kadar yayilmac: politikasini
stirdiiren geng Islam devletinin bekast igin zorunlu olan aktif miisliman niifusu silah altinda
tutmay tercih etmesi, maliye biirokrasisinin ihtiya¢ duydugu yeterli teknik kadroya sahip
bulunmamast, tutanak dili olan Farsga’y1 bilen uzmanlarin yoklugu gibi sebepler Sasani vergi
teskilatinin muhafazasini kaginilmaz kilmigtir. Mesela Halife EbQ Bekir'in (6. 13/634) kuman-
dan: Halid b. Velid'in (8. 21/642) kendileriyle yaptig1 antlagsmanin bir maddesinde, Hire
hatkini, demekle miikellef olduklan vergilerin tahsili ve beytiilmale tesliminden sorumlu tut-
tugu gergegi bu tesbiti dogrulamaktadir. Buna gére, miisliimanlarn yardimina ihtiyac duyma-
lart halinde masraflar: beytiilmalden kargilanmak iizere kendilerine yardimcilar da tayin
edilebilecekti (Kitabti’l-harac, s. 156). Valiliklerin gdzetimindeki vergi tegkilatinin topladigi
vergilerin ihtiyag fazlasi kismi merkezden gdnderilen memurlara teslim edilirdi. Halife
Muaviye (41-60/661-680) merkezin vergi gelirleri tizerindeki kontroliin{i artirabilmek igin
valiliklerden ayirdigi harag idaresinin bagina 6zel gérevliler atadi. Ancak harag memurlarimn
konunun uzman yerli halk arasindan segilmesi ve fakat bunlar denetleyecek Arap gérevliler
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erkamyla ilgili sikayetlerine bakan mezalim mahkemelerinde agilmig bazt dava-
larda hazir bulunarak bu husustaki hassasiyetini hem tebaaya hem de ilgili kadro-
lara gdstermelidir.5? Ayrica yiyicilige kap1 agmamak igin de vergi memurlarinin
iagesini yeterli ve dlizenli bir sekilde ayhk olarak karsilamali, kendi arzulariyla bile
olsa mikelleflerin ddemesine izin vermemelidir.53

Eb{ YGsuf'a gore, asayis ve istikrarin tesisine vesile olan biitiin bu tedbirler
hem vergi gelirlerini hem de refah seviyesini artiracaktir. Vergi gelirlerinin stirek-
liligini ya da artigini saglamanin yollarindan biri de sulama sistemlerinin, setlerin,
drenaj kanallarinin geligtirilmesi, bakim ve onarimidir. Devlet bazi durumlarda da
masraflara ortak olarak bu yéndeki tegebbiisleri tesvik etmelidir.54

Bitiin bunlardan anlagildigi kadariyla, EbQ Yisuf, vergi politikasinda adil gelir
dagilimi ve kamu yararinin gézetilmesine dnem vermektedir. Vergi tahsilinde ada-
let topragin mamur kalmasint ve bollugu saglayacak, bdylece hem koylii hem de
devletin gelirlerinin artmastyla birlikte iktisadi refah gelecektir. Diistinliriimiiz, bu
arada hazinenin giiclenmesi, devletin bekasi ve toplumsal refah icin vergi gelirle-
rinin Gretken yatirimlara déniistiiriilmesini de tesvik etmektedir.

A. K. Mydin Meera-S. Nazmul Ahsan®® ve Zohreh Ahghari,3® Eb( Yasufun
belirledigi bu esaslarin yiizyillar sonra ilk olarak Adam Smith’in adalet, kesinlik,
uygunluk ve tasarruf seklinde formiile ettigi dort vergileme ilkesini cagristirdigini
belirtirken 6nemli bir tesbit yapmaktadirlar.

Yukaridakilere ilaveten, harcama kalemleri farkh oldugu i¢in zekat ve harag
fonlarinin birbirine kanstinlmamasi gerektigini séyleyen Eb{i Y(suf devlet gelirle-
rinin halifenin bireysel ¢ikarlan igin degil, kamu yararina sarfedilmesinin 6nemini
de ayrica vurgulamaktadir.57

Piyasa Mekanizmasi ve Fiyatlar

Eb0 Yhsuf'un piyasa fiyatlarinin tegekkiilt ve narh uygulamasiyla ilgili olarak
devletin vergi politikalan baglaminda yaptig su yorum da miisliiman iktisatgilarin
dikkatini cekecek kadar ilgingtir: “... Gordtim ki onlara farkli miktarlarda konan
yiyecek5® ya da nakit (dirhem) cinsinden maktQ vergide (vazife) sultanin,

tayini HarGntrresid ddnemine kadar devam etmis olmalidir ki Eb(i Y(isuf halifeye tavsiyede
bulunurken vergi tahsilinin teftisi icin sivil ve divan mensubu askeri miifettigler géreviendir-
menin gerekliligini vurgularken bu hususa dikkat c¢ekiyor gibidir. Ancak halifeye, hiyanetle-
rinden emin olabilmek icin glivenilir ve igbilir kigiler arasindan segecegi ordu mensuplarindan
da halka zulmetmeyeceklerine dair biat almasmni tavsiye etmektedir (bk. a.g.e., s. 87, 116,
117, 120, 201).

52 a.g.e.,s. 121.

53 a.g.e., s.87,116.

54 a.g.e.,s. 119.

55 A. K. Mydin Meera-S. Nazmul Ahsan, “al-Kharaj and Related Issues: A Comparative Study of
Early Islamic Scholarly Thoughts and Their Reception by Western Economists”, Readings in
Islamic Economic Thought (ed. A. M. Sadeg-A. Ghazali), Longman, Malezya 1992, s.213-215.

56 Ahghari, s. 100.

57 Kitabi'l-harac, s. 87, 117, 134, 145.

58 Bu kelime metinde “ta‘am” geklinde olup genis anlamda temel gida maddelerini te§k11 eden
hububat ve hurma gibi dayanikh tarim tiriinlerini; dar anlamda ise bugday: ifade etmektedir.
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hazinenin ve ayni sekilde hara¢ miikelleflerinden bazilarinin digerleri aleyhine
kazanci s6z konusudur.5°

Yiyecek fiyatina gelince, eger fahig bir ucuzluk varsa sultan onlara konulan
vergiyle yetinmez ve [ayni vergilerin nakde tahvili igin taban fiyati] onlarin lehine
indirmeyi cani istemez. Clinkii bununla (yani disiik vergi gelirleriyle) ordunun
giicii korunamaz ve sinirlar muhafaza edilemez. Asiri fiyat artigi durumunda ise,
sultanin gdnlii [6nceden belirlenen diisiik taban fiyatla piyasa fiyati arasindaki
farktan kaynaklanan] fazlalig: hara¢ miikelleflerine birakmak istemez. Halbuki
ucuzluk ve pahalilik Allah’in takdirinde olup ikisi de belli bir seviyede durmazlar.
Bir gok seyde oldugu gibi dirhemin degeri de bdyledir. Bunun agiklanmasi uzun
stirer. Ucuzluk ve pahalilik i¢in esas alinacak bir sinir yoktur. Muhakkak ki o
gbgiin isidir ve keyfiyeti de bilinmez. [Giinkii] ucuzluk yiyecegin ¢oklugundan
olmadi@ gibi pahahlik da azhigindan degildir. Muhakkak ki o Allah’in igi ve kaza-
sidir. Oyle ki bazan yiyecek ¢ok ama pahali olabilir, bazan da az ve ucuz.” Ebi
Yasuf bu ifadelerden sonra fiyatlar Allah'in takdir ettigini gdsteren hadisler akta-
rarak goriiglerini desteklemektedir. Ardindan da bu tiir suistimallere firsat verme-
mesi acisindan en ideal vergi tiiriintin mukéaseme oldugunu bildirmektedir.

Daha sonraki sayfalarda ise vergi tahsilinde harag¢ miikelleflerine de sultana
da zarar gelmemesi i¢in adil fiyat olarak vasiflandirdig piyasa fiyatinin esas alin-
masini tavsiye etmektedir. Ayrica verginin ayni ya da nakdf olarak tahsili husu-
sunda da harag miikelleflerinin fayda ve tercihinin gézetilmesini énerdikten son-
ra yine bu dogrultudaki bazi hadisleri rivayet etmektedir.5°

Eb0 YOsuf'un yukandaki ifadelerini iyice anlamak i¢in énce sunlarn bilmek
gerekmektedir. Yukarida aciklanan hardc-1 vazife sisteminde, devlet, sabit bir ayni
vergi ya da taban fiyattan buna bedel bir nakdi vergiyi énceden takdir etmektedir.
Tahsilat esnasinda da ayni vergileri daha énce belirlenmis taban fiyatlar esas ali-
narak diizenlenen cevrim tablolarina gére nakde tahvil edebilmektedir. Ayni ver-
gilendirmede -hasatin bol olmasi ve dolayisiyla fiyatlarin diigmesi durumunda-
devlet aldig: {iriinii nakde gevirmeye gereksinim duydugunda diigiik fiyatlardan
satmak zorunda kalacagindan harcamalarini karsilamaya yetecek kadar harag
geliri elde edemeyecektir. Bu nedenle béyle durumlarda devlet, tiriiniin vergiye
esas olmak tizere daha 8nceki yiiksek taban fiyatlardan belirlenmis dirhem cin-
sinden miibadele degerini piyasa seviyesine diigirmeyerek gelirlerini yiiksek tut-
maya ¢alismaktadir. Diger tabiriyle, ayni vergi olarak toplamasi gereken triini
miikelleflerin kendilerine, bir anlamda, ytiksek narhl fiyatlardan satarak zulmeder.

59 Muhtemelen “Sultanin, hazinenin ve aym sekilde harag miikelleflerinden bazilarinin digerleri
aleyhine kazanci séz konusudur,” derken daha sonraki sayfalarda ifade ettigi tizere vergi me-
murlarinin giic yetirebildikleri miikellefleri agir1 vergilendirdikleri, bazilarinin ¢ikarina bazila-
ninin da zararina olmak tizere harag ve dgiir topraklanmn statiilerinde degisiklik yaptiklari,
diledikleri miikelleflere vergi iadesi ya da muafiyeti sagladiklan gercegine isaret etmektedir;
bk. a.g.e., s. 93-94.

60 a.g.e., 5. 52-55; Rahbi, Abdiilaziz b. Muhammed, Fikhi’l-miilak ve miftahu’r-ritaci’l-mursad ‘ala
hizaneti Kitabi'l-harac (tahkik Ahmed Ubeyd el-Kebisi), Matba‘atii'l-irsad, Bagdat 1973, 1, s.
340-357.
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Devlet, hasadin az ve dolayisiyla fiyatlarin yiiksek olmasi halinde ise nakdi ver-
gide ya da ayni verginin nakde ¢evriminde esas aldigi daha dnceki diigiik taban
fiyatlardan belirlenmis dirhem cinsinden mubadele degerine riza gostermeyip pi-
yasa seviyesine ¢ikartarak gelirlerini yiiksek tutmaya ¢alisir veya ayni tahsilat
yapmay! tercih eder. Zaten yetersiz olan iiretiminden en bliyiik pay: da devlete
kaptiran miikellefin geliri ziral yatinmin: siirdiirmeye yetmeyebilir. Yani devlet bas-
kani vergi gelirlerini artirmak icin her iki durumda da mukellefler aleyhine sonug-
lanacak fiyat ayarlamalar: yapmaktadir. Ayrica nakdi tahsilatta, tedaviildeki
gesitli dirhemlerin birbirleriyle ya da dinarla olan resmi miibadele kurunu da ken-
di lehine belirleyerek vergi gelirlerini yiikseltmeye galisabilmektedir.

Aslinda konu buitiinliigl iginde ele alindiginda Eb( Yasuf'un yukandaki s6z-
lerle vergi miikelleflerini korumaktan bagka bir sey kastetmedigi, taban fiyatlarla
oynayarak iireticiyi ezebilen devlet bagkanini ilahi otorite ile karsi karsiya getire-
rek frenlemeye ¢alistigi gériilmektedir. Yoksa “O gbglin isidir ve keyfiyeti de bilin-
mez... Muhakkak ki o Allah’in isi ve kazasidir” sézleriyle fiyatlarin belirlenmesin-
de kulun hig bir rolii olamayacagini ileri sirmemektedir. Aksine, iktibas ettigimiz
ifadelerinin baginda tirinlin bollugunda fiyatlarin diisiik, azliginda ise yiiksek ol-
dugunu zimnen kabullenmektedir. Ustelik devletin fiyatlar fiilenbelirleyebildigini
de gézlemlemektedir. Zannmimizca, “Bazan yiyecek ¢ok ama pahali olabilir bazan
da az ve ucuz” derken bir kurala degil -muhtemelen gézlemlerine dayanan- istisnai
durumlara igaret etmektedir.

Abdul Azim Islahi, EbQ Yisuf'un yukaridaki sézlerini iktibasla sunlari séyle-
mektedir: “Eb{i Yasuf arz (Ing. supply) ve talep (Ing. demand) arasinda negatif bir
iliski oldugu y6éniindeki yaygin kanaati reddediyor gibidir. Aslinda fiyatin sadece
arza dayanmadigi, talebin de ayni derecede dnemli oldugu bir gergektir. Bunun
icindir ki yiikselen ya da azalan fiyat, zorunlu olarak tiretimin diigiisii veya arti-
styla baglantili degildir. EbGi YGsuf bu nokta tizerinde 1srarla durmakta ancak ikti-
saren actklamadig: diger bazi sebeplerin varligindan da bahsetmektedir. Bu diger
sebepler nelerdi? Aklindan gegen ne idi? Belki talep kaymasi veya tilkenin para
arzindaki artig ya da mallarin istiflenmesi ve saklanmasi, belki de hepsi bir ara-
da?76! Ancak Islahi'nin tahlili agiklayici degil, aksine yanilticidir. Oncelikle Ebd
Yisuf arz ve talep gibi teknik ekonomi tabirlerini kullanmamakta, sadece yiye-
cegin ¢oklugu ve azligindan séz etmektedir. Unutulmamalidir ki “{iretim” ile “pi-
yasa arz1” 6zdes kavramlar olmadig gibi arzin dig pazarlara yapilmasi (yani ihra-
cat) o Urlinlin i¢ piyasa fiyatlarini tirmandirabilir. Ayrica Islahi’nin “Bazan yiye-
cek ¢ok ama pahali olabilir, bazan da az ve ucuz” ifadesini izah sadedinde ileri
stirdiigli sebepler de tatminkar degildir. Oncelikle istif¢ilik genelde malin az, tale-
bin ise yiiksek oldugu durumlarda piyasa arzini kisip fiyatlar ve dolayisiyla ka-
zanci artirmak i¢in yapilir. Clinkii talebin sabit kalmasi halinde arzdaki diisme

61 Abdul Azim Islahi, “Market Mechanism in Islam: A Historical Perspective”, Journal of Islamic
Economics, ¢. 1, say1 1 (1995), s. 4.
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fiyatlan yiikseltecektir. Iktisat teorisine gore 6zellikle temel gida maddelerini teg-
kil eden hububat, hurma ve kuru tizim gibi tarim tiriinlerinin talep esnekligi dii-
siiktiir. Bu nedenle arzdaki degismeler bu {irlinlerin fiyatlarini genis él¢tide etkiler.
Talep esnekligi diisiik oldugu igin de para arzindaki, yani fert basina harcanabilir
gelirlerdeki artiglarin kamgiladig talebin ¢ok biiytik bir kismu diger tiiketim mal-
larina yonelecektir. Gelirin azalmasi durumunda ise esas itibariyla talep esnekligi
yiiksek olan diger mallann tiiketimi kisilacaktir. Yine talep esnekligi diisiik olan
mallarda talep kaymalan ancak ¢ok ¢zel durumlarda gézlenebilir.

Buna karsilik su iki sebep bize daha ikna edici gelmektedir. Belki @iriniin ta-
" maminin ig piyasaya degil de bir kisminin dig pazarlara arz edilmesi, yani ihracat
artigi saglanmasi ihtimali, Griin{in bol ve fiyatlarin yliksek oldugu durum icin daha
makul bir izah getirebilir. Béylece iirlin bol, ancak i¢ piyasa arzi, fiyatlan diistr-
meye yetmeyecek kadar dar olabilir. Bu tiir temel gida maddelerinde hem arzin
hem de fiyatlarin diisiik olmast durumu ise ancak (salgin hastaiiklar gibi sebepler-
le) ciddi bir niifus kaybindan kaynaklanan negatif talep kaymalarinda séz konu-
su edilebilir. Béyle durumlarda dogal olarak hem arz hem de gelirler diisecektir.
Niifus kaybindan kaynaklanan negatif talep kaymas: ve taleple gelir arasindaki
negatif iligki, arz digiik oldugu halde fiyatlarnn yiikselmesini engelleyebilecektir.

Ne var ki EbQi Ylisuf'un sézlerinin altinda glinlimiiz aragtirmacilarnnin iddia
ettikleri gibi arz, talep, talep kaymasi ve fiyat esnekligi gibi modern teknik kav-
ramlara dayali agiklamalara isaret aramak, zorlamadan bagka bir sey olmasa ge-
rektir.2 Ancak Siddiki’'nin de isaret ettigi tartisiimaz bir gercek var ki o da Ebti
Yasuf'un fiyatlar etkileyen yegane sebebin {iretim olmadiginu kesin olarak gbz-
lemledigidir. Diger sebeplerin ne oldugunu bildigi ise stiphelidir.®® Kaldi ki Ebii
Yasuf Kitabii’l-hardc’ i hazirladiginda fiyat mekanizmasiyla ilgili temel tesbitle-
rin yer aldig1 Yunan felsefe eserleri heniiz Arapga’ya tercime edilmemigti. O ne-
denle bir yandan “Bunun agiklanmasi uzun siirer” climlesiyle sanki blittin teknik
detaylari biliyormusg izlenimi veren miiellif, diger yandan “O gbgin isidir ve key-
fiyeti de bilinmez” diyerek ilk nazarda kendi iginde celigkiye dahi diismektedir.%*

62 Meseld bk. Islahi, ayni yer; Ali Haseni el-Harbitli, “el-Harac li-Ebi Y0isuf”, Mevsa‘atil tiirasi’l-
insaniyye, Kahire ts., IV, s. 612,

63 Siddiki, s. 80-81.

64 Ancak bu baglamda gdyle bir gérilg ileri siiriilebilir: EbQ Yasuf bu eserini hazirlarken kendisin-
den dnce harag iizerine bir rapor hazirlayarak Halife Mehdi-Billah'a (158-169/775-785) sun-
dugu bilinen Vezir EbQl Ubeydillah Muaviye b. Yesar'in (6. 170/786) goriiglerinden faydalan-
mug olabilir (bk. Ibnii't-Tiktakd, Muhammed b. Ali b. Tabataba, el-Fahri fi’l-adabi’s-sultaniyye
ve'd-diveli’l-Islamiyye, Daru Sadir, Beyrut ts., s. 182). Bu zat aslen Yahudi olup kendisini vezir-
lik makamina atayan Halife Mehdi'nin déneminde ihtida etmistir. Kamu maliyesi yazarlann-
dan Kudame b. Ca'fer’in (6. 339/950) Ebli Ubeydillah’in raporundan bu hususta yaptig1 dzet
alintidaki ifadelerle EbQ Yasuf'un sézleri benzegsmektedir (bk. Kudame b. Ca‘fer, el-Harac ve
stna‘atit’l-kitabe (serh ve tahkik, Muhammed Hiiseyin ez-Zebidi), Daru'r-Resid li'n-nesr, Bag-
dat 1981, s. 222-223). Ayrica Ebli YOsuf eseri boyunca “emirilmi’minin” diye hitap ettigi
devlet baskanindan bahisle “imam” tabirini kullandigt halde nadiren “sultdn” ifadesine yer
vermektedir (bk. Kitabi’l-harac, s. 52, 54, 100, 117, 118, 166, 174). Tesbit edebildigimiz kada-
nyla toplam ondért kere kullanilan sultan kelimesi miellifin sadece fiyatlarla ilgili deger-
lendirmesi cercevesinde alti1 defa gegmektedir. Zannimizca EbG Ysuf'un bu kelimenin gegtigi
kisimlarda selefinin raporundan faydalanmig olmas: ihtimali oldukga yiiksektir. Ayrica bu



€b0 Yosuf'un Iktisadi Gorisleri

Buna karsilik eger eser Calder’in ileri sirdliigii gibi Hassaf tarafindan redakte edil-
mis olsayd fiyatlarla ilgili yorum, onun devrinde artik Arapg¢a’ya cevrilmis Yunan
felsefe eserlerinin etkisiyle farklilagabilirdi.

Kambiyo Rejimi

Ebl Yosuf'un kambiyo rejimi ile ilgili goriisleri fikih eserlerinde daginik bir se-
kilde yer almaktadir. Ancak burada vergilendirmeye iligkin bir gériigiinii bu cerge-
vede degerlendirmek miimkiindir: “Onlardan (yani vergi miikelleflerinden) harag
i¢in 6dedikleri dirhemler {izerinden ‘revac’ adini verdikleri sey (yani fazlalik) alin-
mamalidir. Bana ulastigina gére onlardan birisinin harag 6demek tizere getirdigi
dirhemlerden bir kismi ‘Bu [miktar] onlarin (yani dirhemlerin) ‘revac’ ve ‘sarf'ina
(yani kur farkina) kargiliktir.” denilerek kesiliyormus.”®® Bu ifadelerden muhtelif
anlamlar ¢ikarmak miimkiindiir. Oncelikle su hatirlanmaldir ki o ddnemde altin
(dinar) ve glimiise (dirhem) dayali ¢ift maden sistemi ytirtirlikte idi. Abdiilmelik
b. Mervan tarafindan H. 71 yilinda standart resmi sikkeler kesilmesine ragmen
hala piyasalarda farkli cins ve agirlikta dirhemler tedaviil ediyordu. Bu yiizden
vergi tahsilatinda dirhemlerin birbirleriyle ve dinarla miibadelelerine esas tegkil
etmek lizere devlet tarafindan kur listeleri®® hazirlanmasi ve tahsildarlarnn da mii-
badeleleri buna gére yapmasinin saglanmasi gerekiyordu. Ancak EbQ Ylsuf'un
ifadelerinden de bu hususta aksakliklar oldugu ve memurlarin keyfi davraniglar
sergiledikleri anlagilmaktadir.

Muhtemelen burada yapilan, vergi memurlarinin tahsilat esnasinda kambiyo
kurlarini keyfl olarak belirleyerek kur farkindan®’ olugan miktar kismen ya da
tamamen zimmete gegirmeleri, yani bir cegit kurtaj®® geliri elde etmelerinden iba-
rettir. Kur arbitraji®® yapmis olmalari da miimkiindiir. Belki de, dzellikle vergi bor-
cunun mubhtelif taksitler halinde tahsil edilmesi durumunda, tahakkuk ve tediye
tarihlerinde olusan dirhem kurlar: arasindaki farklar izerinden zaman arbitrajt
yapma imkéani bulmusglardir. Zamaninda 6denemeyen vergi borcu bakiyelerinin
eda tarihi ile borcun tahakkuku esnasinda gegerli olan kurlar arasindaki fark icin
de ayni sey sOylenebilir.

kelimenin gectigi yerlerde aslen Arapga olmayan ya da o devirde yazilmig diger eserlerde pek
gorlilmeyen kelimelere de rastlanmaktadir. Dolayisiyla, “Bunun agiklanmast uzun siirer,” ifa-
desini muhtemelen selefinden iktibas eden miiellif, onun ilgili gériiglerini naslarla desteklerken
*O goégin isidir ve keyfiyeti de bilinmez ... Muhakkak ki o Allah"in igi ve kazasidir,” diyerek
dikkatsizlik eseri geligkiye diismiig gibidir.

65 Kitabi'l-harac, s. 118.

66 Kur listeleri kavramui burada, yetkililer tarafindan hazirlanan ve standart sikkelerin yerel
paralar {izerinden karsihigin: gosteren listeler anlaminda kullanilmistir. Genig bilgi icin bk. A.
Esen, “Kur Listeleri”, Ekonomi Ansiklopedisi, c. 11 (1983), s. 850-851.

67 Kur farki ve sebepleri i¢in bk. A. Esen, “Kur Farki", Ekonomi Ansiklopedisi, ¢. Il (1983), s. 850.

68 Kurtaj kavrami borsa acentelerinin, miigterileri adina yaptiklari iglemler {izerinden aldiklari
komisyonu ifade etmektedir. Genig bilgi icin bk. E. Ozdemir, “Kurtaj"”, Ekonomi Ansiklopedisi,
c. 11 (1983), s. 852.

69 Kurlar zaman ve zemine gére degistigi icin kambiyo operatérlerinin ucuz bulduklan yerde al-
diklan sikkeleri pahali olan yerde satmalart s6z konusu olabilir. Bu igleme kur arbitraji den-
mektedir. Dolayisiyla tahsildarlar miikelleflerden diistik kurlardan aldiklan dirhemleri ilgili mercile-
re teslim etmeden once yiiksek kurlardan satma imkan: da bulmus olabilirler.
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Ozetle, Ebl Ylisuf'un sézleri acik olmadig i¢in suistimalin mahiyetine dair ke-
sin bir sey sdylemek miimkiin gérinmiiyorsa da vergi memurlarinin tahsilat es-
nasinda kambiyo kurlariyla oynayarak miikelleflerin sirtindan haksiz kazang
elde etmelerinin yasaklanmasini istedigi kesin gibidir.

Dis Ticaret Esaslari

Dis ticarette immetin menfaatlerinin gézetilmesi ilkesini benimsedigi anlasi-
lan Eb(i Y(isuf, stratejik éneme sahip at, silah gibi askeri levazimin ve kélelegtiri-
len savas esirlerinin -milli sirlar1 6grenmis olma ihtimaline binaen- misliimanlar
eliyle diigsman tilkelere ihracatinin yasaklanmasi gerektigini savunmaktadir. Clin-
kil muhtemel bir savasta bunlarin miisliimanlar aleyhine kullanilmasi s6z konusu
olabilecektir. Bu mallarin emanla Islam tilkesine giren harbi tiiccar veya elgilerce
yurt disina ¢ikarilmak istenmesi halinde de glimriiklerde el konularak bedellerinin
kendilerine iadesi gerekmektedir. Ayrica bu tiir mallarnin disar kagirilmasi simir boy-
larinda nébetgiler gérevlendirilerek énlenmelidir.”® EbG Yasuf egya ve giysiler icin
ise bdyle bir yasaklamaya gerek gérmemektedir. Buna karsilik harbi tiiccarn séz
konusu askeri levazimati islam (ilkesine getirip satmasi ya da daha kalitesizleriyle
takas etmesinde hig bir mahzur olmadigim diisiinmektedir.”!

Dartilharbi acilen tahliye etmek durumunda kalan Isl4dm ordusunun geride bi-
rakmak zorunda oldugu hayvanlari itlaf edip edemeyecegine dair fikhi tartigma-
larda da ayni yaklagimi sergilemektedir. Yani bu hayvanlar diisman kuvvetlerinin
eline gectiginde misliimanlarn aleyhine kullamilacag) i¢in 6ldiiriiltip yakilarak imha
edilmelidir.”

Eb(i YQisuf, bu baglamda, islam tilkesi sinirlari icinde miisliimanlarin tabi oldu-
gu ahkamla miikellef kilinan yabanct tliccarin domuz ve igki gibi ser*an yasaklan-
mig gayri mitekavvim mallarin alim satimini yapmasinin ve faizli muamelelere
girmesinin de yasaklanmas: gerektigini vurgulamaktadir.”®

70 Kitabi'l-harac, s. 206.
71 a.g.e., s. 204, 206.
72 a.g.e., s. 216.

73 aynt yer.
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The Authenticity of the Manuscript of
Maturidi’s Kitab al-Tawhid:
A Re-examination

M. Sait Ozervarl*

This paper attempts to determine the authenticity of the manuscript of Aba
Mansir al-Maturidi's Kitab al-tawhid. While some scholars have questioned
its authenticity, this paper finds that the copy of the manuscript is authentic
and reliable or that it is at least a version of the Kitab al-tawhid. In this
paper, after discussing Maturidi’s importance to kalam and the doubts
expressed by other scholars about the manuscript, the published edition
by F. Kholeif of the Kitab al-tawhid is compared mainly to the second
most important Maturidite kalam book, the Tabsirat al-adilla, by Abu’l-
Mucin al-Nasafi (d. 508/1114) as well as to some other books and materials
since they referred to Maturidi or to this book. Nasafi, when referring to
Maturidi, includes a number of quotations and paraphrases on various
subjects that are like those in the published Kitab al-tawhid providing strong
support that the text is Maturidi's main kalam book. There are also direct
references to the Kitab al-tawhid where in different words the same meanings
are expressed. Finally, the paper points out that the early descriptions of
the Kitab al-tawhid by scholars in the Hanafite circle fit that of the surviving
manuscript.

The discovery at the beginning of the 1950’s of a manuscript by Abt Mansar
al-Maturidi (d. 333/944) of his important book, Kitab al-tawhid,! has made it
possible for his views and developments in the early period of Islamic theology
(kalam) to become better known. However, doubts have been voiced by some
scholars about the authenticity of this manuscript, which is the only copy found

*

M. Sait ®zervarli, Ph.D., is a research fellow at the Center for Islamic Studies (TDV {sldm Arastirmalar:
Merkezi), Istanbul.
Cambridge Library ms. Add. no. 3651. The manuscript was edited after much delay: Abu Mangur al-
Maturidi, Kitab al-tawhid, ed. Fathalla Kholeif (Beirut: Dar al-Machreg, 1970). In this paper referen-
ces made to Kitab al-tawhid are to this edition. In fact, this edition does contain mistakes, but another
edition by Bekir Topaloglu of Marmara University in Istanbul is underway.

© ISAM, istanbul 1997
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so far.? What is in question is whether or not it is a book by Maturidi, whether or
not it is his Kitab al-tawhid or some other book by him, as well as whether or not
it is a later compilation of his smaller treatises. Several scholars have taken up
these questions, but their studies have not been thorough or complete enough
and a more detailed study is needed in order to reach a sound conclusion. There-
fore, in this paper 1 want to re-examine the authenticity of Kitab al-tawhid by
comparing it mainly to the second most important Maturidite kalam book, the
Tabsirat al-adilla, by Abu’l-Mu‘in al-Nasafi (d. 508/1114) as well as to some other
related books and materials. Before doing this, however, I want to consider
Maturidi and his place in kalam so that the importance of determining the authen-
ticity of his book is better understood. I also want to mention briefly the doubts
that have been expressed by the other scholars.

1. The Place of Maturidi in the History of Kalam

Abu Mansur al-Maturidi, who lived in Samargand, the cultural centre of the
Mawara al-Nahr region in central Asia, has not until recent times been very well
known of. Historians of kalam have under-estimated his contribution to Sunnite
doctrine, so there is a lack of academic research about him. In fact, since he was a
follower of the Hanafite tradition and the founder of the Maturidite school of kalam,
he is just as important as Abu’l-Hasan al-Ash‘ari (d. 324/936) in Sunnite theology.

Maturidi has also been neglected in biographies (tabagat) and in books on the
history of Islamic thought despite his great contribution to kalam. For example,
he is not mentioned in Ibn Nadim’s al-Fihrist, Ibn Khallikan's Wafayat, Safadi's
al-Wafi, Ibn Imad’s Shadharat, Samani’s al-Anséb, Ibn Khaldtun's Mugaddima,
Suynti’'s 7abagét al-mufassirin, nor in Dhahabi’s Siyar a‘lam al-nubala. The best
tabaqgat sources for Maturidi are Qureshi's al-Jawahir al-Mudiyya (the first book
on Hanafites),? Ibn Qutlubogha's T&j al-targjim,* and Laknawi’s al-Fawaid al-ba-
hiyya,® and they mainly repeat almost the same tiny bit of information about his
work and some of his teachers and students. In the major kalam books of the clas-
sical period, Maturidi and his school are again not mentioned. This neglect is still
evident even in books that focus on the various theological schools and that
mention even the smallest groups in detail, such as Baghdadi’s al-Farg, Ibn
Hazm'’s al-Fisal, and Shahristani’s ai-Milal.

2 The fate of Maturidi’s other significant work, Ta’wilat al-Qurdan was more fortunate since there are
several manuscripts of it in different libraries around the world. For information about these and com-
mentaries of the work in Istanbul libraries, see Manfred Gétz, “Maturidi und sein Kitab Ta’wilat al-
Quran”, Der Islam, 41 (1969), pp. 63-70. The complete publication of Ta’wilat by Ibrahim and Say-
yid >Awadayn has been restarted and is still continuing following on the earlier edition of the first
volume that they did (Cairo: Majma® al-ada li al-shu’tin al-Islamiyya, 1971).

3 “Abd al-Qadir al-Qureshi, al-Javahir al-mudiyya fi tabaqat al-Hanafiyya, ed. ‘Abd al-Fattah M. al-
Huli (Cairo: “Isa al-Babi al-Halabi, 1979), vol. 3, pp. 360-361.

4 Qasim Ibn Qutlubogha, T4/ al-targjim, ed. M. H. S. Yusuf (Damascus: Dar al-Qalam, 1992), pp. 249-
250.

5 Muhammad Abd al-Hay al-Laknawi, al-Fawaid al-bahiyya fi targjim al-Hanafiyya, (Cairo: Matba“at
al-Sa‘ada, 1906), p. 195.
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On the other hand, among Hanafites, Maturidi has gained a high standing.
Pazdawi (d. 492/1099) mentions Maturidi as one of the leaders (ruesa) of Ahl al-
sunna wa’l-jama‘a, which he regarded as their kalam school.® Samarqandi (d. 539/
1144), a commentator on Maturidi's Ta‘wilat, also presents him as a leader of Sunnis
(Reis Ahl al-sunna).” Maturidi is also cited in al-Qand fi dhikri ‘ulemai Samarqgand.®
In Hanafite circles Maturidi was the main source referred to in Nasafi and Niir al-
Din al-Sabuini’s works. For later Hanafites, for instance Bayadi-zada, the seven-
teenth century Ottoman theologian, he is seen as an interpretor of Abu Hanifa
himself.? Ibn Taymiya (d. 728/1328), a Salafite and opponent of kalam metho-
dology, also refers to Maturidi several times calling him a follower of Aboi Hanifa. 1°

Among Ash’arites it was Taftazani (d. 793/1390), a commentator on a well-
known Maturidite treatise, al-Aqaid al-Nasafiyya, who openly discusses this
school, its founder, and the main differences between them and Ash’arites.!!
Another commentator at about the same time, Subki (d. 771/1370), must also
have been aware of Maturidi since he commented on al-Agida, a short treatise
that is mistakenly attributed to Maturidi.'? Subki also cites Maturidi in his Tabagét
al-Shafi‘iyya, which also includes his own poetic treatise, Qasida al-niiniyya,
about the theological differences between Ash’arites and Hanafites (interestingly
not Maturidites).'® There are some recent studies focusing on Maturidi’s life and
theology, too. 4

6 Abu'l-Yusr al-Pazdawi, Usal al-din, ed. Hans Peter Lins (Cairo: Daru Ihya al-kutub al-“arabi, 1963),
p. 3. He sometimes refers to Maturidi’s views (see, for some examples, p. 34, 70, 87, 123).

7 °Alaal-Din al-Samarqandi, Mizan al-usal fi nataij al-ugal, ed. M. Zaki“Abd al-Bar (Qatar: Matabi® al-
Dawha al-Haditha, 1984), p. 3.

8 Abu Hafs“Omar al-Nasafl, al-Qand fI dhikri ‘ulemai Samarqand, ed. N. M. al-Faryabi (Riyadh: Mak-
tabat al-kawthar, 1991), p. 32, 311 and 420. This edition is based on an incomplete manuscript of al-
Qand (Istanbul Siileymaniye Library, Tarhanvalide, no. 70), from which two large parts including
Maturidi's biography are unfortunately missing, but he is mentioned in a few of the other biographies.

9 Bayadi-zada Ahmad, Isharat al-maram min barat al-Imam (Cairo: Mustafa al-Babi al-Halabi, 1949),
p. 23, 29. Isharat lists the differences between Hanafites/Maturidites and Ash’arites on pp. 53-56.
Bayadi-zada's al-Ustl al-munifa li’l-Imam Abi Hanifa, which collects and systematizes Abu Hanifa’s
theological views given in his short treatises, has recently been edited by ilyas Celebi (Istanbul: Mar-
mara Universitesi llahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlari, 1996).

10 Taqi al-Din Ibn Taymiya, Daru ta‘drud al-aql wa’l-naql, vol. 2, ed. M. Rashad Salim (n.p., Dar al-
kuntiz al-adabiyya, 1978), p. 245; al-iman, ed. M. al-Zaydi (Beirut: Dar al-kitab al-arabi, 1993), pp.
372-373; Majma* fatawa, vol. 6, ed. A. M. K. al-“Asimi (Riyadh: n.p., 1381 A.H.).

11 Sa‘d al-Din al-Taftazani, Sharh al-Maqasid, ed. ‘A. “‘Umayra (Beirut: ‘Alam al-kutub, 1989) vol. 5,
pp. 231-232 (Wa fi diyar Mawara al-Nahr, al-Maturidiyya, ashabu Abi Mansar al-Maturidi...) Gima-
ret cited Kastal’s quotation and noted that he could not find this passage in Sharh al-Maqasid (see
Théories, p. 171, n. 120).

12 Téj al-Din al-Subki, al-Sayfal-Mashhiir fi Aqgidat Abi Mansar, ed. M. Saim Yeprem (Istanbul: Private-
ly printed, 1989). A Persian treatise which is attributed to Maturidi entitled Wasaya wa-mundacat or
Fawaid, (Fatih Library, Istanbul, no. 5426, ff. 2353-240? and Hiiseyin Celebi Library, Bursa, no. 1187/
8, ff. 112b-117?) published in Farhang-i Iran-zamin (9, 1961) by Iraj Afshar is quite unlikely to be
his because of its mystical content and an approach that is different.

13 Subki, Tabagat al-Shafitiyya (Cairo: “Isa al-Babi al-Halabi, 1965), vol. 3, p. 384. Subki indicates that
Maturidi differed from Abt Hanifa and agreed with the Ash’arites related to the problem of declaring
one’s faith conditionally (istithna) while Bagqillani, who was an Ash’arite, agreed with Abti Hanifa
that God gives favors to unbelievers, too.

14 Among them the following examples are worth mentioning: A. K. M. Ayytb “Ali, Agidat al-Islam
wa’l-imam Maturidi {Dhaka: Islamic Foundation, 1983); “Ali ‘Abd al-Fattah al-Maghribi, Imam Ahl
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Maturidi’s works reveal that he was aware of intellectual developments in his
time since he knew of Aristotle and the translation of his Logic (Kitab al-mantiq)
which included the famous categories.!® In addition, he used the term philosophy
(falsafa) and philosophers (falasifa) in his work.!® Another point of originalitiy is
his discussion, as the first Islamic theologian (mutakallim), of the problem of
knowledge (masail al-“ilm).17” Morever, Maturidi had immense knowledge of dual-
ist beliefs (Sanawiyya) and of other old Persian religions. His Kitab al-tawhid in
this way has become a primary source for modern researchers with its rich mate-
rials about Manicheanism (Maniyya), a group of Brahmans (Barahima), and some
controversial personalities such as Ibn al-Rawandi, Abu <Isa al-warraq, and
Muhammad b. Shabib.18

2. The Doubts about the Authenticity of Kitab al-tawhid

Joseph Schacht, in his article that announces the discovery of Kitab al-tawhid,
described the Cambridge manuscript as an authentic book by Maturidi.!° Howev-
er, later on Michel Allard was not so sure stating that, “sur ['authenticité de Kitab
al-tawhid, il est difficile de se prononcer avec certitude”.?° He is surprised that the
main kalam books, at least the ones he studied, did not mention either the Matu-
ridite school or its founder.?!

Meanwhile, the one surviving manuscript of Kitab al-tawhid was published
by F. Kholeif in 1970, and research by students of Islamic theology began based

al-sunna wa’l-jaméa Aba Mansar al-Maturidi wa arauh al-kalamiyya (Cairo: Maktabat Wahba,
1985); Balgasim al-Gali, Aba Mansar al-Maturidi: Hayatuh wa arauh al-kalamiyya (Tunis: Dar al-
Turki, 1989); Mustafa Ceric, Roots of Synthetic Theology in Islam: A Study of the Theology of Abu
Mansar al-Maturidi (Kuala Lumpur: International Institute of Islamic Thought and Civilization [IS-
TAC], 1995). Important articles include Joseph Schacht, “New Sources for the History of Muhammad-
an Theology”, Studia Islamica, I-11 (1953-54), pp. 23-42; W. Montgomery Watt, “The Problem of al-
Maturidi”, Mélanges d’Islamologie: Volume dédié a la mémoire d’Armond Abel, ed. Pierre Salmon
(Leiden: E. J. Brill, 1974), pp. 267-268; R. M. Frank, “Notes and Remarks on the Taba'i“ in the Teach-
ing of al-Maturidi”, Mélanges d'Islamologie: Volume dédié & la mémoire d’Armond Abel, ed. Pierre
Salmon (Leiden: E. J. Brill, 1974), pp. 137-149; J. Meric Pessagno, “Intellect and Religious Assent:
The View of Abti Mansur al-Maturidi”, The Muslim World, 69/1 (1979), pp.18-27; Lutpi Ibrahim,
“Al-Maturidi’s Arguments for the Existence of God", Hamdard Islamicus, 3/4 (Winter 1980), pp. 17-
22; Salim Dakkash, “Mulahazat manhajiyya wa-adwa tarikhiyya “ala ‘Kitab al-Tawhid’ li-Ebi Manstr
al-Maturidi”, Hawliyat far* al-adab al-‘arabiyya, Université Saint-Joseph, 2 (1982-1983), pp. 43-59;
]J. M. Pessagno, “The Uses of Evil in Maturidian Thought”, Studia Islamica, 60 (1984), pp. 59-82.

15 Kitab al-tawhid, p. 147; Ta’wilat al-Quran, H. Selim Aga Library, Istanbul, no. 40, fol. 138,

16 Kitab al-tawhid, p. 25 and 189.

17 1bid, pp. 7-11. cf. Schacht, “New Sources”, p. 41 and Dakkash, “Mulahazat manhajiyya”, p. 55.

18 See G. Vajda, “Le Témoignage d’al-Maturidi sur la doctrine des manichéens, des daysanites et des
marcionites”, Arabica, 13 (1966), pp. 1-38; Guy Mannot, “Matoridi et le manicheisme”, Melanges
de Ulnstitut Dominicain d'Etudes Orientales de Caire, 13 (1977), pp. 39-66; Sarah Stroumsa, “The
Barahima in Early Kalam”, Jarusalem Studies in Arabic and Islam, 6 (1985), pp. 229-241; Josef van
Ess, “al-Farabi and Ibn al-Rewandi”, Hamdard Islamicus, 3/4 (Winter 1980), pp. 3-15; J. Meric Pes-
sagno, “The Reconstruction of the Thought of Muhammad Ibn Shabib”, Journal of American Orien-
tal Society, 104/3 (1984), pp. 445-453.

19 See Schacht, “New Sources”, pp. 24, and 41.

20 Michel Allard, Le Probléme des attributs divins (Beirut: Imprimerie Catholique, 1965), p. 421.

21 “Aucun d’entre eux que ce soit Baqillani, Ibn Firek, Bagdadi, Bathaqi ou Guwaini, ne parle d’une
école maturidite de théologie ou de son foundateur”. (lbid, p. 420).
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on it. Several reviews and studies of it were done, too. Daniel Gimaret in his Théo-
ries de l'acte humain en théologie musulmane while explaining the Maturidite
position on human acts dealt also with the question of the authenticity of Maturi-
di’s Kitab al-tawhid as the primary source of his school of thought. After quoting
Schacht's and Allard’s opinions given above on the issue, he poses two questions:
whether the Cambridge manuscript really was Maturidi’s and if it was, whether
the manuscript was his Kitab al-tawhid. By comparing four passages from Nasa-
fi’s Tabsirat al-adilla (Cairo manuscript, Dar al-kutub, 6673) with the Kholeif edi-
tion, he answered his first question positively: “Par conséquent, le ms. de Camb-
ridge est bien authentiquement un texte de Maturidi”.?? However, as for his se-
cond question, he was not quite sure that the text was the Kitab al-tawhid itself:
“il n’est pas du tout siir que Kh. [Kholeif edition] représent Tawhid de Maturidi”.
He argues that some quotations in the Tabsirat al-adilla from the Kitab al-tawhid
were not found in the existing copy of it.2%

The present state of affairs related to the existing copy of the Kitab al-tawhid
and its authenticity have been examined by ]J. Meric Pessagno, as well. He con-
sidered the Kitab al-tawhid “a book compiled by a follower from smaller treatises
of the master”.?4 He regarded the use of the customary praise of God (hamdala)
at the beginning of some chapters, which is normally written only on the front
page of books, as unusual and questionable.?5 Also, he finds the lack of organiza-
tion, the lack of connection between some of the chapters, and the last chapter
added from another manuscript, as other reasons supporting his view.

These opinions will be discussed in the section that follows my own compari-
son of quotations from Tabsirat al-adilla and Kitab al-tawhid, where I will also
discuss other related materials in order to solve the authenticity problem.

3. A Re-examination of the Kitab al-tawhid’s Authenticity

The author of the Tabsirat al-adilla, Abu’l-Mu‘in al-Nasalfi, should be regarded
for the Maturidite school in the same way that Bagqillani or al-Gazzali are for the
Ash’arite school, as the second great scholar of the school,?® and the Tabsirat al-
adilla, his main book,?” as the second source. In fact, it is almost like a commentary

22 Gimaret, Théories de l'acte humain en théologie musulumane (Paris: J. Vrin, 1980), pp. 175-177.

23 Ibid, p. 178.

24 Pessagno, “Uses of Evil”, p. 62.

25 See Kitab al-tawhid, p. 96, 110, 221. One of these hamdalas also begins with basmala, and the other
with the word nabtadiu which means “we begin”.

26 lzmirli Ismail Haqqi, Muhassal al-kalam wa’l-hikma (Istanbul: Awgaf-1 Islamiyya Matbaasi, 1336
A.H.), p. 7. On the life and works of al-Nasafi, see M. Yurdagiir, “Kurucusundan Sonra Maturidiyye
Mezhebinin En Onemli Kelamcisi Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Hayat: ve Eserleri*, Diyanet Dergisi, 21/
4 (1985), pp. 27-43.

27 Abu'l-Mufin al-Nasafi, Tabsirat al-adilla, ed. Claude Salamé, 2 vols. (Damascus: Institut Frangais de
Damas, 1993). Another edition based on manuscripts found in Turkish libraries is being prepared for
publication by Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlar, 1993). I have used the Salamé
edition which is complete, although it contains some mistakes and is based on fewer manuscripts than
the Atay edition.
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of Maturidi’s Kitab al-tawhid. It helps us to understand much more easily the
ideas and terminology in Maturidi’'s work.28 Sabuni, the author of al-Kifdya and
al-Bidaya, in his discussion with Razi said that he had not seen any other book
more accurate than the Tabsirat al-adilla.?® Unfortunately, Nasafi’s book has also
not been as well known in the history of kalam as it should have been.*® The
connection between Nasafi and Maturidi in the Tabsirat al-adilla is clear and needs
no further proof.3! Because Nasafi admires Maturidi, he refers to his ideas several
times, and he always supports his views against Mu’tazilite and Ash’arite think-
ing. In addition, he gives a list of the scholars of the Hanafite-Maturidite school in
Transaxonia and their works, which is not available in any other source.3?

Nasafi throughout Tabsirat al-adilla refers to the views of Maturidi mostly as
“gala al-Shaikh al-Imam Abx Manstr al-Maturidi”, without naming his work. Not
just four quotations, as Gimaret indicated, but quite a number refer to Maturidi
personally, and they are found exactly, or almost exactly, as in the surviving copy
of the Kitab al-tawhid. Below is a list of some of them:

Tabsirat al-adilla Kitab al-tawhid
(C. Salamé edition) (F. Kholeif edition)
p. 47, lines 19-20 p. 38, lines 4-5

p. 140, lines 1-6 p. 40, lines 13-19
p. 163, lines 2-11 p. 107, lines 1-11
p. 365, lines 18-21 p. 47, lines 6-9

p. 438, lines 5-7 p. 81, lines 4-7

p. 489, lines 1-4 p. 202, lines 16-18
p. 590, lines 7-13 p. 266, lines 3-10
p. 691, line 15-p. 692, line 7 p. 294, lines 1-8

p. 705, lines 10-18 p. 303, line 15-p. 304, line 1
p.- 821, lines 11-17 p. 396, lines 16-20

The occurrence of all of these references and more are extremely significant
because a kalam scholar, when quoting his master, normally uses his main kalam
book, and the Kitab al-tawhid is Maturidi’s main kalam book, as Pazdawi, Nasafi,
and others have noted. Thus, if the surviving manuscript, which systematically
deals with all of the kalam subjects, is not the Kitab al-tawhid, then it also can notbe

28 Without reading the Tabsirat al-adilla one can not evaluate or analyze the Kitab al-Tawhid (see M. S.
Yaziciogly, “Matiiridi Kelam Ekoliiniin ki Biiyiik Simas1: Eb Manstr Maturidi ve Ebu'l-Muin Nesefi”,
Ankara Universitesi llahiyat Faktiltes! Dergisi, XXVII [1985], p. 298).

29 Fakhr al-Din al-Razi, Munazarat Fakhr al-Din al-Razi f bilad Mawara al-Nahr, ed. F. Kholeif (Beirut:
Dar al-Mashrig, 1966), pp. 23-24.

30 As Hadji Khalifa emphasized, although ‘Omar al-Nasafi's Agida was shorter than its Table of Con-
tents, it was much more popular than Tabsirat al-adilla (see Hadji Khalifa, Kashf al-zunin ‘an asami
al-kutub wa’l-funan, eds. Kilisli M. Rifat and S. Yaltkaya, Istanbul, 1941-1943, vol. I, p. 337).

31 Cf. Ali Abdulfattah al-Maghribi, al-Firaq al-kalamiyya al-Islamiyya (Cairo: Maktabat Wahba, 1986),
p. 380.

32 See Tabsirat al-adilla, pp. 356-360. This part of the Tabsirat al-adilla was edited in an article earlier
by Muhammed b. Tavit at-Tanci in “Ab{ Mansiir al-Maturidi”, Ankara Qniversitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, I-11 (1955), pp. 3-12.

24



The Authenticity of Kitab al-Tawhid

one of his other kalam works which contain only particular subjects. Maturidi’s
other kalam books, as listed by Nasafi, except for Kitab al-maqalat, are books that
refute certain persons, books, or groups, and they are not systematic kalam
works.*® However, the Maturidi quotations, when checked, are about a variety of
kalam subjects. As far as Maturidi’s Kitab al-magalat, books with this title, such
as the Magalat of al-Ash’an are known to give information about theological sects
and groups (madhahib wa firaq) among Muslims. Therefore, among the complete
list of his books, given by Nasafi, there is only Maturidi’s Kitab al-tawhid that is
his complete book of kalam. The name of the book itself also indicates this since
‘ilm al-kalamis also known as ‘ilm al-tawhid.

Besides the clear references made to Maturidi personally in the Tabsirat al-adil-
la, some of which are listed above, Nasafi also uses passages from Maturidi with-
out referring to him.>4 He also provides some examples of Maturidi's style, for
example, the word “hastiyya”, which means existence (in Arabic wucad), al-
though it was Persian, and we find, many times, the same word in the surviving
copy of Kitab al-tawhid.3>

Regarding Nasafi's actual references to the Kitab al-tawhid itself in the Tabsi-
rat al-adilla, which occur at least four times, excluding the one cited among the
list of Maturidi's works, some of them are quite exact while some of them express
the same meaning using different words.

In his first quotation, in the section in which he rejected the Magian (Majis)
idea of having two separate Gods, one good and one evil, Nasafi, gave four rea-
sons (hikma) for the creation by God of things considered to be evil. What Nasafi
explained in a similar way to Maturidi is found in the Kitab al-tawhid in the sec-
tion about the wisdom of God in having secret purposes for creating harmful
things,®® and also in the section against the ideas of dualists (Sanawiyya).3” Na-
safi, at the end of this section, refers to a Kitab al-tawhid section, masail al-ta‘dil
wa’l-tajwir, for more details about what justice and injustice are, saying, “wa-
waraa hadhihi’l-ma‘ani allati bayyanaha ma‘anin kathiratan dhakaraha al-Shaikh
al-Imam Abu Mansur al-Maturidi rahimahullah fi masail al-ta‘dil wa’l-tajwir min
Kitab al-tawhid, a‘radna an zikriha wa’ktafayna bi-hadha al-gadr...”3® In Maturi-
di’s text, in the section that the editor entitled “Divine Acts”, the words justice
(‘adl) and injustice (jawr) are used frequently, and probably it is to this section
that Nasafi was referring. In fact, most of the titles, such as “Divine Acts” have

33 Three of them are written in opposition to Kabi’s books (Rad Awail al-adilla li-al-Ka®bl, Rad Tahdhib
al-jadal li-al-Ka‘bi, and Rad Wa‘id al-fussaq li-al-Kabi), to oppose the Qaramita group (al-Rad ‘ala
usil al-Qardmita and al-Rad ‘ala furu® al-Qaramita), and others include al-Rad ‘ala Usal al-khamsa
li-al-Bahili and Bayan wahm al-Mu‘tazila (see Tabsirat al-adilla, p. 359).

34 For an example, see Tabsirat al-adilla, pp. 541-543; cf. Kitab al-tawhid, pp. 256-258.

35 Tabsirat al-adilla, p. 162; cf. for example Kitab al-tawhid, p. 7, 24, 41, 42.

36 Kitab al-tawhid, pp. 108-110.

37 1bid, pp. 113-114, 116. In refuting the ideas of Magians on p. 174-175, he referred to his explana-
tions made before.

38 See Tabsirat al-adilla, p. 98, lines 3-5.
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been provided by the editor since the text is divided into chapters or mas’ala that
are not usually titled. However, for its content “Mas’ala fi al-ta“dil wa al-tajvir”
would be a more appropriate title than “Mas’ala fi af‘alillah”, the title Kholeif
chose.3? In fact, Nasafi, who strictly followed Maturidi’s classification, used the
title Masail al-ta‘dil wa al-tajuir in his book about this subject.*°

Nasafi’s second and third quotations occur at the end of a long section on
God’s uncreated speech in which he gives details on different opinions about the
possibility of hearing without sound. After citing other views, he emphasized that
Maturidi supported the idea that normal hearing cannot happen without sound
and that thinking otherwise would be irrational, so he said at the end of his sec-
tion on the Qur’an that hearinga speech was only through sounds: “wa yastahilu
idafatu kawnihi masmuan ila ghayr al-sawt, fa-kana'l-qawl bi-cawazi sama‘i ma
laysa bi-sawtin khurtijan ‘an al-ma‘qul, wa hadha huwa madhhab al-Shaikh Abi
Mansar al-Maturidi, nassa ‘aleyhi fi Kitab al-tawhid fi akhir Mas’alat al-Qur'an
wa gala inna sama‘a’l-kalam laysa illa sama‘u sawtin dallin ‘alayh” 41 Just before
this reference, in the second quotation, he expressed the idea that Maturidi, at the
beginning of his section on God’s attributes, indicated the possibility of hearing
through other means than sound. Thus, knowing sounds and inner secrets are
also called hearing: “wa qad ashara al-Shaikh Abu Manstr al-Maturidi fi awwali
Mas’alat al-sifat min Kitab al-tawhid ila javazi samai ma wara’a’l-sawt, fa innahu
qal: al-ilmu bi'l-aswat wa khafiyyat al-damir yusamma sam‘an”.*2

Although there seems to be a contradiction between these two passages, as
Gimaret pointed out, when they are compared with the Kitab al-tawhid, it can be
understood that Maturidi makes an exception to his general opinion. He accepts
that ordinary hearing would not exist without sounds, but at the same time he
does not exclude the possibility of an extraordinary secret hearing which he calls
“knowing”. Maturidi’s view about hearing and the exception he has made can be
found in a sentence in the surviving copy of Kitab al-tawhid. It is in the chapter
on the attributes of God: “wa aydan anna ghayr al-sawt la yutakallamu fihi bi-
tasmi‘in, wa jaizun an yutakallama bi-ta‘allumin”.*® In Maturidi's section about
the speech attribute (kalam), which is most probably what Nasafi has called
Mas’alat al-Qur’an, by making a connection between the kalam attribute and the
Qur'an, he also explains the possibility of hearing the speech of God by means of
the tongue, letters, and sounds: “Fa-in qala qailun: hal asma‘a’llah kalamahu
Muosa haythu qal: ‘wa-kallama’llahu Misa taklima’, gila: asma‘ahu bi-lisani MUsa
wa bi-hurafin khalagaha wasawtin anshaah”.**

30 Kitab al-tawhid, pp. 215-221. Nasafi, who usually follows Maturidi, started with “Masall al-ta*dil wa
al-tacwir’ immediately after prophetical subjects (see Tabsirat al-adilla, p. 539).

40 Tabsirat al-adilla, p. 539. -

41 1bid, p. 305, lines 1-4.

42 1Ibid, p. 304, lines 5-6.

43 See Kitab al-tawhid, p. 51, line 5. Kholeif added the word kuil at the beginning without any mark,
and read the word bi-taallum as bi-5ilm (cf. ms. fol. 24b).

44 Tbid, p. 59, lines 3-8.
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The fourth quotation from the Kitab al-tawhid in the Tabsirat al-adilla appears
in the chapter on the human capacity to act (istifaa). Nasafi’s quote indicates that
Maturidi was among those who made a distinction between having the prerequi-
sites that enable the capacity to act which are being in good health and able (al-
sihha wa al-salama) and the power to act (qudra) itself. Thus, there is the pos-
sibility that a healthy and able person could be both powerful or powerless at any
instance calling for acting. Thus, a powerful person on one occasion can be
powerless at other times. The text in Arabic is this: “wa man qala minhum inna
al-sihha wa al-salama ghayr al-qudra, fa-innahu yaqulu innahu yukhlaqu fi aw-
wali ahwalih imma sahihan saliman qadiran ‘ala’l-fi1, wa imma sahihan saliman
‘@jizan ‘an al-fil, wa yajuz an-yakana fi al-halat al-thaniya wa-ma ba‘daha
hakadha, fa sawwa bayn al-ahwal wa-lam yufarriq bayna al-halat al-illa wa bay-
na ghayriha min al-ahwal, wa ilayhi dhahaba al-Shaikh Abt Manstr al-Maturidi
rahimahullah fi Kitab al-tawhid”.4®

Maturidi’s distinction related to the human capacity to act is clearly seen in
the Kholeif edition of the Kitab al-tawhid: “al-aslu ‘indana bi-ism al-qudra anna-
ha ‘ala gismayn: ahaduhuma, salamat al-asbab wa sihhat al-alat wa-hiya tata-
gaddam al-af’al, hakikatuha laysat bi-majulatin li’l-af‘al, wa-in kanat al-af‘al la
taquum illa biha...wa’l-thani, ma‘nan la yuqdar ‘ala tabayyuni haddih bi-shay’in
yusaru ilayhi siwa annahu laysa illa 1i’I-fi], 1a yajoz wujiiduh bi-halin illa wa
yaga‘u bihi al-fil indama yaga‘u ma‘ah”.4¢ In addition, Maturidi’s view about
the possibility of there being change in having the power to act at different times
is one of the points on which he disagrees with the Mu'tazilite Abu Qasim al-
Balkhi, known also as al-Ka‘bi: “wa-qala [al-Ka‘bi] al-sahih al-salim annahuya-
joz an-yakhla ‘an al-fil waqta kawnih, thumma lam-yajuz abadan. Qala al-
Shaikh rahimahullah: wa-ma yaqaluh khata’un, bal yajoz dhalik” .47

The above analysis of the quotations in Tabsirat al-adilla from Maturidi and
directly from the Kitab al-tawhid should help us to be quite sure that the surviv-
ing text of the Kitab al-tawhid is authentic and reliable. It must also be recalled
that references can be made without using the exact words used by the source.
Looking for paraphrases is also important. We can at least conclude that the
manuscriptis a version of the Kitab al-tawhid. 48 Of course, the discovery of some
other manuscripts would make authenticating the work much easier,4® Another
problem is that the date of the transcription of this copy cannot be understood
from the manuscript. What has been presented is actually the date the book was
purchased at one time. This date is located next to the title of the manuscript and

45 See Tabsirat al-adilla, p. 567, lines 10-14.

46 See Kitab al-tawhid, p. 256, lines 8-10 and 16-17.

47 1bid, p. 279, lines 5-7. Gimaret, also points this out (see Théories, p. 178).

48 W. Madelung pointed a similar view in his article “al-Maturidi”, in Encyclopedia of Islam (New Edi-
tion), 6 (1991), p. 846. .

49 In a forward, eihter by the author or the scribe, to the Berlin library manuscript (no. 1841) of Hasan
Kafi al-Aghisari’s (d. 1025/1616) Rawdat al-jannat fi usal al-itigadat dated as 1147 AH., is noted
that an old copy of Maturidi’s Kitab al-tawhid had been seen and examined in Macca (cf. also Hans
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is incorrectly given as the transcription (istinsakh) date of the text>® by Kholaif,
Daiber, and Pessagno. The note is actually this: “al-hamdu li-llahi min ni‘ami’l-
mawla ‘ala ‘abdih al-fagir ilayhi subhanah, Muhammad al-Amin al-Hanafi al-
Shami wa-zhalika bi al-shira fi nisfi sha‘ban sana 1150".5! The word bi-al-shird
(by purchase) could not be read and was omitted and the name of purchaser was
misread. In fact, transcription dates are always put at the end and never at the
beginning of manuscripts.

Then, there are the questions about the customary praise of God (hamdala)
used more than once since it was put at the beginning of some of the chapters>2
and the lack of inner organization in the manuscript. Since Maturidi was one of
the first Sunni theologians, systematization of Sunni kalam books had not yet
been established. Also, the more frequent use of hamdala could be a part of the
author’s style. He might have used the basmala and hamdala expressions when-
ever he restarted writing or dictating his book to his students such as after some
long breaks.5® A few unusual usages should not be allowed to cast doubt on the
work’s authenticity nor on whether it is viewed as a systematic kalam book once
its contents have proven to be in harmony with the references made to it early on.

Regarding the lack of inner organization in the manuscript, the comment of
Abu'l-Yusr al-Pazdawi, who died about one and half centuries after Maturidi, is
informative. He described the Kitab al-tawhid as being a “little obscure, lengthy,
and difficult in its form”.54 This fits perfectly with the surviving manuscript. Al-
most all of the scholars who have examined the manuscript, including the editor,
agree that its language is strange and that due to long sentences full of preposi-
tions the expressions used are usually obscure and confusing.%®

4. Conclusion

In the light of the references in Nasafi’s Tabsirat al-adilla and the other evi-
dence presented here, we can conclude that the only manuscript of Maturidi’s Ki-
tab al-tawhid is authentic and reliable. Firstly, there are a large number of quota-
tions and paraphrases, where the work they are taken from is not mentioned, on
various subjects in Nasafi’s Tabsirat al-adilla, which is a systematic kalam book

Daiber, “Zur Erstausgabe von al-Maturidi, Kitab al-Tawhid”, Der Islam, 52/2 [1975], p. 302-303).
Although such a note does not exist in the published copy of Rawdat al-Jannat (wrongly attributed
to M. Birgiwi, Istanbul: H. Muharram Matbaast, 1305 A. H.), except for a reference to him (see p. 4),
it is very important, and therefore, the Makka libraries should be searched for the manuscript. Whet-
her the surviving Cambridge manuscript was the one Aghisati saw in Makka remains unknown.

50 See Kitab al-Tawhid, Editor’s Introduction, p. 57; Pessagno, “Uses of Evil", p. 61; Daiber, p. 302.

51 See the title folio of the manuscript of Kitab al-tawhid.

52 Pessagno, “Uses of Evil", p. 61-62

53 1 agree with Professor Richard M. Frank's personal opinion that disorder and even being unusual is
the character of the books of the period (see Pessagno, “Uses of Evil”, p. 62, n. 1).

54 Pazdawi, Usal al-din, p. 3.

55 See Kitab al-Tawhid, Editor's Introduction, p. 58; Daiber, “Zur Erstausgabe”, p. 303; Josef van Ess,
“Review", Oriens, 27-28 (1981), p. 556; Gimaret, Théories, p. 178; Dakkash, “Mulahazat manhajiyya”,
pp. 49-51; Ceric, Synthetic Theology, p. 52-53.

28



The Authenticity of Kitab al-Towhid

itself, the originals of which can also be found in the surviving Maturidi text.
Since the Kitab al-tawhid is Maturidi’s only systematic kalam book, the variety of
quotations about the different subjects of kalam cannot be from his other books
on more specific subjects. This strongly supports the idea that the text is Maturi-
di’s main kalam book. Secondly, there are references directly to the Kitab al-
tawhid and then statements where different words are used to express the same
meaning as that found in the surviving text. This indicates that Nasafi was para-
phrasing ideas in the Kitab al-tawhid or that there were some differences in the
various manuscripts of the work, which is normal. The discovery of some other
manuscripts of the Kitab al-tawhid would clarify this matter. I believe that aseri-
ous search through Ottoman and Central Asian libraries will result in the dis-
covery of some other copies. Thirdly, the early descriptions of the Kitab al-tawhid
by scholars in the Hanafite circle, such as Pazdawi, stating that the style it is
written in is often obscure and difficult to understand fit perfectly with the surviv-
ing manuscript. Its language is strange and not standard Arabic. It contains long
sentences full of prepositions, and they are usually confusing. Thus, we are able
to conclude that the surviving text is an authentic and a true version of Maturidi’s
Kitab al-tawhid.

OZET

Matiiridi’ye Ait Kitabii’t-Tevhid’in

Bilinen Tek Niishasinin Otantikligi Meselesi

Ehl-i stinnet’in baglica kelam mezheplerinden birinin kurucusu olan Eb{i Mansfr el-
Maturidi'nin (6. 333/944) temel eseriKitabii’t-tevhid'in halen tek yazma niishasi (Camb-
ridge Ktp. nr. 3651) bilinmektedir. Fethullah Huleyf tarafindan tahkik edilerek nesre-
dilen bu niishanin otantikligi hakkinda M. Allard, D. Gimaret ve J. M. Pessagno gibi baz
aragtirmacilar tarafindan birtakim stipheler ileri stirtilmiigtiit. S6z konusu aragtirmacilar
eserin Matirldi’ye aidiyyetinden, ona ait ise bunun Kitabii't-tevhid olup olmadigindan
emin olamamiglar, ayrica da Métiiridi’'nin kiigtk risalelerinin sonradan bir araya getiril-
mesinden ibaret bir derleme olma ihtimali {izerinde durmuslardir. Ancak yapilan ince-
leme sonunda Matiiridi mezhebinin ikinci 6nemli keldmcisi olan Ebii’l-Muin en-Nesefi’'nin
(6. 508/1114) Tebsiratii’l-edille’de Maturidi’den yaptigt alintilarin lafzen ya da kiiciik
degisikliklerle mevcut Kitabi't-tevhid niishasinda bulundugu gériilmiistiir. Dogrudan
Kitabui't-tevhid’e yapilan az sayidaki atiflarin kargiliklar: da -ifade farklilig bulunmakla
beraber- séz konusu niishada mevcuttur, Ayrica Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi'nin (6. 492/1099)
Kitabii't-tevhid’in dili ve lislibu hakkindaki nitelemeleri mevcut niishaya tam méanasiy-
la uymaktadir. Boylece giiniimiize ulasan yazmanin Matiiridi’ye ait Kitabii’t-tevhid’in
niishalarindan biri oldugu sonucu ¢tkmaktadir. Eserin baska niishalarinin Anadolu ve
Orta Asya'daki kiitliphanelerde bulunmasi da kuvvetle muhtemeldir. Nitekim Hasan Kaft
el-Akhisari’'nin Ravdati’l-cennat fi usali’l-i'tikadat adli risalesinin bir yazma niishasin-
da eski tarihli bir Kitabii't-tevhid niishasinin Mekke'de gériildiigti bildirilmektedir. Cok
yonlil taramalarla tespit edilecek yeni niishalar bu konuda daha kesin bir hitkiim ver-
meye yardimci olacaktir.
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The Divine Names and Attributes of God in the Salafite and Mu‘tazilite
Schools of Theology (Kalam)

This paper examines the differing positions taken by the Salafite and Mu'tazi-
lite theologians (mutakalliman) regarding whether the divine names and
attributes of God should be reasoned over and interpreted. One point of
agreement between the two schools was the tanzith doctrine which concerns
refraining from finding similarities between humans and God. The paper
itself is divided into two parts. The first part deals with the Salafites or Salaf
(predecessors) ulama. After a brief history of these theologians, their position
that the divine names and attributes should not be analysed or explained
is discussed. The second part is about the Mu'tazilites. A brief history of this
school of kalam is also presented before discussing the view of these theo-
logians that applying human reason to the divine names and attributes is
acceptable. However, for them it is only discussions and interpretations of
scriptures (nas) implying similarities between humans and God, tashbih (simile)
or implying anthropomorphism (tajsim) that apply the tanzih doctrine that
are acceptable. This paper concludes that the Salafites are correct in viewing
the divine names and attributes as an area where reasoning is not appro-
priate since it is recalling these names and attributes in order to strengthen
ones ties to God that is important.
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OZET

Selefiyye ve Mu‘tezile’de Esma ve Sifat Meselesi

Bu cahisma iki kisimdan olusmaktadir. Birinci kisimda 1ah1 isimler ve sifatlar (el-
esma ve’s-sifat) konusunda ortaya konulan selefl goriisler ve o goriigleri temsil eden
selef uleméasinin biiyiik bir kismi kronolojik bir sekilde ele alinmigtir. {slami diiglincenin
kurulusuna ve gelismesine dnemli hizmetlerde bulunmus olan Selef akidesi, Allah’'in
isim ve sifatlariyla ilgili meseleleri tartisma konusu yapmadan, bitiin bu esaslara yal-
nizea Kur'an' Kerim ile hadis-i seriflerdeki bilgilere inanmak ve naslan te'vil etmeden
Z4t-1ilahi hakkinda haber verilen her hususu eksiksiz ve ziyadesiz kabul edip, muhtelif
mezheplerin daha sonralari ortaya koyduklar nazariyelerden ve tartismalardan uzak
durmak seklindedir. ikinci kisimda tarihi seyir icerisinde islami diigiincenin ilk buytik
kelam ekolii olan Mu‘tezile'nin tarihi gelisimi, konuyla ilgili fikiT yonelisleri ve dzellikle
flahi isimler ve sifatlar hakkinda Mu‘tezile ulemas: tarafindan telif edilmis olan ancak
giiniimiize ulasmayan eserler yer almaktadir. Selef akidesine mukabil Islami digiince-
nin uc noktasinda bulunan Mu'tezile, Allah ile mahlikat arasinda herhangi bir benzer-
ligin s6z konusu olmadig, tesbih ve tecsimi vehmettiren naslarin nasil anlagilmasi ge-
rektigi konusunda yegane ¢ézim yolunun, séz konusu naslari mutlak tenzih esaslarina
uygun diisecek bir tarzda te’vil etmek oldugu kanaatindedir. Mu'tezile Allah't mutlak
surette tenzih etmek dilgiincesiyle O'nun zatindan ayr1 sifatlarimn bulunmadigt, bunlar
arasinda mutlak bir birligin (ayniyet) mevcut oldugu gériisiindedir. Farklt bir gekilde
konuyu tamamen bagka bir noktadan ve bliylik bir titizlikle incelemeye ¢aligan Mu'‘te-
zile ekoliiniin isabetli bir neticeye ulastig1 séylenilemez. Uldhiyyeti mahltikatin vasifla-
rin1 hatirlatan en kiiciik bir benzerlikten bile tenzih etmek amaciyla yola ¢ikan ve bu
konuda bilyiik bir ihlasla adim atmaya dzenen Mu'tezile’nin en bitylik hatas, 1ah1 isim
ve sifatlar konusunun bir akil yiiriitme alani ya da tegbihe gotiiren bir fikir tarzi olma-
yip, kul ile Allah arasinda kurulan manevi bir bag oldugu gergegini farkedememeleridir.
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Seyh Vefa ve vakiflar1 Hakkinda
Yeni Bir Belge

{smail E. Eriinsal*

The Deed of the Shaykh Vefa Pious Foundation.

This article presents the newly discovered deed of the Shaykh Vefa Foun-
dation along with its translation. The article also tries to indicate the degree
to which the earlier information about this subject has been extended. It
begins with a review of the already available literature. Except for a small
monograph, there have been no studies expressly done about Shaykh
Muslihiiddin Ibnii’l-Vefa, better known as Shaykh Vefa, who was one of
the shaykhs during the reign of Sultan Mehmet II and a shaykh of the Zey-
niyye Sufi order. Although some works about Sufi orders and architecture
have briefly mentioned him, what has been written has not exceeded more
than a few lines. The studies done up to this time have, with slight varia-
tions, been based on the same sources, that is, several biographical works
such as the Sekaytk and Nefehatii’l-Cins, the deed of Mehmed II's pious
foundations which includes a few lines about the Shaykh Vefa Mosque, and
a brief record in the Istanbul wagqf registration books of 953. Thus, this
article brings to light a new source of information.

Fatih devri mesayihinden, daha ziyade Seyh Vefa olarak bilinen Muslihiiddin
Ibnii’l-Vefa hakkinda kiiciik bir monografi yazilmis, tarikatler ve mimari eserlerle
ilgili eserlerde de Zeyniyye megayihinden olmasi ve Istanbul’da bazi eserlerinin
bulunmasindan dolay1 kendisine kisaca temas edilmisgtir. Ancak simdiye kadar
ortaya konulanlar Sekayik ve Nefehati’l-Cins gibi birkag biyografik esere ve Fatih
vakfiyesindeki Seyh Vefa Camii ile ilgili birkag satirlik bir bilgiyle 953 tarihli
istanbul vakiflar tahrir defterindeki bir kayda dayanmaktadir. Yapilan ¢calisma-

larda kiigiik farkliliklarla ayni bilgilerin tekrar edildigini gériiyoruz.

*

Prof. Dr. Ismail E. Eriinsal, Marmara Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Arsivcilik Bolimil.
Bu makalenin te’lifl sirasinda goriislerinden yararlandigim Prof. Dr. Mehmet Ipsirli'ye, vakfiyenin Arap-
¢a metninin te'sis ve terciimesinde yardimlann gérdiigiim degerli meslekdaglarim Dog. Dr. ibrahim
Dakuki, Dog. Dr. Hulusi Kilig ve Cemil Akpinar'a, vakfiyenin Arap¢a metnini dizen Cogkun Yildinmtiirk’e
tesekkiir ederim.

© ISAM, istanbul 1997
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Bu konuda ilk aragtirmay1 yapan ve kiigiik bir monografi yazan Turk ve Islam
Eserleri Miizesi miidiirlerinden merhum Abdiilkadir Erdogan, Seyh Vefa ile ilgili
klasik kaynaklarda mevcut biitiin bilgileri derlemis, Fatih vakfiyesindeki bilgileri
aktarmugtir.! Merhum Ekrem Hakki Ayverdi de Seyh Vefa'nin Istanbul’dakihayra-
tindan bahsederken A. Erdogan’in verdigi bilgileri tekrarlamig? ancak Omer Liitfi
Barkan'’la miistereken negrettikleri 953 Tarihli Istanbul Vakiflari Tahrir Defteri'ndeki®
bu konuyla ilgili kayd: da nakletmis ve bu kaydin ortaya koydugu yeni bilgileri
degerlendirmistir. Bugiin mevcut olmayan Seyh Vefa medresesi dolayisiyla Aydin
Yiiksel konuya kisaca temas etmigtir. Istanbul tekkeleriyle ilgili Snemli ve degerli
bir calisma yapan Baha Tanman, eserinin Seyh Vefa tekkesi béliimiinde tekkenin
tarihgesini verirken daha dnce ortaya konulan bilgilerin bir tenkidini yapmig ve
kaynaklann verdigi malumati degerlendirmistir.> Mustafa Kara da, Abdiillatif Kud-
si'nin miiridi olmast dolayistyla Seyh Vefa'dan, biyografik kaynaklardaki bilgileri
dzetleyerek kisaca bahsetmigtir.

Bugiine kadar yapilan arastirmalarda her nedense $eyh Vefa’'nin muésin Tur-
sun Bey'in bu konuda verdigi bilgiyle Seyh Vefa'nin evkafiyla ilgili bir belgenin
arastirmacilann dikkatini cekmedigini gérmekteyiz. Bilindigi gibi Tursun Bey, Fa-
tih ve Bayezid dSnemlerinde yasamis ve genellikle gbrgil sahidi oldugu hadiseleri
eserinde nakletmistir. Tursun Bey’in Tarih-i Ebu’l-Feth’inde verdigi birkag satirhk
malumat, Seyh Vefa hakkindaki bilinen en eski kayittir. Tursun Bey, Istanbul’'un
fetihten sonraki imarindan bahsederken Fatih Sultan Mehmed’in Seyh Vefa i¢in
yaptirdigl hayratindan sdyle sézetmektedir:

“Ve Padisah-1 Islamuii ehlu’llah ta’ifesine i'tikad rasih oldugindan cami’-i
feza'il mesayihii'l-miitekaddimin ve'l-miite’ahhirin Seyh vefa-zade -zéde-
hu'llahu kerdmeten ve ‘ilmen- hazretlerinGifi huzurina miinasib ve dervigler
iclin ki ricaliin la-tiilhthim ticaretiln ve-la-bey’iin an-zikri’llahi anlaruf vas-
fidur huzur ile mesgil olacaklayin savaAmi’ it hammam tertib idiverdi.””

Seyh Vefa konusundaki belgeden de bugiine kadar yararlanilamamigtir. Ser’i
Siciller Arsivi’'ndeki bu belgeden Osmanli vakif kiitliphaneleri ile ilgili caligmamda
Seyh Vefa kiitiiphanesinden séz ederken gdyle bahsetmistim:®

1 Abdiilkadir Erdogan, Fatih Mehmed Devrinde Istanbul’da Bir Tirk Mitefekkiri: Seyh Vefa, Haya-
t1 ve Eserleri, Ahmed hsan Basimevi, Istanbul 1941.

2 Ekrem Hakki Ayverdi, Osmanlt Mimarisinde Fatih Devri (855-886/ 1451-1481), istanbul Fetih Cemi-
yeti, Istanbul 1973, s. 502-6.

3 Omer Liitfi Barkan-Ekrem Hakki Ayverdi, Istanbul Vakiflart Tahrir Defteri 953 (1546) Tarihli,
istanbul Fetih Cemiyeti, istanbul 1970, s. 159,

4 1. Aydin Yiiksel, Osmanlt Mimarisinde Il. Bayezid, Yavuz Selim Devri (886-926/1481-1520),
Istanbul Fetih Cemiyeti, istanbul 1983, s. 294.

5 M. Baha Tanman, Istanbul Tekkelerinin Mimari ve Stisleme Ozellikleri, Tipoloji Denemeleri,
istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1990, s. 9-17.

6 Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler 1, Uludag Yaynlari, Bursa 1990, s.100-1

7 Tursun Bey, Tarih-i Ebil’l-Feth, hazirlayan Mertol Tulum, Istanbul Fetih Cemiyeti yayinlar, no.74,
istanbul 1977, s. 74-5.

8 tsmail E. Eriinsal, Tirk Kitiiphaneleri Tarihi II: Kurulugtan Tanzimata Kadar Osmanl Vakif Ku-
titphaneleri, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, no. 22, Ankara 1988, s. 28-9.
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Fatih devri mesayihinden Seyh Vefa diye taninan Muslihiddin Mustafa
icin ingd edilen kiilliyede bir de kiitiphane bulundugu Istanbul Vakiflan
Tahrir Defterindeki bir vakif kaydi dolayisiyle bilinmekteydi.® 919 Receb/
1513 Eylil tarihinde diizenlenen bu vakif kaydina gére zaviyede ciltli ve
ciltsiz kitaplar bulunmakta ve bu kitaplarin muhafazasiyla gérevli hafiz-1
kiitlibe de giinliik bir akge Uicret verilmekteydi. Fakat bu kayda esas olan
vakfiyenin II. Bayezid devrinde diizenlenmis olmasi, kiitiphanenin ku-
ruldugu devri tesbitte giiglitk gikarmaktaydi. Istanbul Ser’i Sicilleri'nde
bulunan bir vesika bu konudaki tereddiitleri giderdigi gibi, kiitiiphane
hakkindaki bilgimizi de zenginlestirmektedir. ° 1. Bayezid devrinde, vakif-
lar teftise me’mur edilen Mevlana Aldaddin’in hazirladig: bu Arapga hiiccete
gore Seyh Vefa'nin vakiflarinin tasdikli bir vakfiyesi bulunmadigindan,
devrin padigahi vakfin durumunun tesbit edilip isler hale getirilmesini
emretmistir. Bunun lizerine Mevlana Aldaddin, vakfin mahalline gidip ad1
anilan gahitler ve vakfin gorevlilerinden vakif miitevellisi Musa b. Ahmed
ve katib Mehmed b. Isa huzurunda, vakfin durumunu tesbit edip Recep
890/Temmuz 1485 tarihini tagiyan bu hiicceti hazirlamistir.

Mevlanéa Aldaddin’in hiiccetinde zaviye kitliphanesi ile ilgili 6nemli
bilgiler bulunmaktadir. Her seyden énce zaviyedeki mevcut kitaplarin
Seyh Vefa tarafindan vakfedildigini 6grenmekteyiz.!! Ayrica gesitli ilim
dallarindaki kitaplarin sayisi verilmekte ve bu kitaplarin adlarinin Rumeli
kazaskerinin tasdik ettigi bir defterde yazili oldugu bildirilmektedir. Odiing
verme ile ilgili olarak da degisik sartlar konuldugu gériiliiyor.'?

XVI. Asrin sonlarinda yapilan bir vakif tahririnde, Seyh vefa zaviyesinde
bu kitaplarin hala mevcut oldugu ve giinliik bir akge Ucretli bir hafiz-1
kiitiib bulundugu bildirilmektedir. 13 Sonraki asirlarda Seyh Vefa kitaplarinin
ne oldugunu bilemiyoruz. Abdulkadir Erdogan, K&priilii Kiitiphanesi'n-
de Seyh Vefa'nin vakif mithriinii tagiyan bir kitap tesbit etmigtir.t4

Bu belgeyle ilgili olarak on yil 6énce yapilan bu degerlendirme her nedense
Seyh Vefa ile ilgili olarak daha sonraki tarihlerde gerceklestirilen ¢caligmalarda yer
almamustir. Bu hiiccetle ilgili béltimdeki bir dipnotunda séyle demistim:

Bu hiiccet, Seyh Vefa'nin evkafiyla ilgili bazi ihtilafhh meselelere de agik-

lik getirmektedir. Hiicceti nesre hazirladigimdan burada sézkonusu me-
selelerden bahsedilmemigtir.

Bu makalenin birinci béliimiinde belgenin Arapga metni, ikinci béliimtinde ter-
climesi verilecek, li¢lincti bélimiinde belgenin diplomatik agidan degerlendirilme-
si yapilip daha 6nce bu konuda verdigim baz bilgiler tashih edilecek, dérdiincii
bélitmde ise belgenin muhtevasinin Seyh Vefa konusundaki mevcut bilgilerimize,
bu konudaki yayinlar da gézden gecirilerek, ne élciide katkida bulundugu géste-
rilmeye caligilacaktir,

9 Barkan- Ayverdi, Ayni eser, s. 159.

10 Evkaf-1 Himayun Muhasibligi 102, s. 150b-152a.

11 Ayniyer,s. 1512,

12 Aymiyer, 1512,

13 BA. Tapu Defteri 670, s. 450.

14 A. Erdogan, (ayni eser s. 8-9) insan géziine benzeyen bu miihiirdeki yazinin W 4 s¢0 oldugunu sdyle-
mektedir.
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11
Vakfiyenin Terclimesi:
(150b) Yegane zengin, zenginlik veren ve yardimci O’dur.

Ariflerin génliinil hidayet nuru ve emrettigine uyup yasakladigindan uzaklas-
ma basireti ile aydinlatan, derecelerini arzuladiklarinin iistiine yiikseltmeXk igin
kalplerini inayet ve hidayet suyu ile temizleyen, onlara hidayeti sayesinde mal
ve miilkil ebedilestirmeyi, yerler durdukga, gokler dondiikge zeval ve helaktan
korumay: 8greten Allah’a hamdolsun. Yiice derece ve makam yiiceligi kendisine
5zgil olan Muhammed’e (s.a.s.) say1sl ay ve seneler gegtikce yenilenecek, dlglisii
gece ve giindiizler tekrarlandik¢a katlanip artacak temiz ve Darii’s-selam cen-
netlerinden esen nesim kokulu salat u selamlar olsun; O'nun al-i izdmina ve
ashab-1 kirdmina da defterler kalemlerin géz yasiyla giildiikce ve onlarin serefli
pariltilari hiisn-i intizamla yagadik¢a salat u selam olsun.

Selim Sah bin es-Sultan Bayezid Han [bin] es-Sultan Mehemmed Han. Allah
saltanat glinlerini daim etsin.

Bu senet, benim yanimda vakfin aslindan ve sartindan tahrir edilince, ben de
vakfin sithhat ve liizumuna bu goriigteki fakihlerin mezhebi izere hitkmettim.
Ben, Rumeli kazaskeri Hamza b. Yusuf'um.

Benim yanimda cereyan edilenler yazildi. Bunu hatt-1 hiimayun gérevinde bu-
lunan Muhammed b. Feramurz -Allah onu affetsin- yazdi.

Allah Ta’ala’ya hamd ve O’nun Peygamberine salat u selamdan sonra; bu,
muhtevast zikrimizi agiklayan sahih ve gser'l bir hiiccet, acik ve gegerli bir
vesikadir, Bilyiik seyhlerin iftihari, kiymetli halifelerin tercihi, iyi insanlarin ve
ilhamin ugragi, her seyi bilen ve her seye hakim ylice Allah’a duaci, Allah’in
zamamndaki delili, makaminin biiytikligii ve mevkiinin yticeliginde Allah’in
ayetlerinden biri, riigd ve yakinin kaynagi, imkan dairesinin merkezi, saliklerin
kiblesi, vuslat ehlinin kabesi, bizim ve alemin efendisi hazreti Seyh Muslihiddin
b. Vefa -Allah onun irade ve saf erbdbina himmetini hagr ve ceza gliniine kadar
da’im etsin- bu fani diinyadan ebedi ahirete intikal edince kendisinin Allah'tan
ve Allah’in da kendisinden razi oldugu bir gekilde, saf ve saglam bir inang ile Rab-
bine kavustu. Fakat vakiflar tescil edilmig bir vakfiyeden mahrum olarak aradan
uzun denecek bir zaman gegti. Sonunda bu durum, izzet ve celal aldmetlerisahi-
bi, seref ve ikbal bayrakdari, arif salihlerin miiridi, rasid miittakilerin muhibbi,
tilkelerin kili¢ ve kalemle fatihi, Arap ve Acem sultanlarinin en biiyigii, ehl-i is-
1am dairesinin merkezi, insanlarin efendisinin seriatinin prensiplerini agiklayan
koruyan biiyiik sultan ve ulu hakana, Sultan (....)'a arz olundu -Allah saltanatin
daim etsin, merhamet ve adaletinin golgesini kiyamete kadar dlemlere yaysin. Adt
gecen Sultan -ki zamann sultanlari arasinda sohret sahibidir- [Seyh’in] evkafinin
ihyasini, asillari ve teferruatinin kayit altina alinmasini, sartlar ve kaidelerine
uyulmasini emretti.
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Bunun tizerine asrin bilyiik alimlerinin en Ustiinii ve zamaninin faziletli ulu
sahsiyetlerinin en biiyligii, (1513) dinf ilimler denizi, yakin{ ilimler irmag;, giizel
ism-i serifiyle kitab iizerine imza koyan alim, fazil ve kamil Mevla -Allah hesap
glinii sorgusunu hafifletsin, biitiin kapilan acan Allah ona merhamet kapilarini
a¢sin- ise el koydu; Sultan’in hitkmiinti ve Hakan'in emr-i miinifini, kad: ve
hakimlerin iftihar, kanun ve hiikiimlerin agiklayicisi, helali haramdan ayird eden,
yegane melik ve mu'in Allah’in inayetine mazhar sabik Brovnik kadist Mevlana
Ala'ti'ddin’e génderdi. O da hikm-i Sultani mucibince vakfin ahvalini kesfe ve
adil miisliimanlar ve giivenilir muvahhidlerden olan vakif erbabindan bu konuyu
sorugturmaya baglayinca Mevlana Abdullatif Halife b. Muhammed, Mevlana Si-
nan Celebi b. (....), Hact Muhammed b. isa, Hayreddin Bey b. Abdullah, imad b.
Ali, Muhammed b. Muhammed, Ahmed b. Mesud ve Sirmerd b. Abdullah vakfin
miitevellisi olan emsal ve akraninin kendisiyle 6vandiigii Molla Musa b. Ahmed
ile katip ve vakif ndziri Muhammed b. Isa tarafindan acilan da'va akabinde ser'an
yetki sahibinin huzurunda gehadet ettiler ki ad1 gegen vakif Seyh Ibni Vefa -Allah
ona rahmet ve ihsan eylesin-, mikafatini Allah’tan bekleyerek ve Onun rizasini
kazanmak icin, sthhatli, ser’an tasarruflarn uygulanir ve teberrular gegerli bir hal-
de iken, yukarida imzasi bulunan Rumeli kazaskeri tarafindan onaylanmig vakif
defterinde isimleri yazili muhtelif ilimlerden ¢esitli kitaplar: ki otuz {i¢ adet mii-
kemmel ciltli Kur’an-1 Kerim, kiiglik boyda miitkemmel ciltlenmis otuz Kur'an-1
Kerim ciizil, tefsir, kava'id-i Kur'an ve tecvide dair ciltli ciltsiz elli dokuz aded,
ehadis-i nebeviyyeye dair ciltli ciltsiz elli aded, ustl-i fikha dair ciltli ciltsiz on iki
aded, fur(i-1 fikha dair ciltli ciltsiz otuz beg aded, ilm-i mesayihe dair ciltli ciltsiz
yiiz aded, ilm-i meéni ve ilm-i nahivden ciltli dokuzar aded, ilm-i sarfdan ciltli {i¢
aded, tib ve lugat ilimlerinden ciltli ciltsiz ond6rder aded, ilm-i hikmetden ciltli
ciltsiz yedi aded, ilm-i kelamdan ciltli bes aded, ilm-1 mantik ve hilafdan ciltli cilt-
siz ii¢ aded, ilm-i hey'etden ciltli yedi aded kitabi ve Tiirke ve Farsga ciltli ve cilt-
siz yirmi bir aded divani sahih ve ger'i bir surette Istanbul halkindan bu kitaplara
ihtiyac1 olan miiderris ve talebelere vakfetti ve sdyle sart etti ki, kitaplar ancak
iist tabakadan olan giivenilir, emin ve mutemed ve bu sehirde mukim kimselere
ddiing olarak verilebilecek, yine bu gehrin ahalisinden orta ve agag1 tabakaya
mensup kimselere ise 6diing olarak verme ancak kuvvetli bir rehin ve giivenilir
bir kefil karsiliginda yapilabilecektir.

Yine onun vakfettiklerinden biri de merhum ve magfur Sultan Mehmed Han’in
-Allah’in bagiglamasi ve rahmeti {izerine olsun- kendisine temlik ettigi Kostan-
tiniyye'deki -afetlerden ve belalardan korunsun- mezkur Seyh’e nisbet edilen
mahalledeki camiinin ve tiirbesinin yakininda bulunan arazidir. Bu arazi kible ta-
rafinda diiz bir ana yolla sinirhi, ortasinda mezkur camiin mihrabinin hizasinda
biiyiik bir kapi vardir. Dogu tarafinda Revani diye meghur olan ilyas Bey’in miil-
kiine, oradan Hizir b. Abdullah el-Hammami’'nin evine dogru giden egri yola
bitisiktir. Sonra bu sinir Pozlapa vakfina, sonra Mehemmed Celebi b. Yalbak'in
miilkiine ulagir ve buradan kuzeye dogru ilyas Celebi'nin miilkiine (151°) sonra
da kuzey tarafindan mellah Yusuf'un zevcesi Nefise Hatun'un miilkiine, sonra
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Sehriban binti Abdullah’in miilkiine giren 6zel yola ve Ummi Kemal’in miilkiine
dayanir. Oradan da batidaki anayola ve oradan déniig yaparak adi1 gegen Seyh’in
camiine dayanir. Sonra bati sinirt adt gegen camiden, kible tarafinda adi gegen
anayola gecer. Bu arazinin {izerindeki daha 6nce de isaret edildigi gibi Sultan’in
-Allah’in rahmeti {izerine olsun- temliki esnasinda i¢indeki mevcut bina edilmis
evlerle harab olmug evler ve biitlin yetismis agaglar ve mezkur Seyhin bu araziyi
temelliikiinden sonra yaptirdig1 binalar da bu vakfa dahildir. [Mezkur Seyh] bu
binalarda kendi tarikatine mensup olanlardan ihtiyaci olanlarin oturmasini ve beg
vakitte mezkur camide cemaat olugturmalarini ve hayattayken kendinin ashabi
ve ahbabiyla tesbit ettigi tizere evradina kendisinden sonra da belli vakitlerde
devam etmelerini ve bos kalan arazi izerinde de oturmak i¢in binalar yapmalarini
ve bunlarin zamanla harap olmamasi igin de kendi paralariyla tamir etmeleri gar-
tiyla bu binalarda {icret ve kira vermeden oturmalarin sart kildi.

Yine evkafindan mezbur hudutlar dahilindeki zaviyesinin ve camiinin yakinin-
daki hamamin yari hissesi ve yine evkafindan ekmek firini, miilhakati ve miiste-
milatiyla evler ve tizerindeki odalar ve altindaki hiicreler ile biitiin diikkanlar.

Ve yine evkafindan miilkii yakininda Alti Tepe bahgesi diye bilinen bahgenin
tamami. Ve hamamun, firinin, ditkk&nlarnn, odalarin ve bahgenin gelirlerinin zavi-
yesindeki mutfakta, tekkede inzivaya ¢ekilmis derviglerle mezk(r vakifin tarikine
intisab etmis olan miiridler i¢in pisirilen yemege harcanmasini gart etti.

Ve yine evkafindan Corlu kazasina bagl Kepelim k&yi ki, bu kéyii merhum
Sultan Mehmed Han -Allah’in rahmeti ve hognutlugu lizerine olsun- mezkr Sey-
he temlik etmisti ve hudutlar miitevelli nezdinde mevcut olan miistakil vakfiyede
ve buranin temliki i¢in verilen padisah fermaninda ¢izilmisti.

Ve yine evkafindan Balluca mezraasi diye bilinen mezra'a. Buradan elde edi-
len mahsiliin dért miiddii. Bitiin bu gelirler mezkar Seyh’in zaviyesinin mutfagi-
nin masraflanyla cami gérevlilerine vakfedilmistir. Mutfak gorevlileri ise merhum
Sultan Mehmed Han’in Ayasofya Camii'ne vakfettigi evkaftan yiyeceklerdir.

Sahitler, izah edildigi tizere, sartlarina ve yazil asillarina gore sehadette bulu-
nunca, bunlann sehadetleri, ser’an makbul sahid olmalari hasebiyle kabul edildi
ve adi gegen araziyle tizerindeki binalarin vakfiyelerinin sihhatine hitkmedildi.
Boylece vakfa ve hamamun yarisinin, firimin, ditkkanlarin, odalarin, bahgenin, ké-
yiin, mushaflarin ve kitaplarin vakfiyesinin sihhatine ve miictehid imamlardan
-Allah hepsinden razi olsun- menkulatin da vakfedilebilecegini kabul edenlerin
sozlerinin gerekliligine hitkmedildi. Boylece yukarida zikredilmis olanlarin hepsi,
bu meselede imamlar arasindaki ihtilaf bilinerek, sahih ve sihhatine ve liizumuna
hiitkmedilerek vakfedilmis oldu. Ta ki herhangi bir sekilde veya sebeple herhangi
bir hitkiimdar, emir, sultan, vezir, vali (1522) veya kadi tarafindan bu vakfiyede
tebdil, tagyir, tahvil, temlik ve iptal etme cdiz olmasin. Kim isittikten sonra onu
degistirirse, gtinaht onu degistirenlerin boynunadir. Stiphesiz Allah isitendir, bilen-
dir [el-Bakara 181]. Ve vakifin ecri de hayy ve alim sifatlariyla muttasif Allah’a
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aittir. Bu vakfiye hicret-i nebevinin -kiyamet giiniine kadar salat u selam onun
{izerine olsun- 890 yilinin igindeki Recep ayinin ortalarinda cereyan etti ve yazil-
d.

Suh(du’l-hal:
Katibii'l-hurQf (?) el-hakirii'l-fakir ve Abdii'r-rezzak b. Mehemmed

ve el-Hac Hamza b. el-Hac Kasim  ve Mevlana Muslihiddin b. Siileyman
ve Mevlanid Mehemmed b. Seyh Bedreddin

111

Daha 6nce genel bir adlandirmayla hiiccet diye bahsettigim bu belge Seyh Vefa
ile ilgili bir vakfiyenin sicil defterine yapilmig bir kopyesidir ve bir vakfiyenin ih-
tiva etmesi gerekli tasdik, davet, vakif ve miitevelliyle mevkufun tanimi, vakif
sartlari, vakiftan riicu’, miitevellinin itirazi, hitkim, vakfl bozacaklar i¢in beddua,
tarih ve suhidu’l-hal gibi biitiin rikiinleri havidir.1®

Defter ve defterdeki diger belgelerden anlagildigina gore vakfiyenin elimizdeki
sureti zikredilmeyen bir sebebten dolay: XVIII. asirda bu deftere kaydedilmigtir.
Vakfiyenin sonunda yer alan Receb 890 tarihi, Seyh Vefd'nin éliimiinden alti yil
dnce, vakif iglemini gergeklestirdigi tarihtir. Vakfiyenin muhtevasindan bu husu-
sun sahitlerin ifadeleriyle tesbit edilmis oldugunu anlamaktayiz. Sahitlerin ifade-
lerine dayanilarak daha énce yapildig: kabul edilen bu vakfin vakfiyesinin diizen-
lenis tarihi ise kesin olarak belli degildir ve birtakim tahminlere agiktir. Ben daha
dnce vakfiyenin muhtevasindan hareketle elimizdeki belgenin II. Bayezid déne-
minde diizenlendigini ileri sirmtgtim. Bu vakfiyede II. Bayezid déneminde ya-
pildig1 bilinen medresenin yer almay1si beni bu gekilde diiglinmeye sevketmis ve
bu vakfiyenin II. Bayezid déneminin ilk yillarinda, medresenin ingasindan énce
diizenlendigini belirtmigtim. Ancak bu diigiincenin simdi yanhs oldugu ortaya ¢ik-
migtir.

Bu vakfiyenin diizenlenisiyle ilgili yeni bir tarih tesbitine bizi sevkeden sebepler
sunlardir: Her ne kadar vakfiyenin metninde, vakfiyenin diizenlenmesini emreden
sultanin ismi yazilmamig ve bu béliim bogs birakilmigsa da vakfiyenin tasdik bélii-
miinde, bir 8nceki belgeye ait oldugunu diistindiigimden daha 6nce dikkatimi
¢ekmeyen padisah vakfiyelerine mahsus bir mukaddime ve altinda da Selimgsah
b. Sultan Bayezid ismi yer almaktadir. Bu, vakfiyenin I. Selim devrinde diizenlen-
digini gésteren dnemli bir delildir. Diger bir sebep de [stanbul Vakiflar Tahrir
Defteri'ndeki Seyh Vefa vakfiyla ilgili kaydin tagidig: tarihtir. Bu kayitta “vakif-1
mezblirun 919 Receb’inin evasitinda vaki’ olmus Mevlana Hamza b. Yusuf
imzastyla bir vakfiyesi vardir ki mazmuni zikrolunur” denilmektedir. Elimizdeki
vakfiyenin tasdik imzasi da ayni sahsa aittir. Ayrica vakfiye ile vakif kaydinin

15 Bu riikiinler ve tanimlan igin bkz: Miibahat S. Kiititkoglu, Osmanii Belgelerinin Dili (Diplomatik),
Kubbealt1 Negriyati no. 35, Istanbul 1994, s. 360-6.
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muhtevasi “mesarif” kismi hari¢ hemen hemen aymdir. Oyle anlagiliyor ki 953
tarihindeki Istanbul vakiflarinin tahririnde elimizdeki vakfiye suretinin ash olan
vakfiye ibraz edilmis ve deftere bu kayit yapilmistir. Bilyiik bir ihtimalle de bu
vakfiye diizenlenis tarihini gésteren bir kayit tasimaktayd: ve bu tarih, tahrir
memuru tarafindan Istanbul Vakiflan Tahrir Defterindeki kaydin baginda nakle-
dilmisti.

Diger bir sebep de vakfiyenin tasdik imzasindaki isimdir. Bu isim sdyle gec-
mektedir: “Hamza bin Yusuf el-kadr’l-askeri'l-mansur bi-vilayeti Rumili.” ilk dé-
nemlere ait saglam bir kazaskerler listesinin bulunmamasindan dolay: bu isimden
yararlanarak belgeyi tarihlendirmemiz miimkiin olamamaktadir. Ancak yine de bu
isim bize bu belgenin takribi degerlendirmesinde yardimci olmaktadir, Taci-zade
Ca’fer Celebi’'nin Istanbul’daki mescidi'nin 918 tarihli vakfiyesinde de ayni isim
su sekilde gecmektedir: “Mevlana Hamza b. Yusuf imzasiyla bir vakfiyesi vardir.”
Merhum hocamiz M. Tayyib GOkbilgin, bu ismi Edirne ve Pasa Livasnin indeksi-
ne Istanbul kadisi olarak almistir.’® Ayni1 tasdik imzasini taglyan Seyh Vefa vakfi-
yesinin de bu ytizden bu tarihler civarinda, dolayisiyla I. Selim déneminde diizen-
lendigi dugtnilmelidir.

Biitiin bu agiklamalardan sonra séyle bir sonuca varabiliriz: Seyh Vefa Sliimiin-
den birkag yil 6nce Fatih Sultan Mehmed’in kendisine temlik ettigi arazi ile kendi
kitaplarini ve bu arazi tizerinde yaptirdigi bazi binalarn vakfetmigse de bu vakfi
tescil ettirememigtir. Bu elimizdeki vakfiye suretinde séyle ifade edilmektedir: “Fa-
kat vakiflan tescil edilmis bir vakfiyeden mahrum olarak uzun denecek bir zaman
gecti.” Bu durum devrin padisahina arz edilince Seyh Vefa vakfinin tesbiti ve vak-
fiyesinin tescili emredilmis ve mu’tad olan usul takip edilerek sahitlerin, vakif
miitevellisi katibi ve naziri huzurunda mahkemece beyanlan tesbit edilmis ve
elimizdeki vakfiyenin orijinal niishast tertip edilmistir. Vakfiyenin sonundaki eva-
sit-1 Receb 890 tarihi de &yle anlasiliyor ki sahitlerin ifadelerine dayanilarak tesbit
edilmigtir ve Seyh Vefa'nin vakfin gergeklestirdigi tarihi géstermektedir. Yukarida
da igaret edildigi gibi bu tarih elimizdeki vakfiyenin diizenlenis tarihi degildir. I.
Selim devrinde ve biiyiik bir ihtimalle de 919 tarihinde diizenlenen bu vakfiye
uzun bir siire sonra ve bir vesileyle mahkemeye ibraz edilmis ve kopyesi Ser’i
Siciller’deki deftere kaydedilmistir. Vakfiyenin orijinal niishasi giiniimiize muhte-
melen ulasmadigindan biz Seyh Vefa’'nin gergeklestirmis oldugu vakifdan bu suret
vasitasltyla haberdar olabilmekteyiz.

v

Elimizdeki belge Seyh Vefa ve vakiflari konusundaki mevcut bilgilerimize bazi
katkilarda bulundugu gibi bu konuda simdiye kadar ileri siiriilen bazi gériigleri de
tashih etmemize yardimci olmaktadir. Her seyden dnce bu belgeden Seyh Vefa'nin

16 M. Tayyib Gokbilgin, XV-XVI. Asirlarda Edirne ve Pasa Livast, Vakiflar-Milkler-Mukataalar, Istan-
bul Universitesi Edebiyat: Fakiiltesi Yayinlarindan, no. 508, Istanbul 1952, s. 487 ve 576.
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daha sagliginda, Fatih Sultan Mehmed’in kendisine temlik ettigi arazileri, bunla-
rin {izerine bizzat yaptirmis oldugu bazi emléki ve hususi kiitiiphanesindeki
mevcut kitaplan vakfettigini ve bu vakifla ilgili birtakim gartlar tesbit ettigini
égrenmekteyiz. Bu husus vakfiyede “Merhum ve magfur Sultan Mehmed Han'in,
istanbul’da Seyh’in adiyla anilan mahallede ve camiinin ve tiirbesinin yakininda
bulunan arazi ve iizerinde mevcut bulunan binalar ve agaclar ve Seyh’in daha
sonra bu arazi tizerinde yaptirdig1 binalar ve Seyh’in biitlin kitaplar, bir hamamin
yart hissesi, bir ekmek firint ve bir bahge” seklinde ifade edilmektedir.

Yine bu vakfiyenin muhtevasindan hareketle 953 Tarihli Istanbul Vakiflar
Tahrir Defterindeki Seyh Vefa'yla ilgili 919 tarihli vakif kaydinin tesbitinde bu
vakfiyenin de kullanildigini s8yleyebiliriz. Dolayisiyla bu vakif kaydiyla ilgili ola-
rak merhum Ekrem Hakki Ayverdi’nin “Bu kaydin vefatindan yirmi {i¢ sene son-
ra diisiildiigiini de goz dniinde tutunca, bu vakfi acaba $eyh efendi'nin oglu mu
te'sis etdi? Suali akla gelmektedir” seklindeki goriisti ile’” Baha Tanman'in “1513'de
muhtemelen Seyh Vefa'nin oglu tarafindan diizenlenen bir vakfiyede” diye ifade
ettigi diigiincesinin'® tavzihi miimkiin olmaktadir.

Seyh Vefa Zaviyesi'ndeki kiitiiphane yine 919 tarihli vakif kaydi dolayisiyla
bilinmekte; ancak bu kiitiiphaneyi kimin te’sis ettigi meselesi vuzuha kavusturu-
lamamaktaydi. Evliya Celebi'deki bir kayit XVIL. asrin sonlarinda buradaki kuttip-
hanenin hizmet verdigini géstermekteydi.!® Ancak bu kitiiphanede mevcut ko-
leksiyonun daha sonralan dagilmis olmasi meseleyi daha da zorlagtirmaktaydi.
Baha Tanman “Sultan II. Bayezid tarafindan (1481-1512), muhtemelen 1481 ile
1490-91 arasinda bizzat Sultan tarafindan medrese, dervis hiicreleri, imaret nite-
liginde bir mutfak ve kiitiiphane gibi unsurlann eklenmesiyle burasi tam tesek-
kiillii bir tarikat kiilliyesi haline gelmigtir.” diyerek bu kiitiiphaneyi 1. Bayezid'e
isnad etmekte ve bu konuda diger aragtirmacilarin herhangi bir fikir ileri stirme-
diklerini de soyle belirtmektedir: “Nitekim gerek Erdogan, age, 23’de, gerek Ay-
verdi, age, 111, 503'de, gerekse de Yiiksel, age, 294'te medresenin Sultan II. Bayezid
tarafindan yaptirilmis olabilecegi sdylenmekte fakat diger béliimlerden sézedil-
memektedir.”2° Vakfiyeden kesin olarak kiilliyedeki kiitiiphanenin bizzat Seyh
Vefi tarafindan kuruldugunu ve bu kitaplarin Rumeli kazaskerinin imzasini tagt-
yan bir de katalogu oldugunu 6grenmekteyiz.

Diger taraftan Baha Tanman’in yukarida naklettigimiz tahmininin aksine,
dervis hiicreleri ve imaret niteligindeki mutfagin da Seyh Vefa'nin saghiginda ve
bizzat Seyh Vefa tarafindan yaptiriimig oldugunun vakfiyede agik bir gekilde

17 Ayverdi, ayni eser, 5. 502.

18 Tanman, ayni eser, s. 9.

19 “El-Mevla Katibzade Zeynel'abidin: pederleri Koca Mahmud Paga'nin katibi olmagila Katibzade dirler.
Seyh Vefa Camii'nde medfiindur. Ciimle kiitiib-i mu’teberelerin Vefa camiine vakf idiip hakir kitab-1
Miilteka’y1 ve kitab-1 Kohistant’yi hafiz-1 kiitiibden alup kira'at itmigdiik.” Orhan Saik Gokyay, Evli-
ya Celebi Seyahatnamesi, c. 1, Istanbul 1996, s. 153.

20 Tanman, ayni eser, S. 9 ve 16.
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belirtildigini gbrmekteyiz: “Sultan’in temlik ettigi arazi iizerine Seyh’in insa ettigi
ve kendi tarikatine mensup derviglerin oturmasini sart ettigi binalar...”, “.....den

1’

gelecek gelirlerin zaviyenin mutfaginda pisecek yemeklere harcanmast...”

Merhum Ekrem Hakk: Ayverdi negretmis oldugu 953 Tarihli Istanbul Vakiflar
Tahrir Defteri'ndeki Seyh Vefa ile ilgili vakif kaydi hakkinda su miitalaada bulun-
maktadir: “Defterde tinvan bahsinde miibayenet vardir; ser-levhada Nahiye-i
Cami’i Hazret-i Seyh Ebii’l-Vefa rahimehu'llah, vakif ser-levhasinda vakf-1 hanikah-1
Hazret-i Seyh Muslihuddin bin Vefa-zade stiretinde, zid sekilde yazilmigtir,”?!
Mahalle adini cami’den aldigl icin ser-levha bu sekilde yazilmig, ancak kaydedi-
len vakfiye killiyenin cami digindaki béliimlerini ihtiva ettigi ve bu béliimler de
vakfiyede iki yerde savami’ ve iki yerde de zaviye seklinde gectiginden vakif ser-
levhasi “vakf-1 hanikahi...” seklinde tesbit edilmistir.

Vakfiyede vakfedilen emlak arasinda miistakil bir zaviye binasindan bah-
sedilmemesi, Baha Tanman’in “caminin ¢ift fonksiyonlu bir yapi oldugu, herkese
acik bir cami olmasinin yanisira Seyh Vefa ve dervisleri tarafindan tevhidhane
olarak da kullanildig: muhakkaktir” gseklindeki gériigiiniin?? dogru oldugunu or-
taya koymaktadir. Vakfiyenin biitlintinden anlasildigina gére kullanilan zaviye ve
savami’ kelimeleriyle kiilliyede mevcut cami ve etrafindaki hiicreler kastedilmek-
tedir.

Vakfiyede Fatih Sultan Mehmed'in Seyh Vefa'ya temlik ettigi arazinin sinirlarn
cizilirken bu mahallede oturan bazi kimselerin adlarn anilmaktadir. Bunlardan biri
ilyas Bey'dir ve Revani diye meghur oldugu belirtilmistir. Bir makalemde de te-
mas ettigim gibi?® burada zikri gegen kigi II. Bayezid ve I. Selim dénemlerinin tinlii
sairlerinden, ayni semtte bir de mescidi bulunan Revani'dir. Yine vakfiyede adi
Ummi Kemal seklinde gegen zatin mutasavvif sair Ummi Kemal olup olmadig: da
tahkike muhtagtir.

Yukarida da belirttigimiz gibi elimizdeki vakfiyenin Istanbul vakiflar: tahrir
defterindeki kayda esas tegkil ettigi konusunda herhangi bir siiphe séz konusu
degildir. vakif kaydindaki asl-1 vakf bélimii tamamen vakfiyenin bir 6zetidir. Sa-
dece bir-iki yer isminde istinsahtan veya okumadan kaynaklanan farkhiliklar var-
dir. Ancak vakif kaydinda belirtilen masraf bélimii vakfiyede yer almamaktadir.
Bu da bize masraflarn diizenleyen diger bir vakfiyenin daha sonraki bir tarihte
diizenlendigini ve bu vakfiyenin de Istanbul vakiflarinin tahriri sirasinda dikkate
alinarak defterdeki vakif kaydinin tanzim edildigini diistindiirmektedir.

Fatih Sultan Mehmed'in Arapca ve Tiirkce vakfiyelerinde Seyh Vefa ile ilgili
olarak “Sultanin kendisi i¢in bir cami yaptirdigi ve bu caminin mesalihi i¢in de bir

21 Ayverdi, ayni eser, s. 502.

22 ‘Tanman, ayni eser, s. 9.

23 Ismail E. Eriinsal, “Tiirk Edebiyat: Tarihinin Arsiv Kaynaklan V: XVI. Asir Divan Sairleriyle {lgili Baz
Arsiv Kayitlar”, Tiirkliik Arastirmalarnt Dergisi, s. 7 (1993), s. 256-7.
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hamam vakfettigi” belirtilir.24 Elimizdeki vakfiyeden anlagildigina gére Fatih Sul-
tan Mehmed Seyhe ayrica Corlu civarindaki bir kdyti de temlik etmis ve bu husus
halen miitevellide mevcut bir vakfiye ile tescil edildigi gibi bu konuda bir de
hitkm-i sultani bulunmaktaymus.

Kiilliyedeki camiin ve hamamin Fatih Sultan Mehmed tarafindan yaptirildigi,
Fatih Kiilliyesi vakfiyesinde agikga belirtilmistir. Elimizdeki vakfiye de Seyh Vefa
tarafindan dervis hiicreleri, mutfak ve dervigler i¢in evlerin yaptirldigini ve ayni
seyh tarafindan bir de kiitiiphane kuruldugunu gostermektedir. II. Bayezid tara-
findan yaptimldig bilinen Seyh Vefa medresesi ve tiirbesiyle ilgili herhangi bir vakif
kaydi veya vakfiye bulunmamaktadir. ileride ortaya ¢ikacak yeni belgeler bu hu-
sustaki bilgilerimizi zenginlegtirecegi gibi, bazi noktalari da tashih edecektir.

24 Tahsin Oz, Zwei Stiftungsurkunden des Sultans Mehmed Il Fatih, Istanbuler Mitteilungen Heft 4,
{stanbul 1935, s. 134-5; Fatih Mehmed Il Vakfiyeleri, Vakiflar Genel Miidiirligii Yaymlari, Ankara
1938, s. 320-2.
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The Assessment of Various Factors
in the Spread of Islam
During the Medieval Period

Ali Kose*

This study attempts to consider conversion to Islam during the medieval
period in a comprehensive way. One aspect of the paper is to evaluate
several theories explaining conversions, especially those by Western secular
social scientists. The earliest theory, which has since been replaced, considers
force as the cause of conversions. The newer theories mainly focus on the
influence of social and economic factors such as avoiding the jizyah, a poll
tax. However, it is pointed out that these theories are not comprehensive
enough since historical events or the circumstances of particular times or
localities were also involved or were the main factors. The theories of the
Western social scientists also overlook religious, spiritual, and moral factors.
For example, today, through a number of writings, it is known that a
theological encounter between Christians and Muslims began by the eighth
century and that doctrinal matters such as the nature of Jesus were being
discussed, were of concern to people at that time, and were involved in
conversions. Thus, this paper concludes that credit should also be given to
the attractiveness of Islamic beliefs and practices and to the missionary work
carried out by Muslims, mainly Stfis, when explaining the expansion of
Islam in its early years.

The first and the oldest explanation of the spread of Islam, widely called the
“sword theory”, is a simplistic notion that Islam was spread by the sword. This
explanation continued up until the end of the nineteenth century. Then, at the
turn of the century beginning with Arnold’s The Preaching of Islam (1913) this
view began to change. Since that time to re-explain the spread of Islam, mainly
Western scholars came up with new theories about conversion to Islam in the
medieval period. They suggested that factors such as convenience; improved so-
cial, economic or professional status; relief from the jizyah, a poll-tax; and the

*
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enjoyment of greater mobility in trade were the incentives for conversions. Thus,
conversion was reduced to a social phenomenon. In fact, many overlooked such
factors as the failure of Christians themselves to live up to their faith, the failures
of the clergy and the patriarchs of the church, and the harsh conditions under
which the people of Byzantium lived. It is the aim of this paper to explore a
greater number of factors and to propose a more comprehensive hypothesis that
emphasizes religious, spiritual, and moral factors along with the social and eco-
nomic factors in order to explain the conversions to Islam in the medieval period.

In fact, conversion to Islam is not a topic that has been explored very much.
Muslim literature is singularly poor in records of conversions especially in its early
years. In addition, the historians of Islam have not emphasized the topic, probab-
ly considering the experience of conversion to be unnecessary to report. Also,
recorded conversion stories do not include the original religion of converts be-
cause the prior religion of the convert is not important in Islam.! In the Ottoman
city of Bursa, for example, we find no records in the official archives of conver-
sions until the middle of the fifteenth century except for some special cases related
to obtaining official papers for the pilgrimage to Mecca. In 1632 there is one re-
corded conversion. While official records show that there were only 20 conver-
sions between 1550 and 1599, unofficial records of private foundations illustrate
that only in 1573 around 50 people converted to Islam.?

Despite the lack of data, various theories, as mentioned above, explaining the
spread of Islam have been put forward. The first, the sword theory, suggests that
non-Muslims changed their religion simply because they were forced to when
conquered. This theory dates from the time of the Crusades, but it reached its
zenith in the nineteenth century. A second theory emphasizes the interaction of
immigrant Muslims with the native peoples. A third one is the so-called patron-
age theory which asserts that people converted to Islam in order to receive par-
ticular favors from the ruling class such as relief from taxes or promotion in the
bureaucracy. A fourth theory sees Islam as a socially liberating force. It empha-
sizes that Islam liberated the lower classes of society. This theory is especially
accepted as an explanation for the conversions in India given its Hindu caste sys-
tem, and, to a lesser extent, it is accepted in order to explain conversions in the
former Byzantine and Sassanid lands. According to this theory, after receiving
Islam’s message of social equality preached especially by Sufi shaykhs, the op-
pressed castes (or classes) converted en masse.®

1 R.W. Bulliet, “Conversion Stories in Early Islam”, in Conversion and Continuity, (ed) M. Gervers and
R. ]. Bikhazi, Toronto, Pontifical Institute of Mediaeval Studies 1990, 123, pp. 123-133.

2 0. Getin, Sicillere Gore Bursa’da Ihtida Hareketleri ve Sosyal Sonuclan (1472-1909), Tiirk Tarih Ku-
rumu, Ankara 1994, 33.

3 For a wider treatment of the theories cited see R. M. Eaton, The Rise of Islam and the Bengal Frontier,
1204-1706, University of California Press, Berkeley 1993, 113-7.
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In fact, these theories do not present a comprehensive understanding of con-
version, and they can be refuted given the facts of geography. The taking up Is-
lam by peoples of different cultures and ethnicity in various lands indicates that
Islam is rich enough to offer different people different things. Thus, various fac-
tors leading to the expansion of Islam based on the times, localities, and historical
circumstances are likely. For example, social conditions may have played a major
role in the conversions of many Andulusians in the ninth century. However, the
people of Anatolia in the thirteenth century seem to have been mainly attracted
due to Sufism. This is a reminder that it is also important to include religious and
spiritual reasons as a part of the search for any major patterns in the spread of
Islam.

Also, when considering individual people, it is clear that when they encounter
a new idea, philosophy, religion, or even a new technology, they do not suddenly
decide to discard what they already have and replace it with what is new. If they
feel sympathy towards the new alternative, they include it to their stock of know-
ledge. Then, over time they come to identify the old with the new. If their interest
persists, and if they feel content with the new alternative, they may, still later,
replace the old with the new. Recent studies on conversion have revealed that
individuals’ stocks of knowledge or their cognitive styles are also important in
their accepting and validating new propositions.# Moreover, in the process of con-
verting, people generally have a mixture of reasons, both mundane and spiritual,
that concern them. They must also believe that they will not lose too much by
converting. We witness such conversions today as in the accounts of contempo-
rary native British converts to Islam who, before deciding to convert, thought
about the place of Jesus and other prophets in Islam and concluded that they
would not be losing much by accepting Islam.®

In the rest of this paper I will be considering and evaluating the variety of fac-
tors that seem involved in the spread of the Islamic state and in the increasing
numbers of non-Muslims converting to Islam.

The Rapid Spread of the Islamic State
and the Waning of the Older Powers in the Area

It is clear that Islam includes the idea of a mission® to spread itself while bind-
ing its adherents to exercise tolerance towards those who are not yet Muslims as
they desire and work for their conversion. One of the earliest verses commands
the Prophet to “Arise and Warn” (74:1). Before receiving this command, the

4 A. L. Greil, “Previous Dispositions and Conversion to Perspectives of Social and Religious Move-
ments”, Sociological Analysis, 2, (1977), 120, pp. 115-125.

5 A. Kdse, Conversion to Islam: A Study of Native British Converts, Kegan Paul, London 1996, 56.

6 Max Miiller, in a lecture delivered in December 1873, divided the six major religions of the world into
“missionary” and “non-missionary.” According to his classification Christianity, Buddhism, and Islam
fall under the head of missionary while judaism, Hinduism, and Zoroastrianism are considered non-
missionary. This paradigm has been a literary commonplace since then (cited by T. W. Arnold, The
Preaching of Islam: A History of the Propagation of the Muslim Faith, Constable, London 1913, 1).
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Prophet was only preaching in private among his family and intimate friends.
Another revelation ordered the Prophet to “invite to the way of God with wisdom
and beautiful preaching” (16:125). However, it was not until the conversion of
“Umar” that the message of Islam was made public. Then, when the idol-worship-
pers of Mecca continued to reject the new message, the Prophet decided, in 622,
to migrate to Madina with a small community of his followers. Once there the
number of Muslims multiplied rapidly. Then, in 630 at the head of an army of
10,000 the Prophet, both as a commander and a messenger like the prophet
Moses, captured Mecca meeting almost no resistance, and the Meccans accepted
Islam.

After the death of the Prophet, in the seventh and eighth centuries, the early
caliphs extended the Islamic state to include all of the Arabian peninsula. They
also expanded into the Christian world when they conquered provinces of the
Byzantine Empire in Syria, the Holy Land, and Egypt. Then the Umayyad caliphs
(661-750) pushed the boundaries of the Islamic world beyond the Indus River in
the East, and they brought the Maghrib and most of Iberia under Muslim control
in the West. This swift expansion was attributed to force by some historians, but
Arnold® observes-that the missionary side of Islam should not be overlooked:
“The sword came to be looked upon by Christian historians as the instrument of
Muslim propaganda, and in the light of the success attributed to it the evidences
of the genuine missionary activity of Islam were obscured.”

Other historians have explained the rapid spread of Islam in its early years as
being due to the fact that the Byzantine and Sassanid empires had both decayed
and collapsed long before the Arab warriors reached the lands (the Fertile Cres-
cent, Egypt, Iran, and North Africa) they now controlled. In Iran, the people were
tired of the warfare (604-628) between the Byzantine and Sassanid emperors
prior to the Arab conquest. In Egypt, the Byzantine government was making
heavy financial demands in order to support its shrinking treasury. Also, in Ana-
tolia the processes that led to the weakening of Christianity in the areas where
Islam initially spread were taking place.®

During the wars between the imperial armies and Muslims in the Middle East
and North Africa the local populations remained mostly passive and were left
undisturbed. Thus, for the locals it was only a matter of changing loyalty from
one power to another. They often saw Muslims as political liberators'® and did
not feel they were losing their independence. In fact, between the indigenous

7 “Umar, who was to become the second caliph after the Prophet, was the fortieth convert to Islam. His
conversion presents an example of a complete and sudden religious experience and is similar to that
of St. Paul’s.

8 T.W. Arnold, The Preaching of Islam, 46.

S. Vryonis, “Religious Change and Continuity in the Balkans and Anatolia from the Fourteenth

through the Sixteenth Century”, in Islam and Cultural Change in the Middle Ages, (ed) S. Vryonis,

Otto Harrassowitz, Wiesbaden 1975, 133, pp. 127-140.

10 T. W. Armnold, The Preaching of Islam, 54-5.

O
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people and Byzantium conflict over religion had arisen. The question raised by
Anawati!! after describing the situation in Syria helps us understand the conflict:
“The Nestorians, condemned at Ephesus in 431, had gone underground or taken
refuge in Persia. The Monophysites, condemned at Chalcedon in 451, viewed
Constantinople and the Greeks who sided with her as enemies of their faith... Why
should they not welcome as ally an invader of their own race who appeared to
promise them their religious freedom?” The Copts in Egypt were also in a theolo-
gical dispute with Byzantium. The Coptic Church had claimed to represent the
truth and considered other churches heretical. Therefore, the Copts were subject-
ed to pressure to accept the Chalcedonian faith of Byzantium while some of
their churches were taken away from them.!? Anawati also presents an ac-
count by Michael the Syrian (d. 1199) complaining of the cruelty of the Romans
prior to the Muslim conquests which again demonstrates why people would have
welcomed the conquerors as liberators: “The God of vengeance, seeing the wicked-
ness of the Romans who, wherever they ruled, cruelly plundered our churches
and monasteries and condemned us without mercy, brought from the south the
Sons of Ishmael to deliver us from them... It was no mean gain for us to be deliver-
ed of the cruelty of the Romans, their wickedness, violence, and jealousy, and to
find ourselves at peace.”!® A letter by a Nestorian bishop, addressed to a friend of
his, again testifies to the welcome given to the Muslims by the conquered peoples:
“These Tayites (i.e. Arabs), to whom God has accorded domination in our days,
have also become our masters; yet they do protect our faith, respect our priests
and our saints, and make donations to our churches and our convents.”!* While
describing the violent internal disorder in Byzantine Asia Minor on the eve of the
Turkish conquest Vryonis writes: “The state and church continually subjected
Christian heretics to pressure... There were systematic attempts to enforce Chal-
cedonian Christianity on the various non-conformists of Anatolia, attempts that
the government backed with persecution. Such measures were applied at various
times to Jews, Montanists, Paulicians, and Monophysites.”!5

Arnold!® points out that the Eastern Church at the time was in a degraded
moral and spiritual condition while Trimingham!7 suggests, regarding the Islam-
ization of the Berbers in North Africa, that “the North African Church died rather
than was eliminated by Islam since it had never rooted itself in the life of the

11 G. C. Anawati, “Factors and Effects of Arabization and Islamization in Medieval Egypt and Syria”, in
Islam and Cultural Change in the Middle Ages, (ed) S. Vryonis, 20, pp. 17-41.

12 G. C. Anawati, “The Christian Communities in Egypt in the Middle Ages”, in Conversion and Continu-
ity, (ed) M. Gervers and R. J. Bikhazi, 238, pp. 237-251.

13 G. C. Anawati, “Factors and Effects of Arabization”, 25.

14 Assemani, Bibl. Orient, 111, 2, p. XCVI; cited by M. Hamidullah, introduction to Islam, MWH London
Publishers, London 1979, 175.

15 8. Vryonis, The Decline of Medieval Hellenism in Asia Minor and the Process of Islamization from the
Eleventh through the Fifteenth Century, University of California Press, Berkeley 1971, 67.

16 T. W. Arnold, The Preaching of Islam, 70.

17 J. S. Trimingham, A History of Islam in West Africa, Oxford University Press, London 1962, 17.
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country.” Brett!® shares the same view: “On the eve of Islamic conquest North
African Christianity was demoralized and disunited.”

As for Spain and India, in Spain the Muslim conquerors were regarded as the
liberators of the people from the much-despised Visigothic regime while in India
after the eleventh century circumstances were not very different from those in the
Byzantine and Sassanid empires. Indian cultural traditions regarding both Hindu-
ism and Buddhism had begun to decline. Although the spread of Islam between
the eleventh and fourteenth centuries put political and cultural pressure on Indi-
ans, Islam was left on its own as a missionary religion since Indian missionaries
had ceased spreading the Buddhist message in foreign lands, and Hindus had
never been eager to convert people.!®

Islam, no doubt, also did offer people liberation in terms of social equality, but
this fact should not overshadow the main fact that it offered people a theology, that
is, Islamic monotheism as opposed to Hindu polytheism. Although Islam did spread
in India where the caste system existed, it also spread in other lands where there
was no caste system, or in lands that offered more social equality than India.
Eaton?° rightly questions the theory of social liberation in the case of India and
explains that if the theory were valid, the conversions would logically have mostly
come about in areas where the Brahmanic social order was most deeply entrenched
such as in the Aryavarta region, but what happened was quite the reverse.

In the Mediterranean area from the sixteenth century on a great number of
Greek Orthodox followers living in the Ionian and Aegean islands under Venetian
control converted to Islam since they were at odds with the Venetian administra-
tors and ready to welcome the Turkish conquerors and their religion. The taxes
and polls imposed by the Venetians were so heavy that many Dalmatians migrated
to the Ottoman territories. In fact, it was mostly the women who wanted to es-
cape and settle down in the Ottoman territories.?! Thus, as the Islamic state ex-
panded, a variety of circumstances existed that would have led individuals to con-
vert to Islam and find a life in Islam more attractive.

The Migration of Muslim Populations to the New Lands
and the Establishment of an Islamic Ambience

Levtzion?22 attracts our attention to the important role played by nomads
whether Arabs, Berbers, or Somalis in spreading Islam. Because they were not
just warriors but were also migrants and settlers in the new Islamic lands, they

18 M. Brett, “The Spread of Islam in Egypt and North Africa”, in Islam and Modernisation, (ed) M. Brett,
Frank Cass, London 1973, 1-2, pp. 1-12.

19 ]. H. Bentley, Old World Encounters: Cross Cultural Contacts and Exchanges in Pre-Modern Times,
Oxford University Press, New York 1993, 90, 98, 132.

20 R. M. Eaton, The Rise of Islam and the Bengal Frontier, 119.

21 A.Vanzan, “In Search of Another Identity: Female Muslim-Christian Conversions in the Mediterra-
nean World”, Islam and Christian Muslim Relations, 3 (1996), 327, pp. 327-333.

22 N. Levtzion, “Conversion to Islam in Syria and Palestine and the Survival of Christian Communities”,
in Conversion and Continuity, (ed) M. Gervers and R. }. Bikhazi, 291-2, pp. 289-311.
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helped bring about the Islamization of the locals due to their social and cultural
contact with them. Similarly, a recent study?? that examines the official records in
the province of the old Ottoman capital Bursa has revealed that when Bursa was
conquered, a huge population of Turks, with some Iranians among them, moved
to city. So the city soon became a city where people of various races and religions
lived together with the Turks or Muslims who, no doubt, were in a superior posi-
tion. Ibn Bibi gives an account of how the Anatolian city of Sinop was Islamized
after being conquered by the Saljuq Sultan 1zzaddin Kaykavus I. Initially, gadis
(Muslim judges) and imams (the prayer leaders) were sent while soldiers were
accommodated in castles. In fact, the officials came and lived there with their
families. As for the local population, those who opposed the Turks and those who
were willing to leave the city were sent to the nearby city of Samsun. Then, new
settlers from other Anatolian cities were encouraged to migrate there. Upon see-
ing that all of these measures still did not achieve the desired results, the Sultan
saw that it was necessary to gain economic power. Therefore, he issued a writ
ordering the well-off merchants from the neighboring cities to be sent to Sinop.
Finally, within a few years the city turned into a Turkish or Muslim city.2*

In the newly conquered areas, Muslims first established administrative, reli-
gious, and economic institutions. With the spread of mosques, madrasahs (tradi-
tional schools of higher learning), zawiyahs (places of religious retreat), and cara-
vanserais (inns), the new Muslim lands gained Islamic patterns of life. Muslim
traders would also arrive and practice their Islamic faith. As small Muslim com-
munities formed, the gadis arrived to settle disputes among those in the commu-
nity while to meet the intellectual needs of the community theologians were
brought in. Then, the arrival of Sufis would lead to the penetration of Islam into
the existing culture.?? The Christians in the conquered lands viewed the Muslims
as a social community they should cooperate with. Thus, Muslims and Christians
participated in each other’s holidays and in visitations to shrines according to lo-
cal customs. Even today one can find the shrines of Christian saints being visited
by local Muslims in Anatolia just as Mawlana Jalal al-Din al-Rami’s (d. 1273)
shrine is visited by many non-Muslims. It can be assumed, though, that where
the conquerors had extensive contact with the indigenous populations, as in Kofa
and Basra, conversions occurred in greater numbers.

Another example of the transformation process in newly conquered lands much
like the Sinop example and the general pattern mentioned above is what happen-
ed in Anatolia. There the process occurred in three stages. First, Turkish officials
moved to the newly conquered lands with their families to exercise authority, and
Muslim populations from neighboring lands were encouraged to migrate there.

23 0. Getin, Sicillere Gére Bursa'da Ihtida Hareketleri ve Sosyal Sonuglart (1472-1909), 22-3.

24 el-Hilseyin Ibn Bibi, el-Evamiru’l Alaiyye fi'l-Umari’l-Alaiyye, published by N. Lugan and A. S. Erzi,
Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 1957, 216-7; O. Cetin, Selguklu Milesseseleri ve Anadolu’da Islamiyet-
in Yayihist, Marifet, istanbul 1981, 101.

25 ]. H. Bentley, Old World Encounters, 125.
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Second, to accelerate the process of Islamization new institutions such as mosques,
madrasahs, Turkish baths, pious foundations or wagfs and charity organizations,
as well as health centers were established. Third, merchants were encouraged to
migrate there.?% The institutions such as the pious foundations established by the
Muslims absorbed the crippled and disoriented Christians and Islamized them. In
addition, the missionary outlook of the dervish orders that located there aided the
work of the Muslim institutions.?? By the late thirteenth century, the majority of
the once Christian population in Anatolia had become integrated into Muslim so-
ciety. This was inevitable as, in Bentley’s words, “the Christian clergy had lost its
confidence and much of its discipline, and the ecclesiastical structure of Anatolia
had fallen into ruin.”?8

A slight variation of this pattern occurred in some of the other new lands.
Sometimes the conquerors first settled in garrison towns probably intending to
remain physically segregated from the subject people, but over time they began
to see themselves as settlers and through such means as intermarriage beganin-
teracting. Then, a gradual process of acculturation would begin.2® This sort of
contact must have come about in the Fustat province of Egypt during the gover-
norship of ‘Abd al-‘Aziz b. Marwan (685-7) since the number of Arab forces dis-
persed in the area was nearly 40,000. Another place in Egypt in which conver-
sions took root was Alexandria (the center of naval operations) where there was
close cooperation between the Arabs and Egyptians.®° Finally, it is clear that in
some of the new lands acculturation was extensive. For instance, when Mawlana
Jalal al-Din al-Rtumi died (1273) a great number of non-Muslims as well as Mus-
lims attended his funeral.

In brief, Muslims entered communities at the highest levels and extended their
influence downwards to the masses. To put it in Christian terms, they carried out
a “high church” strategy which targets legislative, judicial, economic, and other
bureaucratic structures, as against a “low church” approach which targets the
lower level of the subjects, i.e. the masses.3! This meant that an Islamic atmosp-
here was created through which Islam could gradually penetrate.®? This afforded
the agents of da‘wah (mission) an enormous advantage. The Islamized institu-
tions helped to create both the desired ambience, as Levtzion calls it, and they
protected those persons who worked to enhance it. This ambience gave Muslims
a psychological advantage which allowed them to speak from a position of power.
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Also, Muslims due, for example, to their literacy and wealth were considered to
be superior. Thus, conversion to the religion of the Muslims became culturally
positive. Also, since the policy-making institutions within the culture had been
Islamized, acceptance of Islam came to represent not a deviation from but rather
conformity to societal norms. In other words, the reconstruction of institutions in
previously non-Muslim lands gave way to social change which precipitated con-
version to Islam, or in the terminology Levtzion uses, an Islamic ambience, creat-
ed by a combination of the newly established Islamic institutions and the immig-
rating Muslim populations, gave rise to conversions.®® One other example,
which Eaton®* discusses, is that of the gadis located in the new lands. They not
only settled cases among Muslims but also handled cases involving Muslims and
non-Muslims. Thus, non-Muslims were drawn into the legal and social orbit of
Islam.

However, it often took a long time for the establishment of an Islamic ambi-
ence to take effect. The transformation of large societies often took several centu-
ries. It has been estimated that only around 18 percent of Irag was Muslim in 800
while in 882 the number of Muslims was around 50 percent. Bulliet>® assumed
that between 791 and 888 up to 34 percent of the population of Iraq, Syria, and
even Egypt became Muslim, and he called this period the “bandwagon process”
period. The culture of Islam that was once alien to the local populations came to
seem quite natural to them as new generations were educated according to Islamic
traditions.®® In fact, an Islamic world can only be said to have emerged by the
third and fourth Islamic centuries (ninth and tenth centuries) in the Near East and
the Maghrib.

At the individual level, also, conversion is not an “all or nothing” process. 1t is
rather an evolving process. Perhaps initially one’s acceptance of the new religion
involves large gaps in what is known about the religion. Filling in these gaps only
occurs over time. This is even valid today related to conversion to Islam or other
religions. Cox studying Eastern religious movements in America, wrote: “People
who claimed to be immersed in Hindu practices often seemed amazingly un-
familiar with the Hindu scriptures. Enthusiastic Zen disciples sometimes seemed
to know very little about Buddhist philosophy.”37 There seem to be stages in the
conversion process. A ninth century Christian kalam or theology book (Summa
Theologiae) in Palestine states that many Arabophone Christians accepted the first
part of the shahadah (declaration of faith: “there is no god but God, and Muham-
mad is the prophet of God”), but at the same time they did not clearly embrace the
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Prophet Muhammad. Also, although they saw Jesus as only a messenger, they
were still called waverers (mudhabdhabin), or unitarians.®® Their particular way
of viewing things suggests that they had reached a “way station” on the road to
complete conversion to Islam. Thus, it can be assumed that in the first centuries
changes, except in institutions, were limited or not substantial while only later
did Islam begin to gain momentum and conversions multiply.

Social and Personal Motives Leading to Conversion

In this view of conversion religion is treated as a social reality rather than as a
religious or universal reality. Proponents of this view are, therefore, mainly West-
ern-trained secular social scientists treating religion as a reflection of the social
order. For them conversion is reduced to a social behavior which ignores any re-
ligious considerations. Thus, conversions to Islam in the early centuries of the
Islamic state are viewed as matters of social behavior since accepting Islam in-
volved a social distinction rather than religious belief, especially when people
were not fully aware of what they were taking up. For proponents of this view,
Bulliet,?° for example, it was by around the fourth Islamic century that convert-
ing to Islam gradually became a matter of knowledge and belief while in the ear-
lier period economic and social motives dominated.

According to this view, the conquered peoples, who witnessed the defeat of Byzan-
tium and the Sassanids and became the subjects of conquerors of another faith,
faced the fact that their own religions were the religions of the defeated while the
religion of their conquerors had undeniable prestige and advantage. It is assumed
that in this situation the conquerors gained a sense of superiority while the new
subjects faced defeat and subjugation which would have debilitated their self-con-
fidence.%° Five ways in which Islam held a socially superior position are suggested:
(1) Islam became the religion of the state meaning it would be supported and favor-
ed in every way; (2) Muslim military forces were victorious giving Islam superior-
ity; (3) Islam was now the religion of first class citizens while other religions, al-
though tolerated, were the religions of second class citizens; (4) Muslims could
freely build religious institutions such as mosques and madrasahs; and (5) eco-
nomic institutions like wagqfs that also had spiritual functions could be established.

Thus, in order to enter the favored religious group and gain certain advantages
converting to Islam was necessary. An example is provided by Anawati*! who
outlines the case of a non-Muslim living in Egypt (in the Middle Ages) who by
converting could gain full integration into Muslim society and the advantages of
belonging to the ruling, majority group. These included shedding the restrictions
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concerning the dhimmis (protected people), the ability to gain high social stand-
ing and even the opportunity to obtain the highest office of the state, and gaining
access to a life outside of the neighborhoods in which the dhimmis lived, and
marriage to a Muslim woman.

Clearly being dhimmi and having to pay the jizyah meant having a separate
and clearly subordinate social status which in turn could create a feeling of infe-
riority in non-Muslims, and the policy of the state involved setting up the dhim-
misocial group more or less in all of the conquered lands. Coope gives an example
of this social arrangement from ninth century Umayyad Cordoba: “If a Muslim
and a dhimmi meet in a narrow street, the dhimmi must step aside and make
room for the Muslim.”4? Thus, in this view, non-Muslims would have considered
converting so as to enjoy full social and legal status.

There were also cases in which some non-Muslims verbally converted to Is-
lam in order to gain access to high positions. The story of Ibn Antonian of Cordo-
ba, who was still a Christian when he joined government service, provides a vivid
example. When Ibn Antonian was later offered the office of chief administrator,
he had no choice but to convert since the Sultan, Muhammad 1, was unwilling to
appoint a dhimmi to such a high position. His conversion was widely discussed.
Some believed that he was Muslim, but some did not and assumed that he died
professing Christianity.* On the other hand, some institutions did offer good oppor-
tunities to non-Muslims. One worth noting is the Ottoman institution of devshir-
me in which Christian children, while still adhering to their own religion, were
educated and socialized as Muslims in order to rise high in the Turkish military
service.** In the early years of this institution, families were unwilling to lose their
children, but once the opportunities made available were understood, families
voluntarily handed their children over to the devshirme system.

Another incentive for converting that might also be considered a form of so-
cial behavior is that of converting due to racial or ethnic similarity. In the con-
quered lands there were many non-Muslim Arab settlers. For the Arabs it may
have been easier to associate with fellow conquerors and accept their religion
since they were closer to the Muslim conquerors than they were to the Latin
Christians. Ethnic, racial, or even geographical factors, then, might have provided
an impetus for Christians in conquered lands to unite with fellow Arabs as they
still do today. For example, today we see that black people sometimes unite under
a racial banner with Muslims or certain Christians, or we see Middle Eastern Mus-
lims who feel more at ease with Nigerian Christians than with European Chris-
tians. Beyond that as Levtzion*® rightly emphasizes, Eastern Christians were not
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respected by their Latin co-religionists during the medieval period. Greek Ortho-
doxy was seen as causing a schism necessary to end and the monophysite creed
as total heresy. One may wonder, though, just how much of an explanation racial
and ethnic similarities provide since religious conflicts among particular racial and
ethnic groups can also be witnessed.

Another social behavior that can be examined, which may have provided a
pattern of conversion, is that of intermarriage, mainly between Muslim men and
Ahl al-Kitab (People of the book or those the Qur'an cites as having received re-
vealed scriptures) women. Arnold (p. 181) reports that in the Ottoman Empire in
the sixteenth century “it had become very common for Christian parents to give
their daughters to Muhammadans, and for Christian women to make no objection
to such unions.” Also, many verbal conversions might have taken place for the
sake of marriage as we witness today.*® No doubt, some of these verbal or half-
hearted conversions at the time of marriage later turn into heartfelt conversions.

Another social incentive leading to conversion might have been the need or
desire by some non-Muslims to conform to certain Muslim practices. Coope*” bringsa
source from tenth century Umayyad Spain to our attention. She reports that Mus-
lim workers at the palace refused to work with uncircumcised men (who refused
circumcision due to their cultural loyalty) or to work with those who did not res-
pect Muslim food restrictions. However, these same workers were less upsetby
non-Muslims’ consumption of alcohol at the palace. This indicates not only that
Muslims were less interested in a person'’s religion than in observing their Islamic
practices, but also that non-Muslims might have faced certain pressures related to
participating in some Islamic observances.

Although social and personal incentives, no doubt, led some people to con-
vert, there must have been many people who converted to Islam out of convic-
tion and heartfelt belief given Islam’s remarkable respect for Christianity and the
tolerant treatment of Christians by the caliphs.#® In addition, social factors are
often described in extremely general terms making them rather questionable. As
for converting in order to maintain one’s status or wealth, many modern studies
of conversion to new religious movements in the West suggest that neither are of
great concern. For instance, Lofland and stark’s*? study of conversion revealed
that converts often seek to escape their upper or middle-class values and actually
welcome a lower living standard and a different social status. Finally, the social
incentives theory may also illustrate that non-Muslims at the time were not
strongly committed to their previous faiths.
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Economic Incentives and Avoiding the Jizyah (Poll-tax)

Some historians focus on economic incentives, along with social motivations,
especially the desire to escape the jizyah levied on non-Muslims and the desire to
gain certain trade advantages in order to explain conversion to Islam. Some studies
have observed that the earliest converts were largely from the upper class or from
the most marginal among the lower class, i.e. the oppressed groups. They point
out that members of the upper class sought to maintain or improve their status
and wealth under the new circumstances while the members of the lower class
hoped to gain new opportunities.*® Levtzion®! also accepts the idea that “among
the lower classes people might have converted to Islam in order to evade the
jizyah” but doubts the significance of such conversions in the over-all process of
Islamization. Bentley,% in the case of Egypt, seems to be convinced that the
Umayyads' differential rates of taxation favoring Muslims eroded the status of the
Christian elites, socially and economically, and the Coptic church encouraging con-
versions.

Focussing on economic circumstances, namely taxes levied on non-Muslim
subjects in the conquered lands, Dennett3® maintains that at the time of the first
conguests many tribes akin to the conquerors professed Islam at once and were
from the outset exempt from the jizyah. He also points out that there is very little
evidence of conversion during the Umayyad period in Egypt at the time that ex-
emption from the jizyah constituted an economic motive for giving up one'’s reli-
gion. An important point to be taken into account when dealing with the jizyah
issue, as Arnold (p. 59) spells out, is that “this jizyah was too moderate to consti-
tute a burden... it released them [non-Muslims] from the compulsory military ser-
vice that was incumbent on their Muslim fellow-subjects.” Also, women, children,
and the poor were exempt. Finally, the amount involved was not that great. The
annual amount of the jizyah in the time of the Prophet was equal to the expenses
of an average family for ten days.* As for the wealthy converts, they would have
had to pay zakat (legal alms) at the minimum rate of 2.5% of their total wealth
levied annually instead of the jizyah just like every other Muslim subject.

Another point is that in the eighth century the Umayyad government was not
actively encouraging conversion because with the rise in the numbers of those
claiming exemption from the jizyah the treasury suffered. Thus, by the end of the
Umayyad Age in 750, the majority of the population of Syria, Egypt, and Irag
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were still Christian.55 These facts do seem to invalidate the jizyah theory of con-
version. If it had been that important, a preponderance of people would have con-
verted within a century of the conquests. By the second half of the twentieth cen-
tury, then, the view that people in the conquered lands converted in order to es-
cape the jizyah began to change. Dennett,5° for example, maintained that mass
conversions cannot be explained by the desire to escape the jizyah. Lapidus’
work®7 suggested that Egyptian Copts converted en masse in the late ninth centu-
ry, 300years after Egypt was conquered. Likewise, Brett>® presented the idea that
mass conversions in Egypt and North Africa came about in the ninth century. Bul-
liet59 treated conversions in Syria, Egypt, and Iraq up to the eleventh century as
due to social factors. Levtzion® held to the view that conversions did not necessar-
ily occur en masse which indicates that they had nothing to do with the jizyah.

Although the jizyah theory of conversions can be questioned, there are cases
where other economic incentives may be involved in some conversions. Follow-
ing the conquest of Egypt, the Umayyad government employed the Coptic Church
and Coptic notables in collecting the agricultural tax revenues. However, in later
years when the Umayyad government was more fully in control of the adminis-
tration of Egypt (and also of the Iragi Sawad), it wanted to benefit from the wealth
of Egypt by changing the status of the Egyptian land from treaty (sulhan) land,
as it was in the period from 715 to 740, to non-treaty (‘anwatan) land, which
would make Egypt khargj (a tax on property owned by non-Muslims) land instead
of ‘ushr (a tithe on property owned by Muslims) land. In this way, the rate of tax-
ation would double.®?! In fact, the government did decide to redesignate the land
and assess farmers themselves, which also involved replacing the Copt personnel
with Muslims. Thus, unlike the situation in the earlier period, where a native
Egyptian, often from the church, set the district’s rate of assessment and collected
the taxes from the local population in order to remit them to the Umayyad govern-
ment, now farmers became tenants on state land, and they were directly liable to
the central Umayyad government. As for the affect on the Coptic church and on
the local elites, they lost their economic position and their influence over the
peasant population. In his analysis of this situation, Frantz-Murphy®? concludes
that “the attack, if you will, on the Coptic church was economic, not religious or
cultural.” it does seem likely that circumstances like these would have paved the
way for new conversions.
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Another case in which economic incentives enter in is related to the trade
guilds or the Ahilik associations. Up to the sixteenth century, they had a strong
base in Anatolia. According to their traditions, only Muslims were accepted as
members. Given their importance in society, non-Muslims wishing to enhance
their business prospects may have wanted to convert to Islam in order to join
these associations. Although there are not many records that illustrate this type
of conversion, one can, with some reservation, guess that this economic situation
led to conversions.%®

One might wonder about whether conversion for economic or other social rea-
sons might be considered unacceptable in Islam. In fact, they were seen as ac-
ceptable. The Prophet himself practiced muallafa-i kulab (giving zakat or alms to
those whose hearts have recently been reconciled to Islam) and a passage from the
Qur’an (9:60) advises it. For example, the Prophet gave Abu Sufyan b. Harb, Saf-
wan b. Umayya, Suhayl b. Amr and many others a hundred camels to win their
hearts to Islam.®4 Converts were even paid cash by Arab commanders. 55 Howev-
er, this is not to say that there were no conversions besides those purely out of
economic concerns. Several examples, though, where economic concerns seem
primary include one reported by Abu'l-Farac. A wealthy Armenian, Philartos, at
the time of Sultan Malik Shah (1072-1092), converted in the presence of the Sul-
tan and was circumcised in 1086 so as not to lose his lands, castles, and prestige.
Then, it was said that he died professing Christianity.®® Hardy®” reports that two
censuses in the nineteenth century in the northwestern provinces of India record-
ed that many landholding families declared their acceptance of Islam in order to
escape imprisonment for non-payment of revenue to Delhi or to save their land in
the villages. However, we have to consider their numbers in the population to that
of the masses. In fact, mass conversions of peasants did occur such as those
among peasants on the periphery of Muslim power, and this type of explanation
of conversion does not seem to help us understand them.

We must also consider those who refused to change their allegiance despite
advantageous opportunities, incentives, or psychological pressure. Imagine a
Christian living in Egypt at the time of the Caliph ‘Umar II (717-720) when he
declared all converts to be exempt from jizyah as long as they continued to pay
the land tax. A committed Christian would not have been tempted by this decree.
However, a shaky or lapsed Christian might have. It seems likely that Christians
who were strongly attached to their religion or who did not think that Islam would
suit them for one reason or another would remain loyal to their faith no matter
what economic or social incentives there were. In fact, the existence of Christian
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and Zoroastrian communities in Muslim lands to this day illustrate that those who
were committed continued in their religion. In short, the jizyah as well as other
economic disadvantages were not heavy enough to ruin non-Muslims. Thus, the
prospect of avoiding particular economic difficulties may have appealed mainly to
those who were not firmly committed to their previous beliefs or to those who
were at odds with existing institutions such as the church.

Merchants and Commercial Networks

One of the vehicles for the propagation of Islam in pre-modern times that did
not depend on military expansion was based on the contacts made by merchants
engaging in long distance trade who introduced their faith to others and aided a
process of voluntary conversion in east and west Africa, India, and south-east
Asia. Ahmad, in his study of conversion to Islam in twelfth century India com-
ments that: “Islam was brought every year from abroad by merchants who ar-
rived late in the spring and returned before winter to their cities like Kashgar and
Yargand.”®® Rizvi,®° in the case of India again, describes how Arab merchants
settled in the prosperous state of Gujarat and converted their local Hindu servants
to Islam. In these circumstances, it was not the Muslim traders’ theological con-
victions which won converts but rather their conformity to a particular Islamic
life-style. Watt7° points out that the sincerity of Muslim businessmen impressed
the non-Muslims with whom they had business relations. Muslim merchants also
had extensive dealings with local rulers who, in return for their conversion, ob-
tained such benefits as entering into the political and commercial life of the larger
world and recognition from the Islamic state. During the time of the Umayyad
caliphs, there was trade with the peoples of North Africa and the Middle East while
during the ‘Abbasid dynasty commercial relationships were extended to the Baltic
Sea in the north, to the Indian Ocean in the south, and to the South China Sea in
the east.”?

It is understandable that through voluntary association with Muslim merchants,
native people, especially ruling elites, would gain political and economic benefits,
but what the merchants presented to them in terms of religious beliefs and moral
principles also had to make sense to them. Some scholars emphasize the fact that
the elites in Africa did not fully abandon their inherited tradition which indicates
that their acceptance of Islam did not involve a real transformation. However, this
fact does not prove that their conversion was not real. Islam does not force people
to entirely give up their old traditions. Doing so is only needed when any of them
conflict with basic beliefs and principles.
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sufi Activities

By the end of the tenth century, Sufism had become a distinct way of religious
life and thought, and it spread throughout the Islamic lands in the eleventh cen-
tury. Its centers were Baghdad, Khurasan, and Anatolia. It took various forms
either standing fairly closely to Sunni Islam or taking on more extreme forms. By
the twelfth and thirteenth centuries a number of important Stfi orders were
founded in Asia, Egypt, and North Africa. Among them the Qadiriyyah, Yasawiy-
yah, and Qalandariyyah Sufis can be cited. One widely held opinion is that it was
the Stfis who most reached out to the masses and provided the links such as
between Hindus and Muslims in medieval India.”? From Mawlana (d. 1273) in
Anatolia to Jalal al-Din Tabrizi (d. 1244-5) and Shah Jalal Mujarrad (d. 1346) in
Bengal, Sufi saints attracted the masses due to their humanity and reputation for
having spiritual power.

Safis also carried the main burden of spreading Islam outside the Muslim world
into northern and eastern Africa, India, and Indonesia. They also played an im-
portant role in promoting conversions to Islam in the lands under Muslim rule,
especially to those conquered after the tenth century such as Anatolia, India, and
the Sudan.” They established contacts with non-Muslims by emphasizing com-
mon religious experiences such as the belief in healing, visiting shrines, and seek-
ing the help of saints. They also encouraged rural and tribal people to embrace
Islam by adapting moral and religious instruction already existing in a locality to
Islamic purposes. Stfis with their mysticism and doctrinal flexibility played a
prominent role in attracting communities to Islam by giving Islam an emotional
and spiritual tradition. In India, for instance, the Sufis helped to increase social
interaction between Muslims and Hindus. They also furnished Islam’s philosophi-
cal point of contact with Hinduism. Through such contacts and the simplicity and
broad humanism of Stfis Islam won converts.”4 Stfism also has many parallels to
Christian pietism which emphasizes the internal dimension of existence while
largely ignoring the external conditions of life on earth. In addition, Stfis con-
centrated on individuals and were able to spread Islam while not always protect-
ed by the Muslim political and judicial system or the Islamic ambience. One wide-
ly discussed matter is the abandonment of Islam by the Berber nomads in the
twelfth and thirteenth centuries before they finally accepted Islam. One interpre-
tation of their final acceptance is that Sufis complemented the conversions of earlier
centuries brought about by military conquests.” Elsewhere, as in Indonesia, al-
though Islam appealed to the Javanese ruling elites from the thirteenth century
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vironment, Clarendon Press, Oxford, 1964, 83ff; R. M. Eaton, Sufis of Bijapur 1300-1700: Social
Roles of Sufis in Medieval India, Princeton University Press, New Jersey 1978, 155.

73 N. Levtzion, “Toward a Comparative Study of Islamisation”, 17.

74 P. Hardy, “Modern European and Muslim Explanations of...”, 88-9.

75 ]. H. Bentley, Old World Encounters, 94.
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onwards due to contact with the Muslim Gujarati merchants, it only became popu-
lar among the Javanese people after the fifteenth century due to Sufism.”®

The contribution that Stifism made to the spread of Islam can best be exempli-
fied by the case of Anatolia. From the thirteenth century through the fifteenth
century there was an influx into Anatolia of holy men fleeing from the Mongol
invasion in central Asia and seeking refuge under the protection of the Saljuqg
sultanate. They founded dervish brotherhoods.”” Kopriilii”® clearly describes how
Stfism started in the thirteenth century in Anatolia and spread into all of the great
cities, and how it has lasted over the ages. Among the famous Stfi personalities
in Anatolia was Mawlana Jalal al-Din al-Rami’® whose Mawilawi movement be-
gan in the large cities of Anatolia in the thirteenth century and spread in every
direction from Egypt to Azarbaijan. The Saljuq rulers of Anatolia also had great
respect and affection for the Safi shaykhs, and in the lands they conquered, they
constructed a great many tekkes (lodges) for them and provided them with rich
endowments. Vryonis® writes that the dervish orders’ tolerant, modest, and sync-
retic preaching brought about the affiliation of Christians to Islam in Anatolia.

The Manakibnamahs (books of hagiographical literature which include biog-
raphies and anecdotes of the saints and the pious) from the thirteenth through the
fifteenth centuries include stories about the relationships of the shaykhs and der-
vishes with non-Muslims, although a recent study®! has revealed that it was the
heterodox Islamic Sufi groups or tarigahs such as the Qalandariyyah and Bek-
tashiyyah that were most eager to deal with non-Muslims while the orthodox
groups such as the Khalwatiyyah and Nagshbandiyyah dealt with Muslims. The
same study also indicates that these heterodox tarigahs were likely to attract
Christians not from Orthodox Christian churches but from the oppressed hetero-
dox Christian sects. Here, we have support for the theory that Islam attracted the
oppressed masses in conquered lands. As far as the Islamization of Anatolia
during the establishment of the Ottoman Empire, there are two Sufi groups worth
mentioning, the Alp Erens and the Ahis. Barkan,®? states that it was these der
vishes in Anatolia (and in the Balkans) who cultivated the deserted lands, formed

76 M. C. Ricklefs, “Six Centuries of Islamization in Java”, in Conversion to Islam, (ed) N. Levtzion, 1979,
107, pp. 100-128,

77 Especially Tiirkmen dervishes from central Asia, belonging to the Yasawiyyah and Malamatiyyah
tarigahs (known as the Sufis of Khurasan), and dervishes from Bukhara, Turkistan, Iran, and Iraq
during and after the Mongol invasion migrated to Anatolia.

78 M. F. Képriilii, Islam in Anatolia after the Turkish Invasion, trans. G. Leiser, University of Utah Press,
Salt Lake City 1993, 9-11, 17.

79 al-Rami (d. 1273) and the religious brotherhoods he inspired exercised a great influence upon the re-
ligious and cultural history of Anatolian society from his base, Konya. Mawlana is said to have con-
verted 18,000 people during his lifetime (S. Vryonis, The Decline of Medieval Hellenism in Asia Mi-
nor and the Process of Islamization from the Eleventh through the Fifteenth Century, 386).

80 S. Vryonis, “Religious Change and Continuity in the Balkans and Anatolia from the Fourteenth
through the Sixteenth Century”, 136.

81 A.Y. Ocak, “Bazt Menakibnamelere Gére XIII-XV. Yiizyillardaki fhtidalarda Heterodoks Seyh ve Dervig-
lerin Rolii”, Osmanli Arastirmalart (The Journal of Ottoman Studies), Vol. 1 (1981), 35, pp. 31-42.

82 0. L. Barkan, “Kolonizatér Tiirk Dervigleri”, Vakiflar Dergisi, 2 (1942), 282-5, pp. 279-304.
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new settlements, encouraged the spread of Islam, and helped the Saljugs and the
Ottomans push westward.

One might wonder just how the Sifis established their relationships with the
non-Muslims around them. Did they all, such as those in India, concern them-
selves with making converts? In fact, it wasn’t the case that all Safis were ob-
sessed with converting others to Islam. It was something that happened natural-
ly. The Sufis’ philosophy enabled them to adopt more receptive attitudes towards
non-Muslims than Orthodox Islam did. This also seems true in our times.83 Of
course, Stfis were not all the same. As Eaton®¢ in his study of Sufis in the Indian
city-state of Bijapur (1300-1700) illustrates, there were Sufis of different types
throughout Islamic history. Some were landed elites, some were other-worldly to
the point of reclusive withdrawal, some preached Islam among non-Muslims, and
some wete not of the peaceful sort but were militant and participated in wars.
Eaton describes, for example, Pir Ma‘bari Khandayat in Deccan as a militant Safi.
We see this “militant” type not only in India, but also in northwestern Iran and in
Spain, where they participated in frontier warfare. Sometimes militancy was re-
sorted to since martyrdom, when necessary, is also sacred to Sufis. Thus, in one
way or another Stfism acted as an agent in the spread of Islam, but the form it
took varied according to the differing circumstances in the different localities.
Eaton also discussed Stfis elsewhere, in the Birbhum District of Bengal, who were
not holy warriors but pious mystics. He mentions an inscription dated 1221, just
seventeen years after the district was conquered, associated with the first Safi im-
migrants in Bengal. This inscription, which records the construction of a Sufi
lodge, reads: “[The Sufis] who all the while abide in the presence of the Exalted
Allah and occupy themselves in the remembrance of the Exalted Allah.”85 Final-
ly, Eaton®® suggests that it was the Stfi initiation ceremonies, the tombs of their
saints, and their folk literature that enabled them to establish their relationships
with non-Muslims.

No doubt, the work of the Stfis also tended to mitigate the harshness of the
military conquest while other features of Sufism that are emotionally appealing
such as the use of dance and music (dhikr) as well as their folk literature attracted
non-Muslims. The Stfis in India, as Eaton®” points out, adapted the simplest ele-
ments of Sufi doctrine to the already existing local folk poetry and the resulting
poems were sung even by village women as they did their household chores.
Bentley®® lends support to Eaton's findings by attributing conversions of Indians
in large numbers to the Sufis ability to popularize and combine Islam with the
native cultural traditions.

A. K8se, Conversion to Islam: A Study of Native British Converts, 142fF.
R. M. Eaton, Sufis of Bijapur, 30-4.

85 R. M. Eaton, The Rise of Islam and the Bengal Frontier, 71-2.

R. M. Eaton, Sufis of Bijapur, 165.

R. M. Eaton, Sufis of Bijapur, 157-8.

88 . H. Bentley, Old World Encounters, 117.
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It also seems likely that the explanation for why Islam did not take root in such
places as Sicily and Crete and even Spain, even though these were areas where
Islam prevailed politically and militarily is that Stfism was not able to play its part
in these areas. In the medieval period Islam encountered Christianity in Syria,
Egypt, North Africa, Sicily, Crete, and Spain. Although these areas were con-
quered, in Sicily, Crete, and Spain Islam was later lost and replaced by Christian-
ity.89 It could be that Islam was not able to penetrate deeply into Latin Christian-
ity or that without Stfism to assist its spread it was bound not to remain for good.
In the case of Spain, Coope®° explains that Christians were not aware that there
could be a more inner and private side of Muslim piety, i.e. Sufism. Although there
were Sufis in Spain, they remained apart from the common people located in ribats
or forts on the frontier of the Islamic state.®!

Religious and Spiritual Reasons for Converting to Islam

The most undervalued explanations for conversions as the Islamic state and
Islam spread are the religious and spiritual ones. It is clear that it would be im-
possible for individuals to change their religion for opportunistic reasons and then
later raise their children in a spirit of piety. In fact, Istam would not be the religion
it is today of great masses of people if converts to Islam had not developed posi-
tive spiritual attitudes toward Islam at some point. Perhaps some people initially
converted for opportunistic reasons, but then changed their attitudes gradually
over time. Is it not possible that these people found the truths and doctrines ex-
pressed by Islam persuasive?

The fact that social and economic incentives played a role in conversions does
not mean that Islam did not appeal to people as a religious system. People do have
both mundane and spiritual needs. To say that people converted only for mun-
dane reasons would mean denying that people have spiritual needs. People will
not forget their intellect and soul forever even if they have chosen their religion,
or even a philosophy or political party, for certain mundane reasons. As for the
Christians in the Middle East, since they were mostly settled and educated people
with a strong urban orientation,®? it seems more likely that their conversions were
not motivated just by social and/or economic incentives.

The emphasis that Western secular social scientists, especially, put on such
incentives may lead us to the conclusion that conversions never involved the
transformation of the inner self brought about by emotional and religious needs.
The early stages of conversion may involve the inner person less, though, be-
cause it does take time and experience to discover what the new religion offers.

89 S.Vryonis, The Decline of Medieval Hellenism in Asia Minor and the Process of Islamization from the
Eleventh through the Fifteenth Century, 351.

90 J. A. Coope, “Religious and Cultural Conversion to Islam in Ninth-Century Umayyad Cordoba”, 59.

91 A. Thomson, Blood on the Cross: Islam in Spain, Ta Ha Publishers, London 1989.

92 R.W. Bulliet, “Process and Status in Conversion and Continuity”, in Conversion and Continuity, (ed)
M. Gervers and R. J. Bikhazi, 6, pp. 1-12.
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Moreover, no matter what degree of inner change has accompanied a conversion,
greater religious commitment may still come about. Assuming that spiritual and
emotional needs played no role in conversions during the medieval period or later
would be incorrect.

Bulliet,?? in fact, cites several conversion stories from Futah al-Buldan, a fa-
mous work by Baladhiiri (d. 892-3) devoted to Islamic conquests, and from other
early books. Among them is the story of a convert whose father was a Christian
and mother a Jew who embraced Islam after the Prophet appeared in a dream say-
ing, “Don’t be deluded any longer by the faiths of your parents; follow my reli-
gion!” The conversion of Anselmo Turmeda (a Franciscan from Mallorca) in the
fourteenth century occurred after he was convinced that the New Testament pre-
dicted the rise of the Prophet Muhammad after Jesus.?* Both of these examples
illustrate that theological reasons for conversions were also involved. Turmeda
even gave his reasons for his acceptance of Islam in an autobiography. However,
most commentators thought that he had had political reasons for converting.®®
There were also conversions that occurred due to religious experiences. Arnold
writes about Said b. Hasan, an Alexandrian Jew, who embraced Islam in the year
1298 and who speaks of the sight of Friday prayer at a mosque as a determining
factor in his own conversion:

And when I entered the mosque and saw the Muslims..., I heard a voice
speaking within me, “This is the community whose coming was an-
nounced by the prophets”, and when the preacher came forth clad in his
black robe, a deep feeling of awe fell upon me... and when he closed his
sermon with the words, “Verily God enjoineth justice and kindness and
the giving of gifts to kinsfolk, and He forbiddeth wickedness and wrong
and oppression. He warned you; haply you will be mindful” (The Qur'an
16:90). And when the prayer began, I was mightily uplifted, for the rows
of the Muslims appeared to me like rows of angels, to whose prostrations
and genuflections God Almighty was revealing Himself, and I heard a
voice within me saying, “If God spake twice unto the people of Israel
throughout the ages, verily He speaketh unto this community in every

time of prayer,” and 1 was convinced in my mind that I had been created
to be a Muslim.%¢

Also, people of the time did not ignore religious issues. A number of writings
such as St. John of Damascus’ (679-7497?) catechism in the first half of the eighth
century to teach Christians how to respond to questions addressed to them by
Muslims.?7 The Bishop of Haran, Theodore Abt Qurrah’s (750-8257), writings on

93 R.W. Bulliet, “Conversion Stories in Early Islam”, 132.

94 The part of the New Testament he focussed on (John 14:16-7, 14:26, 15:26; 16:7-14) speaks of the
paraclete (comforter or counsellor) which Christians identified as the Holy Spirit. Muslims, on the other
hand, read this part as a prediction of the coming of the Prophet Muhammad.

95 For a discussion of this issue, ]. H. Bentley, Old World Encounters, 7, 172.

96 T.W. Arnold, The Preaching of Islam, 417-8.

97 D.]. Sahas, John of Damascus on Islam: The “Heresy of the Ishmaelites”, E. ]. Brill, Leiden 1972,
132-159; W. Z. Haddad “Continuity and Change in Religious Adherence: Ninth-Century Baghdad”, in
Conversion and Continuity, (ed) M. Gervers and R. ]. Bikhazi, 34, pp. 33-53.
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the foundation of Christian theological thinking in relation to other religions inc-
luding Islam, and Isa b. Sabih al-Murdar’s (d. 840-1) refutation of the Bishop’s
work?®8 illustrate that a theological encounter between Christians and Muslims had
begun in the very early days. In addition, a Christian kalam book (Summa Theo-
logiae)®® written in Palestine in the ninth century expresses the idea that the Is-
lamic message of “There is no God but Allah” was simple and not as complicated
to Christians as the earlier messages of their other opponents, the materialists (al-
dahriyyah) and atheists (al-zandagah). The clarity of the language about God in
Arabic as well presented a formidable challenge to Christians. It was also seen that
the first phrase of the shahadah meant a God other than the Father, Son, and Holy
Spirit.1%° The inclusion of these points in a Christian kalambook may indicate that
doctrinal matters, primarily the nature of Jesus, were being discussed and were of
concern to people at that time. The author of the book warns Christians that they
should be firm regarding the nature of Jesus as explained by the church since giving
way on it would result in losing the distinctiveness of their faith.

Religious issues also entered into conversions given Muslims’ sense of a mis-
sion and the way they undertook this task. Their understanding of mission
(da*wah) meant associating themselves with the Prophet and showing compas-
sion, gentleness, and good manners to both Muslims and non-Muslims in order
to prove the superiority, simplicity, and rationality of the basic Islamic theological
doctrines and moral principles. Muslims, when they encountered different cultures,
pointed out to the peoples of the other religions that Islam was an inclusive reli-
gion and that Islam’s purpose was to continue and purify Judeo-Christian revela-
tion. Muslims also accepted all prophets, be they Jesus or Moses, and showed how
prophethood fit with pure monotheism. Today the approach and teachings are the
same. Lord Headley (d. 1932), an English convert to Islam, on his acceptance of
Islam in 1913 considered himself a far better Christian than he had been be-
fore.101

Moreover, Muslims could point out to Christians that Islam is a religion with no
mysteries or theological and philosophical burdens to deal with since it has no Trin-
ity, no Incarnation, and no Redemption. The initial demands on the new Muslim
were also not great. Islamic practice is easy. It does not involve any harsh mea-
sures or sacramental performances like baptism to prove one’s change of religion.

98 S. Rissanen, Theological Encounter of Oriental Christians with Islam during Early ‘Abbasid Rule,
Abo Akademi University Press, Abo 1993, 21.

99 S. H. Griffith (*The First Christian Summa Theologiae in Arabic”, 17) calls this manuscript Summa
Theologiae Arabica and reports that “it was copied, or perhaps compiled, by Stephen of al-Ramlah at
the monastery of Mar Chariton in Palestine in the year 877 A.D.” Griffith also reports that “this manu-
script also contains another original composition in Arabic by a Christian author, namely Theodore
Abut Qurrah’s apologetic tract on the Christian practice of venerating images of Christ and the saints.”
See also S. H. Griffith, “Islam and the Summa Theologiae Arabica; RABI' I, 264 A. H.", in Jerusalem
Studies in Arabic and Islam, 1990, 229, pp. 225-264.

100 S. H. Griffith, “The First Christian Summa Theologiae in Arabic: Christian Kalam in Ninth-Century

Palestine”, 20, 23.
101 Cited by A. Kose, Conversion to Islam: A study of Native British Converts, 18.
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There is no priesthood nor a hierarchy of clergy. More than anything else, it prom-
ises rewards awaiting the believers.

In the case of Jews, the theological motivation was also remarkable since Is-
lam shares a great deal with Judaism, much as Christianity and Islam share some
beliefs. Conrad’s study!92 of conversion to Islam in nineteenth century Ottoman
Jerusalem found some theological reasons for Jews’ conversions along with social
incentives. Conrad offers the account of a Jewish convert to Islam who cites sever-
al points of agreement between Judaism and Islam that encouraged him to con-
vert. They included both being monotheistic, both including circumcision, both
dealing with women at certain times of the month similarly, both recognizing
Moses, Noah, Abraham, and other prophets, both observing many of the same
juridical rules, and both sharing some criminal laws.

In some of the conquered lands, there were also other faiths with beliefs that
were not very alien to the doctrines of Islam and with followers whose world
views and orientation to life were similar to those of Muslims. Many Zoroastri-
ans, for example, were familiar with Islamic doctrines such as the day of judge-
ment, heaven, and hell; and therefore, accepting Islam was not very difficult for
them.!%% In eighth century Persia, the nominally Christian Shahrighan or landed
class believed that Jesus was one of the Prophets and an ordinary man much as
Muslims did.'%* Muslims also subdued areas having a Hellenistic history and cul-
ture. In the cities and the coasts of Palestine and Egypt the populations had been
under Greek domination for over nine hundred years before being conquered by
the Romans. In fact, the Roman conquest was not able to change the Greek or
Hellenistic character of the Near East.!%% Therefore, in those areas Christianity
had not had much of a chance to penetrate into the social and cultural fabric leav-
ing these people with a shaky sense of religious identity. Thus, for them Islam
may have offered a religion less difficult to grasp.

Conclusion

In analyzing conversion to Islam in India, Hardy!°° states that those who have
argued for the use of force to explain conversions have not in general defined
what they mean by force. Eaton,'°7 again in the case of India, also raises the
question of force bringing about conversion and concludes that it is just too simp-
listic to claim that Islam was a religion of the sword. He continues: “A glance at
the geographical distribution of Muslims in the subcontinent reveals an inverse
relationship between the degree of Muslim political penetration and the degree of

102 L. I Conrad, “Reflections by a Nineteenth-Century Convert to Islam on Judaism and Christianity in
Ottoman Jerusalem”, Islam and Christian Muslim Relations, 1 (1996), 67, pp. 63-73.

103 ]. H. Bentley, Old World Encounters, 95.

104 T. W. Arnold, The Preaching of Islam, 69-70.

105 D.]. Constantelos, “The Moslem Conquests of the Near East as Revealed in the Greek Sources of the
Seventh and the Eight Centuries”, Byzantion, Vol. XLl (1972}, 326, pp. 325-357.

106 P. Hardy, “Modern European and Muslim Explanations of...”, 78.

107 R. M. Eaton, “Approaches to the Study of Conversion to Islam in India", 107.
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conversion to Islam. If conversion to Islam had ever been a function of military or
political force, one would expect that those areas of heaviest conversion would
correspond to those areas of South Asia exposed most intensely and over the
longest period to rule by Muslim dynasties. Yet the opposite is the case.”

Although Western-oriented scholars today seem to have abandoned the theo-
1y of force!98 in order to explain the spread of Islam outside the Arabian Peninsu-
la, they have come up with theories emphasizing that social, political, or econom-
ic incentives have influenced the conquered peoples. They seem to give no credit
to the attractiveness of Islamic beliefs and practices nor to the missionary work
carried out by Muslims. Social, political, or economic incentives alone, however,
do not fully explain the success of Islam. Surely, such conversions also had to
depend on the decisions of the individuals involved, for conversion is about the
conscious adoption of a new set of beliefs and principles that reshape one’s life.
Since adults are often reluctant to change, the mere presence of social influences
is not enough to explain conversions. The convert is not a passive recipient.
Among all of the social, political, or economic factors mentioned in this paper,
none can be singled out to explain all of the conversions that have occurred. All
together they may explain many conversions, although for some persons or
groups particular factors may have played a major role. In fact, it is also neces-
sary to consider the psychology of the people conquered and their dislike of the
previous administration or of the religious conflicts they may have been involved
in, the waning power of the earlier empires, and in many cases, the beliefs and
behavior of the Muslims these people encountered such as the Sufis who invited
the potential converts to their religion so that they could share it in the future.
Today studies of conversion illustrate that it is a complicated matter and that for
each individual there could be more than one motive involved.!% It would be
imprudent to confine the spread of Islam to a single cause that explains all times
and regions. Islam itself is multifaceted, and different facets of it might have ap-
pealed to different people of different backgrounds at different times. Its simpli-
city, spiritual features, and moral principles that organize individuals’ daily lives
should also not be discounted.

In addition, the way Islam dealt with earlier religions may help explain its
spread. Islam did not claim to be a new religion set apart from the Abrahamicre-
ligions. It claimed to be revising the older religions. It also asserted that the
prophets of all religions proclaimed the same message as the Prophet Muhammed.
Thus, its Holy Book, the Qur’an, is full of references to the prophets sent to the

108 In some cases there were executions, but these were not the result of rejecting Islam, but resulted
from some individuals' making degrading comments repeatedly in public about Islam. For example,
executions of around 50 Christians were carried out in Cordoba between 850 and 859 when they
publicly insulted the Prophet Muhammad and the Islamic faith. They deliberately invited execution
by walking into the Qadi’s court (J. A. Coope, “Religious and Cultural Conversion...”, 54; J. H. Bent-
ley, Old World Encounters, 18).

109 For a wider discussion see J. Lofland and N. Skonovd, “Conversion Motifs”, Journal for the Scienti-
fic Study of Religion, 4 (1981), pp. 373-385.
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Jews and Christians. It has shown great flexibility and dynamism in accommodat-
ing converts from many backgrounds such as Christians, Jews, Buddhists, and
Zoroastrians. It lets people keep their traditions, but never gave way to those that
oppose it. Thus, it has been interpreted in various lands and periods differently. It
has also adapted to the lands and the culture of its followers while transforming
both. 1t, therefore, flourishes today in areas as diverse as Morocco and Indonesia.

OZET

Islam’in Yayilisina Dair Teorilerin Degerlendirilmesi

islam’in yayihist hakkinda &ézellikle Batil: tarihgiler ve sosyal bilimciler tarafindan
cesitli teoriler ortaya konmustur. Daha ¢ok tarihgilerin {istlendigi ve eskimis olarak te-
1akki edilen kilig teorisi, artik yerini sosyal ve ekonomik bakig agilarini yansitan teorile-
re birakmistir. Sosyal teoriyi savunanlar, fethedilen topraklarda devlet dini haline gelen
islam’in her bakimdan desteklenmesi sonucu, yenilgi psikolojisi igerisindeki gayri
mislimlerce Gistiin insanlarin dini olarak algilandigini ve onlarin kendilerine sosyal éz-
giirliik saglamak igin miisliiman olduklarin ileri stirerler. Ekonomik teori ise, bazi ticarl
avantajlar ve benzeri sebeplerin yaninda insanlarin cizyeden kurtulmak i¢in miisliman
olduklarini savunur. Oysa, meseld Hz. Muhammed zamaninda bir kigiye diisen yillik
cizye miktar1 ortalama bir ailenin on giinliik harcamasina denk oldugu halde, muslii-
man bir kisi hem zekat miikellefiydi hem de gereginde askerlik gbrevini yerine getir-
mekle yukiimliaydii.

Biitiin bu goriisler, dinl ya da manevi sebepleri gélgede birakacak sekilde ortaya
konmus ve ihtidalan tiim yénleriyle izah eden kapsamli bir teorinin ortaya ¢ikmasini
engellemistir. islam’in yayiligi degisik zaman, mahal, kiiltiir ve sartlara gore farkliliklar
arz edebilir. Mesela IX. asir Kurtuba’sinda ihtidalarda sosyal sartlar rol oynarken, XI.
asirdan itibaren Anadolu insani tasavvuf kanaliyla islam’a girmis olabilir.

islam’in daha ilk yillarinda Hiristiyanlarla musliimanlar arasinda teolojik anlamda
miinazaralar olmus ve Islam’in mesaji, ézellikle Hz. Isa’nin tabiatt (Tanr'nin oglu olup
olmamast gibi) tizerine dgretisi 8n plana ¢ikmusti. Dolayisiyla, islam’a giren kimselerin
islam’in dini 6gretilerini gézardi ederek bu yénde adim atmalari genelde sdz konusu
degildi. Suriyeli Aziz John'un (679-7497) Hiristiyanlarin gesitli konularda miisliimanla-
ra nasil cevap vermeleri gerektigini 6greten bir ilmihal kitab1 yazmasi, Harran Piskopo-
su Ebll Kurrd'nin (750-8257) Islam'1 da icerecek sekilde Hiristiyanligin diger dinler
karsisindaki pozisyonunu ortaya koyan eserler kaleme almasi, teolojik anlamda bir
karsilasmanin daha o tarihlerde bagladigini géstermektedir.

Din degistirme, normalde suurlu bir kabullenmedir. Kisi, hayatim gekillendirmek
iizere belirli inang ve prensipleri benimser. Din degistiren kisi, pasif bir alict olarak gé-
rillmemelidir; ciinkii insan karakteri genelde degisime kapalidir. Bundan dolay: da ihti-
dalar yalnizca sosyal ve ekonomik sebeplere dayandirilamazlar.
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Suriye’ye Yerlesen Cezayirli Muhacirlerin
Tabiiyeti Meselesi (1847-1900)

S. Tufan Buzpinar*

The Question of the Citizenship of the Algerian Immigrants Who Settled
in Syria (1847-1900).

This article focusses on the question of the citizenship of the Algerian
immigrants in Syria during the period 1847 through 1900. After the French
occupation of Algeria in December 1847, many Algerians refused to live
under French rule and began to leave the country. The great majority of the
departing Algerians settled in Syria. The Ottomans, right from the beginning,
correctly identified the problem that the immigrants might cause: that is
that they might seek French protectorship at some point in the future despite
the fact that Syria was under Ottoman rule. This problem arose in the 1880s
mainly in connection with Amir Abdulgadir and his entourage, a pro-French
faction. With the Amir’s death in 1883, this faction lost its leader, but the
Amir’s sons remained causing both the French and the Ottomans to intensify
their efforts to gain the citizenship of the immigrants for themselves. As
time progressed the Ottomans took the lead and by the end of the century
the overwhelming majority of the Algerian immigrants in Syria became
Ottoman subjects.

XVL1. ylizyilin baglarindan 1830 yilina kadar Osmanl yénetiminde kalan Ceza-
yir, 1830-1847 yillan arasinda devam eden uzun bir direnis sonrasinda Fransiz-
lar tarafindan isgal edildi. Fransiz iggalini ve yénetimini benimseyemeyen Ceza-
yirliler 1847 yilindan itibaren gruplar halinde Cezayir’i terk etmeye bagladilar. Bunla-
nin biiylik gogunlugu Suriye bélgesine geldiler ve Osmanli Devleti tarafindan kdy,
kasaba ve sehirlere yerlestirildiler. Cezayir'in Osmanli dénemi tarihi! gibi Suriye’ye

-
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Bu makalenin arastirma ve yazim safhalarinda ISAM’dan Ahmet Kavas, Marmara Universitesi'nden
idris Bostan, Ismail Kara, Ali Akyildiz ve Hacettepe Universitesi'nden Gékhan Cetinsaya'nin dnemli
katkilan oldu. Kendilerine kalbi tegekkiirlerimi arz ediyorum,
Prof. Ercliment Kuran'in asagida zikredilecek ¢alismalar isgal siireci boyunca gelistirilen Osmanh
politikalart konusunda dnemli bir katki olmakla birlikte Cezayir tarihinin Osmanh dénemi birinci el
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gbc eden Cezayirliler hakkinda da hentiz tatmin edici bir calima yapilmamgtir.
Tiirkce’de konuya kisaca temas ederek Suriye’de Cezayir muhacirlerinin varligin-
dan ve devletle olan bazi problemlerinden bahseden iki makalenin disinda baska
bir calisma mevcut degildir.2 Konuyla ilgili en kapsamh galisma niteligi tagiyan P.
Bardin'in Algériens et Tunisiens dans L’Empire Ottoman de 1848 a 1914 adl eseri
dnemli katkilar saglamakla birlikte tamamen Fransizca kaynaklara dayanmasi ha-
sebiyle Cezayirli muhacirlerin Osmanl devletiyle iliskileri ve Osmanh y&neticileri-
nin meseleye yaklasimu hakkinda oldukga yetersizdir.® Bu hususlarda hayli katki
saglayacag diigiiniilen bu makale ile amaclanan ise bdlgenin demografik yapisi,
Osmanli yénetiminin etkinligi, yabanci niifuzu ve bdlge ekonomisinin canlanmast
gibi birgok agidan &nemli olan Cezayirlilerin Suriye'ye gdgii ve tabiiyetleri mesele-
sinin biiyiik 8l¢iide Osmanli belgelerine dayanilarak anahatlanyla ortaya konul-
masidir.

Cezayir Beylerbeyi Hilseyin Paga ile maddi meselelerden kaynaklanan anlag-
mazlig1 bahane eden Fransa 1827'de Cezayir Kenti ve gevresini ablukaya ald1.
Arabuluculuk girisimlerinin olumlu neticelenmemesinin ardindan Haziran 1830'da
baslayan bir aylik taarruz sonunda Fransa daha once ablukaya aldig1 yerleri iggal
etti. isgal sirasinda kayda deger bir direnigle karsilasmayan Fransa, Cezayir'de
isinin kolay olacagini digtintrken i¢ kesimlerde beklemedigi bir mukavemetle
karsilastl. Kasim 1832’de Fransiz kargiti giilerin liderligine secilen Abdulkadir
(1807-1883), i¢ kesimlerdeki kabilelerin de destegiyle Fransizlara zor anlar yasat-
t1. On bes yil gibi uzun bir siire devam eden Emir Abdulkadir liderligindeki mii-
cadele 1847 baglarinda 6nemli kayiplar vermeye basladi. Ozellikle Emir'in Ceza-
yir'in dogu kesimindeki temsilcisi ve Kabililer'in lideri Ahmed b. Salim’in Subat
1847'de Fransizlara teslim olmak zorunda kalmasi, miicahitler icin bilytik bir darbe
oldu. Nitekim ayni yilin sonunda Emir Abdulkadir’in de teslim olmasiyla Fran-
sizlarin Cezayir isgali tamamlanmus oldu.*

malzemeden hareketle hala yazilmg degildir. Ercliment Kuran, Cezayir’in Fransizlar Tarafindan Isgal
Karsisinda Osmanlt Siyaseti 1827-1847, Istanbul 1957. Arapga cevirisi, es-Siyaseti’l-Osmaniyye
Ticahe'l-ihtilali’l-Fransi li'l-Cezair (1827-1847) (gev. Abdilcelil Temimi), ikinci baski, Tunus 1974;
a.mlf., “La Lettre du dernier dey d'Alger au grand-vizir de I'Empire Ottoman”, Revue Africaine, XCVI
(1952), s. 188-195; a. mif., “Fransa’nin Cezayir'e Tecaviizil, 1827", Tarih Dergisi, Il (1953) s. 53-
62; a. mif., “Gazavat-1 Cezayirli Gazi Hasan Paga’ya Dair”, Tarth Dergisi, X1 (1960) s. 95-98; a. mif.,
“Cezayir-i Garb Miidafii Kostantin Bey'i Ahmed Bey", V. Tirk Tarihi Kongresi, Ankara 12-19 Nisan
1956, Ankara 1960, s. 681-689; a. mlf., “Tarih’te Osmanli imparatorlugu ve Cezayir”, Titrk Kiltird,
yil, XVII, say1, 193 (1978), s. 25-34. Genel olarak Kuzey Afrika’'da Tiirk yonetimi i¢in bk. Aziz Semih
Ilter, Simali Afrika'da Tirkler, Istanbul 1936.

2 Selim Deringil “19. Yiizyilda Osmanl: imparatorlugu'na Gég Olgusu Uzerine Bazi Diisiinceler”, Bekir
Kiititkoglu’na Armagan, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakilltesi Tarih Aragtirma Merkezi, Istanbul
1991, s. 435-442; Sebahattin Samur, “Osmanh Devletinde Cezayir Gd¢menleri ve Abdiilkadir el-Ce-
zayiri", Erciyes Universitesi flahiyat Fakdltesi Dergisi, VIII (1992}, s. 141-158.

3 Pierre Bardin, Algériens et Tunisiens Dans L’Empire Ottoman de 1848 a 1914, Centre National de la
Recherche Scientifique, Paris 1979.

4  Emir Abdulkadir liderligindeki miicadelenin gimdiye kadar yazilmig en kapsamh ve en iyi tarihi i¢in
bk. Raphael Danziger, Abd al-Qadir and the Algerians, Holmes & Meier Publishers, New York 1977.
isgal siirecinde Fransizlara karst geligtirilen Osmanl politikalar i¢in Kuran'in ¢aligmalarina ilave ola-
rak bk. Cavid Baysun, “Cezayir Meselesi ve Regid Paga'nin Paris Elciligi”, /Il Tiirk Tarih Kongresi: Teb-
ligler, Tirk Tarih Kurumu, Ankara 1948, s. 375-379.
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Ahmed b. Salim teslim olduktan sonra Fransizlara kargi miicadelenin kaybe-

dilecegini anlamig olmali ki Emir Abdulkadir’in tesliminden aylar énce Maresal
Bugeaud'ya miiracaat ederek bir grup taraftan ile birlikte Cezayir'den ayrilmak
icin izin talebinde bulundu. Baslangigta isteksiz davranan Fransiz Maresali, Ah-
med b. Salim’in 1srarli miiracaatlari izerine Fransiz yénetiminde gérev almak,
bulundugu bélgede ciftcilikle ugragsmak veya sarka gé¢ etmek siklarindan birini
tercih etmesine miisaade etti.5 “Sark” tabirinden her iki tarafin da kasd: Suriye idi.
Zira Suriye hem Fransizlara hem de Cezayirli muhacirlere uygun bir bélgeydi.
Fransizlar, Cezayirlileri Suriye'de cok eskilere dayanan niifuzlarini artirici bir fak-
tor olarak kullanabileceklerini distiniiyorlardi. Cezayirliler ise Fransizlarin miisade
edecekleri tarima elverigli Araplarla meskun topraklarn sadece Suriye bdlgesinde
bulundugunu biliyorlardi.

Aralik 1847'de Emir Abdulkadir Fransizlara teslim oldugunda Cezayir'den ay-
nlmalarinaizin verilen Ahmed b. Salim liderligindeki 560 kisilik ilk kafile de Suri-
ye'ye ulasmigti. Muhacitler valilikten ziraate uygun bos bir araziye yerlestirilme-
lerini istediler. Suriye’deki Osmanl yetkilileri prensip olarak Cezayirli muhacirleri
uygun bir yere yerlestirme egiliminde olmakla birlikte dncelikle Fransizlarla bag-
lantilart meselesine aciklik getirmek gerektigi kanaatindeydiler. Bu nedenle énce
izin belgelerini Osmanlica’ya cevirtip incelediler. Fransizlarla resmi baglantiy: ima
edecek herhangi bir ifadenin bulunmamasi rahatlatici olmakla birlikte, Osmanh
yetkilileri ilerde her iki taraftan vuku bulabilecek iddialan énlemek amaciyla mu-
hacirlerin ileri gelenlerini Vilayet Meclisi’ne davet ederek tabiiyetleri konusundaki
endigelerini dile getirdiler. Bu endigelerin izalesi i¢cin muhacirlerden eskiden oldu-
gu gibi bundan bdyle de Osmanl: tebealigini devam ettireceklerine, kendilerinin
ve sonraki nesillerinin bagka bir devletin himayesini kabul etmeyeceklerine, bdy-
le bir iddia vaki olsa dahi kabul etmeyerek Osmanl Devleti'ne tabiiyetlerini siir-
direceklerine ve sair tebea gibi sahsi ve mali sorumluluklarini yerine getirecek-
lerine dair bir “sened” talep ettiler. Muhacirlerin ileri gelenlerinin Meclis’te dinlen-
mesinden ve bahsedilen talebin kabuliinden sonra Meclis ikinci defa Miisiriyet
makaminda toplandi. Kadinlar ve gocuklar hari¢ 204 kisilik erkek muhacir grubu
Meclis’in huzurunda yukarda zikredilen gartlan i¢eren senedi imzalad1.® Boylece
miimkiin ve muhtemel mahzurlarn giderildigine kani olan Sam Eyalet Meclisi 12
Ocak 1848'de Cezayir muhacirlerinin ziraate elverigli bos arazisi ¢cok olan Aclun
sancagina yerlestirilmelerine, bunlardan otuz kadar ulema ve mesayih ile calisa-
mayacak kadar gligsiiz olanlara devlet tarafindan nakdi yardimda bulunulmasini,
bazilarina da ihtiyaclan kalmayinca geri édenmek tizere &kiiz vs. alimi icin 120.000
kurug para yardimi yapilmasin: kararlagtirdl.” Muhacirler i¢in Aclun sancaginin
segilmesinin iki 6nemli nedeni vardi: Birincisi, Akdeniz sahilinden uzak olmast

5 Bagbakanlik Osmanl Arsivi (BOA), Irade-Mesail-i Mithimme (I. Mes. Miih.), 2079 Fransiz Maregali
Bugeaud'nun Ahmed b. Salim'e verdigi izin belgesinin Osmanlica ¢evirisi. Tarihsiz.

6  Gurre-i Safer 1264/8 Ocak 1848 tarihli Arapca senet ve Osmanlica ¢evirisi igin bk. BOA, i. Mes. Miih.
2079.

7 BOA, 1. Mes. Mith., 2079, Sam Eyalet Meclisi'nin Sadarete génderdigi 5 Safer 1264/12 Ocak 1848
tarihli mazbatast.
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hasebiyle yabanci niifuzuna nisbeten kapali olmas, ikincisi ise o zamana kadar
pek islenmeyen bos ve verimli arazilerin degerlendirilmesinin yanisira buralarda
bir tiirlii tesis edilemeyen devlet otoritesine zemin hazirlanmasi.®

Meclis mazbatasina ilave olarak Sam, Anadolu ve Arabistan ordularn miisirleri
Safveti, Mehmed Rasid ve Mehmed Namik pagalar tarafindan miistereken Babi-
ali'ye sunulan arizada Cezayirli muhacirlerin perigan bir halde kalmalarina musa-
ade edilemiyeceginden bahisle Eyalet Meclisi kararlarinin uygulamaya konuldu-
gu, Ahmed b. Salim’den alinan bilgilere gore ikinci bir grup muhacirin de Suriye-
'ye gelmek {izere yolda oldugu, bu nedenle de haklarinda Babiali tarafindan veri-
lecek kararin “serian emr u igar1” istenmekteydi.®

Meclis-i Vala-y1 Ahkam-1 Adliyye, Sam’dan gelen mazbatanin géruglilmesi icin
5 Mart 1848'de toplandu. ingiltere’nin Sam konsolosunun Cezayir muhacirleri
hakkinda istanbul’daki bityiikelgisine sundugu rapor da Hariciye Nezareti aracili-
giyla toplant: giindemine alindi. Bu arada Istanbul’a gelmis bulunan Anadolu Or-
dusu Miisiri Mehmed Rasid Paga da Meclis tarafindan dinlendi. Ingiliz konsolosu
raporunda ileride ya Fransa’'nin bunlarin kendi tebeasindan oldugunu iddia ede-
bilecegi ya da Cezayirlilerin kendilerinin vergi vermekten ve diger sorumluluklar-
dan kurtulmak icin Fransa’min himayesini talep edebilecekleri uyarisinda buluna-
rak derhal tedbir almak gerektigine dikkat ¢cekerken Mehmed Ragid Pasa, Eyalet
Meclisi kararlarinin uygunlugunu savundu. Meclis-i Vala tiyeleri ingiliz konsolo-
sunun uyarlarnndan oldukga etkilenmislerdi. Muhacirlerin Osmanli Devletidahi-
line kabul edilmemeleri bile giindeme geldi; ancak neticede bunlarnn “Devlet-i
Aliyye'nin bir miilkiinden ¢ikip diger mutkine gelmis nazariyla bakilarak reddo-
lunmalar: Saltanat-1 Seniyye’ye muvafik olamayacagi” goriisiinden hareketle
mutlaka kabul edilmelerine ve Suriye bolgesini siyaseten mahzurlu gérdiikleri i¢in
de bunlann ve bundan sonra gelecek olan Cezayir muhacirlerinin Teke ve Alaiye
(Antalya ve Alanya bélgesi) gibi havasi mizaglarina uygun yerlere yerlestirilmele-
rine karar verildi. Maddi yardimlar konusunda ise, Ahmed b. Salim’e 500 kurug
maasg baglanmasi, diger ulema ve megayihe 30.000 kurug yardimda bulunulmasi
ve ciftcilik yapacaklara da eyalet biitgesinden gereken yardimin yapilmasi karar-
lagtirildi.1©

Meclis-i Vala ile ayn1 goriisii paylasmayan sadrazam Mustafa Resid Paga 11
Mart 1848 tarihli arizasinda “Teke ve Alaiye havalisinin havasi merkumlarnn
mizaclarina tevafuk ederse de sahil olan yerlere muamelat-1 efrenciye ziyadece ol-
dugundan bu suret pek de matluba muvafik” olmadigini ve muhacirlerinSuriye’den
ad1 gecen bolgelere yapilacak yolculuga da dayanamayacaklanni belirttikten sonra,

8 Osmanli Devleti'nin 1840'lardan itibaren Aclun ve civarini devletin kontroliine alma siyaseti ve bu
yoéndeki ¢abalan hakkinda genis bilgi icin bk. Eugene Lawrence Rogan, Incorporating the Periphery:
The Ottoman Extension of Direct Rule Over Southeastern Syria (Transjordan), 1867-1914, doktora
tezi, Harvard Universitesi 1991, s. 63 vd.

BOA, 1. Mes. Mith., 2079, 5 Safer 1264/12 Ocak 1848.

10 Ingiliz konsolosunun sefarete génderdigi raporun Osmanlica geviris ve Meclis-i Vala'nin Sadarete sun-

dugu 29 Rebiitlevvel 1264/5 Mart 1848 tarihli mazbata iin bk. BOA, 1. Mes. Miih. 2079.
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Eyalet Meclisi'nin kararlarini destekledi. 22 Mart 1848°de sadir olan iradeyle Ce-
zayirli muhacirlerin Osmanli tebeas: olarak Aclun sancagina yerlestirilmeleri,
mazbatada yer alan diger tekliflerin kabuliiyle uygulamanin baglatilmasi ve “Eshas-1
merkume iskan ve iva olunduktan sonra daima ahval ve hareketlerine bu taraftan
ve mahallindeki memurlar taraflarindan” dikkat edilmesi emredildi.!!

ilk kafilenin ardindan Cezayirlilerin peyderpey Suriye’ye muhaceretleri devam
etti, Muhacirler arasinda en 6nemli sahis siiphesiz Emir Abdulkadir idi. Aralik
1847'de Akka veya Iskenderiye’ye gdnderilecegi séziinii alarak Fransizlara tes-
lim olan Emir Abdulkadir beklentisinin aksine énce Fransa'ya gotiiriilmiis ve 1852
sonuna kadar orada hapsedilmisti. Bu tarihte imparator Ill. Napoleon’un affina
mazhar olan Emir, Bursa’ya yerlesti ve 1855 depreminin ardindan ailesi, hizmet-
cileri ve yakininda bulunanlar da dahil olmak tizere yaklagik yiiz kisilik bir kafile
ile Sam’a yerlesti.1? 1857’de Emir’in kardegleri ve yakin akrabalarindan olusan
yaklagik doksan kigilik bir grup daha Sam’a geldi. Bu sekilde aralikli olarak Ceza-
yirlilerin Suriye’ye gocli 1910°lu yillara kadar devam etti.!® Bunlar genellikle
Akka, Beyrut, Halep, Hayfa, Lazkiye, Sayda, Sam, Trablus ve Yafa'ya yerlegtiril-
diler. Suriye'ye geligleri resmi ve gayriresmi kanallarla gerceklestigi icin sayilar
hakkinda kesin rakamlar vermek miimkiin degilse de Fransiz kaynaklarina gére
sadece Sam gehrinde 1883'te 4000, Safed ve Taberiya’da ise 1870’te 3700 civa-
rinda Cezayirli muhacir mevcuttu.!4

1882’ye kadar Suriye’ye gelen Cezayirliler ile Osmanl: yéneticileri arasinda
tabiiyet konusunda ciddi bir sikintinin yaganmadig: gériilmektedir. Anlasildig
kadaryla bu dénemde peyderpey Suriye'ye gelen Cezayirliler kiiciik gruplar ha-
linde yukarda zikredilen kasaba ve sehirlere yerlestirilmigler; biiyiik cogunlugu
Osmanlt vatandaghgini kabul etmekle birlikte kabul etmeyenler de hissedilir bir
probleme neden olmamiglardir. Muhacirlerden bir kismi ise tabiiyyet konusunda
bir tarafi tercih etmeyerek her iki tilkenin imkanlarindan da yararlanma yolunu
se¢miglerdir. Bunlarin baginda Emir Abdulkadir gelmektedir. Mayis 1883’te vuku
bulan dliimiine kadar Osmanli ve Fransiz htikiimetlerinden kendisi ve miintesip-
leri i¢in 6nemli miktarda maddi yardim alan Emir, her iki tarafla da yakin iliskilerini
devam ettirmigti.!®

11 BOA, 1. Mes. Miih., 2079, 16 Rebiiilahir 1264/22 Mart 1848.

12 Emir Abdulkadir’in Fransa'da ve Bursa’da bulundugu yillarda yaptg caligmalarla ilgili olarak bk.
David Commins, “Abd al-Qadir al-Jazairi and Islamic Reform”, The Muslim World, LXXVIII/2 (April
1988),s.121-124.

13 Buylizyilin baglanindaki gégler i¢in bk. Nadiya Targtn, “el-Hicretii'l-Cezairiyye ila Biladi's-Sam fi
Matlai'l-Karni'l-Igrin (1909-1911)", Dirasat Tarihiyye, Dimagk, say1. 27-28, 1987, s. 161-189; BOA,
Meclis-i Viikeld Mazbatasi, 145, 19 Sevval 1328.

14 Pierre Bardin, a.g.e., s. 8, 15-16.

15 Emir Abdulkadir'in Suriye’de gegirdigi yillarin kisa bir degerlendirmesi ve Fransiz hitkiimetinin yapti-
&1 yardimlarla ilgili olarak bk. Linda Schatkowski Schilcher, Families in Politics: Damascene Factions
and Estates of the 18th and 19th Centuries, Franz Steiner Verlag, Wiesbaden-Stuttgart, 1985, s. 215-
218. Abdulkadir ve kardeslerine Osmanh hiikiimeti tarafindan yapilan yardimlarla ilgili olarak bk.
BOA, rade- Meclis-i V4la, 25247, Rebiiilahir 1277/Ekim 1860 ve 10 Cemaziyelevvel 1283/20 Eyliil
1866; Irade- Meclis-i Vala, 25484, 13 Sevval 1283/18 Subat 1867; irade- Dahiliye, 37653, 37298,
37376; Irade- Hariciye, 5915 ve 6040.

95



istam Aragtirmalan Dergisi

1882’den itibaren Emir Abdulkadir ile Suriye Valisi Hamdi Pasa’nin iligkileri
gerginlesmeye bagladi. 1880-1885 yillan arasinda Suriye’de valilik gbrevinde
bulunan Hamdi Pasa’ya gére bu gerginligin nedeni Emir Abdulkadir’in mensupla-
nn1 ve diger Cezayir muhacirlerini korumaya ¢alismasi, bunlar arasinda suglu olup
cezalandinlmasi gerekenler bulundugu halde buna misaade etmemesi ve buna
benzer hiitkiimet otoritesini sarsict davranislarda bulunmasi, dahas: bazi muhacir-
lerin Fransa'nin himayesine mazhar olduklarindan bahisle Osmanli kanunlarin-
dan muaf olmalanyd:. Bu durumu “hiikiimet i¢inde manen diger bir hitkiimet”
olarak degerlendiren Hamdi Paga buna mutlaka bir son verilmesi gerektigi, Emir’in
niifuz ve iktidarinin sinirlandirilmasimin Suriye’deki Osmanl ¢ikarlan agisimndan
zorunlu oldugu gériisiinti Babiali’ye bildirdi.'® O zamana kadar Emir’in bu tiir dav-
ranglarinin hiikiimet tarafindan miisamaha ile karsilandigini da belirten Hamdi
Pasa bu meseleyi “Suriye i¢in gdyle bir zamanda en ziyade nazar-1 dikkat ve
ehemmiyyete alinacak mevadd-1 mithimmeden” gériir ve Emir’in nifuzunun
kiriimast konusunda merkezi hitkiimetin kendisini desteklemesini ister.”

Diger yandan, Fransizlarnn Cezayir muhacirlerine karsi tavri da Osmanli yoneti-
cilerini rahatsiz etmekteydi. Fransizlarin Suriye’ye olan ilgilerinin tarihi Hagli se-
ferlerine kadar uzanmakla birlikte X1X. yiizyilda kolonilerini ve niifuzunu artirma
siyaseti cercevesinde Suriye, Fransa'nin giindeminde 6nemli bir yer iggal etmeye
basladi. Ancak 1870-1871 Fransa-Prusya savasinda Fransa'nin ugradig agir ye-
nilgiden dolay: Suriye’deki niifuz faaliyetleri gegici olarak askiya alind1. 93 Harbi'nde
Osmanli Devleti'nin yenilmesi ve Ingiltere’nin Ruslara kargi Osmanl Devleti'ni
koruma gerekgesiyle 1878’de Kibris'1 gegici olarak ele gecirmesinin ardindan
1879 Eyliil'iinde bilyiikelgi H. Layard’1 Suriye’ye géndererek bu bdlge iizerinde
niifuzunu artirma egilimi Fransa’nin dikkatinden kagmadi. Aradan gegen yaklagik
on yil icerisinde 1871 yenilgisinin yaralarin sarmig gortinen Fransa istanbul’daki
askeri atesesi Louis de Torcy’yi 1880’de Suriye'ye géndererek geleneksel ilgisini
devam ettirmek kararhlhiginda oldugunu ortaya koydu.'® Fransa boélge hiristiyan-
lar1, 6zellikle de Maruniler arasinda artan faaliyetlerinin yanisira bazilar halihazir-
da himayesini kabul etmig olan Cezayir muhacirleri tizerinde de ¢aligmalarini
yogunlastirmaya bagladi. Bu alanda da en énemli rolii oynayacak sahis kugkusuz
Emir Abdulkadir idi. Geligsmeleri yakindan takibeden ve 6zellikle Fransa’'nin 1881'de
Tunus'u isgalinden sonra Suriye’deki faaliyetleri konusunda ciddi manada rahat-
sizlik duyan Hamdi Pasa bir taraftan miimkiin oldugu kadar Fransizlarn faaliyet
alanlarimi daraltmaya calisirken diger taraftan da Cezayirliler izerinde devletin
kontroliinii artirma yolunu segti. Clinkii Paga'ya gére problemin kaynag: devlet
otoritesinin tam olarak hissettiriimemesiydi. Gegmiste Cezayirlilere gésterilen miisamaha

16 BOA, Yildiz Esas Evrak: (YEE), 18/417/3/40, evr. no. 43, 66.

17 BOA, YEE, 18/417/3/40, evr. no. 66, 67.

18 1880’ler ve sonrasinda Fransizlarin Suriye'deki faaliyetleri ile ilgili olarak bk. John Spagnolo, “French
Influence in Syria Prior to World War One”, Middle East Journal, 23 (1969), s. 45 vd.
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devlete olan sorumluluklarini ihmale neden olmus, hatta birgogunu devlete kargi
gelecek kadar simartmigti.*®

Bu arada hiikiimet Osmanl topraklannda iki seneden fazla kalan muhacirleri
kendi vatandagi olarak gordiigiinii ve ancak iki seneden daha az kalanlann Fran-
siz vatandasligini kabul edebilecegini ilan etti. Fransiz vatandagligini kabul eden-
lerin iki senelik siirenin sonunda Osmanh topraklarini terketmeleri gerekmektey-
di. Bu Kkararlar kisa siirede istenen etkiyi géstermeye bagladi. Nitekim, 1862’de
Taberiya'ya yerlestirilen Cezayir muhacirlerinden 1500'#1, 1882 yilinda Osmanl
tebeast olarak kayitlarini yaptirdilar ve yirmi yildan beri kullanmakta olduklart
topraklarin miilkiyet haklari da kendilerine verildi.2°

Emir Abdulkadir’in vefatinin ardindan Hamdi Paga, Cezayirli muhacirlerin Fran-
sizlarla olan irtibatlarini zay:flatma ¢abalanni artirdi. Bu konuda &zellikle Emir'in
iki buiyiik oglu ve Cezayirliler iizerinde niifuz sahibi Muhammed ve Muhyiddin’in
destegini kazanmaya galigtt. Clinki her ikisi de Osmanl tabiiyetini dnceden kabul
ederek ‘mirmiranlik’ riitbesiyle taltif edilmiglerdi. Muhammed ve Muhyiddin, ba-
balarinin vefatinin ardindan Fransizlarin bu riitbeleri terk ile Fransa himayesini
kabul etmeleri halinde babalarinin aylik 60.000 kurugluk maasinin kendilerine
ddenmesi teklifini Osmanl: hiikiimetinin kendilerine sahip ¢ikacagl kanaatiyle
kabul etmediler. Ancak aradan gegen birkag ay igerisinde Osmanh hiikiimetinin
maas baglamamasi Emir'in maasiyla geginen ailesi ve 100 kadar “ensab ve etbar”
zor durumda birakti. Agustos 1883’te Hamdi Paga’ya miiracaat eden Muhammed
ve Muhyiddin, sayet Osmanl Devleti kendilerine maddi destek saglamayacaksa,
istemeyerek de olsa, Fransizlarin teklifini kabul etmek zorunda kalacaklarini
bildirdiler, Bunun {izerine Mabeyn'e sundugu 15 Agustos 1883 tarihli arizasinda
Hamdi Pasa, Emir'in ogullarini himayelerine almak igin Fransizlarin yogun ¢aba
sarfettigini, bu ailenin Cezayir, Tunus ve Suriye Araplari ve 6zellikle 10.000’den
fazla Magrib muhaciri arasindaki niifuzunu zikrettikten sonra Emir Muhammed
Paga’nin “miinasip miktar maag tahsisiyle temin-i maisetleri halinde kendileri ile
umum Cezayir muhacirleri[nin] tabiiyyet-i Osmaniyyeyi kabul edecekleri”"ne s6z
verdigini bildirdi. Hamdi Paga’ya goére, bu séziin gerceklestirilmesi halinde Suri-
ye’deki Fransiz niifuzunun yiizde doksani yok edilecek ve giinden giine artmakta
olan Fransiz hirs ve tamaina bir “sedd-i sedid” ¢ekilmisg olacagindan bagka Ceza-
yir ve Tunus’ta Fransizlar mesgul edecek kuvvetli bir manevi “alet-i tehdid”
kazanilmis olacaktl. Bu nedenle Pasa, Emir'in aile efradina aylik 25.000 kurug
maas baglanmasinin yeterli olacagi ve bunun fevkalade siyasi faydalar saglaya-
cag goriisiindeydi.?!

19 Hamdi Paga’mn bu tutumu ¢ok gegmeden Emir Abdulkadir ve ogullaninin tepkisini gekti ve Saraya
sikayetler iletilmeye baglandi. BOA, YEE, 18/417/3/40, evr. no., 28, Muhyiddin b. Abdulkadir'den
Mabeyn’e, 8 Temmuz 1298/20 Temmuz 1882.

20 Bardin, a.g.e., s. 40-41; BOA, BEO, A. AMD. MV. Dosya. 38, gébmlek. 83, 17 Muharrem 1301/18
Kasim 1883.

21 BOA, 1. Dah. 71127, Hamdi Paga'dan Mabeyn'e, 11 Sevval 1300.
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Merkezi hiitkimetin kararinin gecikmesinden endige eden Hamdi Pasa eylil
ortalarinda hem Muhammed Paga'ya konuyla ilgili bir telgraf cektirmis hem de
kendisi daha 6nceki talebinin bazi “esbab-1 mithimme ve siyasiyyeye miistenid
oldugunu” ve bu sebebin “ehemmiyet ve miistaceliyetini miiekkid bazi ahval ve
vukuat zuhur” ettigini bildirerek konunun bir an dnce karara baglanmasiniistedi.??

Neticede Hamdi Paga’'nin talepleri yerinde bulunarak Emir’in evladi ile sair
ailesine taksim olunmak lizere aylik 25.000 kurug maag baglanmasina karar ve-
rildi ve “bu kararin tabiiyyet maddesinin evvelemirde senedat-1 resmiyyeye rabt
ve tevsiki igin vilayete suret-i mahremanede tebligi”"ni uygun géren 1I. Abdulha-
mid’in iradesi 24 Eyliil 1883'te sadir oldu.?® Bu arada tabiiyet meselesi halledil-
meden Emir Abdulkadir’in arazilerinin ogullanina devredilmemesi de alinan karar-
lar arasindaydi.?4 Ardindan Suriye’de bulunan ve heniiz Osmanl tebeasi olmamig
olan Cezayir muhacirlerini de Fransizlardan koparmak i¢gin faaliyetler artirildi.
Hiikiimetin bu konudaki kararliliginin farkinda olan ve genel egilimin de giderek
Osmanli lehine gelistigini géren muhacirler askere alinmamalari, aralarindan iki
boliik zaptiye tegkili, ciftcilikle ugrasanlarina Havran sancagindan arazi verilmesi
gibi taleplerinin kargilanmast durumunda Osmanl tabiiyetine gireceklerinibildir-
diler. Bu taleplerin kabul edilmesiyle Fransizlarin ¢abalar1 semeresiz kalmig ve
Muhyiddin’in ifadesiyle “muhacirinin kaffeleri hiisniirizalanyla esamilerini niifus
defterlerine kayd ve temhir ve yedlerine Osmani tezkireleri ita kilinmigtir."?3 Oyle
goriintyor ki hepsi degilse de muhacirlerin cogunlugu Osmanl tabiiyetini kabul
etmis ve Hamdi Paga da 1885'te vuku bulan vefatindan énce muhacirlerden olu-
san bir zaptiye boltigl olusturmustur. Bu arada Fransizlar, Emir'in besinci oglu
Hagim'i ve taraftarlarini kendi taraflarina ¢gekmeyi bagarmis ve Hasim’e aylik
80.000 frank maas tahsis etmiglerdir.?®

Hamdi Paga’nin halefi Ragid Nagid Paga’'nin (1885-1888) ayni tarz politikalart
devam ettirmedigi anlasilmaktadir. Muhacirlere karsi1 daha kati1 davrandigi izleni-
mi veren Ragid Pasa ikinci béliiglin kurulmasina izin vermemis ve bazi muhacir-
leri askere almugtir. Muhyiddin'in ifadesine gore bu uygulamalardan rahatsiz olan
bazi muhacirler Fransa yanlist Hagim’e dénmiglerdir.?” Ocak ve Subat 1888’de
meydana gelen iki olay Fransa ile Osmanli Devleti arasindaki iligkilerin gerginles-
mesine yol agmigtir. Her iki olayda da suglu olduklari gerekgesiyle yakalanmaya
calisilan bazi muhacirler zaptiyeden kagarken Fransiz konsolosluguna siginmsglar
ve ardindan konsolosluga gelen zaptiye, suglulan tutuklamak isteyince kiiglik ¢aplt
kargasa ve kavga ¢ikmugtir. Fransa, olaylarin gelismesinde énemli etkisi oldugu-
nu diisiindiigi vali Rasid Nagid Paga’'nin derhal gérevden alinmasini ve suglularin

22 BOA, 1. Dah. 71127, Hamdi Paga’dan Mabeyn’'e, 5 Eylil 1299/17 Eyliil 1883; Muhammed Paga’dan
Mabeyn'e telgraf, 4 Eyliil 1299/16 Eyliil 1883.

23 1.Dah, 71127, 22 Zilkade 1300/24 Eylil 1883.

24 BOA, BEO, Vilayet Gelen-Giden Defterleri (2), defter no. 351, s. 147, 149, 152,

25 BOA, YEE, 14/.../126/11, Muhyiddin b. Abdulkadir'den Mabeyn'e, 13 Temmuz 1304/25 Temmuz
1888.

26 Bardin, a.g.e., s. 46-47.

27 BOA, YEE, 14/.../126/11, Muhyiddin b. Abdulkadir'den Mabeyn'e, 13 Temmuz 1304/25 Temmuz
1888; Bardin, a.g.e., s. 51-53.
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cezalandirilmasini, aksi takdirde bdlgeye savag gemisi génderecegi tehdidinde
bulundu. Buna karsilik Osmanl Devleti, Fransa'nin $Sam konsolosunun da olay-
larda sorumlulugu bulundugu gerekgesiyle gdrevden alinmasini istedi. Mart 1888'de
vali ve konsolos gérevlerinden alindilar.?®

Ust diizey gérevlilerin degistirilmesi, miizakereler i¢in daha olumlu bir ortam
hazirladi. Olaylann hemen ardindan her iki taraf da bélgeye miifettisler géndere-
rek gelismeler hakkinda sihhatli bilgi toplanmast ve yapilmasi gerekenlerin tesbiti
yolunda calismalar baglattilar. Osmanli miifettisi Hliseyin Riza Paga 19 Nisan
1888 tarihli raporunda Cezayir muhacirlerinin tabilyet meselesi bir an evvel ¢oziil-
medikge son olaylann benzerlerinin kaginilmaz oldugunu ve Fransizlarin niifuz
artiricl faaliyetlerini yogunlagtirdiklarini belirtmekteydi. Ayrica, Suriye’ye yerles-
mis olan Cezayirlilere Osmanli tebeasi sifatiyla muamele edilmesi ve sadece gegici
olarak Suriye'de bulunanlarin Fransa tabiiyyetini iddia edebilecekleri yéniindeki
devletin eski siyasetinde 1srar edilmesi gdriigiinii savundu.?® Fransiz miifettisi
Imbert de bolgede incelemelerde bulunduktan sonra hazirladig 1 Mayis 1888 ta-
rihli raporunda geligmeleri 6zetledikten sonra, Fransa'nin Suriye’deki niifuzunu
artirarak devam ettirebilmesi i¢in Cezayir muhacirlerini vatandaghgina almakta
israr etmesi ve bunun i¢in ézellikle Emir’in yakinlarina Fransiz hitkiimetince g6-
rev verilmesi gerektigini vurguladi.®® Bu arada Babiali, Cezayirlileri Osmanli te-
beas olmaya tegvik etmesi i¢in o sirada istanbul’da bulunan Muhyiddin Paga’y:
Suriye'ye génderdi. Burada kardesi Muhammed ile yogun bir faaliyete giren
Muhyiddin’in etkili olmaya bagladigini gbzlemleyen Fransizlar, Babiali'ye yaptik-
lan 1srarli miiracaatlar sonucu geri ¢cagriimasini sagladilar.3!

Bu arada Osmanl ydneticileri ile Emir’in ailesi ve yakinlar arasindaki iligkile-
rin hizla iyilegtigi gorilmektedir. Babasinin élumiiniin ardindan Fransiz himaye-
sini kabul eden Emir Abdulkadir’in biiylik oglu Ali daha sonra Osmanli tabiiyetine
girdi ve Ekim 1887’de 3500 kurus maas baglanmasinin yanisira ileride gergek-
lestirecegi hizmetlerine binaen de Izmir payesinin mirmiranliga tebdil ve terfi edi-
lecegine karar verildi.?2 1888 baginda Muhyiddin Sura-y1 Devlet azaligina tayin
olundu. Daha énce Rumeli Beylerbeyligi payesi ile taltif edilen Muhammed'e ise
Eyliil 1888’de Suriye Valisi Mehmet Nazif Paga’'nin (1888-1889)>° teklifi izerine

28 BOA, Meclis-i Vilkela Mazbatalar (M.V), def.. 29 evr. 46 17 Cemaziyeléhir 1305/1 Mart 1888; Bar-
din, a.g.e., s., 54-58.

20 BOA, YEE, 14/244/126/7 8 Saban 1305/7 Nisan 1304. Layiha'min tamamu transkribe edilerek ya-
yimlanmistir. Bk. Sebahattin Samur, “Ozel Memuriyetle Beyrut'a Gonderilen Hiiseyin Riza Paga'nin
Bir Layihasinin Isiginda XIX. Yiizyilin Sonuna Dogru Fransa'nin Suriye Siyaseti”, Erciyes Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, V1 (1989) s.271-287. Hiiseyin Riza’'min bélgeye génderilmesiyle ilgili karar
icin bk. BOA, MV, Def. no. 28, evr. no. 30, 23 Cemaziyelevvel 1305/6 Subat 1888.

30 Bardin, a.g.e., s. 60-63.

31 BOA, Yildiz Sadaret Hususi Maruzat Evraki (Y.A.Hus.), 226/1, 4 Sevval 1306.

32 BOA, BEO, A. AMD. MV. dosya. 38, gdmlek. 83, 17 Muharrem 1301; irade- Meclis-i Mahsus (L. M.M),
3935, 13 Muharrem 1305; MV, def. 24 evr. 59. Austos 1888’de Emir'in kiiglik oglu Abdullah, aga-
beyi Ali’ye verilen maagi emsal gostererek kendisine verilmekte olan 2500 kurug maagin artirilmasini
talep etti ve bu talebi reddedildi. MV, def. 34 evr. 47, 23 Zilkade 13085.

33  Mehmet Nazif Pasa 21 Rebiiilahir 1307/15 Aralik 1889°da zatiirreden 6ldi ve yerine Mustafa Asim
Paga tayin edildi. 1. Dah. 90876 ve 90909.
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ikinci riitbeden “mecidi” nisani verildi.®4 Bundan bir ay sonra da Emir’in esi Sefika
Hanim’a maddi gelir saglamak amaciyla Suriye’de bir miktar arazi tahsis edildi.®®
Yine ayni tarihlerde Emir'in kardes ¢ocuklanndan tigli Osmanl hitkiimetine miira-
caat ederek Emir Muhammed'in nasihat ve tegvikleri dogrultusunda Osmanl: tabii-
yetine ge¢mek istediklerini ve o zamana kadar Fransa hiikiimetinden almakta ol-
duklart maaglarini reddedecekleri icin kendilerine gegimlerini saglayacak miktar
maag baglanmasini talep ettiler. Suriye valisinin de destekledigi bu talepler uy-
gun goriilerek Muhammed Ebu Talip ve Muhyiddin b. Mustafa’ya 800’er kurus ve
Abdulkadir Efendi’ye de 500 kurug aylik tahsis edildi.®® 1892'de Emir’in kiigiik
oglu Abdiilmelik de Fransa ile resmi bagini kopardi ve Osmanl: tabiiyetine girdi.
Kendisine terkettigi yirmi lira maaga karsilik otuz lira maag baglandi. Ertesi yil da
kendi istegi dogrultusunda stivari yiizbagilig: riitbesiyle askeriyede gérev verildi.>”

Emir’in ogullarindan sadece Hagim’in Osmanli tabiiyetine girmemekte kararli
oldugu anlagilmaktadir. Osmanli hitkiimeti 1888’in ilk aylarinda meydana gelen
olaylarda Emir Hasim’in de pay: oldugu kanaatiyle mahalli asayisin devami igin
onun Suriye’den uzaklagtirilmas: gerektigini diisiiniiyordu. Bu diisiincesiniFran-
s1z sefirine de iletmek karari aldi.>® Mayis 1889'da vali Mehmed Nazif Pasa,
Hagim’in asayisi ihlal eden davranislarinin son zamanlarda iyice arttigindan ba-
hisle bir an énce Suriye’'den uzaklastirilmasini istedi. Konuyla ilgili Meclis-i
Viikela kararinda Hagim'in Suriye’den uzaklagtirilmasinin zaten kararlagtirlmis
oldugu, bu yeni talebin ise alinan kararin icrasinin lizumunu bir kat daha teyid
ettigi belirtilmekteydi.*® Bu arada Suriye’deki Cezayirliler arasinda giderek azalan
nifuzlarin devam ettirebilmek i¢in Hagim'in bolgede ikametini zaruri géren Fran-
sizlar, Osmanl hitkimetini kararindan vazgegirmeye ¢aligmaktaydi. Ancak, hem
Suriye’deki hem de merkezdeki Osmanli yéneticilerinin Hagim hakkindaki kana-
atleri son derece olumsuz idi. Siyasi tavirlarinin diginda bélgedeki baz: arazi sa-
hipleriyle de tartismali duruma diismesi Hagim'i tamamen istenmeyen adam
konumuna itmekteydi.#® Sonugta Hagim ailesiyle birlikte Suriye’yi terkederek Ce-
zayir'e yerlesmek zorunda kaldi.4!

34 BOA, Yildiz Miitenevvi Maruzat Evraki (YMTV.), 31/34, 27 Subat 1303/10 Mart 1888; MV, def. 30,
evr. 57, 21 Receb 1305/3 Nisan 1888; I.Dah., 86171 Suriye Valisi Mehmed Nazif’den Mabeyn'e, 15
Agustos 1304/28 Agustos 1888ve Mabeyn'den Sadarete, 5 Eyliil 1304/18 Eyliil 1888; 1. Dah., 86143,
15 Eyliil 1304/28 Eyliil 1888; BEO, A. AMD. MV. dosya. 55, gomlek. 74, 21 Receb 1306.

35 BOA, l. Dah., 86399, 7 Safer 1306/14 Ekim 1888.

36 BOA, 1. Mec. Mah., 4340, Miiracaat mektuplan 12 Eyliil 1304/25 Eyliil 1888 tarihli; Vali'nin bu ko-
nudaki arizasi 24 Muharrem 1306/1 Ekim 1888 ve irade tarihi 2 Rebiiilahir 1306/6 Aralik 1888;
1.Dah., 87018, 2 Rebiiilahir 1306; MV, def. no. 37 evr. no. 57, 22 Rebiiilevvel 1306; MV def. 41 evr.
42, 23 Receb 1306

37 BOA, Y.A. Hus. 263/92, 25 Muharrem 1310/19 Agustos 1892; YMTV. 72/117, 9 Saban 1310/26
Subat 1893.

38 BOA, MV, def. 29, evr. 46, 17 Cemaziyelahir 1305.

39 BOA, MV, def. 43 evr. 38, 20 Ramazan 1306/20 Mayis 1889,

40 Yildiz Sadaret Hususi Maruzat Evraki (Y.A. Hus.), 225/54, 24 Ramazan 1306; 1. Dah. 88806, 24
Ramazan 1306; MV, def. 43 evr. 38, 20 Ramazan 1306/20 Mayis 1889; Bardin, a.g.e., s. 68-69.

41 Bardin, a.g.e., 5. 134. Hagim 1893te Suriye’ye tekrar ddnmek istediyse de bu istegi kabul edilmedi ve
Hariciye Nezareti araciligiyla Fransiz Sefaretine gerekli teblig yapildi. BOA, Y.A. Hus, 277/118, 26
Zilhicce 1310/10 Temmuz 1893.
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Diger taraftan Cezayirli muhacirlerin Osmanl tabiiyetine girmesi meselesinin
tartismalan devam etmekteydi. Sultan Abdulhamid, Fransa'nin istanbul’'daki se-
firinden devletinin bu konudaki goriiglerini iceren bir muhtira sunmasini istedi.
Bunun tizerine 22 Temmuz 1888 tarihinde Saray’a sunulan muhtirada Montebel-
lo, 6nceki Suriye valilerinin ve halihazirdaki Beyrut ve Suriye valilerinin Cezayir-
liler meselesindeki tutumlarindan sikayet ettikten sonra ii¢ maddelik bir ¢6ziim
dnerisinde bulundu. Birincisi, Fransa Cezayirlilerden kendi riza ve ihtiyarlanyla
elde ettiklerini bildirdikleri Osmanl tabiiyet belgelerini gegerli sayacaktir. ikincisi,
bundan bdyle Osmanli tabiiyetini kabul edeceklere gerekli kolaylik gosterilecek-
tir. Ayni sekilde kurallara uygun olarak Fransiz konsolosluguna kayit yaptiran ve
Fransa tabiiyetinde kalmak isteyen biitiin “Cezayirliler tabiiyetlerinin bilclimle
fevaid ve muhassenatini muhafaza eyliyeceklerdir.” Uglincisii, herhangi bir ihti-
laf vukuunu énlemek icin “katiyyen Fransalu taninmis bilclimle Cezayirlilerin
Fransa korisoloshaneleri defatirine kayd ve tesciline miibageret edilecektir.” Os-
manlh tabiiyetini kabul etmis Cezayirlilerden higbiri devletin izni olmaksizin Fran-
s1z tabiiyetine giremeyecegi gibi Fransiz tabiiyetini kabul edenler de Fransa hiikii-
metinin izni olmadik¢a Osmanli tebeas: sifatini haiz olamayacaktir.42 Montebel-
lo'nun muhtirasindan ii¢ giin sonra ayni konuda Muhyiddin Paga da, muhteme-
len yine Abdulhamid’in arzusu iizerine, bir muhtira sunarak Cezayirlilerle ilgili
meselelerin ¢dziimii icin su goriigleri belirtti: Daha dnce s6z verildigi halde ger-
ceklestirilemeyen ikinci boliik zaptiyenin tegkil edilmesi, Havran kdylerinde bulu-
nan bos arazilerin bir kisminin Cezayirlilere tahsis edilmesi, niifuzlu kisilere riitbe
ve nigan ihsaninda bulunulmasi, ailesine ve muhacirlere tahsis edilen maagin her
ay 6denmesi. Muhyiddin Paga, bu taleplerin yerine getirilmesi halinde Suriye’de
bulunan Cezayirliler’den 100 kigi kadarinin bile Fransa'ya tabi olmayacagi kanaa-
tindeydi.*®

Her iki muhtiray1 incelemek izere toplanan Maarif, Adliye ve Hariciye nazir-
lartyla Stira-y1 Devlet reisi ve Sadrazam’dan olusan Enciimen-i Hususi-i Viikela,
2 Agustos 1888 tarihli kararinda Fransa himayesi iddiasinda bulunan Cezayirlile-
rin askerlik hizmetinden kurtulmak igin bdyle bir yola bagvurduklarini, bu firsat-
tan istifade etmek isteyen Fransa’nin Cezayirliler tizerinde himaye hakk: iddiasin-
da bulunmaya bagladigini, Muhyiddin Paga'nin sozlii ifadesine gére Suriye, Bey-
rut ve Kudiis'te yaklagik 15.000 Cezayirli bulundugundan ve Suriye’'nin énemine
binaen bu tiir olaylarin devami mahzurlu goriildiiginden yapilan miizakereler
sonunda “Cezayirlilerin en ziyade gocunduklar sey askerlik maddesi olup bunla-
nin bir miiddet igin kuradan muafiyeti ilan olundugu ve kendilerine oralarda mik-
dar-1 kafi arazi gdsterilerek levazim-1 iskaniyeleri itmam edildigi halde badema
mahmiyyet iddiasindan feragat ederek ziraat ve felahatla istigal edeceklerinden
dolay: miilken ve siyaseten fevaid-i kesire goriilecegi derkar olduguna ve Muhyiddin

42 Montebello'nun muhtirasinin Saray’a sunulmak {izre yapilan gevirisi icin bk. BOA, YEE, 14/...b/126/
11, 22 Temmuz 1888, Enciimen-i Hususi-i Viikeld'ya sunulan ayn bir geviri igin bk. I. Mec.Mah. 4221.
43 BOA, YEE, 14/...b/126/11, Muhyiddin’den Mabeyn’e 13 Temmuz 1304/25 Temmuz 1888.
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Pasa’'nin mezunen Suriye’ye izamiyle tarafindan telkinat-1 lazime ifas1 dahi tesri’
ve teshil-i maksad: mucib olacagina mebni Cezayirlilerin (...) yirmi sene miiddetle
kuradan muafiyeti” ittifakla kararlagtinlmigtir. Fransiz sefirinin teklifleri konusun-
da yapilan miizakereler sonunda ise su kararlar ainmugtir: Onceden Fransa hima-
yesini kabul etmis olan Cezayirliler haric tutularak digerlerinden Suriye ve Beyrut
vilayetlerince yapilacak tetkikat sirasinda Fransiz tabiiyetini iddia edecek olanla-
rnin memleketten ¢ikarilmasinda Osmanl hitkiimeti muhtar olmak ve Kudiis san-
caginda bulunanlar hakkinda da ayni sekilde muamele olunmak lizre Fransiz se-
firiyle 6yle bir ¢ézlim yoluna gidilmesinde bir mahzur gériilmemistir. Enclimenin
kararlarini uygun goren irade 11 Agustos 1888’de gikmugtir.44

Oyle gériintiyor ki Sultan Abdulhamid 6zellikle Muhyiddin Paga’nin Suriye'ye
gonderilerek Cezayirlileri Osmanl tabiiyetini kabule tegvik etmesi ve konuyla
ilgili diger meselelerin ¢ézlimunde valiye yardimci olmast hususuna ¢ok 6nem
vermekteydi. irade tarihinden bir hafta sonra Muhyiddin Paga’nun hala génderil-
medigini 6grendiginde Pasa’'nin gecikmesinin olaylarin Osmanli aleyhinde gelig-
mesine yol acacagini belirterek miinasip miktar harcirah ile hemen Suriye’ye gén-
derilmesi gerektigini Sadrazam’a bildirmisti.4® Sultan Abdulhamid’in Muhyiddin
Pasga’nin Suriye’ye génderilmesine bu denli dnem vermesinin muhtemel nedeni, Ce-
zayirli muhacirler konusundaki fiili durumu iyice Osmanli lehine déndiirerek mese-
leyi Fransizlarla miizakereye gerek kalmayacak kadar 6nemsiz bir seviyeye indirmek-
tir. Halen Suriye ve Beyrut valileri bu dogrultuda yogun ¢aba sarfetmekteydi.

Valilerin bu konudaki faaliyetleri Fransiz sefirini rahatsiz etti. Mayis 1889
sonunda Sefir Montebello bélgedeki Osmanli yoneticilerinin Fransiz himayesini ka-
bul etmis Cezayirliler hakkindaki tavirlarinin artik dayanilmaz bir noktaya geldi-
gini, bu konuda izahatta bulunmak lizere Paris’e ¢agrildigin ve sikayet konusu
muamelelere son verilmedigi takdirde memuriyetinden c¢ekilmege mecbur kalabi-
lecegini ve bu duruma da Fransiz halkinin ¢ok sert tepki gdstereceginin agikar ol-
dugu yolundaki goériiglerini dolayli olarak Sultan’a iletti. Sefir'in tehdit iceren me-
sajindan “Fransa Devleti’nin bu hususu vesile ad ile Suriye'ce bazi tegebbiisatda
bulunmast halinde bagka bir devlet tarafindan miisamaha olunacagi imidinde” ol-
duklari sonucunu ¢ikarmis ve bundan da oldukga etkilenmis gériinen Sultan, 2
Haziran 1889'da Sadrazam Kamil Paga'dan bu konuda ne disiindigiinii ve ne
gibi tedbirlerin alinmasi gerektigi konusundaki fikrini en kisa zamanda bildirme-
sini istedi.4® 3 Haziran 1889 tarihli cevabinda Kamil Paga, Suriye’de bulunan
Cezayirlilere Fransa’'nin miidahelesi meselesine son verilmesinin Osmanh Devleti
icin daha ziyade gerekli oldugunu belirttikten sonra sefirin tegebbiistintin bir “si-
gadan ibaret” oldugunu, ¢linkii Paris'te bulunan esini alip gelmek tizre on besg
glinliigiine Paris’e gidecegini, bir aydan beri gerek Babiali'ye gerekse yakinlarina
ve dostlarina séylemekte oldugunu bildirmistir. Sadrazam’a gére, “Fransa’nin

44 BOA, I. Mec. Mah., 4221, 24 Zilkade 1305/2 Agustos 1888.
45 BOA, 1. Dah. 85724, 6 Agustos 1304/19 Agustos 1888.
46 BOA, Y.A.Hus., 226/1 4 Sevval 1306/3 Haziran 1889.
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Suriye'ye asker sevkiyle tegsebbiisat-1 ciddiyede bulunmasi imkan haricinde”dir.
Fransizlarn elde etmek istedikleri sey ise, Cezayirlileri himayelerine alarak Suriye’-
de mislimanlardan bes on bin erkek niifusa sahip olup gerektiginde kendi hiz-
metinde kullanmaktan ibarettir. Fransizlarin Cezayirlilerin hangi devletin tabiiye-
tini kabul ettiklerini belirlemek icin kendi riza ve ihtiyarlarina miiracaat edilmesi
teklifinin sartsiz kabul edilemiyecegini de belirten Kamil Pasa, ister Montebello
kalsin isterse yerine bagka biri gelsin Suriye’deki Cezayirlilerin genelinden bah-
solunacak ise “muhacirin-i merkume vaktiyle tebea-i sahaneden olarak kabul ol-
unduklarindan simdi niza ve ihtiyarlarina miiracaat halinde tebeiyyet-i Devlet-i
Aliyye'yi terk edecek olanlar bulunur ise hitkiimet-i seniyyece o makulelerin
memleketten ihract hakkinin” Fransizlarca kabul edilmesi gerektiginde 1srar etti.”

Kamil Pasa’nin cevaplar Sultan Abdulhamid'i rahatlatmis olabilir. Ancak Mon-
tebello, Sadrazam'in kat tavir takinmasindan rahatsiz olmus olmah ki Cezayirliler
meselesinin halli i¢in dogrudan Sultan’a miiracaat ederek bir sonuca ulagma yo-
lunu segmistir. Sefirin 1srarli miracaatlan sonunda bir cevap vermek durumda
kalan Sultan statitkonun Osmanl lehine oldugu kanaatinden hareketle Cezayirli-
lerle ilgili kahci ¢dziimUn ilerde kararlagtiriimasi, simdilik “mahallince istatlikonun
muhafazasiyla bu miiddet zarfinda bir gline miinazaa ve hadise vukuuna ihtimal
verilmemesi” icin Fransa’nin bélgedeki konsoloslarina talimat vermesi sartiyla
Osmanl: Devleti'nin mahalli idarecilerine gerekli emir ve tavsiyeleri iletmesi ko-
nusunda s6zlii muvafakat verdi. Sultan’in bu karar sefir tarafindan Fransiz hii-
kiimetine de bildirildi.*®

Abdulhamid bu son gelismeden sadrazam Kamil Paga’y1 haberdar etmemigti.
Sultan'in kararini Paris’e gitmek lizere Istanbul’dan ayrilacak olan Montebello’-
nun Babiali'ye yaptig1 veda ziyareti sirasinda 6grenen Kamil Pasa, oldukga sagir-
mus ve sitemli bir tarzda bu konuda daha 6nce yapilan ¢alismalarn da hatirlatarak
Sultan’in kararinin ne oldugunun kendisine bildirilmesi ve kendisinin de sefir Pa-
ris’e gitmeden dnce gerekli tashihlerde bulunmasina imkan verilmesini istemis-
tir.4? Sadrazam’in siteminden rahatsiz olan ve adeta bir sugluluk psikolojisi i¢ine
giren Sultan, ayni giin verdigi cevapta Fransiz sefirinin kendisine defaetle miira-
caat1 {izerine Cezayirliler meselesinin her iki tilke iligkilerini olumsuz yénde etkile-
mesini énlemek amaciyla zikredilen karart aldiklanni, bu konuda Babiali'yi rahat-
latmaktan bagka bir maksadinin olmadigini, mademki Babiali bu konuda hazirlik
sahibidir, sefirin seyahatini bir hafta ertelemesini temin ederek meselenin kendi-
lerince halledilebilecegini bildirdi.5° Sultan bu cevabiyla yetinmeyerek ertesi gliin
Sadarete génderdigi yazisinda sefire verdigi cevabin asil nedeninin “Cezayirliler
isinin esasen tesviyesi zamani heniiz huldll etmemis oldugu zan ve tahmin” olun-
dugu icindir, mademki Sadaretin gérigiine gore “bu isin tesviyesi zaman gelmis

47 Ayni belge.
48 BOA, . Dah., 90747, 17 Rebiiilevvel 1307/11 Kasim 1889.
49  Aynibelge.
50 Aynibelge.
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ve olbabda bir suret dahi kararlagtinlmigtir”, o halde “suret-i tesviye lizerine mua-
mele-i mukteziyenin ifasiyla keyfiyetin” kendisine arzedilmesini istedi.?! Kamil
Pasa bu cevaplarla tatmin olmayarak Fransiz sefirine verilen cevabin sézlii olarak
mi yoksa metin halinde mi oldugunu ve tam metninin ne oldugunu bilmek istedi-
gini bildirdi. Ertesi glin Sadaret’e gdnderilen cevapta sozlli olarak sefire iletilen
tebligatin “sulh ve miisalemet ve devleteyn beyninde mevcud olan hiisn-i mii-
nasebete halel getirilmemek icin ileride bu hususa esasen bir karar verilmek tizre
simdilik bu babda cennetmekan Sultan Mahmud Han hazretleri zaman-1 saltana-
tindan beri ne yolda muamele olunmusg ise yine o yolda muamele ile istatikonun
muhafaza edilmesi” nden ibaret oldugu, bu tebligatin “baska yolda telakki edil-
mekte olmasi nezd-i ali'de badi-i teessiif oldugu” ve tebligatin sefire iletilmesinde
aracilik yapan Hariciye Miistesari Artin Pasa, kuren&-y: hazret-i Sehriyari’den
Emin Bey ve Dyresse Paga’dan icra etmis olduklan tebligatt yazili hale getirme-
lerinin istendigi ve bunlarin yazacaklar: metinlerin bir giin sonra Sadaret’e iletile-
cegi bildirildi.>?

Bu arada Sadaret ile Saray arasinda sozlil miizakereler devam etmekteydi. Bu
mesele Saray’'da goriigiiliirken elli civarinda Cezayir muhacirinin Beyrut’a ulastigl
haberi de iletildi. I¢erigi hentiz tesbit edilemeyen miizakereler sonunda Sultan
Onceden sefire ilettigi kararinin daha uygun oldugu kanaatine vararak statiiko-
nun devaminin “bir gline miugkilat ihdas etmiyecegi”ni ve “ileride bir vakt-i mii-
nasipte esasen bir karar verilmek {izre hicret eden ve bundan bdyle edecek olan
Cezayirlilere tebea-i Devlet-i Aliyye nazaryla bakilarak haklarinda o suretle mua-
mele olunacagina dair Enciimen-i Hususiye’ce bir karar ittihaziyla arz-1 atebe-i
ulya kiinmasi”ni1 Sadaret’e bildirdi.>3

Bu emir tizerine toplanan Enclimen-i Hususiye bir glin i¢inde ¢alismalarini ta-
mamlayarak alinan kararlar1 18 Kasim 1889'da Sultan’a arz etti. Ekleri arasinda
dokuz maddelik bir itilafname de bulunan Enciimen'in mazbatasinda, Fransa hii-
kiimetinin cevabi alinincaya kadar Suriye'de statiitkonun devam ettirilmesi icin
gerekli talimatin verilmesi ve Fransa hiikiimetiyle bir anlasma saglanamayacag:
anlagildiginda da Osmanli hiikiimetinin konu hakkinda kesin kararini vermesi hu-
susunun ittifakla kararlagtirildig: belirtilmektedir. Anlasma metninin konumuz agi-
sindan énemli maddeleri dzetle séyledir: Cezayirlilerden grup halinde Suriye’ye
gelip yerlesenler Osmanli tebeasindandirlar ve bunlardan Fransiz tabiiyetine
gegmek isteyenler belli bir stire sonra Osmanl topraklarini terketmek zorundadir-
lar. Munferiden ve Fransa pasaportuyla Suriye’ye gelen ve Fransiz konsoloslu-
gunda kayitli bulunan Cezayirliler Fransa tebeasindan sayilacaklardir ve bunlarin
Osmanl kadinlaryla evlenmeleri yasaktir. Bundan bdyle yerlesmek maksadiyla
gelen Cezayirliler, Osmanli tebeasindan sayilacaklar ve hitktimetin takdir edecegi
bir araziye yerlestirileceklerdir. Ancak, Fransiz vatandagi olarak pasaportla gelenler

51 BOA, L. Dah., 90748, 18 Rebiiilevvel 1307/12 Kasim 1889,
52 BOA, I. Dah., 90746, 21 Rebiiilevvel 1307/15 Kasim 1889.
53 BOA, I. Dah., 90728, 22 Rebiillevvel 1307/16 Kasim 1889.
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iki sene sonunda Osmanl topraklarini terk etmeye veya Osmanl tabiiyetine gir-
meye mecburdurlar.?* Konuyla ilgili iradede Sultan, kesin karar verilinceye kadar
bu maddelerin uygulanmasini temin i¢gin mahalli yetkililere gerekli tebligatin ya-
pilmasini, herhangi bir uygunsuzlugun vukuuna meydan verilmemesi konusun-
da uyarilmalarini ve ilerde bir itiraz veya yanlg anlagilmaya meydan vermemek
icin bu tedbirlerle ilgili bilgilerin Fransiz sefaretine iletilmesini ister.55

Sefir itilafnamenin bazi maddelerine itiraz etti. Ozellikle Fransiz pasaportu
tastyanlarin Osmanl topraklarinda kalig stirelerinin iki yilla sinirlandinimasini ve
pasaportsuz gelenlerin Osmanli tebeasindan addedilmelerini kabul edilemez ola-
rak degerlendirdi. Bu arada Sultan, Hariciye Nezareti Miistegar1 Artin Paga araci-
ligiyla sefiri ikna etmeye ¢aligti. Sonugta, Cezayirliler konusunda Osmanlilastirma
faaliyetlerine son verilmesi ve bu konuda mahalli idarecilere kategorik emirler
verilmesi sartiyla statiikonun devami konusunda uzlasma saglandi. Her iki taraf
da mahalli yetkililerine gelismeleri aktararak onlar Cezayirliler konusunda catis-
madan kaginmalar: ve miinferit olaylar: biiylimeden énlemeye ¢alismalar: konu-
sunda uyardilar.5¢

1889’un ikinci yarisinda Abdulhamid'in Suriye ve gevresindeki Cezayirliler
konusunda statitkonun devam etmesi ve Fransa ile Cezayirliler konusunda resmi
bir anlagma yapmama kararinda oldugu anlagimaktadir. Bu kararlilik 11 Kasim
1889'da Sadrazam Kamil Pasa’ya verdigi cevabinda Babili'nin bulacagi ¢6zimi
kabul edecegini ima etmigken bes giin sonra Sadrazam’i uyararak kesin ¢éziimiin
daha sonra kararlastirilacagini, simdilik statikonun devamti yéniinde gegici bir
¢6ziim onerisinde bulunmalarin istemesinde agikca goériilmektedir. Ayni sekilde
Fransa’nin da resmi bir anlagsma yapmaktan kagindig1 anlagilmaktadir. Fran-
sizlarin statilkodan yana tavir koymalarinin nedeni anlagilamamakla birlikte
Sultan’in tavrinin iki énemli nedeni oldugu diisiintilmektedir: Birincisi, Emir
Abdulkadir’in éliimiinden sonraki gelismeler gdstermistir ki Cezayirlilerin buiyiik
gogunlugu Osmanl: tabiiyetini kabul etmigtir ve digerleri arasindaki egilim de ka-
bul etme yéniindedir. Diger bir ifadeyle, statiikonun devamu belirgin bir sekilde
Osmanli lehine islemektedir. Ikincisi, Abdulhamid’in Fransizlarla resmi bir anlag-
ma yapmaktan kacinma sebebi, bdyle bir anlagma ile Fransizlarin Cezayirliler
tizerindeki iddialarinin Osmanli Devleti tarafindan taninmasi anlamina gelecegini
diistinmesidir. Bilindigi gibi Osmanli Devleti o zamana kadar Fransizlarin Cezayir’i
isgalini tamimarmug ve oradan gelen Cezayirlileri aksi ispat edilmedik¢e Osmanl
tebeasindan kabul etmigti.

Sultan’in beklentisi dogru ¢ikt1 ve gegen zaman Osmanl Devleti lehine igledi.
1900’1l yillara gelindiginde Emir’in ogullarindan sadece Hasim ve birkag taraftarn

54 BOA, Y.A.Res. 49/39, 24 Rebiiilevvel 1307/18 Kasim 1889. Aym belgeler . M.M. 4625'te de mevcut-
tur. Itilafnamenin tamaminin transkripsiyonu igin bk. Deringil, a.g.m., s. 438-440 ve Samur, Osmanlt
Devletinde..., s., 151-152. :

55 BOA, Y.A.Res., 49/39, 26 Rebiiilevvel 1307/20 Kasim 1889.

56 Bardin, a.g.e.,s. 76-77.
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disinda Suriye’deki Cezayirlilerin tamami Osmanli tabiiyetini kabul etti. Hagim'in
1892’de Suriye’den tamamen kopmasiyla Fransa tabiiyetini/himayesini kabul
eden Cezayirlilerin liderligi cok daha zayif konumda olan oglu Omer’e gegti. Emir'-
in en biiytk oglu olan ve Osmanl tabiiyetine girdikten sonraki dénemde mahalli
idareden zaman zaman gikayette bulunan Ali, 1896’da Kunaytra kaymakamligi-
na tayin edildi.5” Bu arada Suriye’ye Cezayirli gécii devam etti. Yeni gelen her
grup, Osmanli tabiiyetini kabul ettikten sonra uygun bir yerlesim merkezine gén-
derildi.5®

Sonug olarak denilebilir ki, Osmanl yoneticileri Suriye’ye yerlesen Cezayirli
muhacirlerin tabiiyet meselesinin ortaya c¢ikacagini baglangicta tahmin etmisler-
dir. Cezayirli muhacirleri esas itibariyle devletin bir vilayetinden diger bir vilayeti-
ne gog eden insanlar olarak degerlendirdiklerinden kabul edilmemelerinin ithtimal
dahilinde olmadigini diistinen Osmanl yoneticileri sadece meselenin zuhurunu
dnlemek amactyla gerekli goérdiikleri tedbirleri almaya caligmiglardir. Bu tedbirle-
rin en dénemlisi grup halinde gelen muhacirlerin ulagtiklar yerin y&neticilerince
karsilanarak Osmanli tabiiyetini kabul etmelerinden sonra yerlestirilecekleri yer-
lere sevKlerinin yapilmasidir. Ancak gayriresmi olarak gelenlerden Fransa'nin hi-
mayesini isteyenler ve daha Suriye’ye ulagsmadan Fransa tabiiyetini kabul eden-
ler de zamanla 6nemli sayiya ulagmiglardir. Bunlar arasinda Emir Abdulkadir gibi
Fransa’dan maasg alanlar da vardr. Bu durum ciddi bir krize neden olmadan 1880’lere
kadar devam etti. 1880’lerde Fransa'nin Suriye bolgesinde niifuzunu artirici
faaliyetlere yogunluk kazandirmasi ve Cezayirli muhacirlerin de bu faaliyetler
kapsamina dahil edilmesi Osmanl yoneticilerini kargi tedbirler almak tizere hare-
ketlendirdi. Bu meyanda Vali Hamdi Pasa’'nin yogun ¢aba sarfettigi ve énemli
bagarilar elde ettigi goriilmektedir. Emir Abdulkadir’'in 1883 Mayis'inda vefat et-
mesiyle ibre Osmanlilar lehine donmiis ve 1880li yillann ikinci yansinda izlenen
istikrarli politikalarin semeresi alinmaya baglanmugtir. Hasim disinda Emir’inbii-
tiin ¢ocuklar ve yakinlari Osmanl tabiiyetine girmis ve bir kismu gesitli ka-
demelerde resmi gérevler almiglardir. Cezayirli muhacirleri kazanma miicadelesi 1888
ve 1889'da Fransa ile Osmanli Devleti arasinda tansiyonun yiikselmesine ve ne-
redeyse kriz boyutuna ulasmasina neden oldu. Ancak her iki devletin de olaylari
tirmandirmama yoéniindeki kararliigi neticesi statiikonun devaminin esas alinma-
s1 ve mahalli gdrevlilerin miinferit olaylari biiytitmemeleri konusunda uyarilma-
lar sartiyla uzlagma saglandi. Uzlagmanin saglanmasinda ve statiikonun esas
alinmasinda Saray’in Babiali’yi devredigi biraktigi ve bu yilizden Sadrazam Kamil
Paga ile Abdulhamid arasinda kiiglik de olsa bir gerginligin yasandig: belirtilme-
lidir. Statiikonun devamu ise uzun vadede meselenin Osmanli lehine ¢éziilmesini
saglamistir.

57 BOA, Yildiz Miitenevvi Maruzat Evraki (Y. MTV), 47/176, 16 Kanun-1 sani 1306; Emir Ali'nin
Miieyyed Pasazade Ali ile olan arazi anlagmazlig i¢in bk. Y.MTV., 80/27, 25 Zilhicce 1310; Y.A. Hus.
277/71, 22 Zilhicce 1310 ve 277/132, 28 Zilhicce 1310.

58 BOA, M.V, def. 46, evr. 39; M.V. def. 61, evr. 42, 30 Cemaziyelevvel 1308; I. Dah., 1311-M,47, 13
Muharrem 1311; 1. Dah., 1311-R-40, 26 Rebfilahir 1311.

106



islam Arastirmalan Dergisi, Sayi 1, 1997, 107-113

Osmanlilar’da Devlet Ricali-Mesayih
Miinasebetlerinin Boyutlarini Gosteren
Yeni Bir Kaynak: Ali’nin

Seyh Mehmed-i Dagi ile Alakali Menakibi

Regat Ongoren®

A New Source on the Relations between the Ottoman State Bureaucrats
and the Leaders of the Siifi Dervish Orders: Mustafa Ali’s Hagiography
on Shaykh Mehmed-i Dagi

This study introduces a “menakibnama” or dervish biography (hagiography)
unknown of until this time written by Mustafa Ali of Gelibolu who was a
prolific writer of approximately sixty works all of which have not as yet
been brought to light. It was found among a volume containing several
manuscripts (Or. 12795) located in the British Museum’s India Office Library
and Records. The subject of the biography was Mehmed-i Dagi, Shaykh of the
Sha‘baniyya branch of the Khalwatiyya Sufi dervish order (tariga).
Written in 1002 (1594) it presents the extraordinary acts (karamat) of the
Shaykh as well as his life and activities up to that time, but it especially
focusses on the invitation to the palace in Istanbul the Shaykh received
from Gazanfer Aga, the Babiissaade Agasi (the chief palace official), and
the hospitality he received at the palace. What is revealed is that the Shaykh
communicated with Sultan Murad III and met with the high palace officials
and state bureaucrats and that he was clearly loved and trusted by them.
Finally, with this biography we gain additional important information about
the relations between the Ottoman state bureaucrats and the leaders of the
dervish orders.

Daha ¢ok tarihgiligi ile taninan Gelibolulu Mustafa Ali Efendi’nin (8. 1008/1600)
velQid bir yazar oldugu bilinmektedir. Altmis civarinda eser kaleme aldigi kay-
dedilmekle beraber,! bunlarin henliz tamami bulunup giin 1s181na ¢ikarilabilmis

Dr. Regat Ongoren (Tasavvuf), TDV Islam Aragtirmalan Merkezi.

1 Mehmet Seker, “Miiverrih Ali'nin Tasavvufa Ait iki Eseri: Hilyetii'r-rical ve Riyazii's-salikin", Diyanet
Dergisi, XVI, 3 (1977), s. 160; Omer Faruk Akiin, “All Mustafa Efendi”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), IL (1989), s. 416.
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degildir.2 Bilinen eserlerinin ise bir kismi, yerli ve yabanci pek ¢ok arastirmact ta-
rafindan cesitli degerlendirmelerle birlikte nesredilmistir.®

Bu yazinin konusu olan Ali'nin Seyh Mehmed-i Dagi ile aldkali Menakib'1, Lond-
ra'da Biritish Museum India Office Library and Records’da (Or. 12795) yazma bir
mecmiia icinde yer almaktadir. Bu eserden simdiye kadar hig bir yerde s6z edildi-
gine rastlanmamigtir. Tiirkge olan eser nesih hattiyla yazilmig olup otuz dokuz
varaktan ibarettir. Arada okuyamadigimiz baz kelimeler bulunmakla birlikte, mev-
cut niisha temiz ve okunaklidir. Baginda Risale-i Menakib-1 Mevlana Seyh Meh-
med es-sehir bi’d-Dagi ibaresi bulunmaktadir. {stinsah kaydi ve miistensih adinin
zikredilmedigi eserin sonunda ise milellif, geleneksel tevazu ifadeleriyle birlikte
adint Ali Mustafa b. Ahmed b. Abdii’l-allam geklinde kaydetmis ve te'lifini Gelibo-
luw’da Hicri 1002 senesi Recep ayinin sonlarina dogru (Nisan 1594) bitirdigini ifa-
de etmistir.* Ali ayrica eserin bag tarafinda da kendisini risalenin muellifi olarak
zikretmekte ve anlattiklarindan te’life de yine ayni sene iginde bagladig anlasil-
maktadir (vr. 29).

2 Eserleri bulundukgca aragtirmacilar tarafindan ilim &lemine tanitilmaktadir. Mesela Raif Yelkenci tara-
findan bulunan Ali'nin Mevaidii’n-nefais fi kavaidi'l-mecalis isimli eseri M. Cavid Basun tarafindan,
Mecmau’l-bahreyn isimli eseri ise Abdiilkadir Karahan tarafindan ilk defa ilim alemine tanititmgtic
(bk. M. Cavid Baysun, “Miiverrih Ali’'nin Mevaidii'n-nefais fi kavéidi'l-mecalis’i Hakkinda”, Istanbul
(niversitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi, 1, 1-2 [1949-1950], Istanbul 1950, s. 389-400; Ab-
diilkadir Karahan, “Ali'nin Bilinmeyen Bir Eseri: Mecmauw'l-bahreyn”, Eski Titrk Edebiyati Inceleme-
leri, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaywmnlari, Istanbul 1980, s. 275-286).

3 Mesela Al'nin dnemli eserlerinden Menakib-t Hiinerverén, ibnii'l-Emin Mahmud Kemal Inal tarafin-
dan, hayat: ve eserleri hakkinda yapilan genis bir incelemeyle birlikte negredilmistir (Ttirk Tarih Encii-
meni Kiilliyati, istanbul 1926). Mevaidii’n-nefais fi kavaidi’l-mecalis isimli eseri de Istanbul Univer-
sitesi Edebiyat Fakiiltesi Yenigag Tarihi Kiirsiis{i tarafindan yayimlanmustir (fstanbul 1956). Bu eser
daha sonra Orhan Saik Goékyay tarafindan sadelestirilerek Terciiman 1001 Temel Eser serisi icinde iki
kitap halinde negredilmistir (Gérgti ve Toplum Kurallan (lzerine Ziyafet Sofralari: Mevéaidii’n-nefais fi
kavaidi’l-mecalis, 1-11, istanbul 1978). Batili aragtirmacilardan Andreas Tietze, Ali’'nin Halati'l-kahire
mine’l-adati’z-zahire isimli eseriyle (Mustafa Ali's Description of Cairo of 1599, Verlag der Osterre-
ichischen Akademie der Wissenchaften, Wien 1975), Nushatii’s-selatin isimli eserini (Mustafa Ali’s
Counsel for Sultans of 1581, 1-11, Verlag der Osterreichischen Akademie der Wissenchaften, Wien 1979,
1982) nesretmistir. Halatti’l-kahire'nin ayrica Orhan $aik Gokyay tarafindan sadelegtirilmis bir negri
de Kiiltiir ve Turizm Bakanli@1 tarafindan gergeklestirilmistir (Ankara 1984). Bir bagka Batih aragtir-
mact Rana von Mende ise Al’nin Fursatname’sini (Mustafa Ali’s Fursat-name, Klaus Schwarz Ver-
lag, Berlin 1989) yaymlamistir. Istanbul'un fethine kadar olan kismi bes cilt halinde daha &nce nes-
redilmis olan (Istanbul 1277-1285) Ali’nin en 6nemli ve hacimli eseri Kiinhil'l-ahbér tizerinde de Joan-
nes Schmidt tarafindan muhteval bir cahgma yapilmugtir ( Pure Water for Thirsty Muslims: A Study of
Mustafa Ali of Gallipoli’s Kitnhti’l-ahbar, Het Oosters Instituut, Leiden 1991). Ayrica eserin son boli-
miiniin (dérdiincii rikkiin) énsdzil yine aymni aragtirmact tarafindan negredilmigtir (Mustafa Ali’s Kinh'l-
ahbarand its Preface according to the Leiden Manuscript, Nederlands Historisch-Archaeologisch Ins-
tituut, Istanbul 1987). Kiinhil'l-ahbar'n tezkire kism ise Mustafa Isen tarafindan yayimlanmgtir
(Atatiirk Kiltiir Dil ve Tarih Yitksek Kurumu Atatiirk Kiltiir Merkezi Yayint, Ankara 1994). Al'nin
diger eserlerinden Kavaid(’l-mecalis isimli eseri Mehmet Seker tarafindan (“Ali’'nin Kavaid’l-meca-
lis"i-Tahlil denemesi ve metin nesri”, Dokuz Eylil Universitest llahiyat Fakiltesi Dergisi, V [1989],
s. 287-333), manzum kirk hadis terciimeleri de Hasan Aksoy tarafindan (Mustafa Ali'nin Manzum
Kirk Hadis Terciimeleri, istanbul 1991) nesredilmistir.

4 Al’nin genis biyografisini ciddi bir calismayla ortaya koymusg olan Cornell H. Fleischer de, onun diger
eserlerinde belirttigi tarihlerden yola gikarak muhtelif yerlerdeki memdriyetinden sonra 1002 senesin-
de bir miiddet memleketi Gelibolu’da bulundugunu tesbit etmistir ki (bk. Bureaucrat and Intellectual
in the Ottoman Empire: The Historian Mustafa Ali [1541-1600], Princeton University Press, Princeton
1986, 5. 148) bu, Menakib'da verilen bilgilerle értiismektedir.
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Seyh Mehmed-i Dagi

Gelibolulu Mustafa Ali’nin, daha hayatta iken hakkinda mustakil bir eser kale-
me aldig1 Halvetiyye seyhi Mehmed-i Dagi’den, Nev'izade AtAi (6. 1045/1635) de
eserinde bahseder ve onu pek ¢ok defa ziyaret ettigini iftiharla belirtir.5 Atai’'nin
seyh hakkinda verdigi bilgiler yarim sayfadan biraz fazladir. Ancak, Ali’nin me-
nékibinda zikredilmeyen bazi sahis ve yer isimlerini kaydetmesive 1002 senesinden
seyhin vefatina kadar (6. 1020) gegen olaylar: da zikretmis olmasi, onun verdigi
bilgileri en az Al’'ninki kadar dnemli kilmaktadir.

Ali’nin kaydettigine gére Seyh Dagi, 944 (1537) senesinde diinyaya gelmis-
tir.® Babasi Pir Ali Halife, dedesi ise Sultan Il. Bayezid devri Halvetiyye seyhlerin-
den Mevlana Kose Semseddin’dir. {lk geyhi, Sabaniyye-i Halvetiyye'nin kurucusu
olan Kastamonulu Saban Efendi'nin (5. 976/1569) 6zellikle onun i¢in Gelibolu'ya
gbnderdigi halifesi Aldeddin Efendi’dir.” Gelibolu’nun bir kenar mahallesinde bu-
lunan Camlica Camii'nde uzun zaman bu seyhle birlikte zikrullaha devam etmis
ve ikinci isme® kadar yiikselmistir. Daha sonra Aldeddin Efendi hacca gitmeye
niyet ederek Gelibolu'dan ayrilmig, fakat yolda vefat etmistir. Mehmed Efendi ise
zikrullaha devam etmis ve pek ¢ok erbain® gikarmustir. CAmiin imami olan babast
Pir Ali Halife vefat edince mahalle halkinin 1srarina dayanamayarak birkag sene
onun vazifesini listlenmistir. Ancak daha sonra imamlig1 birakmus ve biitiin gay-
retiyle seyr i siilakiint ikmale caligip altinct isme kadar yiitkselmistir. Mehmed-i
Dagi altinct isim1° ile igtigal ettigi sirada, vefat etmek {izere olan Kastamonulu
Saban Efendi, yanindaki miiridlerinden birisine “Gelibolu’da Pir Ali Halife oglu
Muhyiddin'! nam halifemiz vardir. Bu mektubu onlara ulastir ve sen de onun hiz-
metine gir” diyerek Mehmed-i Dagi'ye yedinci ismi géndermistir. Seyh Dagl yirmi
bes senede ulastig: altinct isimden sonra beg sene daha miicahede ederek toplam
otuz senede yedi esmay1 tamamlamig ve tasarruf sahibi biiyiik bir veli riitbesine
erigmistir. 12

5 Nev'izdde Atél, Hadatku'l-hakaik fi tekmileti’s-Sekaik (Nesre hazirlayan: Abdiilkadir Ozcan), Cagr
Yayinlari, Istanbul 1989, s. 600-601.,

6 Ali, seyhin dogum yerini belirtmemigse de, Atai onun Gelibolu’da dogdugunu kaydetmistir (Ataf,
Hadaik, s. 600).

7  “Kastamonulu Saban Efendi -zade takvahu- kendi hulefasindan Aldeddin nam muirid-i saliki Geli-
bolu’ya génderdiler. Anda bir kabil-i viicad peyda olmustur ki, Pir Alizade dimekle maruftur, var
onu egleye dur, deyt buyurdular” (4).

8 Halvetiyye Tarikati’'nda muridler yedi isimle; “La ilahe illallah”, “Allah”, “H3", “Hak”, “Hay”, “Kay-
yOm”, “Kahhar" esmésiyla zikretmektedirler (bk. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii,
Marifet Yaynlary, Istanbul 1991, s, 164-165).

9 Ligatta “kirk” anlamina gelen erbain, bir tasavvuf terimi olarak miiridin kirk giin bir kdsede yalniz
bagina devamh zikir ve tefekkiirle mesgul olmasi demektir. Bu esnada miirid zar(iret bulunmadikga
hi¢ kimseyle konusmaz, uyumaz ve bir sey yemez. (bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 162).

10 Menakib'da “ism-i salis” (liglincli isim) olarak kaydedilmistir (5°). Ancak, éncesi ve sonrasinda an-
latilanlardan “ism-i sadis” (altinci isim) olmasi gerektigi anlagilmaktadir.

11 Mehmed-i D4g’nin ismi burada Muhyiddin olarak ge¢mektedir (5°). Bu ifadeden onun tam adinin
Muhyiddin Mehmed oldugu anlagilmaktadir.

12 Ali, Menakib, vr. 33-62,
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Ali'nin yukanida anlattiklarina bakilirsa Mehmed-i Dagi, Aldeddin Efendi’den
sonra her hangi bir seyhe intisap etmeksizin Kastamonulu $aban Efendi'nin ma-
nevi tasarrufuyla yetismistir. Ancak Atal onun imamlk yaptig1 sirada Halvetiyye
seyhlerinden Gelibolulu Hiisam Efendi’ye baglandigini kaydetmektedir.'® Fakat
ne kadar miiddet bu seyhin hizmetinde bulundugunu belirtmemistir. Oyle anlagi-
liyor ki o, Alaeddin Efendi’den sonra yarim kalan miicdhedesini en azindan belli
bir siire Hiisam Efendi'nin yaninda siirdiirmiis, ancak esas yetigmesi tiveyst'* ola-
rak Saban Efendi’'nin manevi tasarrufuyla gergeklesmistir.

Seyh Mehmed-i Dagi siiltikiinii tamamlay1p halk: irsada baglayinca, etrafinda
giinden giine ¢ogalan insanlarn agin ragbetleri kendisini rahatsiz etmis ve Hak
ile bas basa kalabilecegi sakin bir yer aramaya baglamustir. Neticede Eceabat yolu
tizerinde bulunan Bayezidli kéyiiniin kargisindaki ylksek dagin eteginde bir tag
kovugu bularak uzun siire orada erbainler gikarmustir. Daha sonra ise sevenleri
tarafindan kendisine bir zaviye yaptinlmig ve oraya yerlesmigtir.!®

Seyh Mehmed-i D&g"nin Saraya Davet Edilmesi

Sultan III. Murad dénemi Babiissaade agalarindan Gazanfer Aga, Seyh Meh-
med-i D4gi'nin miridlerinden idi. Bu zat bir ara agir bir hastahiga yakalanmig ve
hekimler derdine bir tiirlii care bulamamuglardi. Esdsen o, hep hayalinde tuttugu
seyhinin yanina gidebilse onun sifah nazarlan sayesinde iyi olacagina inaniyor-
du. Lakin sarayda vazifeli oimasi ve padisahtan izin alarak gitmesinin de adete
muhalif bulunmasi sebebiyle bir tiirlii saraydan ayrilamiyordu. Sonunda seyhine
bir mektup yazarak onu saraya davet etti. Mektubunda yazdig1 giristen sonra,
seyhine, miiridi olmakla ne biiyiik bir serefe nail oldugunu belirtiyor ve halkin
ragbetinden hoglanmadigini bildigi icin onu ikna sadedinde su glivenceyi veriyordu:
istanbul'u tesrif ettiginizde sizinle mugerref olup miibarek cemalinizi gérdiikten
sonra hig bekletmeden tekrar Gelibolu'ya dénmeniz saglanacaktir. Eger halkin
izdihamindan cekiniyorsaniz, geliginizi cogu kimseye bildirmez ve hi¢ kimseyle
gorlistiirmeyiz. Hatta miiridiniz olan Sultan Murad Han b. Sultan Selim’le [saltanat
doénemi: 1574-1595] dahi bulugmak istemezseniz, o da gériigmek igin israr etme-
yecektir.16

13 Atél, Hadaik, s. 600.

14 (lveyst olmak, tasavvuf yolunda herhangi bir seyhe baglanmamaksizin, dogrudan ya Hz. Peygam-
berin (a.s.) veya Hz. Veysel Karani’nin veya Hizir (a.s.) ya da herhangi bir kutbun yahut seyhin rliha-
niyeti tarafindan terbiye edilmek anlamina gelmektedir (Ahmet Yagar Ocak, Veysel Karani ve (veyst-
lik, Dergah Yayinlar, Istanbul 1982, s. 94). Bazilaninin zahirde geyhleri olmakla birlikte, stiltikiin belli
merhalesinden sonra iiveysilikle terbiye edildikleri de olmaktadir (bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri, s.
503-504).

15 All, Menak:b, vr. 63-82.

16 Ali, Menakib, vr. 92-102, “...Kendtilerle miilakat idilp ru'yet-i cemal-i ba-kemalle miiserref oldukla-
rindan sonra eglendirilmeyiip Gelibolu canibine avdetlerine sa’y-i cemil edeler. Ve eder izdiham-t
halktan ictinap ve ibalart ve canib-i saltanat: tesriften yani ki Hz. Hiidavendigar's muséhabet-i latife
ile taltiften istignalan mukarrer olursa asla kendtilerle kimse miilakat etmesiin. Belki daru’d-devle-
ti tegrifleri ekser nasa malum olmasun ve saadetli padisdhumuz ki, Sultan Murad Han b. Sultan
Selim’diir, mabeyinlerinde akd-i tiblivvet ve buniivvet miistahkem iken, anlar ile ridyet-i hatur-1 atir-
larinda dakika feut etmesiinler. Bulusmamak murad olicak, elbette bulusalim deyq ibram-i tarikate
gitmestinler deyu her hustisu Aga-y: misarun ileyh neveste (?) etmekle...” (9>-10%).
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Seyh Mehmed-i Dagi bu mektup lizerine 1002 (1594) yilinda Istanbul’a geldi
ve Aga tarafindan hazirlanan bir eve gizlice yerlestirildi. Seyh oradan da Sariy-1
Amire’ye (Topkap: Saray1) gecti.l”

Ali, seyhin saraya ge¢meden dnce hangi eve yerlestirildigini belirtmemistir.
Ancak bu olay1 kaydeden Nev'izade Atai, o sirada seyhin kendi evlerini de tegrif
ettiginden iftiharla s6z etmektedir.'® Babasi meghur sair Nev'1 Efendi’nin o tarih-
lerde Sultan Murad'in gsehzédeleri igin husisi muallimlik yaptigi1? diigiiniiliirse,
Menakib'da zikredilen evin, saraya yakin bir mahalde olmasi gereken Nev'i Efen-
di’'nin evi olduguna hitkmedilebilir.

Seyh Sardy-1 Amire’ye geldiginde Aga kendisini ihtiramla karsilad: ve onu ken-
disine ait hasodaya®°aldi ki, burasi padisahin haremine dahil béliimlerdendir. Bu-
rada 6nce saray agalari, daha sonra sarayda bulunan biiyiik kiiciik herkes kendi-
sini ziyaret ederek, miibarek yiztinti gérip ellerini éptiiler. izaz ve ikramdan son-
ra seyh tekrar kendisi i¢in hazirlanan eve déndi. Erkani devletten ve ileri gelen
mevaliden (vilayet kadilan) seyhin geldigini duyanlar vakit gecirmeden ziyaret edip
hayir duasini almak istedilerse de padisahtan izin olmadigini 6grenince maksat-
larina nail olamadilar. Ancak Seyhiilislam Bostanzade Mehmed Efendi'nin oglu,
padisahin 6zel izniyle seyhle bulustu ve babast icin aralarindaki miiridlik (baba-
lik-ogulluk) akdini yeniledi. Cuma giini gelince seyh yerlestigi evden cuma na-
maz1igin camiye gittiginde, dérdiincii vezir Mehmed Pasa da orada olmasi hase-
biyle seyhin geldigini 6grenmig ve cemalini gérmekle o da miiserref olmustu.?!

Sultan III. Murad’in Seyh Mehmed-i Dagfi ile Goériisme Talebi

Seyh Mehmed-i Dagi cuma namazindan sonra tekrar Sardy-1 Amire’de agir-
landig1 hasodaya davet edildi. Burada kendisiyle padigah I1I. Murad'in gériismek
istedigi bildirildi. Ancak o, “Saadetlii padigah ile bulugsmaktan bulugmamamiz size
ve sair dostlara enfadir” (daha faydalidir), diyerek bu ricay1 kabul etmedi. Sultan
Murad Han mesayihi seven ve onlara inanip giivenen bir padisah oldugu igin,
“Bize lazim olan onlara uymaktir. Tekrar gériisme talebinde bulunmak, seyhe bir
nevi muhalefet etmek olur” diyerek israr etmedi. Hatt4 talebi geri ¢evrildi diye en
ufak bir kirginlik bile gdstermedi.?? Ancak seyhe 6zetle su anlamda bir yazi gén-
derdi: Allah’a hamd olsun ki, tegriflerinizle serefyab olduk. Ozellikle salihleri se-
ven ve onlara inanan sarayimiz erkdnini, hidayete erdiren sohbetlerinizle taltif

17 Ali, Menakib, vr. 10P.

18 Atal, Hadaik, s. 601.

19 bk. Abdilkadir Karahan, “Nev'i”, Milli Egitim Bakanlig Islam Ansiklopedisi, IX (1964), 224; Mus-
tafa Nejat Sefercioglu, Nev'’t Divani’nin Tahlili, Kiiltiir Bakanlig: Yayinlart, Ankara 1990, s. 1.

20 Hasoda, Osmanl sarayinda enderun odalarinin birincisi ve en itibarlisidir. Hasodalilarin vazifeleri Hir-
ka-i Saadet dairesini stiptirmek, tozunu almak, miibarek gecelerde giizel kokulu agaglar yakip giilsuyu
serpmek, Kur'an-1 Kerim okumak, padisaha ait hizmetleri gérmek ve icAbinda ona arkadaglhik etmekti.
Yani hitkkiimdann adeta saray icindeki husitisi maiyyeti idiler (Midhat Sertoglu, Osmanlt Tarih Lugati,
Enderun Kitabevi, Istanbul 1986, s. 142).

21 All, Menakb, vr. 10°-11P.

22 Atdl'nin kaydindan, seyhin padisah ile de goriistiigii anlagiimaktadir (bk. Atal, Hadaik, s. 601).

11



islam Aragtirmalan Dergisi

ettiniz. Biz dahi, stiri yakinhiga eremeyip kurb-i latif ile kanaat ettik. Imdi hazreti-
nizden temennim odur ki, suya kavusmay: bekleyen susuz kimse gibi, size ka-
vusmay!1 hasretle bekleyen bu miiridinizin babalik-ogulluk akdini tecdid ve te’kid
buyurasiz... Bir muradiniz ve bir nasihatiniz var ise bu samimi (muhlis) miiridi-
nize duyurasiz.?3

Padisahin yazis1 Seyh Mehmed-i D4gi’ye ulastiginda, o da, sultanin daha dnce
mevcut olan miiridlik bagini yenileyip kuvvetlendirdigini beyan eden bir yaziyaz-
di ve adalet kilicini elden birakmamasini, eger adil davranmaya devam ederse bagka
bir nasthata ihtiyac olmayacagini bildirdi. Ayrica kendisinden bir istek ve muréa-
dinin olmadigini, ancak araci oldugu bazi ihtiyag sahiplerinin taleplerini geri
cevirmezlerse sevaba nail olacaklarini miinasip bir lisanla bildirdi.2*

Ali'nin kayitlarindan anlagildigina gére, Sultan III. Murad'in Seyh Mehmed-i
Dagi'den ilk haberdar olugu, mezkr ziyaretden sekiz-dokuz yil evvel mirdhur Ha-
san Aga vasitasiyla olmugtur. Daha sonra Rumeli Beylerbeyiligi'ne kadar yik-
selen Hasan Aga, o tarihlerde bir ara Gelibolu’ya gitmis ve séhretini duydugu seyhi
padisaha anlatmigti. Bunun tizerine padisah ihsan olarak Hasan Aga vasitasiyla
seyhe 24.000 akce géndermisti. Ancak sultandan kendisine bdyle bir ihsanin ge-
lecegini haber alan geyh, bunu asla kabul edemeyecegini bildirmig ve mirahurla
goriismek istememigti. Yakinlan seyhe yalvarip, padigahin ihsanini geri ¢evirme-
mesini, bu yardim vesilesiyle sultanin kendisine bir nevi sevgisini izhar ettigini,
aksi taktirde tilii’'l-emre itAatsizlik edilmis olacagini, hi¢ olmazsa mirdhuru huzii-
runa kabul edip bdyle bir ihsani kabul edemeyecegini ona s6ylemesini anlattilar.
Bunun {izerine seyh mirdhuru kabul etti. Mirahur huzura girdiginde énce seyhe
padisahin mektubunu takdim etti. Sultan mektupta seyhten dua talep ediyor, ken-
disinden bir istegi olursa derhal yerine getirecegini bildiriyordu. $eyh sultana
ceviben, “Biz daima cenab-1 saltanata duciyiz, 1akin bize akge teklif etmeniz
uygun degildir. Sayet zorla vermeye kalkarsaniz, bilirim ki, maksadiniz dué degildir”
diye haber gdnderdi. Bunun {izerine sultan akgeleri Gelibolu fukarasina dagttir-
mgtir.25

Mustafa Ali Efendi seyhe nisbet edilen pek ¢ok kerdmeti de zikrettikten sonra
Menalktib'1n sonlarina dogru, degisik yerlerde ziyaret edip hayir dudlarni aldigini

23 All, Menakib, vr. 115-12°,

24 AR, Menakab, vr. 12P-1323, “..Clinki azize ruk’a-i sultaniyye vasu olur, tahmid ve tasliye ve duddan
sonra bu mazman-i serifi inha buyurur ki, sabtkta vaki olan atalik ve ogulluk rabitast ki, pay-i besti
bezm-i elestle baglanmug bir vasitadr, alem-i strette ila yevmi’l-miad te’kidi mukarrer ve ba’de’l-
miad ila ebedi’l-abad temhidi emr-i mukarrerdir... Ve nesayih ne ise ilam olunmak buyrulmus, éyle
olsa (?), madem ki adélet kilic: kah elinizde, kah belinizde ola, cidden nush u pende muhtag olmaz-
siniz. Ve muradatiniz ne ise ilam edesiz buyrulmus, bizim ditnyay: fanide na-muradlikdan gayri
muradimiz yoktur. Bir kéhnece sal ve abamiz vardir, bizden sonra bizim gibi bir fakire dahi kifayet
etmekle, bize ol dahi ¢oktur. Lakin baz (...?) ahvali miikedder na-muradlar bu hakirden cendb-
saltanata duanameler alurlar. Muradlar hasil olursa size hayir dudlar kiurlar. Olmazsa bu fakire
incinmezler, verdigin mekttba ragbet olunmad: demezler. Pes mektup vermekten dahi murad haz-
retinizi sevaba ilkadir ve onlart kadir oldukga irzadur. Fela-cerem, ber-murad olmalari ve olmamalart
bu hakire hep birdir. Hatta nd-murad olmalar bize racih bir yerdir. Zira bu tarikle halkin ibramin-
dan kurtuluruz. Kagidimiza ragbet olunmaz deyt savmaamizda zikrullah ile meggul oluruz.”

25 Ali, Menakib, vr. 21222,
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séyledigi muhtelif tarikattan otuzun tizerinde seyhin adini zikretmekte ve Seyh
Mehmed-i D4gi’'nin hepsinden farkli oldugunu belirtmektedir.2®

Daha 6nce de belirtildigi gibi, Menakib’'in yazilip tamamlandigr 1002 (1594)
yilindan, vefatina kadar (8. 1020/1611) gecen dénemde seyh ile alakali bilgiler
Atat tarafindan kisaca kaydedilmigtir. Buna gdre seyh, Sultan III. Mehmed (saltanat
dénemi: 1595-1603) ve Sultan 1. Ahmed (saltanat dénemi: 1603-1617) zamaninda
da Istanbul’a davet edilmis ve adi gecen padisahlar tarafindan ihtiramla karsilan-
mustir. Ayrica Gelibolu’da bulundugu mahale bir mescid ve bir zaviye yaptirilmig,
Ucbaglar kdyil de kendisine temlik olunmustur. $eyh ise Gelibolu’daki evini 1003
tarihinde medreseye ¢evirmis ve kendisine verilen bu kdyii medreseye vakfetmis-
tir. Ayrica seyhin vefat yilinin 1020 oldugunu ve tiirbesinin o dénemde énemli
ziyaret yerlerinden biri haline geldigini de yine Atai bildirmektedir.?”

26 Ali, Menakib, vr. 36°-37P,
27 Atai, Hadaik, s. 601.

Bu makaleyi baskidan énce okuyup, dnemli tashih ve tavsiyelerde bulunan Prof. Dr. Mustafa Tahralt
ve Prof. Dr. Ismail E. Eriinsal beylere tesekkiir ederim.
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Hanya Mevlevihanesi:
Seyh Ailesi - Miistemilati - Vakfiyesi

[smail Kara*

The Deed of the Hanya Mawlawi Lodge

This study draws together a variety of sources in order to examine the
Hanya Mawlawi Stfi order, an order active from 1880 to 1924 in the Han-
ya district (sancak) of the island of Crete and one that has not been the
subject of any study until recently. The sources utilized include a detailed
deed of the order’s lodge (Mawlawihanesi) found at the Vakiflar Genel
Mudarligi Arsivi (the Archives of the General Directorate of Wagfs), infor-
mation and documents collected by the family members of the first shaykh
of the lodge, the letters of the second shaykh of the lodge, Shamsaddin
Dede, and a limited number of published materials. The study is presented
in three parts: The Family of the Founder, The Order’s Lodge Complex and
What it Included, and The End of the Lodge. The first part discusses the
first two shaykhs and the family of the first shaykh. The second part using
the deed and pictures from family members and their verbal descriptions
discusses the sections of the lodge complex and their functions along with
where they were located, and the last part describes the effect on the lodge
of the Lausanne Treaty which necessitated exchanges of populations. What
happened was that the remaining family members left Crete taking their
possessions with them in order to go to izmir. Once there they attempted to
open another lodge for their order. In fact, this effort came to nothing given
the closure of all of the Sufi orders and lodges in Turkey in 1925. Finally,
this study contains a number of appendixes in order to provide copies of
some of the original documents and pictures that have been discussed.
Also, included in the appendixes are the family tree of the first shaykh, a
letter by Walad Celebi, and the architectural plans of the lodge.

1880-1924 yillar arasinda Girit adasinin Hanya sancaginda faaliyet gdsteren
Hanya Mevlevihanesi Mevleviligin Bat1 Anadolu, Balkanlar, Ege adalari ve Mora
Yarnmadast'nda yayiligt kadar 19. asrin basindan itibaren gittikge artan bir oranda
bolgede gelisen siyasi hadiseler agisindan da 6nem arzetmektedir. Mevlevihdnenin

*  Dr. ismail Kara (Islam Felsefesi), Marmara Universitesi ldhiyat Fakiiltesi.
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Kibris (Lefkose), Midilli ve Sakiz adalari ile Kahire, {zmir, Istanbul, Gelibolu,
Selanik’teki mevlevihanelerle olan miinasebetleri ve haberlesme imkéanlari hesa-
ba katildig1 zaman bu énem daha da belirginlesmektedir. Bu miinasebetler ve
imkéanlar Balkan Savasi sonrasinda ve Cumhuriyet’in ilk yillarinda ciddi bir siyasi
ve diplomatik muhteva da kazanmis; 1924 yiindaki miibadeleye kadar haberles-
me, maddi yardim, silah temini, esirlerin, muhacir ve miibadillerin gegici iskani ve
Turkiye'ye nakli icin gerekli faaliyetlere zemin hazirlamigtir.

Siyasi hareketlenmeye! paralel olarak Girit adasindaki cami ve tekke sayilarin-
da bir artig gézlenmektedir. Elimizde ¢ok teferruatl bilgiler olmamakla beraber Girit
salnamelerindeki dokiimler meseleyi bir 6l¢lide aydinlatmaktadir. 1292 [1875-76]
tarihli ilk salndmeye gbre Hanya'da 11 cami, 5 tekke, 1 medrese, 9 ¢cegme, 2 sebil-
hane, 2 muvakkithane varken? 1310 [1892-93] tarihli iiciincii ve son salndmeye
gbre ayni sancakta 24 cami, 6 mescit, 14 tekke, 1 medrese, 9 cesme, 2 sebilhane,
2 muvakkithane, 1 hastahane bulunmaktadir® ki diger hayir kurumlarina karsiik
cami ve tekke sayilarindaki artig ¢ok barizdir. Adanin diger iki sancaginda; Kandiye
ve Resmo’daki tekke sayilarinda bu yillar arasinda bir degisme gozlenmemektedir.
iki salnamede de Resmo’daki tekkelerin sayis1 8, Kandiye’dekiler 16°dir.# Adanin
diger iki sancaginda; isfakya ve Lagit'te hi¢ tekke gdziikmiiyor.> Hanya sanca-
gindakibariz artiglarin 6nemli sebeplerinden biri Osmanl: Devleti’nin adadaki siya-
st niiffizunun azalmasina paralel bir sekilde dolayli niifdz ve himaye araglarn olarak
tekke ve mescitleri artirma ve fonksiyonlarini hareketlendirme ise bir digeri de Girit
merkez sancaginin 1850 yiinda Kandiye’den Hanya'ya kaydirilmasidir. 1868’de
bes sancak (Hanya, Kandiye, Resmo, Isfakya, Lasit) olarak yeniden diizenlenen
adanin valisi Hanya'da bulunmaktadir ve ayni zamanda Hanya mutasarrifidir.
1878'den, adanin Londra ve Biikres muahedeleriyle resmen elden ¢iktig1 1913 y1-
lina kadar vali Osmanl: tebaasi bir hiristiyandir.®

Girit'teki tarikatlar ve tekkeler {izerine tespit edebildigimiz tek akademik ¢alig-
ma Bektagilikle alakalidir” ve agirlikli olarak Kandiye’deki iki Bektast tekkesini ele

1 Girit meselesi ve problemler konusunda bk. Ali Fuad Tlrkgeldi (haz. B. S. Baykal), Mesail-i Mithimme-i

Siyasiye, 11, Ankara TTK Yaymlan 1966. (Bu cilt biitlinliyle Girit meselesine tahsis edilmistir); Cemal

Tukin, “Girit", Islam Ansiklopedisi, 1V, 791-830; ayni yazar, “Girit", TDV Isiam Ansiklopedisi, X1V,

85-93. .

Salname [-i Vilayet-i Girid], sene 1292, def'a 1, Matbaa-y1 Vilayet-i Girid, s. 89, 90.

3 Salname-i Vilayet-i Girid, 1310 sene-i kameriyesine musadif 1308 sene-i mahiyyesiygiin tertib

olunmusgdur, def*a-i salise, [Girit] Vilayet Matbaasi 1310, s. 185.

Salname-1292, s. 90; Salname-1310, s. 185.

5 Semseddin Sami 1896 yilinda basilan “Girid" maddesinde adadaki toplam cami-mescid sayisin1 175,
toplam tekke sayisini ise 19 olarak gdstermektedir; bk. Kamasu'l-A' lam, Istanbul Mihran Matbaast
1314-1896, V, 3856. “Cezirede hiikiimete ait bir matbaa bulunup biri Tiirkce ve digeri Rumca iki res-
mi gazete gikiyor” (a.g.e., V, 3855). 1292 tarihli ilk salnamede adadaki cami-mescidlerin sayis1 155'e
ulagmaktadir (sancaklara gore dagilim: Hanya: 11, Resmo: 28, Kandiye: 51, Lagit: 42-yanliglikla 142
yazilmigtir- isfakya: 23); bk. s. 89. Aynt salnameye goére Resmo’da 2 medrese, 25 cesme, 1 muvak-
kithane; Kandiye'de 2 medrese, 19 gegme, 5 sebilhane, 1 muvakkithane bulunmaktadir; bk. s. 89.

6 Semseddin Sami 1891'de Hanya sancagimin niifusu hakkinda su bilgiyi veriyor: “Sancagin ahalisi
65.787 Kkisiden ibaret olup bunlarin 21.598'i mslim, 43.449'u Rum, 525'i Yahudi ve kusfr-i clizl
mikdan Katolik ve Protestan vesairedir”; a.g.e., “Hanya”, lll, 1919, Salname-1292'de gegen (s. 102)
“{slam 8550, Hiristiyan 2515” rakamlarinda herhalde hata olmahdir.

7  Orhan F. Kopriilii, “Usta-zade Yunus Bey’in meghul kalmig bir makalesi: Bektasiligin Girid'de Intigarn”
Guineydogu Avrupa Arastirmalan Dergisi, VIII-IX, Istanbul Edebiyat Fakiiltesi 1980, s. 37-86.
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almaktadir. Hanya Mevlevihanesi hakkindaki bilgiler de son senelere kadar he-
men hig atifta bulunulmayan iki matbu kaynaga inhisar etmekte idi. Bunlardan
birincisi dergahin kurucu seyhi Kara Abdal Stileyman Semsi Dede’nin vefatindan
sonra oglu Hiiseyin Arif Efendi tarafindan yayinlanan Tuhfetu’l-Mesneul ala
Hubbi’l-Haydari ve Divance-i Kara Semsi’nin® bag kisminda yer alan hal ter-
ctimesindeki bilgiler (s. 5-7), ikincisi ise Girit'teki esaret yillarinin bir kismini der-
gahta gegiren gazeteci ibni’l-Cemal M. Rag1b’in Izmir’'de intisar eden Sada-y: Hak
gazetesinde yazdigi yazilardir.®

Hayli sinurli ve kullamlmayan bu malzemeyi anlamli bir blitiinliige kavusturan
ve mevlevihanenin tarihini aydinlatan en kusatici yeni bilgi kaynag1 tekkenin
mufassal vakfiyesinin tesbit edilerek degerlendirilmesidir.'® Seyh ailesinden bize
intikal eden belgeler, fotograflar ve yazili-sozlii sorularimiza verdikleri cevaplarla
bosluklar doldurulmaya calisilmig, Konya Mevlana Miizesi Arsivi'nde!! bulunan
dergahin ikinci ve son seyhi Mehmed Semseddin Efendi’nin mektuplan'? ile de
dzellikle Balkan Savasi sonrasindaki faaliyetleri tesbit edilebilmigtir.

1. Kurucu Seyh Ailesi

1. Hanya Mevlevihanesi'nin kurucusu Seyh Siileyman Semsi Dede Efendi
1828’de (Ramazan 1244) Konya'da Abdlrresid Mahallesi’'nde diinyaya geldi.
Babas1 Asik Osman ziraatle ugragan, stirii sahibi bir zattir. Semsi Dede yaz ayla-
rinda babasinin baginda caligtt, kiglari mektebe devam etti. 16 yasinda iken
(1259/1843) Konya Sems-i Tebrizl Dergahi tlirbedar Seyyid Emirsah Kaygusuz
Abdal (Dede)a intisab etti ve 4 yil yaninda kaldi. Bu sirada mektep ve medrese
derslerine de devam ederek Kur'dn-1 Kerim’i hatmetti, ilmihal, Arapca ve akaid
okudu. Kaygusuz Dede onu miirgidi Mehmed Stidi Dede ile tamugtirdi. Stidi Dede’'nin
vefatindan sonra Mevlana Dergahi'nda gile gikardi, muhtemelen bu sirada Fars¢a
dgrendi. 1266/1850°de kendisine hilafetndme verildi. Sultan Divani Dergahi’na
hizmet etmek ve ilim tahsili icin Afyonkarahisari’na gitti ve 4 sene de burada

8 Istanbul Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1305 [1889], 72 s.

9 “Hanya Mevlevihanesi-Hanya mevlevi seyhi ve rical-i mevleviyeden Kara $emsi Sultan hazretleri”,
Sada-yt Hak, nu. 1346, 28 May1s 1340 [1924]; ayni yazar, “Cenaze merasimi”, Sada-yt Hak, 1 Ha-
ziran 1340. (Bu yazilarin fotokopilerini bize temin eden sayin Unal Senel'e tesekkiir ediyorum).
ibnii’l-Cemal M. Ragib'in dergahta kaldiklan giinleri anlatan hatiralan da Sada-yi Hak'da yaymlanmig
olmakla beraber gazetenin bu sayilarinin bulundugu kiitiiphane tesbit edilememigtir. Yazann bu
hatirattan bahsi icin bk, “Hanya Mevlevihanesi...” baghkli yazi: “Hanya Mevlevihanesi'nin bizi aglig-1
sefkat ve himayetinde aylarca yasattigi hayat-1 esaretimize ait meshiidat ve ihtisasat yine bu situn-
larda bir sene evvel kayd u tesbit ederken izah etmis idik.” .M. Cemal’in ¢ektigi ve bir kismini bu
makalede kullandigimiz mevlevihane ve miigtemilatim gdsteren kiymetli fotograflar rahmetli Bedret-
tin Ozmen ve sayin Ahmet Ozmen beyefendilerden bize intikal etmistir.

10 VGMA, defter nu. 988 (Rumeli 2), s. 249-54. Cevirim yazisi i¢in bk. Ek. 1. Bu vakfiyeye ve mevcut
bilgilere dayal olarak hazirladigimiz iki tanutict yazi igin bk. “Gittikge uzaklasan Hanya Mevlevihane-
si”, Tarth ve Toplum, say1: 135, Mart 1995; “Hanya Mevlevihanesi ve Vakfiyesi”, Selcuk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar Dergisi (11. Milletlerarast Osmanl Devleti’nde Mevlevihaneler Kongresi teblig-
leri), yil: 2, say: 2, Mayis 1996, Konya 1996, s. 293-95.

11 Arsiv'deki malzemenin ve tek tek dosyalann tamtimi igin bk. Abdiilbaki Golpmarl, “Konya'daki Mev-
lana Dergéhr'min Arsivi”, IJIF Mecmuast, XVII/1-4, Ekim 1955-Temmuz 1959, Istanbul 1960, s. 156-
78. Hanya Mevlevihanesi, s. 173, 89 nolu dosya.

12 Bu mektuplarin metinleri i¢in bk. Ek. 2.
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kaldi. Bursa ve Istanbul’a giderek ziyaretgahlari dolasti ve yasayan seyhlerle
goriistii. Ardindan Konya'ya dondii (1272/1856), mevlevi derviglerine Mesneut
dersleri verdi. 1274/1858'de evlendi.

Aydin Glizelhisar Mevlevihanesi seyhi Horasani Ali Dede’nin vefati lizerine bu
dergdhin seyhligine tayin edildi (1287/1870). Bu gorevde iken Hanya’daki mev-
levi muhiblerin israrli davetleri Gizerine Hanya'ya gitti (1289/1872) ve 1880’de
(27 Recep 1297, Mirac Kandili) genis bir arazi tizerinde ve zengin vakiflarla kur-
dugu Hanya Mevlevihanesi'ni hizmete agti. Vakfiyesini hazirlatti ve tasdik ettirdi.
1886’da (23 zilhicce 130379 Eyliil 1302) vefat ederek dnceden hazirlanan derga-
ha bitisik (semahéanenin solundaki) tiirbeye defnedildi. 13

Ttirabi (tevazuu dolayisiyla), Semt, Nuri, Niyazi (“niyaz penceresinde kes-
retle niyaza devam” ettiginden), Abdal (Kaygusuz Dede, miirgidi Mehmed Sdi
Dede'nin vefat tizerine ona bedel olmak tizere bu mahlasi vermisti), Kara Abdal,
Kara Semsi mahlaslar olan Semsi Dede bir Divanceolugturacak kadar giir yazmig-
tir. Oglu Hiiseyin Arif tarafindan yaymlanan Tuhfetu’l-Mesneui ala Hubbi’l-Haydart
ve Divance-i Kara Semsi'nin bas kisminda yer alan iki takriz (biri Girit miftiisii
Ibrahim Serif digeri Girit vilayeti mektiibi kalemi miisevvidlerinden Halim Neyyir'in)
ve terciime-i halden sonra toplam 88 siiri birbirini takip eden iki risale halinde
diizenlenmistir. Divange'nin son kisminda bazi tarihler, kitalar, sarkilar ve miif-
redler de bulunmaktadir.

Hanyevi Sefik Efendi'nin Divance’sinin bag kisminda da Semsi Dede’ye ait 14
beyitlik Farsga manzum bir takriz yer almaktadir.'# (bk. 7 nolu fotograf).

2. Semsi Dede’nin vefati lizerine mesihata gecen ve vakfiyede mesnevihan ve
imam olarak zikredilen biiylik oglu Mehmed Semseddin Dede 1859'da (Recep
1275) Konya'da dogdu. 1872 (1289) yilinda babast ve ailesiyle birlikte Hanya'ya
gitti. Tahsilini burada tamamladi, Arapga ve Farsga 6grendi. 27 Zilhicce 1298
(1881) tarihinde Rahime Aise hanimla evlendi (bk. 1 nolu belge). 1908-24 yillar
arasinda seyhlik yaninda “beyne’l-islam vukubulacak deavi-i mahsisanin rii'yeti”,
mahkemeler, Cemaat-i Islamiye riyaseti, dinf vakiflarin ve camilerin idaresiyle
ilgilenen niyabet-i ser‘iye, diger adiyla hakimu'g-ger'lik gérevini ytirtittii. 1913
yilinda Konya'daki Celebi Efendi’ye yazdigi mektupta bu gérevinden séyle bah-
sediyor: “abd-i 4cizleri bir taraftan Cezire ah4li-i Islamiyesinin mukadderatinda
liizGm-1 mitbrem tGizerine teklif olunan umar seriyenin temsiyetine mukayyed
bulunmaktayim.”!® Atina Muahedesi geregince bu gérevi icin Yunan hiikiimetin-
den maag almaktaydi.1®

13 Haltercimesi igin bk. Divance'nin bagindaki terciime-i hal (s. 5-7), {bnii’l-Cemal M. Ragib, “Hanya
Mevlevihanesi...", Sada-yt Hak, 25 Sevval 1342/28 Mayis 1340 (Bu yazida siirlerinden de rnekler
yer almaktadir); seyh ailesinden Kevser Atay’mn 15.2.1992 tarihli mektubu, s. 1-3.

14 Divange-i Hanyeuvl Sefik Efendi, Ahter Matbaas: 1293, s. 2.

15 Bk. Ek. 2, mektup 6.

16 19 Subat 1994 tarihinde Mehmed Semseddin Dede’nin oglu merhum Bedri Ozmen'le yaptigimiz gé-
riigmede hem Girit muftiiliigi hem de hakimii'g-ger'lik gorevi birlikte zikredilmistir, Fakat elimizdeki
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Balkan Savas: yillarinda Mehmed Semseddin Dede’nin vazife ve sorumluluk-
lar1 0 kadar ¢cogalmistir ki mutad olarak her sene yapilan Konya ziyareti ve Celebi
Efendi ile gériisme seyahatinin birkag yil yapilamadig eldeki mektuplardan anla-
siilmaktadir, Merkezin istegi lizerine 1912 yilinda Girit Hilal-i Ahmer Cemiyeti’'ni
kurmus, bagkanhigini: yapmus ve toplanan yardimlan diizenli olarak merkeze gén-
dermistir. Ayn1 y1l Celebi Efendi’nin biitiin mevlevihanelere yazdigt yazi!” izerine
biitiin dergahlar gibi Hanya Mevlevihinesi de “i‘aneye istirak” etmistir.® Ayni
mektuptan anliyoruz ki Yenikap: Mevlevihanesi “mecruhin-i guzat igin hastaha-
ne”, Galata Mevlevihanesi ise “i‘ane enclimeni i¢in karargdh” haline getiriimistir.

Semseddin Dede’'nin bir diger yariresmi gérevi de sartlarin zorlamasiyla miis-
liman niifusun Girit’'ten bir an 6nce gé¢ etme temaytllerini ve isteklerini miim-
kiin mertebe engellemek, en azindan tehir etmek idi. Konya’ya, Celebi Efendi'ye
yazdig: bir mektubunda, meselenin siyasi boyutuna ve Osmanl Devleti’'nin poli-
tikasina da temas ederek goyle demektedir:

“(...) ruh-1 mesele Devlet-i aliyye ve millet-i islamiyenin Girid ceziresi
hakkinda beslemekde oldugu emel ve muhafaza-1 hukuk tedabirine halel
anz olmamak {imniyyesiyle Cezire’de bulunan ehi-i islam[in] biraz sabr u
meténet gostermeleri ve hicret etmemeleri i¢in kavlen ve fiilen delalet
lazime-i hazm u ihtiyat olacagl teemmiil olundu. Binaenaleyh bervech-i
ma'rliz bugiinlerde sefer-i ziyaret-i fakirl ahali-i mahalliyece s0i-i telakki
olunacag ve herkes bir tiirlii mana verecegi cihetle ahalinin su haline
biraz sekine hasil oluncaya kadar tehir-i azimet-i dervisanemiz...”*°

Resmi, yariresmi bu gérevleri dolayisiyla mevlevihanenin hizmetlerini kismen
kardesi Hasan Hiisnii Efendi’ye devretmek zorunda kalan?® Semseddin Efendi
dergahin giderek asli fonksiyonlarnindan uzaklagtiginin da farkindadir ve bundan
bliytik bir 1zdirap duymaktadir:

“Hususiyet-i ahvalimiz Cezire'de hazreti Pir [Mevlana Celaleddin} kuddi-
se sirruhil efendimizin tecelli-i maneviyeleriyle tesis olunup bir zaman
ihvan-1 b4 safanin maddi muavenatiyla ileride ayende vii ravende ihva-
na medar-1 tefeyyuiz olabilecek dereceye gelmis iken bildhare tahavviilat-1
zemaniyenin tesirat-1 muhribesine maruz kalan Hanya Mevlevihanesi’'n-
de hidmet-i fukara ile miibahi olmak idi. Su halde ekser-i muhibban ve
mensuban dlem-i bekaya ve bazilar diyar-1 &hara gé¢ etmis oldugundan
ve yeni yetigenlerde heves ve istidat zamann icabatina gore cereyan et-
mekde bulundugundan aram-1 cin-1 dsikan olan sema vii safadan mah-
rum garibane bir halde dem-giizar bulunuyoruz”?!

20 Eyliil 1331 (1915) tarihli bir yazigma belgesinden anlagildig1 kadariyla niyabet-i ser'iye/hakimu’s-
ser'likle miiftiiliik ayri ayr gdrevler gibi gozitkmektedir. Muhtemelen niyabet hukuki islere bakmak-
tadir. Atina Muahedesi ve Girid Kanun-i Esasisi (bs. Hanya 1899, 34 s.) metinlerine ulasamadigimiz
icin bu konuda net bir sey sdyleyemiyoruz.

17 Buyazi ve mevlevihanelerin faaliyetleri icin bk. Caner Arabact, “Balkan harpleri sirasinda mevleviha-
neler”, S Tiirkiyat Aragtirmalar: Dergisi, s. 251-55.

18 Dk. Ek. 2, mektup 5.

19 Dbk. Ek. 2, mektup 4.

20 bk. Ek. 2, mektup 6.

21 bk. Ek. 2, mektup 6.
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Semseddin Efendi’'nin oglu Bedri Ozmen beyden bize intikal eden bir kisim
evraktan anlasildig: kadanyla Semseddin Efendi I. Dlinya Savast ve Canakkale
Savast yillarinda da bazi yariresmi gérevler tistlenmistir. S6zkonusu evrak “Atina
Sefaret-i Seniyye-i Osmaniyesi” resmi antetli, biri Fransizca, digerleri Osmanlica
el yazisi 7 evraktir ve “karargah-1 umumi”nin Canakkale Savasi safahati hakkin-
da bilgi veren tebligatidir.?2 Kara ve deniz harekitini ézetleyen bu tebligatin hangi
sebeple Semseddin Efendi’ye gdnderildigini ve ne tiir bir kargilik beklendigini tes-
bit edemedigimiz icin bu evrak: tam olarak degerlendiremiyoruz. Bununla beraber
seyh efendinin dogrudan Osmanl Devleti Atina Sefareti’nin muhatabi olmasi6nemli
bir husus olmalidir (bk. 5 nolu belge).

Hanya Mevlevihanesi ve Semseddin Efendi son biiytlik gérevini Biiylik Taarruz'dan
once geri ¢ekilmek zorunda kalan Yunanl askerlerin zorla yanlarina alip adaya
gotiirdiikleri Tark esirlere karst yaptt. Semseddin Efendi Rum idareciler ve mahalli
erkénla olan iyi miinasebetlerini devreye sokarak zuliim ve hakaret géren kala-
balik Tiirk esirleri Rumlar'in elinden almis ve tekkede iage ve ibatelerini saglamigtir,
Venizelos’la tanigikliklarinin genglik ¢caglarina dayaniyor olmasi esirlerin alin-
mastinda ¢ok etkili olmugtur.?® Semahénenin erkek esirler icin yatakhane haline
getirilmesi dolayisiyla uzun miiddet sema yapilamamig,?4 tekkenin genis bahgesi
ve miistemilat: esirlerin tenezziih ve vakit gecirme alani haline gelmistir. Gazeteci
Ibniilcemal M. Ragib’in bu esirler arasinda bulunmas: ve gektigi fotograflarin birer
niishalarini, arkalarini yazarak seyh ailesine géndermesi sayesinde olanlari takip
etmek kismen miimkiin olabilmektedir.2® (bk. 19, 20, 21, 22 nolu fotograflar).

22 Eldeki evrak 25 Nisan-20 Haziran 1915 tarihleri arasindaki kara ve deniz harekat: hakkinda bilgi
veren tebligat raporlaridir.
19.2.1994'te Bedri Ozmen’le yaptigimiz gériigmede Hilal-i Ahmer adina toplanan yardimlann Atina'daki
Osmanl: sefirine gdnderildigini belirtmigtir.

23 Kevser Atay'in 15.2.1992 tarihli mektubundan: “(...) Rumlar esirleri ag birakip eziyet ediyorlardi. Bir

glin Mevlevihane'ye ait firindan ekmek alan esiri géren Rum nobetgi ‘ekmek galdt’ diye sehrin mey-
danindaki agaca baglayip kirbaglamaga baglamig. Bu olay1 Seyh Mehmed Semseddin Dede'ye haber
veren gahitler beraberce askeri kumandana giderek esirlerin iagelerini ve barmnmalarini tekeffiil ederek
hepsini Mevlevihane’'ye almiglar. Kadinlar seyh ailesi evlerine alinmig, erkekler i¢in ise semahane
yatakhaneye dontistiirilmii, her giin kazan kaynatarak sicak yemek yedirilmigtir”, s. 5-6.
Seyh ailesinden Hiiseyin Arif Efendi’nin torunu S. Muzaffer Ece tarihsiz mektubunda teyzesi Bedia
hanimdan (Arif Efendi'nin kizi) su anekdota yer veriyor: “Venizelos’un babasi Hanya'da sigeci
ditkkani olan fakir biri imig. Venizelos'u tekke [mevlevihane] okutmus. Avukat ¢iktiktan sonra
vefa borcu olarak ticretsiz tekkenin avukatligini yapmig. Politikaya atilip bagbakan olunca esirlerin
tekkeye alinmasinda rol oynuyor.”

24 3 Mayis 1340 tarihli Sada-yt Hak’da yayinlanan fotografin altinda su ibare yer almaktadir: “Bu resim
{iseramizin Hanya’da bulunduklar zaman tarihi bir yin-i behin sonrasinda ¢ekilmistir.” Ayin yapil-
digina iligkin bir diger not da yine ayn gazetede cikmugtir: “Hanya Mevlevihanesi'nde kaldigimiz giin-
ler zarfinda pir-i kebir-i destgir Mevlana Celaleddin Rumi efendimiz hazretlerinin ruhaniyet-i kudsiye
ve fly(zat-1 maneviyesinden istifaza maksadiyla ve tiserdnin arasindaki muhibbin-1 mevleviyenin
istirakiyle iki defa &yin-i mevlevi icra kiinmigtir. 1341 sal-i hicrisinin [1922] tali*-i sa‘d-averi olarak
Afyonkarahisart’'ndan sanli ordumuzun harekat-1 taarruziyeye tesebbiisiiniin ilk glintine tesadiif eden
bu dyin-i behin...”; Ibniilcemal M. Ragib, “Hanya Mevlevihanesi...”, Sada-yt Hak, 25 Sevval 1342/
28 May1s 1340. Bu yazida Mehmed Semseddin Efendi'nin kisa hal terctimesi de yer almaktadir.

25 Bedri Ozmen-Ahmet Ozmen vasitasiyla bize intikal eden 7 adet fotograf esirlerin mevlevihane saye-
sinde ne kadar giizel giinler gegirdiklerine sahitlik etmektedir.

9. dipnotta da belirtildigi gibi ibniilcemal M. Ragib"in tekkenin tarihi icin ¢ok énemli olan uzun esaret
hatiralarina ulagmak hentiz miimkiin olmamustir.
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Lozan Antlagmas: geregi niifus miibadelesi gindeme gelince Hanya Mevle-
vihanesi ve Semseddin Dede 6nce miisliiman nifusun ve esirlerin Tlrkiye'ye gog-
melerine yardimci olmus, ardindan da kendilerini géce hazirlamigtir. Fakat Sem-
seddin Efendi’nin émrii Tiirkiye'ye sag olarak dénmeye vefa etmeyecek, 23 Mayis
1924 Cuma sabahi mahalli saatle 5.15'te, sabah namazinda?® vefat edecek, naasi
tekkenin egyast ile birlikte memleketine gelebilecektir (bk. 8 ve 21 nolu fotograf).

3. Kurucu seyhin ikinci oglu Hasan Hiisnti [Ozmen] Efendi (Konya 1859-
izmir 1937) Hanya Mevlevihanesi vakfiyesinde miitevelli olarak gegiyor.?” Girit
Vilayeti Evkaf Kalemi'nde miidiir muavinligi yapan®® Hasan Hiisnii Efendi, Semsed-
din Dede'nin “niyabet-i ser’iye” gérevi dolayisiyla tekkeye vakit ayiramadigido-
nemlerde “mevlevihanenin muhafaza-i mamuriyet ve mevcudiyeti hususu” ile
ilgilenmis?? bir tiir seyh vekilligi yapmustir. I. Dilnya Savasi yillarinda Tiirkiye’ye
gelerek bir miiddet kizinin oturdugu Adapazari'nda kalan Hasan Hisni Efendi
tekrar Girit'e dénmiis, 1923 yilinda ise {zmir’e gelip yerleserek miibadele dolay1-
siyla tasinmasi giindeme gelen Hanya Mevlevihanesi'nin devami olabilecek bir
dergahin agihsa hazirlanmasi ¢alismalarina baslamistir. >

Veled Celebi'nin (izbudak) Eyliil 1923’te Hasan Hiisnii Efendi’ye yazdigl mek-
tubun zarfinda yer alan “izmir’de Girid-Hanya Mevlevi Dergah-1 serifi mutevellisi
Seyh Semseddin Dedezade fazilet-pendh Hasan Hiisnii Dede efendi” ibaresi ve
mektuptaki “Seyh Efendi [Mehmed Semseddin Efendi] hazretleri izmir'i daru'l-
hicre ittihaz buyurmalarinda isabet etmigler. Ancak o havalide yeniden bir dergah
uyandiracak mi yoksa miinderis dergahlardan birini mi ihya edecektir (...) Zan-
mimca [miibadele dolayisiyla] birkag dergah Anadolu’ya mintakil olacaktr, bun-
lart ne yapacagiz?”3! ifadeleri bu yeni tekke ¢alismalarinin bir gekilde bilindigini
gostermektedir.

Mehmed Semseddin Efendi’nin vefatint miteakip seyhligi tasdik edilen®? Ha-
san Hiisnii Dede’nin tekke ve zaviyelerin 1925’te kapatilmalar: lizerine yeni bir
dergah agma gayretleri sonugsuz kalacaktir (bk. 9, 11, 12 nolu fotograflar).

4. Kurucu seyhin igiincii oglu Hiiseyin Arif [0zmen] Efendi (Konya 1864-
Gelibolu 1940) mevlevihanenin vakfiyesinde kari-i Mesnevi ve miderrislikle
gorevlendirilmis gdziikiiyor. Elimizdeki bir belgeden Hanya Mekteb-i Kebir-i
islam’indan 1297 [1881-82] yilinda “a’la” derece ile mezun oldugunu &greniyo-
ruz.33 Kendisi bu mektepte daha sonra muallimlik de yapmustir. Arapga ve Islami

26 Vefat tarihi ve zamamyla ilgili bu detay bilgi Ahmet Ozmen'in notlarinda yer almaktadir.

27 Bk.Ek. 1.

28 Salname-1310, s. 55. “Semsizade Hasan Hiisnii Efendi” olarak gegiyor.

29 Bk. Ek. 2, mektup 6.

30 Ibniilcemal M. Ragib, a.g. makale Kevser Atay'in 15.2.1992 tarihli mektubu, s. 6-7.

31 Bk. Ek. 3.

32 Kevser Atay'in 15.2.1992 tarihli mektubu, s. 10.

33 Torunu Nazire Hekimoglu'ndan bize intikal eden 23 Ocak 1978'de Kadikdy 1. Noter'inde yaptirilan
5776 nolu gehadetname sureti.
Mektepte okunan dersler: Rumca (ibare, sarfin bir kismi), Fransizca (ibare, sarfin bir kismy), riyaziyat
(hesap, cebr-i adi, hendese, logaritmay), diniyat, cografya (cografya-yt umumi), tarih (tarih-i umumi),
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ilimleri okutacak yeterli miiesseselerin olmamasi dolayisiyla mevlevihanede Arapca
ve medrese derslerinin okutulduguna ve bu igle de Hiiseyin Arif Efendi’nin ilgi-
lendigine dair bilgilere sahibiz. Vakfiyede su ibare gecmektedir: “(...) Veled-i
sulbtim Hiiseyin Arif Efendi mescid-i mezk@rda muderris olub Dergah-1 serifde
sakin olan dervisana ve tagradan ragib olan talibana ilm-i Arabi ve Farisi ve Tiirki
derslerini tedris eyleye. Ve eger Dergah-1 gerifde sakin olan dervigsanin okuyub
yazmayanlarn bulunur ise Kur'an-1 Kerim ve ilmihal ve akaid-i edebiyelerini talim
idiib...” Niifus tezkeresinin “derecat ve suniif-1 askeriye” hanesinde yer alan
“Hanya Mevlevihanesi mescid-i serifi medresesi berat-1 aliyyesi...” ibaresi®* der-
gahta Farsga ve Mesnevi tedrisi yaninda medrese egitimi verildigini géstermekte-
dir. Vakfiyedeki kitap listesinde medrese ders kitaplannin ve Farsca, Osmanlica
talimine yonelik kitaplarn 12'ser adet bulundurulmasi da bu durumu destekle-
mektedir. Seyh ailesinden 6grendigimize gére daha sonralari mevlevihanenin
bilinyesinde &6zel bir iptidaiye ve riisdiye okulu da agilmig, bu okulla da Hiiseyin
Arif Efendi ilgilenmistir.?5

Kurucu seyhin ogullar arasinda Hanya'dan ilk ayrilan Hiiseyin Arif Efendi’dir.
Mehmed Semseddin Dede’nin 1913 yilinin sonlarinda yazdig1 bir mektuptan Hii-
seyin Arif'in Gelibolu'ya yerlestigini, Gelibolu idadi’sinde muallimlik yaptigini,
Gelibolu Mevlevihanesi'nde de ihvana Mesneut okuttugunu 6greniyoruz.3® Daha
sonra midirliigtinii de yapacag Gelibolu idadisi'nde okuttugu dersler Arapca,
Farsga, Tlirkge, resim ve miizik dersleridir.” Ney®® (ifledigini, ud ve kanun caldi-
g1 (bk. 11 nolu fotograf) ve kara kalem resimler yaptigini da biliyoruz.

Semsi Dede’nin ogullar1 arasinda dogrudan siyasetle ilgilendigini bildigimiz tek
kigi de Hiiseyin Arif Efendi’dir. Ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne katilmig3® ve muh-
temelen Itilafcilann iktidarda oldugu yillarda muallimlerden birinin “Hanya’dan
kendisine para ve mektup geliyor” mealinde gsikdyeti izerine tutuklanarak Bekiraga
Boligii'ne génderiliyor, evi arantyor, kitaplannin bir kismina el konuyor.4° (12
nolu fotografin altinda yer alan yazida mevlevihanenin ittihat ve Terakki Hanya
klubti ile birlikte stinnet merasimi diizenledigi anlagilmaktadir).

Emeklilik yillarim Gelibolu'da bahge ve meyve isleriyle ugragarak gegiriyor (bk.
10, 11 nolu fotograf).

Tiirkiyat (kavaid-i Osmaniye, kitabet), Farisi (kavaid-i Farisiye, Giilistan), Arabi (sarf, nahiv) man-
tik, ustil-i defterd, resim (kurgun, kara kalem, boyall), hiisnithat (rik‘a).
Salname-1310’da Hanya’da 30 muallimi olan 1 ziikiir (erkek) riigdiyesi ve 31 muallimesi olan 1 inas
(kiz) riigdiyesi oldugu kayithdir (s. 181). Mekteb-i Kebir-i islam herhalde bu erkek riisdiyesidir.

34 Bir Onceki dipnotta gegen noter sureti. Ayni surette “Rumca okur yazar; Arabi, Farisi lisanlariyla
miikaleme eder” oldugu da belirtilmigtir.

35 Kevser Atay'in 15.2.1992 tarihli mektubu, s. 4.

36 Bk, Ek. 2, mektup 6.

37 Torunu Muzaffer Ece'nin tarihsiz mektubu.

38 Asirhk neyi torunu Nazire Hekimoglu'ndadir.

39 Kevser Atay’in 15.2.1992 tarihli mektubu, s. 5.

40 Muzaffer Ece’nin tarihsiz mektubu.
Nazire Hekimoglu 4.11.1995 tarihli mektubunda dedesi hakkinda gu bilgileri ekliyor: “Sapkali ve
papyon kiravath resmi aydm kisiliginin bir delilidir (...) Kizlarinin higbirinin bagini 8rtiilii gérmedim.
Islam dinine oldukga bagli ve bilgili bir insandi (...) Kendisinde bah¢e merak: vardi. Gelibolu'da bulu-
nan evinin baggesinde bizzat kendisinin diktigi, asiladig, yetigtirdigi agaglar, meyveler vardi.”
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II. Mevlevihanenin Miistemilati

Semahéne kismi halen yetimhane olarak kullanilan Hanya Mevlevihanesi Zir-
top (Zir-i top) mevkiinde, eski Tuzhane (Selhhane, Tuzla) karsisinda, {i¢ taraftan
Murines, Istelyanos ve Suda caddelerine agilan, dérdiinci tarafi tarlalarla cevrili,
dért tarafi yitksek duvar genis bir arazi (35 bin m?) tizerinde biiyiik vakf akarlarla
ve 36.000 kurusluk nakitle desteklenmis sekilde inga ve tesis edilmistir.! Esaret
glinlerini bu mekéanda gegiren Ibniilcemal M.Ragib dergihi ve gevresini sdyle tas-
vir ediyor:

“Dergéah-1 Serif binasi Hanya’nin en mutena bir mevkiinde vasi’ ve etrafi
muntazam divarlarla muhéat, mebz0l meyve agaclariyla siyedar ve miite-
addid sebze tarlalariyla cemenzar bir haldedir. Dergéh-1 gerif binasi misli

nadir bulunacak kadar giizel Turk sanat mimarisinin nazar-riiba bir mo-
deli halinde yapilmigtir™4?

Vakfiye diizenlendigi sirada (1302/1885) mevcut olan binalar sunlardir:

1.Semahane. Vakfiyedeki kayd:: “(...) Bir hane-i refi'u'l-erkan bina idiib (...) Haz-
reti Mevlana tarik[ine] hakk-i riayetle riayet eden dervisani eyyam-1 tevhid i1 sema
vii safada adet-i me’liife ve mu'tdde {izre ol hanede tevhid {i sema vii safa ideler.”

Kareye yakin dikddrtgen bir plani olan semahéne, kible tarafinda mihrap, min-
ber ve vaaz kiirsiisii; ortada etrafi ahsap parmaklikla ¢evrili daire seklinde sema
meydani, ii¢ tarafinda asmakat olan, sol tarafi tiirbeye agilan bir binadir (bk. 17,
18 nolu fotograflar). iki kapist vardir. Biri mihrabin tam kargisindaki ana kapidir,
digeri tiirbe tarafinda olan ve kadinlarin semay1 izlemek igin sol asmakata ¢citkma-
larin1 saglayan merdivene agilan tali kapidir (bk. 15 nolu fotograf) . Anakapinin
sagindan baslayan merdiven hem kapinin tstiindeki mutrib mahalline hem de
gayrimiislim izleyicilerin yer aldig1 sag asmakata ¢ikmaktadir.*® Eldeki fotog-
raflara gore Semahanenin diiz ¢atis1 4 kare siitun {izerine oturmaktadir ki bu sii-
tunlarin kaideleri ayni zamanda sema meydaninin sinirlarin olusturmaktadir.

Sema Cuma aksami yapilirdi. Semadan 6nce seyh efendinin vaaz etmesi adet-
tendi. Vakfiyede kendilerine vazife tahsis edilen semahane hizmetleri sunlardir:
Karilik, agirhanlik, na’thanlik, sersemazenlik, serkudumzenlik, sernayzenlik, def-
zenlik, duagtluk.

41 Vakfiyenin bag kisminda su tavsif yer aliyor: “Mahr(ise-i Hanya haricinde Zir-i top mevkiinde atik
selhhéne kargisinda kiin ashab-1 hayratdan mevlevi es-Seyyid Silleyman Semseddin Dede b. Osman’in
miiceddeden bina vii insasina muvaffak oldugu mescid-i serif ve Mevlevi Dergahi...”
Mevlevihdnenin nakit ve arazi vakiflarinin bir kismi halk tarafindan tahsis edilmistir. Bu durum vak-
fiyede “bilclimle miiminfin u miiminat ve miislimin u miislimatin niizdr ve heddya namiyla zatima
ihda etmis olduklan mebalig” seklinde gegmektedir. Eldeki belgelerden biri bir arazi par¢asinin vakfini
gostermektedir (bk. 2 nolu belge).

42 Ibniilcemal M. R4g1b, “Hanya Mevlevihanesi...".

43 Seyh ailesi mensuplannin anlattiklarina gére her sema dyinini énemli sayida gayrimiislim takip eder,
bunlar arasinda devlet adamlar, ileri gelen zevat da yer alirmig. Kevser Atay 15.2.1992 tarihli mek-
tubunda (s. 5) su hadiseyi anlatiyor: “Yunan krali, kralige, prens ve prensesler bir yaz gezisinde Girit
adasina ugramis, Hanya limanina demir atarak yalniz mevlevihaneyi ziyaret etmisler, sema ayinini
seyretmis, selamlikta agirlanmiglar. Bu olay kiliseye ugranmadidi icin sarayla kilisenin arasinin agil-
masina sebep olmusgtur.”

123



istém Arastrmalarn Dergisi

2. Mescid. Vakfiyedeki kaydi: “Bir mescid-i gerif bina idiib tarikin tefrik ede-
rek Amme-i miislimin ve kaffe-i muvahhidine eda-y1 salat-1 hamse i¢in izn virib
vakfeyledim”. Semahénenin saginda yer alan ve anakapi tarafindan miistakil kapisi
olan mescit fotograflardan anlasildig1 kadanyla semahanenin yaklagik 1/6'st hac-
minde ve yarim kat1 yiiksekliginde bitigik bir binadir. Igerden semahéneye agilan
kapisinin olup olmadigi tam olarak tesbit edilememis ise de seyh ailesi mensupla-
rindan edindigimiz intiba i¢ baglantinin olmadig yolundadir.

Vakfiyedeki bilgilere gdre mescit ayni zamanda bir “daru’l-Mesnevi” olarak
diistintilmiigtir (“[Mescidde] Mesnevi-i Serif kiirsiisti nasb idiib daru’l-Mesnevi
idiib”). Semseddin Efendi Cuma namazlar sonrast burada Mesnevi okutacak,
Hiiseyin Arif Efendi de kari-i Mesnevilik yapacaktir, Mevlevihanenin kitiiphane-
si de mescitte kurulmustu. Yalnizca Mesnevi ve gerhleri 29 kitada 39 cilt vakif
kitaptir.#¢ Mescit daruw’l-Mesnevilik yaninda kiigik bir medrese fonksiyonu da
gdrmiig; Hiiseyin Arif Efendi burada Arapga, Farsga, Tiirkce ve Islami ilimler
okutmustur.

Vakfiyenin en 6nemli ézelliklerinden biri de mevlevihineye vakfedilen 735
ciltlik 644 kitabm tek tek sayiimasidir.*® Bunlarin 39 cildini Mesnevi ve serhlerinin
olusturdugunu séylemistik. Diger kitaplarin cogu bir medrese ve dergah kiitiipha-
nesinde bulunabilecek kitap ve risalelerdir: Tefsir, hadis, fikih, tasavvuf, akaid-
kelam, siyer, mevlid, dua, mevize, evrad, feraiz, ilmihal, liigat, ahlak kitaplari.
Mevlevihane kiitiiphanesi oldugu i¢in divanlar dnemli bir yer tutuyor: Galib Dede,
Fuzuli, Nabi, Siiheyli, Nevres, Ruhi-i Bagdadi, Aski Dede, Ismail Hakk:, Nesimi,
Molla Cami, Hafiz, Sahidi, Zekal, A’'ma Yusuf, Sahi, Sefik, Vehbi ve Derdli divan-
lar1.

Ayrica okutulacak dersler igin 12'ser adet Arapga sarf-nahiv ve edebi sanatlar
Kitaplar1 var: Emsile, Bina, Maks(d, Avamil, izzi, Merah, $Safiye, Izhar, Kafiye,
Velediye, Isagoci, inga, Belagat, Kavaid-i Osmaniye.

Kitap listesi iginde dénemin genel gidisini ve zihniyetini yansitan modern eser-
ler de yer aliyor. Meseld Terciime-i Telemak, Cografya, Atlas, Hendese-i Cedid,
Mecmuatii’l-Mithendisin, Hesap, Cebir, Risale-i Hafriye vb.

Vakfiyede imamet gorevi icin 6zel bir tahsiste bulunulmamakla beraber bunun
esas itibariyle seyh efendiye ait oldugu diistiniilebilir. Vakfiyede kurucu seyhin
oglu Semseddin Efendi igin bdyle bir kayit bulunmaktadir. Fakat miezzinlik,
kayyimlik ve hafiz-1 kiitibliik hizmetleri bir kiginin uhdesinde toplanmistir.

44 Mevlevihanenin diger vakif kitaplari da ilk zamaniar muhtemelen mescitte muhafaza edilmistir. Ah-
met Ozmen’le yaptigimiz gériismede kiitiiphanenin Seyh Semseddin Efendi’nin oturdugu harem-
lik binasinda oldugunu sdylemigtir ki kitaplarin artmasi ve mescidin diger egitim-6gretim faaliyetleri
igin kullanilmasi Uizerine yapilnusg bir tasarruf olabilir.

45 Gorebildigimiz tekke vakfiyelerinde bu élgiide bir kitap listesine sahip drnekier son derece suurli. Bir
Bektasi tekkesinin (Elmah/Antalya da bulunan Abdal Musa Zaviyesi) dokiimi yapilan kitaplar i¢in
bk. Yilmaz Soyyer, “Osmanl Devleti’nde Bektagilik-devlet iligkileri”, Yeni Harran Cevresi-insan Bilim-
leri Arastirmalan, say1: 3, Agustos 1993, s. 38-45.
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Mescidin vakfiyede sayilan kiymetli egyasi: 8 adet samdan, 1 adet kebir (bii-
yik) calar saat, 1 adet simin giildbdan, 1 adet buhurdan.

3. a) Tiirbe. Vakfiyedeki kaydi: “Vefatimda kendime medfen ve tiirbe ola ve
benden sonra eviadimin zlikQir ve inésindan vefat edenlerine medfen ve tiirbe
ola”. Semahaneye bitisik olarak sol tarafta yer alan tiirbe hacim ve yiikseklik ola-
rak mescidin simetrisi gibidir. Semahanenin igine agilan kismi eldeki fotografa
gore sebekesizdir. Fotografta iki yiliksek sanduka goziikiiyor ki bunlardan biri
kurucu gseyh Semsi Dede’ye digeri esine ait olmalidir. Kiigik sandukalar seyh ai-
lesinin kiiciikken vefat eden cocuklarina aittir (bk. 17 nolu fotograf). Tiirbe tara-
findan semahaneye agilan ve kadinlarin kullandigt kapimin solunda tiirbenin girig
kapist bulunmaktadir. Semahanenin agik olmadigl zamanlarda ziyaretlerin bu
kapidan yapildigi tahmin edilebilir. Eldeki fotograflardan “hacet penceresi”ni tes-
bit etmek miimkiin olmuyor. Biitiin pencereler ayni yapilmig gibidir.

b) Hamiigan (hazire, mezarlik). Vakfiyedeki kaydi: “(...) tahdit ederek fukara-
y1 mevleviyeden vefat edenlerine makbere olmak sartiyla vakf eyledim. Eger
tarik-1 mevleviye mens(ib ve mensiibe olmayub da bu makbereye defn olunmak
arzu eden olur ise miitevelli-i mesrGunu irza ederek ve herkesin defn olunmalanna
izin verdim”. Semahanenin kible tarafinda yer alan ham{isdnin farkli kisimlarini
g0steren birkag fotografa sahibiz (bk. 19 nolu fotograf). Ham{igdnin sol tarafinda
yer alan ve buglinkil durumu gosteren fotograflarda da yer alan miistakil ve {istii
kubbeli tiirbenin kime ait oldugu tesbit edilememisse de dergdha vakifta bulunan
bir zata ait oldugu ifade edilmektedir (bk. 16 nolu fotograf).

4. Matbah. Vakfiyedeki kaydi: “Asitadne olmak ve ¢ile ¢ikarilmak sartiyla
fukara ve dervisdn-1 Hazret-i Mevlana'nin tabh-1 ta‘am etmeleri ve suffesinde
cile-i serif hidmetinde bulunan dervigsanin sakin olmalari igin...” Ahmet Ozmen
Bey'le yaptigimiz vaziyet plani ¢alismasinda semahanenin anakapi tarafinda ve
ciimle kapisindan semahéneye dogru giden yolun saginda, portakal ve limon
bahgelerinin icinde yer almaktadir. Seyh ailesi mensuplari burada ¢ile ¢ikaran
derviglerin oldugunu hatirlamiyorlar. Bu bilgi ilk yillar i¢cin de dogru ise mev-
levihane “asitane” olmamis demektir. Buna gore cile ¢ikararak dedelik makamina
ulagan kurucu seyhin ogullarinin (ilk ikisinin dede olduklar kesindir) baska mev-
levihanelerde cile cikardiklan kabul edilmis olacaktir.

Vakfiyede matbah-1 serif icin vakfedilen esya ve malzeme de tek tek sayilmak-
tadir. Yeni kurulan bir mevlevihdnenin oncelikli mutfak malzemesini gdstermesi
acisindan énemli bir liste oldugu séylenebilir (41 kalemde 112 adet mutfak malze-
mesi).

5. Dolaph su kuyusu

6. Sarnig ve kuyu. Ahmet Ozmen Bey’in notlar arasinda “dergih-1 serifte hafr
olunan kuyuya tarih” kaydiyla su beyit yer almaktadir:

Bulub bir nusra-t rengin Samih séyledim tarih
Beray-t rth-t esref ic bu ayn-t pakden gel &b
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Vakfiye diizenlendigi sirada ingaatlar devam eden binalar:

7. Tahtani ve fevkani 12 bab hiicre (Haremlik). Bu bina semahénenin kible
tarafinda yer alan ve énce Semst Dede’nin, ardindan Mehmed Semseddin Dede’nin
oturdugu ev olmalidir. Vakfiyede soyle tavsif ediliyor: “(...) tahtani {i¢ oda ve bir
matbahi miistemil ve diger tahtani ii¢ oda ve bir matbahi miistemil iki bab menzili
ve bir dolabli su kuyusunu ve bir aded sarnict ve miiceddeden tesis olunub di-
varlari iki metro irtifainda yapilmis olan alti oda ve bir divanhaneyi miistemil
menzil (...)” (bk. 8 nolu fotograf).

8. Seyh meydani ve beraberinde tahtani ve fevkani 6 bab hiicre (Selam-
1ik). Bu bina ciimle kapisindan semahéneye giden yolun sol tarafinda yer alan,
misafirhane olarak da kullanilan bina olmalidir.

Vakfiyede yapilmast i¢in kaynak ayrilan ve dokiimil yapilan isler:
9. Sarnig

10. Cesme ve sadirvan

11, Uziim bagi, meyveli ve meyvesiz agaclarin dikilmesi

12.Bag ve sebze bostani. Bag ve meyve, sebze bostaniarimin mahsulleri nce-
likle dergahun ihtiyaclan icin kullanilacak, seyh ailesi ve derviglere verilecek, kalanlar
satilarak dergdha gelir temin edilecektir.*¢ Hurma agact dikimi ve hurma yetigtirilmesi
de ilk defa mevlevihane vasitasiyla Hanya'ya gelmigtir.#7 (bk. 8 nolu fotograf).

13. Vakfiyenin yapilmasini istedigi ve mevlevihanenin miistemilati iginde
énemli yeri olan bir bina da ciimle kapisinin agildig1 Istelyanos caddesinin Suda
caddesiyle birlestigi kdgede, bir bagka deyisle semahanenin kible tarafinin soldan
son noktasinda iki katli kargir, balkonlu ve uzun bir bina daha bulunmaktadir. Alt
katinda, kapilari Suda caddesine agilan diitkkan ve imalathanelerin bulundugu
binanin ikinci katinda kurucu seyhin ikinci oglu Hasan Hiisnil Efendi oturmusgtur.
Eldeki fotograflardan anlasildig: kadariyla bu kdseden de mevlevihane alanina bir
kap1 agilmaktadir (bk. 23 nolu fotograf).

Dergéh alanina agilan ve vakfiyede “tarik-1has” olarak gegen bir bagka tali ve
6zel yol da Istelyanos caddesinden, haremligin bahgesinden sebze bahgesine ge-
gen yoldur ki bu yol daha ¢ok haremlik ve bahgede yetistirilen sebze ve meyve-
lerin tasinmasi icin kullanilmigtir. Bu yolun glizergdhinda vakfiyede zikredilme-
yen yiiksekge bir havuz da yapurilmigtir. Mevlevihane sehirden uzak oldugu icin
binek ve yiik arabalanna ihtiyag duyulmus, atlar ve arabalar i¢in ahir ve ardiyeler
insa edilmistir (Mevlevihanenin migtemilati ve vaziyet plam icin Ek 5’e bakilabilir.
Plandaki numaralar metindeki numaralara tekabiil etmektedir).4®

46 Kevser Atay’'in 15.2.1992 tarihli mektubunda verdigi bilgilere gore sebze ve meyvelerin satimt igin
Hanya'da bir ditkkan agilmig, ayrica bir degirmen ve firn igletilmigtir,

47 19.2.1994’te Bedri Ozmen beyle yaptigimiz gériigmede Girit'te hurma yetismedigini, hurma fideleri-
nin Bingazi'den (muhtemelen Bingazi Mevlevihanesi’nden gelip gidenlerce) getirildigini, yerli halkin
hurma agacina gikarak meyveleri toplamay1 beceremediklerini, adadaki araplardan birini tutarak hur-
malarin toplanabildigini ifade etti.

48 Miistemilatin vaziyet planina déniigtiiriilme ¢aligmalarini Ahmet Ozmen beyle birlikte yaptik. Cizim-
leri ise Barihuda Tanrikorur hanumefendi ve Salih Pulcu bey gergeklestirdiler.

126



Hanya Mevievinénesi

111. Mevlevihdnenin Sonu

Lozan Antlagsmast'nin éngordiigii niifus mitbadelesi geregince Hanya Mevle-
vihanesi'nde bulunan kurucu seyh ailesi mensuplari da tasinma hazirliklarina
bagladilar (Hasan Hiisnii Efendi'nin nihai taginmadan yaklagik bir yil 8nce izmir’e
geldigini ve burada yeni bir dergdh uyandirma calismalanna bagladigini belirtmigtik).
Elimizde bulunan eksik evraka gore seyh ailesi miibadele i¢cin Rum yetkililerden
29.449 m?'lik alan i¢in 1 m2ye 1 altin hesabiyla

kiymetsiz tapudan  26.659
tebeddiil-i vaziyetten 6.600

33.259

toplam 33.259 altin talep ediyorlar. Rum ydneticiler ise “Temyiz komisyonunca
miittehaz karara gore”

kiymetsiz tapudan 4.089
tebeddiil-i vaziyetten 4.416

8.505

toplam 8.505 altin teklif ederek talep edilenle kiyas kabul etmeyecek bir meblaga
mevlevihanenin genis ekili ve dikili arazisi ile binalarini almak istiyor (bk. 6 nolu
belge). Evrakin diger sayfalan olmadigi i¢in gériigsmelerin nasil neticelendigini bil-
miyoruz. Yine de bu meblaglar mubadillerin gayrimenkul mallari karsiliginda ne-
ler alabildiklerini gdstermesi agisindan bir fikir vermektedir. Unutmamak gerekir
ki mevlevihane yariresmi bir kurum gibi calismakta, basinda bulunan seyh efendi
de Rum ydneticilerce yakinen taninmaktadir.

Semseddin Dede bir taraftan resmi gériismeleri stirdiirtirken diger taraftan da
nakil icin taginabilir esyayi ve tekke levazimini hazirlamaktadir.

Seyh ailesinden Kevser Atay hanimefendi 15.2.1992 tarihli mektubunda taginma
hazirliklarini gdyle anlatiyor:

“Seyh Mehmet Semseddin Dede hazretleri, oglu Mustafa Bedreddin [Oz-
men] bey, kizt ve torunu Ahmet [Ozmen], Hasan Hiisnii Dede’nin Girit'te
kalmig olan egi ve iki kizi seyh ailesi efradi olarak, dervisan ve aileleri
hep beraber mevlevihaneye ait taginabilecek egyalari toplayarak sandik-
lara koyup hazirlandilar. Camiden [Mescit ve semahéaneden] duvarlarda
asili olan dini bliyiiklerimizin isimlerini tagiyan levhalar [Allah, Muham-
med, 4 halife levhalarl] 2 m ¢apinda idi, yazilar ddkme tung madeni ile
yazilmugti. Sakal-1 serifi muhafaza eden sandik, 2 m yiiksekligindeki tung
rakkasli ¢alar saat, cami ve mevlevihanede asili olan biuiytik iki kristal
avize, mutfak levazimi, bakir kap kagak, kiitiiphanedeki en kiymetli ki-
taplar... [Gavurlann eline gecmesin diye] kalan kitaplar li¢ glin lic gece
yakilarak ancak imha edilebildi.

“(....) Ev egyalar arasinda 1,5 m uzunlugunda ceviz tahtasindan yapil-
mig 4 biayik antika sandik vardi, bunlar evlenmek lizere olan Hasan
Hiisnii Dede’nin kizlarina aitti.
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“Nakline miisaade olunan ilk seyh Siileyman Semsi hazretlerinin tiirbe-
den cikarilan kemikleri mumyalanmis bezlerden yapilan ézel torbaya
konmus, i¢i kursun kapl: tahta bir sandiga konup diger ev egyalar1 arasi-
na alinmigti.”4°

“ Girit'ten biitiin miisliitmanlar gitmis yalmz mevlevihane sakinleri kalmigt:.
Mevlevihaneyi Rumlar iggal edip sahiplenmis durumda idiler. Yetimhane
yapilacag: i¢in tadilat ve ingaata baglamuglardi. [italya’dan kiralanan]
vapurun gelmesi acilen isteniyordu.”
Seyh ailesini daha aci anlar bekliyordu. Geminin limana yanagmakta oldugu
haberinin geldigi saatlerde ikinci ve son seyh Semseddin Dede ruhunu teslim etti.
Onun da naasi babasinin yanina, nakledilecek esyalar arasina kondu.

Bes alt1 yaslarinda bir cocuk olarak mevlevihanenin son giinlerini ve taginma-
nin binbir giigliiklerini biitiin teferruatiyla yasayan Ahmet Ozmen beyin notlarina
gdre 24 Mayis 1924 Cumartesi giinii Suda/Hanya limanindan ayrilan gemi 26
Mayis Pazattesi giinii Resmo ve Kandiye limanlarina ugradi, 27 Mayis Sali glinti
Sakiz'a ugradi, 28 Mayis Cargamba giinil de Izmir'e ulast. Sandukalar Guraba
Hastahanesi'ne, seyh ailesi ise Karantina semtinde ayrilmug bir eve gotiirtildiler.
30 Mayis Cuma giinii hastahaneden alinan bayraga sarl ve sikkeli tabutlar, tari-
kat mensuplarinin ve bilyiik bir cemaatin katilimiyla Topalti semtindeki {zmir
Mevlevihanesi haziresine defnedildi.5¢ (bk. 25 nolu fotograf) . Tekkelerin kapatil-
masindan sonra Izmir Mevlevihanesi'nin yikilmasi tizerine iki seyhin naas: Balco-
va Mezarligi'na nakledilmisgtir.

Hanya Mevlevihanesi kismen fzmir'e nakledildigi zaman tekkeler hentiz ka-
panmamustt. Seyh ailesi halktan olmasa da (¢linkii halk Yunan nefreti dolayistyla
Rumca konusan misliiman miibadillere iyi gézle bakmiyordu) resmi makamlar-
dan, tarikat cevrelerinden ve Girit'te hizmet verdigi kisilerden yardim ve iigi gor-
dii. Bir y1l éncesinden beri Hasan Hiisnii Efendi’nin ytiriittiigli yeni bir mevlevihane
agma tegebbiisleri siirliyordu.

49 Orada bulunan Ahmet Ozmen'in anlattigina gére Rumlar’in 8lilleri rahat birakmayacagindan korkul-
dugu igin tiirbe 3m. kazilarak nakledilemiyen kemikler derine gdmulmiistiir.

50 Sada-yi Hak gazetesinin 30 Mayis niishasinda “Buglinkil cenaze merasimi” bagligiyla ¢ikan ilan su-
dur: “Hanya miiftiisii ve mevlevi geyhi Mehmed Semseddin Dede'nin na's-1 magfiret-naksi ile ricat-i
mevleviyeden Kara Semsi Sultan hazretleri[nin] bakiyye-i ‘1zaminin izmir Mevlevi Dergah-i serifi
haziresine tedfini mukarrer bulundugu ve bugiin yaz saati 10'da Guraba Hastahanesi'nden ihtifalat-1 18-
zime ile kaldirilacag cihetle arzu buyuran ihvan-1 dinimizin tegrifleri rica olunur. thtifal heyet-i tertibi-
yesi.” thtifal heyetinde esir olarak Mevlevihane'de kalanlar agiliktadur.

1 Haziran tarihli Sada-y: Hak'ta gikan “Cenaze merasimi” baglikli yazidan baz: kisimlarn aktarmak
istiyorum: “... Sabahleyin saat ondan evvel binlerce dindagimiz hastahane éniinde toplanarak
-merasime igtirak etmek {izere [mevlevihanede] hayat-1 esarette bulunmus tasradan baz: zevat da gel-
mistir- Tiirk bayraklarina sarli olduklan halde ihzar edilen tabutlann éniinde bir saff-1 ihtiram tegkil
eylemislerdi. Heyetin en dniinde ihtifal heyetinden ibniilcemal Ragib, dava vekili Giritli Hasan Fevzi
beyler, yan taraflarda Daru’l-irfan talebesi, belediye cavuslar, polis neferleri, bahriye efrads, dervigan
olduklar: halde cenazeler 10'u geyrek gece halkin eyadi-i ihtiraminda olarak hastahanenin bahgesin-
den gikanimistir.

“(...) Cenaze merasiminde izmir, Magnisa, Tire mevlevi seyhleri ve sehrimizde bulunan Bektasi, Rifai,
Halveti, Sadi (?), Misri gibi sair turuk-1 aliyye megayih ve mensubin-i kiramindan, memleketin egraf
ve miitehayyizanindan binlerce halk bulunmugtur.
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“Tekkenin Izmir'de kurulmasina karar verilmisgti. Miibadele olarak arsa
araniyordu. O zamanlar milbadele isleri biraz kansikti. Selanik mitbadil-
leri 6nplana aliniyor, Girit mitbadilleri Rumca konustuklar i¢in sanki
cezalandirihiyordu. Biiyilik babam [Hasan Husnii Efendi] icin bdyle bir
sey yoktu ama sonradan olan olmustu: Tekke ve zaviyelerin kapatiimas.
iste bu sirada simdiki izmir'in Ugkuyular semtindeki Hava Harp Okulu ve
mistemilatina ait olan arazi deniz kenarinda miibadeleye tabi bir Rumun
ciftligi imis! Bilylik babam bu ciftligin tapusunu almis. Fakat tekkeler
kapatilinca ordu burasim istimlak etmis. Bu olaydan haberdar olan zen-
gin bir Selanikli o araziyi daha evvel ben almistim diye sahte bir tapu ile
orduya miiracaat ederek istimlak bedelini almaya kalkmig. Bunu haber
alan biylik babam dava agti, dava uzun siirdil ve nihayet evraklar kay-
boldu. Bu olay bilyiik babami ¢ok tizdii, 6liimiine sebep oldu.”5!

izmir'de yeni bir tekke agmak niyetiyle Hanya'dan getirilen semahane ve

mescitteki esyalar, bdyle bir iimit ortadan kalkinca seyh ailesince degisik yerlere
hediye edildi: Sakal-1 serif Izmir Karantina Kilise Camii’'ne (Hiisni Atabek Camii),
Allah, Muhammed ve dort halife levhalan izmir Asansér Camii'ne, kiitiiphaneden
getirilebilen kitaplarla iki biiyiik kristal avize ve rakkasli calar saat Konya Mevla-
na Miizesi'ne hediye edildi.>?

B&ylece bir hikdye tamamlandi.®?

51

Kevser Atay’in 26.2.1993 tarihli mektubu.

52 Kevser Atay’in 15.2.1992 tarihli mektubu.
53 Buyazinin da bir hikayesi var:

Dergéh Yayinlari'nin negrettigi Tirk Dili ve Edebiyat Ansiklopedisi'nin abonesi olan Kevser Atay
hanimefendi 80'lerin ilk yillarinda Dergah Yayinlari'na bir zarf géndermisti. icinde Hanya Mev-
levihanesi kurucu geyhi ve Kevser Hanim'in bityiik dedesi Semsi Dede'nin Divange’si, bazi fotograf-
lar ve ansiklopediye alinmast igin sair Semsi Dede'nin kisa hal terctimesi vardi. Zarfi ben agtim, gerekli
notlart aldim, fotograflar nemli oldugu igin Ibrahim Tabakoglu'na birer niisha tab ettirdim.

Thrk tasavvuf tarihi aragtirmacisi Thierry Zarcone'un 1991 yiinda mevlevihanelerle ilgili ortak bir
caligma yapip yapamiyacagimizi sormast iizerine bu evraki hatirladim. $ansimizi denemek tizere
Kevser hanima mektup yazdim. Uzunca bir mektup ve bazi evraklar geldi. Kendisiyle ve kizi Dr. Filiz
Bengi hanimefendiyle yazigmalanmiz, gériismelerimiz devam etti. Zarcone'un bagka gorevlere tayini
dolaysiyla ig, ihtisas alanim olmadig! halde tizerimde kaldi. Bir bagka Tiirk tasavvuf tarihi aragtir-
macist Nathali Clayer hanimefendi vasitastyla mevlevihanenin yeni fotograflarina kavugtuk. Vakiflar
Genel Midiirliigi Arsivi’ndeki mufassal vakfiyenin tesbiti ve Latin harflerine aktanilmast ile isin hac-
mi birden genisledi. Filiz Bengi hanimla birlikte 19.2.1994 tarihinde Seyh Semseddin Dede’'nin oglu
ve mevlevihaneyi Hanya'dan Izmir'e tagtyan Bedri Ozmen merhumla (Hanya 1898-Istanbul 1995)
yaptigimiz uzun goriisme ile mevcut problemlerin énemli bir kismini hallettik. Bedri Bey'in cenazesin-
de seyh ailesinin diger fertleriyle 6zellikle Ahmet Ozmen beyin oglu Engin Bey'le ve Hiiseyin Arifin
torunu Nazire Hekimoglu'yla tanistik. (Bedri Bey’in vefat tizerine yazdigim yaz igin bk. “Bedrettin
Ozmen’i tanimazsiniz”, Yeni Safak, 13.5.1995). Cocuklugunu Hanya Mevlevihdnesi'nde geciren ve
mevlevihanenin esyalaryla izmir'e gelen emekli tabip asker Ahmet Ozmen beyle Ankara’daki evinde
tekkenin miistemilat, mevcut fotograflann tavsifi ve kapal noktalar tizerinde ¢ahistik. Barihuda Tan-
nkorur hamimefendi ve Salih Pulcu bizim amatdrce cizimlerimizi yeniden degerlendirip ¢izdiler. HG-
seyin Arif Efendi’nin torunu Muzaffer Ece de aileden duyduklarini kaleme alarak bize iletti. Izmir'den
Unal Senel arkadagimiz da Sada-yt Hak gazetesindeki yazilara ulasmamizi sagladi. Hepsine tegekkiir
ediyorum. Bu yazi benim kadar onlarin da eseridir.
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Ek. 1

Hanya Mevlevihanesi Vakfiyesi

Mahriise-i Hanya haricinde Zirtop (Zir-i Top) mevkiinde atik Selhhane
karsisinda kéin ashab-1 hayrattan Mevlevi es-Seyyid Siilleyman Semseddin
Dede Efendi b. Osman'in miiceddeden bina vii ingasina muvaffak oldugu
mescid-i gerif ve Mevlevi Dergdht mithimmat: i¢iin nukfid ve akar: vakfi.
10 Muharrem sene 303 tarihiyle ba-ferman-1 ali kayd olunmustur.

Ma hurrire fi hazihi’l-vakfiyyeti's-ser’iyye ve’l-vesikati’l-meriyye min
asli’l-vakf ve’'s-suriit ale'n-nemet1’l-mebsQt veka'a killithu ledeyye ve
cerd cemi’'uhu beyne yedeyye. Ve inni hakemtii bi’s-sithhati ve’l-liizim
fi'l-hustsi ve'l-umiim alimen bi’l-hilafi’l-cari beyne esrafi’l-eimmeti’l-es-
1af. Ve ene’l-abdii’l-miislim (?) ila fiiyizati rabbihi’l-mennén Seyfullah
Efendi hafidi es-Seyyid Muhammed Hayreddin b. Ahmed el-Ergirili el-
mevla-hilaf (?) bi-merkez-i vilayet-i Girid afa anhiima.

Hamd u sipas-1 saadet-esas ve medh u sena-y1 mahmedet-enfas-1 bi hadd u
kiyas ol Halik-1 cinn 1 n&s Huda-y1 ezeli ve vacib-i lem-yezell hazretlerine ki
nazm-1 serif-i belagat-meghtin-1 “Len tenalii’l-birre hatta tunfiki mimma tithib-
bin” [Ali imran 3/92] ve kelam-1 latif-i fesahat-efzlin “ve en leyse li'l-insani illa
ma se’a” [Necm 53/39] ile ashab-1 yesar u mikneti tarlk-1 birr u hayrata ve sebil-i
meberrat u hasenita tenbih ve irsad eyleyiib salik-i mesalik-i ihsan ve sadakat-1
hisan eyledi. Ve salavat-11a-mahdd ve diirer-i nama’dad ol Nebiy-yi mevrid ve
Resfil-i zi'l-clid ve sahib-i makamu’l-mahdad Gzerine ki “Zillii'l-mimin yevme'l-
kiyameti sadakatiin” hadis-i sahih-i gerifi ve “iza mate ibnu 4dem inkata’a ame-
luhu illa min seldsin; veledun salihun yed’( leh ve ilmun yiintefe’'u bih ve sa-
dakatiin cariye” haber-i sarihi ile erbab-1 gina vii serveti amel-i gayr-1 munkati’a
delalet idiib bais-i intizam-1 maag-1 fukara vii dervigan eyledi. Ve dahi hidayet-i
din ve humat-1 ger’-i miibin olan al u ashab-1 ahcar (?) ve evlad-1 saadet-nijad ve
etba-1 hidayet-mutad lizerine olsun ki teyid-i islam u miislimin ve tegyid-i biin-
véad-1 din-i miibin itmekle muin-i Restil-i Rabbu’'l-alemin olup giirGh-1 muhalifin
ve ziimre-i muannidini tu'me-i semsir-i Iime idiib levs-i revs-i kiifr u dalaletden
sahrah-1 ali-pak eylediler.

Ve ba’'d ashab-1 akl u firaset ve erbab-1 fehm u kiyasete setir u hafi degildiir ki
sebeb-i ihtira-1 ¢ar erkan ve bais-i halk-1 ins u can marifet-i Yezdan idiigi medlal-i
nass-1 Kur'an’dir. L4 cerem her k&mil-i edibe lazim u 1azib ve her miiteemmil-i
habir u nakid-1 basira miitehattim ve vacib oldu ki bag-1 rag-1 lemde simar-1
mesQbat: ceny u katf ve evkat-1 azizesini fevakih-i hayrat cem’ine sarf idiip tef-i
tab-1 kiyametde mustezill-1 sAye-i sadakati ve miisterih-i fevaid-i hasenati olub o
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yevm-i eyyiimda emin-i mehavif i mehalik ve mazhar-1 magfiret-i Malikii’l-
memalik olmaga sa'y-i belig ve himmet-i bi-diriga eyleye.

Binaen ala zalik igbu bais-i tenmik-1 kitab-1 sahih ve dai-i tahkik-i hitab-1 sarih
sahibu'l-hayrat ve’l-hasenat ragibu’l-meberrat ve’s-sadakat talib-i ucfir-i cezile ve
calib-i meslibat-1 cemile malik-i azaim-i celile zii'n-nefsi'l-mukaddesiye ve’l-
kemalati'l-linsiyye ve’l-melekati’l-melekiyye ve’l-hasiili’l-mardiyye Koneviyyu'l-
asl ve Hiiseyniyyii'n-nesl abdalii'l-Mevlevi es-Seyyid Siileyman Semsi Dede
Efendib. Osman b. Mustafa b. Osman ahsenellahu taala lehum bi’l-magfireti ve’l-
gufran ve ca’alehu miireffehen bi-mezidi'l-6mri fi'd-devran vakta kim diinyayi
deninin fenasin ve adem-i beka-y1 esasin ve émr-i azizinin anen fe-anen inkiza-
sin miigahede idiib “ed-Diinya mezre’atii’l-dhire ve ma’beru’t-taki” ve “el-Ahiretii
daru’l-ikameti ve’l-ibka” ménasin ve “es-Sadakatii fidyetii’l-me’asi yevme
yu'hazi’l-miicerrebline bi'n-nevasi” fehvasin miilahaza kilmagla escar-1 hayratin
esmarl daime ve bahar-1 hasenatin enhar bakiye olmagin hul(is-1 niyyet-i sadika
ve safa-y1 taviyyet-i faika ile ahd-i ba'id ve emed-i medid-i fikr-i sedid ve re'y-i
ekid ile taharri ve tefekkiir idiib nuk(id-i enfas-1 azizesini hazine-i Melik-i vedida
teslim olunmadan viicud-1 piirsGdlarini bu arsa-y1 faniyede musavvir-i asar-1
békiye kilmak ile nefs-i nefislerin nar-1 cahimden vakiye olan meratib-i viicud ve
hasenéta rakiye ile 1a-cerem amme-i hisan u ecénib ve kaffe-i eba’id u ekaribe
cemile tasarrufat-1 ser’iyesi caize teberruat-1 mer’iyesi nafize olan hal-i kemal-i si-
hhat u afiyetde oldugu halde bi'l-asale Meclis-i Ser’-i serif-i sdmihu'l-erkan ve
mabhfil-i rasihu’l-blinyanda vakf-1 atiyyi'z-zikri li-ecli’t-tescil ve li-itmam-1 emri’l-
vakf ve’'t-tekmil miitevelli nasb ve tayin eyledigi kendi veled-i sulbisi fahru'l-ak-
ran es-Seyyid Hasan Hiisnii Efendi mahdarinda bi't-tav ve'r-riza ikrar-1 sahih-i
ser'i itiraf-1 sarih-i meri idiib Girid vilayeti merkezi bulunan mahr(ise-i Hanya
haricinde ve mevki-i Zirtop’da vaki atik Selhhéne karsisinda kéin ba-hiiccet-i
ser’iye milk-i miigteram olub mutasarrif oldugum ve keyfe méa-yesa yedimde
miistakillen tasarruf kildigim miilk tarlamdan bi-hisab-1 terbi’l 14.636,5 zira-i
a’sari yani 25.474 zird-i mimarisini bi’l-ifraz etraf-1 erbaasint 3,5 zira-i mimarf
irtifainda divar ile ihata idiib orta yerinde terbi'an 357, 5 zira-i a'sari yani 622
zird-i mimarisinin izerine bilciimle miiminin {t miminat ve miislimin u miislima-
tin niiziir ve hedaya namiyle bi't-tav ve'r-riza zatima ihda etmig olduklar: mebalig
ile.

Miiceddeden bir mescid-i gerif bina idiib tarikini tefrik ederek Amme-i mis-
limin ve kéffe-i muvahhidine eda-y1 salat-1 hamse iclin izn virib vakf eyledim.
iznimle (?) cemaat-1 miislimin ezan ve ikametle eda-y1 salat eyleyiib sair cevami
il mesacid gibi bey u hibe vii rehm olunmaya.

Ve mescid-i mezbiira muttasil gurefat-1 cinandan numiine malumu’l-hudud bir
héane-i refiu’l-erkén bina idiib hukuk u murafiki ve tevabi u levahiki ile vakf idib
sOyle sart eyledim ki Sultanu’l-asikin burhanu’l-vasilin envaru’l-muvahhidin
serdaru’l-muhakkikin kutb-1 ashab-1 yakin merkez-i daire-i esrar-1 din a’ni Cenabi
celalii’l-hak ve’l-mille ve’d-din Hazreti Mevlana ve mevle’l-arifin sebbetellihu
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akdamena fi tarikihi'l-metin efendimizin tarik-1 feyz-i refiklerine hakk-1 riayetle
riayet eden dervisani eyyam-1 tevhid u sema vii safada adet-i me’llife vii mu-
tade {izre ol hanede tevhid u sema vii safa ideler.

Ve bu semahéaneye muttasil malumu'l-hudud bir hane dahi bina idiib vakf
eyledim ve gart eyledim ki vefatimda kendime medfen ve tiirbe ola ve benden
sonra evladimin ziikar i indsindan vefat edenlerine medfen ve tiirbe ola. Ve bu
arsa-1 miifreze-i mahdtdeden terbi’an 1 748,5 zira-i a’sari yani 3 043 zira-i mi-
marisini tahdid ederek fukara-y1 mevleviyeden vefat edenlerine makbere olmak
sarttyle vakf eyledim. Eger tarik-1 mevieviye mensub ve menstbe olmayub da bu
makbereye defn olunmak arzu eden olur ise mutevelli-i mesriunu irza ederek ve
herkesin defn olunmalarna izin verdim.

Kezalik bu arsa-i mifreze-i mahdtideden terbi’an 541 zird-i a’sari yani 942
zird-i mimarisi tizerine Asitane olmak ve cile gikanlmak gartiyla fukara ve dervisan-1
Hazreti Mevlana’'nin tabh-1 taam etmeleri ve suffesinde ¢ile-i serif hidmetinde
bulunan dervisanin sakin olmalari icin malumu'l-hudud bir matbah-1 4li bina
idb cemi-i hukuk u murafiki ve kaffe-i tevabi u levahiki ile vakf eyledim.

Ve bu matbahlarda ittisalinde esaslan tarh olunmus ve elan yapilmak {izere
bulunmus olan malumu’'l-hudud tahtanf ve fevkani alt: bab hiicreleri ve yine
esaslar1 tarh olunub bazen yapilmis olan ve bazen yapilmak {izre bulunan
malumu’l-hudud yer seyh meydar ve ittisalinde tahtani ve fevkani alti1 bab
hiicrelerin hal-i hazirlaryla zeminlerini vakf idiib canib-i vakfdan tedricle ikmal
olundukda dervisan-1 Hazreti Mevlana’ya vakf olunmak {izere sakin (?) olmalari-
1 vakf eyledim.

Ve ol matbahin alat ve levazimindan olub fukara ve dervisan-1 Hazreti
Mevlana'nin istimal etmeleri i¢lin

1 aded lokma kazgani ma’a kapak ve 2 aded su kovasi ve

1 aded su kazgani ve 2 aded mankal ve

4 aded tencere ma'a kapak ve birisi 1 aded piring havan ma’a el ve
niithas ve digeri piring 2 aded samdan

2 aded kebir sini ve 1 aded el degirmeni ve

1 aded evsat sini ve 1 aded kebir kahve degirmeni ve

1 aded ufak sini ve 1 aded yufka sac1 ve

1 aded borek tepsisi ve 3 aded sacayag! ve

7 aded sahan ma’a kapak ve 2 aded aheni kiirek ve

2 aded gorba tast ma’'a kapak ve 2 aded maga ve

1 aded karavana ve 2 aded et satirt ve

6 aded nithas lengeri ve 6 aded sebzevat bicagl ve

2 aded niihas legen ve 1 aded odun baltasi ve

1 aded su gigimi ve 2 aded su kiipli ve

2 aded ntihas taba ve 1 aded arslan postu ve

1 aded stizgii ve 1 aded kaplan postu ve

3 aded kefce ve 1 aded felek postu ve

2 aded kefgir ve 2 aded yasdik ve

1 aded lokma malasi ve 1 aded asma saat ve

2 aded su yamag1 ve 18 aded salata tabag1 ve

1 aded kahve gligiimii ve 18 aded hogab kasesi
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climlesini vakf eyledim. Ve bu zikr olunan alat-1 mesriha ve esya-y1 mevkifenin
vakt-i ihtiyacda kalay ve tamir ve tecdid mesarifi samdanlarda ikad olunan sem’in
akgesi nuk(d-i mevkafe-i atiyetii'z-zikrin nemasindan veyahut akar-1 mevkafe-
nin hasilatindan sarf oluna.

Kezalik bu arsa-i mufreze-i mahdideden baki kalan terbi’an 11 980 zira-i a’sari
yani 20 867 zira-i mimarisi izerine sarni¢ hafr ve bir sadurvan bina ve kiiritm
ve egcir-1 miismire ve gayr-1 miismire gars ederek havli ve hadika ve bag ve
sebze bostani idib kirim ve egcar ve bir kita havz-1 kebiriyle vakf eyledim.
Hadika ve bag ve sebze bostani sabiku’z-zikr miitevelli nasb ve tayin eyledigim
veled-i sulbiim mtima ileyh es-Seyyid Hasan Hiisnii Efendi marifetiyle imar olunub
hasilatindan mesarif-i imariyesi ihrac olundukdan sonra bakisi Dergah-1 Serifde sakin
olanfukara ve dervisan ile beraberce ziikQir ve inés evladimin taamiyelerine sarf
oluna.

Kezalik tiilen Murines caddesinden Suda caddesine kadar arzen 6 metro ola-
rak bir tarafi Dergah-1 serif divan ve bazen miilkiim olan tarla ve bir tarafi istelya-
nos bostani divar ve bazen musellesii’s-sekl keza miilkiim olan arsa ile mahdad
terb’an 1 338 zira-i a’sarl yani 2 329 zira-i mimari miilkim olan arsami tarik-1
has olmak ve her iki canibe escar gars olunmak sartiyle vakf eyledim.

Kezalik ilerude Dergéh-1 gerifin akar ve evkafindan olmak sartiyla {izerine canib-i
vakfdan ebniye yapiimak igin ifraz itdigim bir tarafi Suda caddesi ve bir tarafi tarik-1
has-1 mezkiir ve bir tarafi istelyanos divariyle mahdud miisellesii's-sek! terbi’an
357,5 zirl-i a’sari 622 zird-i mimari miilkiim olan arsa-i haliyemi vakf eyledim.

Kezalik tizerine canib-i vakfdan hayrat olmak i¢tin bir gesme yapilmak ve
Dergah-1 gerifin irad u akar ve evkaf(in)dan add u sumar olunmak sartiyle deka-
kin yapilmak i¢in kendi menzilimden ifraz etmig oldugum bir tarafi Suda caddesi
ve bir tarafi tarik-1 has-1 mezkiir ve bir tarafi kendi menzilim divari ve bir tarafi
miigavir-i vilayet saadetlii Hamid Beyefendi hazretlerinin tarlastyla mahdad ve
ttilen 39,5 ve arzen 2 zira-i a’sari ki terbi’an 78 zira-i a'sarl yani 135,5 zira-i
mimarl miilkiim olan arsami vakf eyledim.

Kezalik bir tarafi tarik-1 has-1 mezkr ve bir tarafi Murines caddesi ve bir tarafl
Daustaki Bilal Efendi ve bazen Tokadi el-Hac Ahmed Aga’'nin zevcesi Nahife Ha-
tun bt. el-Hac Hilseyin tarlalar1 ve bir tarafi Dergah-1 gerif divariyle mahdad tah-
minen alt1 kilelik bi-hisab-1terbi’i 7 430 zira-i a’sari yani 12 931,5 zird-i mimari
miilk tarlami vakf etdim. Ve sdyle sart eyledim ki bu tarla dahi miitevelli-i mesrfiu
marifetiyle ziraat olunub hasilati Dergah-1 serifde sakin olan fukara ve dervisan
ile beraberce ziikiir i1 inds evladimin taamiyelerine sarf oluna. flerude Dergah-1
serifin akar-1 mevkifesinden madud olmak sartiyle canib-i vakfdan {izerine eb-
niye insasina dahi miitevelli-i mesriiuna izin verdim.

Kezalik bir tarafl tarik-1 has-1 mevkiif-1 mezkiir ve bir tarafi Suda caddesi ke-
narindaki arsa-i miifreze-i mevkife ve bir tarafi miigavir-i miisarun ileyh saaduitlii
Hamid Beyefendi hazretlerinin tarlasi ve bir tarafi Dergah-i gerif bostani ile mahdud
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diirtist divar ile muhat olan terbi’an 3.1 16 zira-i a’sari yani5.422,5 zira-i mimari
miilk arsamin izerinde bina olunmus olan tahtanti ii¢ oda ve bir matbahi
miistemil iki bab menzili ve bir dolabli su kuyusunu ve bir aded sarnici ve
miiceddeden tesis olunub divarlari iki metro irtifainda yapilmig olan alt1 oda ve bir
divanhaneyi miistemil menzil ve havlilerinde magriis olan egcar-1 miismire ve
gayr-1 miismireyi ki climlesi miilkimdiir hal-i hazirlariyle bi-cimleti't-tevabi ve'l-
levahik ve kaffetti’l-hukuk ve’l-murafik zeminleriyle ma’an arsa-i mahdade-i
mezkiireyi vakf etdim. Ve sdyle sart eyledim ki bu arsa-i mezkiire-i mevkife lize-
rinde bina olunmus ve ilerude canib-i vakfdan bina vii inga olunacak kaffe-i eb-
niyede cemi-i ztik{ir {i inas evladimin re'yleri munzam olarak miitevelli-i mesriu
marifetiyle evladimin ziik{ir Gi inési ve sigar u kiban climle ala-meratibihim sakin
ve sakine olalar. Ve arsa-i mezkiire-i mevkife {izerinde mevkiif olan dolabli su
kuyusundan her iki canibine yani Dergdh-1 serife ve mezkiir hanelere idareleri
mikdan su verile.

Kezalik arsa-i mezkiire-i mevkafe tizerinde mevcud ve mevkif olan sarnicdan
bliylit-i mezkiire-i mevkifede sakin ve sakine olanlarin climlesi keyfe ma-yesa
afiyetde su igeler. Ve bu ebniye-i mezkiire-i mevkife ve bi'r-i mezbire-i mevkife-
nin ve sarnic-1 mezb{ir-1 mevkafun ve ilerude miiceddeden bina vii insa olunacak
ebniyenin tamir ve termimleri ve mesarif-i ingaiyeleri canib-i vakfdan sarf olunub
ber-vech-i megrith cemi-i evladimin ziik{(ir i inds ve sigar u kibarina stikna ola.
Ba'dehum evlad-1 evlad ve eviad-1 evlad-1 evladima mesruta olub fi sebilillah
sakin ve sakine olalar. Ve hig birisinin kendilerine miilk etmege veyahud ahere
furuht etmege hakk u selahiyetleri olmaya. Ve eger ilerude ebniye ¢ok yapilib zi-
yade bina bulunur ise miitevelli-i megriu marifetiyle kira namiyle icar idiliib icare-
si canib-i vakfa aid ola.

Kezalik kendi helal malimdan nakden 36.000 gurug ihrac ederek miitevelli-i
méma ileyh es-Seyyid Hasan Hiisnii Efendi’ye teslim idiib vakf u habs itdiim. Ve
sOyle sart eyledim ki meblag-1 miizkir-i mevkaf rehn-i kavi ve kefil-i meli ile
miitevelli-i mesriu yediyle istirbah olunub nemasindan atide zikr olunan hi-
demat-1 serife ashabinin vezaifi ber-vech-i megriih i'ta oluna. Ve nukd-i mevkife-i
mezkiireyi akara tebdil etmege yani akar istira idiib vakf etmege ve miitevelli olan zat
tarafindan mezun ola. Eger akar istira olunur ise hasilati surGit-i atiyeye sarf oluna.

Kezalik sabiku’z-zikr mescid-i serifin bir késesine Mesnevi-i gserif kiirsiisii
nasbederek Daru’l-Mesneviidiib Sultan-1 serir-i tasavvuf malik-i devran-1 tasarruf
kutbu’l-arifin gavsu’l-vasilin misbah-1 derun-i ashab-1 yakin miftah-1 hazain-i es-
rar-1 Rabbii'l-dlemin a’ni Hazreti Mevlana Muhammed Celaleddin kaddesellahuer-
vahana bi-esrar kelamihi’l-miibin efendimizin Mesnevi-i manevilerinden mat-
bu olarak;

1 kitada 6 cilt metn-i Mesnevi-i gerifi ve

Mesnevi-i Sultan Veled ve

Hazreti Sarih ismail Ankaravi kuddise sirruhu gerhiyle Camiu’l-Ayéat ve Fatihu’l-
Ebyéat ve Mecmuatu’l-Letdif ve Mamuretu'l-Maarif namlariyla benam 6 cilt matbu
Mesnevi-i gerif gerhleri ve keza
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1 cilt hatt-1 desti olarak 7. cilt Mesnevi-i serif serhi ve

ismail Hakk: kuddise sirruhu gerhiyle 2 cild Ruhu’l-Mesnevt nam serhleri ve

Sari Abdullah Efendi serhiyle Cevahir ve Bevahir nam 5 cild Mesnevi-i serif serh-
leri ve

Nahiff ve Ferruh efendiler terciimeleriyle miitercem 3 kitada 7 cild Mesnevt-i serif
terclimeleriyle Mesnevi-i Sultan Veled terctimesi ve

1 cild Hazreti Mevlana efendimizin Fihi ma Fih kitab-1 miistetabi ve

1 cild Agki Dede'nin terctimesiyle miitercem Fihi ma Fih terciime ve serhi ve

1 cild Divan-i Kebir-i Hazreti Mevlana ve

1 cild Semsu’l-Hakayik ve

Sinecak Yusuf Dede'nin Ceziretu’l-Mesnevi nam eseri ve

1 cild miintahab Mesneuvi-i gerif serhi ve

1 kitada Sahid? Dede’'nin Giilsen-i Tevhid nam 1 cild miintahab Mesnevi serhiyle
Glilsen-i Vahdetnam 1 cild risalesi ve

Tiragname-i Hazreti Mevlana ve

Cevri Dede’nin Hall-i Hakikat ve Aynii’l-Fiiyaz nam bir kitada 2 cild miintahab
Mesnevi gerhiyle

cem’an 24 kitada 39 cild kitab-1 geriflerimi vakf eyledim. Sdyle sart eyledim ki
kiirsi-i manstb-1 mezkiirda mescid-i serif-i mevkaf-1 mezkiirun halen imam ve
hatibi olan ekber eviadim seyyah-1 diyar-1 manevi ve sebbah-1 bihar-1 Mesnevi
halik-1 tahkik-i mevleviden miicaz abdalu’l-mevlevi es-Seyyid Mehmed Semsed-
din Dede Efendi b. es-Seyyid Siileyman Semsi Dede Efendi mesnevihan ve dervi-
sana miirsid u reis olub her rfiz-1 4zaniye ba’de salati’l-Cuma beyne ezhari'l-kavm
bahr-i hadaikden azm u ‘avm iditb musavvir-i 4dat muzhir-i bevarik-1 keramat
menba-i esrar-1 naslitiye mecma-1 asar-11ahutiye mukteda-y1 ciimle-i mesayih
sahibu’l-kademi’r-rasih ve gerefi’l-bazih es-sehir bi-Monla Hiinkar Hazreti Mev-
lana Hudavendigar zeyyenallahu taald kulibena bi-diireri nutkihi’l-firad efen-
dimizin gida-y1 ruh-i bezm-i 4s1kan ve ziya-y1 nur-1 gesm-i arifan olan magz-1
Kur'an Mesnevi-i manevileri biharina gavs ve bir mikdar direr-i gurer-i maani
istihrac idiib 4zan-1 miistemi'ine giisvar ve fukara-y1 Mevlana’ya fsar u nisar ey-
leylib beher senede 360 gurus vazifeye mutasarrnf ola.

Ve bu kiirsi-i ihtimam-1 nakl u beyanda hitam olmak igiin bir miicevvid-i hos-han
bir agr-i azimii’s-san tilavet idiib beher senede 66 gurus vazifeye mutasarnf ola.

Ve bir hog-savt u sada hiib eda ile na’t-i Hazreti Restil-i Huda aleyhi efdalu’t-
tehaya okuyub beher senede 66 gurug vazifeye mutasarrif ola.

Ve hin-iicra-y1 &yin-i behin-i Hazreti Mevlana’da bir iistad-1 cerh-endaz ser-i
sema-y1 izzet olub beher senede 66 gurus vazifeye mutasarnf ola.

Ve bir kAmil-i demséz sernayzen olub beher senede 66 gurus vazifeye mu-
tasarrif ola.

Ve bir dyinhan-1 hiib-dvaz serkudumzen olub beher senede 66 gurus vazifeye
mutasarrif ola.

Ve bir usuldan-1 nagme-perdaz defzen olub beher senede 66 gurus vazifeye
mutasarrif ola.

Ve ol meclis-i hog-nizam temam u infisam buldukda bir fasihu’l-lisan dua-gii
ve senahén olub zillullahi fi'l-4lem olan imamu’l-miislimin ve halife-i riiy-1 zemin
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padisah-1 alem-penah ve sehingah-1 ma’delet-iktinah efendimiz hazretlerinin de-
vam-1 6mr i gevketleri duasiyla kaffe-i ashabu'l-hayrat ve’l-hasenatin ve amme-i
miiminin u miiminat ve mislimin u mislimatin dua ve senalarini tezkar ile tekrar
idub beher senede 66 gurus vazifeye mutasarnf ola.

Isbu meclis-i meldik-enisde icra kilinan sabiku’l-beyan karilik ve agirhanlik
ve na’thanlik ve sersemazenlik ve sernayzenlik ve serkudumzenlik ve def-
zenlik ve duagtiluk hidmetleri ki sekiz hidmetdir isbu sekiz hidmet-i gerife ve
Dergah-1 gerifde icra olunan sair hidemat-1 cemilenin climlesi kendi eviadima
ba’dehum evlad-ievladima ve evlad-1 evlad-i evladima mesgriit olub gerek bi'l-
asale ve gerek ihvan u derviganin ehliyetlisinden murad itdiklerini bi'l-vekale ifa-
y1 hiisn-i hidmet eylemeleri ve bu hidemat-1 serife vesairenin ashabinin azl u nas-
b1 hususu ve tebdil {i tagyiri surtitu kendi yedimde olub higbirisinin nasb veya azl u
izalesinde gayrin medhali olmaya.

Kezalik sabiku’z-zikr mescid-i gerifin bir késesine bir aded pistahta vaz idiib
bir kiitiibhane dahi insa olunarak

6 kita Kelamullahi'l-kadim ve

30 kita ecza-yt Kur'aniye ve

6 kitada 3 cild Tefsir-i Ruhu’l-Beyan ve

1 kitada 2 cild Tefsir-i Tibyan ve

1 kitada 2 cild Mevéakib terctimesi Mevahib ve

1 cild imam Begavi'nin Farisiyyu'l-libare Tefsir'i ve

1 kitada 2 cild Riséle-i Ed’iye ve Mev’ize-i Diirrii’n-Nasthin ve

1 kitada 2 cild Sifa-y1 gerif li’'l-Kadi iyaz ve

2 cild Fusasu’l-Hikem terclimesi li-Abdullah el-Bosnevi ve

2 cild Tarikat-t Muhammediye serhi Receb Efendi ve

1 cild Nesrti’l-Leali-i Hazreti Ali kerremellahu vechehu terclimesi Riste-i Cevahir ve

1 cild Sad Kelime-i Hazreti Ali kerremellahu vechehu terciimesi li-Mevlana Cami ve

1 cild Sad Kelime-i Hazreti Ali kerremallahu vechehu terciimesi Semmetii’l-
Esrar li-Ali Haydar Efendi ve

3 cild Muhammediye ve

1 kitada Evrad-1 Kebir ve Sagir-i Hazreti Mevlana ve Delailu’l-Hayrat ve

1 kitada 2 cild Metn ve Serh-i Evrad-t Kebir ve Sagir-i Hazreti Mevlana ve

2 kitada 4 cild Minhacu’l-Fukara ma’a Hiiccet(l’s-Sema ve

1 cild Delailu’l-Hayrat serhi Kara Davud ve

1 cild manzum Esmail’l-Hiisna gserhi Ravz-t Verd ve

1 cild Envaru’l-Astkin ve

2 cild Risale-i Fevaid-i es-Seyh Ahmed el-thsani ve

1 cild Miskatu’l-Hayat Fi Tefsiri’l-Ayéat ve

1 cild Hadis-i Erbain ve

1 cild Terciime-i Serh-i Salat-t Ahmed el-Bedeuvt ve

1 kitada 2 cild Kaside-i Biirde ma'a kaside-i uhra ve

1 kitada 3 cild Hizbu’l-Berr ve Hizbu’l-Bahr ve Tefsir-i Yasin-i serif ve

1 cild Gencine-i Esrar ve Kaside-i Biirde gerhi ve

1 kitada 2 cild Serh-i Kaside-i Terciiye ve Metn-i Kaside-i Tantaraniye (?) ve

1 cild Tahmis-i Kaside-i Miiferrid (7) ve

1 kitada 3 cild Mecmuatu’l-Ahzab ve Zehiretii’l-Kiibra ve Devr-i A’la ve

3 aded Devr-i A’la ve

1 cild Serh-i Devr-i A’la es-Seyyid Muhammed el-Fasi ve
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cild Tuhfetii’l-Miilak fi Irsadi’s-Siilak ve

cild Risale-i Monla llahi ve

cild Tarikat-1t Muhammediye tercimesi Tekmile ve

cild Irsadu’l-Miirid ile’l-Murad fi Terctimeti Mirsadu’l-lbad ve
cild Serhu’l-Kuduri li-Abdtilgani el-Meydani ve

cild Miilteka’l-Ebhur ve

cild Avnu’l-Mtistefti ve

cild Halebi-i Sagir ve

cild Direru’l-Hiikkam fi Serhi Gureru’l-Ahkam ve

cild Risale-i Diirretu’l-Aziziye ve

kitada 5 cild Nan u Helva ve Nan u Peynir ve Sir u Seker ve Divan-1 Zati ve
Sevanihu’n-Nevadir ve

kitada 4 cild Feteva-yt Mevhibe ve el-Ecvibe ve’l-Es’ile ve Fevaid-i Diniye ve
Zehairu'l-Mesrikiye ve

cild Bidaatu’l-Hiikkam fi Ahkami’l-Ahkam ve

cild Tearuzu’l-Burhan ve

cild Tearuzu’l-Beyyinat ve

cild Vikayetii’z-Zevaye fi Mesail-i Hidaye ve

cild Necatii’l-Musalli ve

cild Menarve

cild Hamza Efendi’'nin Bey'u Sira Risalesi terciimesi ve
kitada 2 cild Risale-i Fikhiye ma’a Kitab-1 Eyyiihe’l-Veled ve
cild Ceride-i Feraizli-Salih Efendi ve

cild Ceride-i Feraiz ve

2 cild Miinyetu’l-Musalli ve

1 kitada 6 cild Ma’delu’s-Salat ve bazi reséil ve

1 cild Zibde-i llmihal ve

12 aded Surat-i Salat ve

cild Sual ve Cevab(li) fimihal ve

cild Tiirkge Mesail-i Fikhiye risalesi ve

cild Risale-i Mesail-i Acibe-i Fikhiye ve

cild Suriat-t Salat serhi ala Mezhebi Ebf Hanife ve

kitada 4 cild Serh-i Akaid ma'a Hasiye-i Kestelli ve Hayalima'a Hagiye-i Behisti ve
kitada 2 cild Diireru’n-Naci ve Mugni’t-Tullab ve

cild Serh-i Telhis el-Miftahu’l-Meani ve

cild Isameddin ale’l-Monla Cami ve

cild Mesalikii’l-Hitab ale’l-Meani ve

cild Serh-i Dibace-i Misbah ve

1 cild Mu’rib-i Kafiye li-Zeynizade ve

3 cild Monla Cami ve

1 kitada 2 cild Mu’ribu’l-Avamil ve Serhu’l-Avamil ve

cild Safiye Terciimesi Hayatiye ve

cild Adali ve

cild Hasiyeli Adali ve

cild Mu’rib-i Izhar ve

kitada 4 cild Fenari ve Aladka Serhi ve Bina Serhi ve Kavl-i Ahmed ve
kitada 2 cild Abdiilvahhab el-Velediye ve Serhu’l-Izzi li-Saduddin ve
cild Camle-i Sarfiye ve

cild Ciimle-i Nahviye ve

cild Kafiye Mu’ribi Hact Baba ve

cild Aksam-i Selase-i Nemliye ve

cild Enmazec ve
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kitada 4 aded Risale-i Edatiye ve

cild Sual ve Cevab-t Sarfiye ve Nahviye ve Mantikiye ve
cild Terciime-i Misbah ve

cild Miftahu’l-Funian Tiirkge Mantik ve

cild Etvaku’z-Zeheb Serh ve Terclimesi ve

kitada 3 cild Pend-i Attar ve Bostan-1 Sa’di ve Kirk Sual ve
cild Pend-i Attar Serhi Ma-Hadar ve

cild Mizanu’l-Mevazin ve

cild el-Munkiz mine’d-Dalal li-imam Gazali ve

cild Munikiz Terciimesi ve

cild Rumazu’l-Hikem ve

cild Asaru’l-Ceyyidiye (Mecidiyye) fi Menakibt’l-Halidiye ve
cild Nuru’l-Huda limen’ihteda ve

cild Behcetii’l-Esrar Terctimesi ve

cild Adab-1 Turuk ve

cild Nevhatu’l-Ussak ve

cild Mizanu’l-Hak fi Intiyari’l-Ehakk ve

cild Terciime-i Telemak ve

cild Firakname ve

cild Risale-i Hiiseyniye ve

cild Milelii’n-Nihal Terciimesi ve

cild Mizanu’l-Edeb ve

kitada 2 cild Mirsid-i Miiteehhil ve Mizrakli imihal ve

cild Hasiye-i Stinusiye li-Seyh ibrahim Bacuri ve

cild Miilzimetu’l-Ahlak ve

cild Cuhdiu’l-Mukill ve

cild iksir-i Devlet ve

cild Miintahab Asar-1 Nadire ve

aded Hutbe Mecmuast ve

cild Mecmuatu’s-Salavat ve bazi dsar-1 mesadyih ve

cild Es’ile-i Hikemiye ve

cild Risale-i Nur-t Mazhar li-Seyhu'l-Ekber ve

cild Terctime-i Misbahu’l-Ma’iyye fi Tarikati’'n-Naksibendiye ve
cild Akdu Fahr-i Kainat min Hadiceti’l-Ktibra ve

cild Risale-i Diniye ve

cild Terctime-i Risale-i Halidiye ve

kitada 6 cild Risale-i Kafiye ve Risale-i Muavizeteyn (?) ve Serh-i Kaside-i
Bedayiu’l-Esrar ve Risale-i Devvar-1 Musiki ve Kaside-i Tantaraniye (7) ve
kitada 2 cild Kitabu Tibyan fi Adab-t Hameleti’l-Kur'an ve Risale-i Miisiru’l-
Garam (?) ve

cild Hulasatu’l-kelam fi Measiri’l-islam ve

kitada 10 aded Resail-i Rub’ Daire ve Cennetu’l-Esma ve Makamatu’l-Musiki ve
aded Resail-i Rub’ Daire ve

cild Serh-i Endeltisiye ve

aded Rub’ Daire ve

cild Risale-i Tib ve

cild Miingeat-1 Aziziye ve

cild fzzet Bey Miingeat: ve

cild Eficar-i Ceberat fi Terciimeti Esrar-1 Melekiit ve

cild Ziibde-i Cografya ve

cild dUsal-i Cografya-yt Kebir ve

kita 2 Atlas ve

cild Ahmed Muhtar Efendi Cografyast ve
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1 cild Usal-i Hendese-i Cedide ve

1 cild Talimu’l-Hendese li’s-Sibyan ve

1 cild Mecmuatu’l-Mithendisin ve

1 cild Teshilii’l-Hisab ve

2 cild Risale-i Hisab ve

2 cild Cebr-i Mehmed Tahir Pasa ve

1 cild Ahmed Ragib Efendi'nin Cebr Terciimesi ve
1 cild Kostos-t (?) Hakim ve

1 aded Risale-i Menkibe-i Nebiy-yi Tiirki ve
1 aded Risale-i Mevlid-i Nebiy-yi Arabi ve
1 aded Risale-i Menkibe-i Redaibiye ve

1 aded Risale-i Menkibe-i Miraciye ve

1 aded Kaside-i Numaniye ve

1 cild Hayrabad-1 Nabi ve

1 cild Tertib-i Diinya ve

2 cild Resail-i Hafriye ve

1 kitada 3 cild Sefine-i Mevleviye li-Sakib Dede ve
2 cild Terciime-i Sevakib-t Mevlana ve

1 cild Tevarih-i Enbiya ve

3 cild Kisas-1 Enbiya ve

2 cild Hadikatu’s-Suada ve

2 kitada 3 cild Hulasatu't-Tevarih ve

3 cild Fezieke-i Tarih-i Osmani ve

1 cild Siisile-i Ismail Hakk: bi-Tarik-i Celveti ve
1 cild Nehcil’s-Stiltk fi Siyaseti’l-Miilak ve
1 cild Mintahab-t Sehname ve

1 cild Nevadir-i Sitheyli ve

4 cild Elfu’l-Leyl ve

1 cild Killiyat-t Divan-t Galib Dede ve

1 cild Kiilliyat-t Divan-t Nabi ve

1 cild Kulliyat-t Divan-1 Nevres ve

2 cild Kulliyat-t Divan-1 Rahi-i Bagdadi ve
1 cild Ktlliyat- Divan-t Fuzuli ve

1 cild Divan-1 Aski Dede ve

1 cild Divan-t Ismail Hakk ve

1 cild Divan-t Nesimi ve

1 cild Divan-t Monla Cami ve

1 cild Divan-t Giilzar-1t Hafiz Sadi ve

2 cild Divan-t Zekai ve

12 cild Divan-i1 Hafiz-1 Sirazt ve

1 cild Divan-t A’'ma Yusuf Efendi ve

1 cild Divan-1 Sahi ve

1 cild Divan-t Derdli ve

4 cild Divange-i Hanyeuvt Sefik Efendi ve
cild Vasif Tarihi ve

cild Tacu’t-Tevarih ve

cild Tarih-i Taberi ve

cild Resahat-t Aynu’l-Hayat ve

cild Nevadiru’l-Asar ve

cild Siyer-i Veysi ve

cild Hafiz Serhi Sadi ve

cild Giilistan Serhi Sadi ve

cild Terciime-i Giilistan ve
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12 cild Bostan-1 Sadi ve

12 cild Pend-i Attar ve

12 aded Nasihatu’l-Hitkema ve
12 aded Kavaid-i Farist ve

12 aded Tuhfe-i Vehbi ve

12 aded Talim-i Farisi ve

2 cild Ferheng-i Suurive

1 cild Tuhfe-i Serh-i Hayati ve
12 cild Sahidi Tuhfesive

1 cild Nazireli Sahidi ve

1 cild Diistur-1 Stthan ve

1 cild Direru’l-Kavaid-i Faristve
1 cild Tiirkce Kavaid-i Farisi ve
3 cild Kamus Terctimesi ve

1 kitada 2 cild Ahterive

1 cild Nuhbe-i Vehbi Serhi ve

12 aded Nuhbe-i Vehbi ve

12 aded Emsile ve

12 aded Bina ve

12 aded Maksud ve

12 aded lzzi ve

12 aded Merah ve

12 aded Safiye ve

12 aded Avamilve

12 aded izhar ve

12 aded Kafiye ve

12 aded Velediye ve

12 aded Isagoci ve

12 aded Kavaid-i Osmaniye ve
1 cild Muhtasar-t Insa ve

12 aded Belagat-t Lisan-t Osmani ve
1 kitada 2 cild Lugat-t Osmaniye ve
1 cild Baharistan Serhi ve

1 cild Sahidi ve

1 cild Mutavvel ve Muhtasar-t Meani ebyatinin terclimesi

ki ber-minval-i muharrer ve sabiku’z-zikr kiitiib-i nefise-i mevkifeler ki beraber
cem’an 620 kitada 696 cild ve aded kiitiib (ve) resaildir. Climlesi ulim-1 nak-
liye ve ulim-1 akliye ve ullim-1 riyaziye ve uldm-1 edebiye ve ilm-i tasavvufa dair
Arabi ve Farisi ve Tiirki lisanlariyle matb(i ve hatt-1 desti olarak nefisu’l-enfes
Kitab-1 miistetablarimi vakf u habs eyledim ki sabiku’z-zikr kari-i Mesnevi-i gerif
olan veled-i sulbiim es-Seyyid Hiiseyin Arif Efendi mescid-i mezkiirda muiderris
olub Dergah-1 serifde sakin olan dervisana ve tasradan ragib olan talibana ilm-i
Arabi ve Farisi ve Tiirki derslerini tedris eyleye.

Eger Dergah-1 serifde sékin olan dervisanin okuyup yazmayanlari bulunur ise
Kur'an-1 Kerim ve ilmihal ve akaid-i edebiyelerini talim idiib beher senede 360
gurus vazifeye mutasarrnf ola. Isbu hidmet-i tedrisiye veled-i sulbiim es-Seyyid
Hiiseyin Arif Efendi'ye mesrit olub hayatda oldukga ifa-y1 hiisn-i hidmet idiib
benden gayn higbir kimesnenin azli ile miin’azil olmaya. Bi-emrillahi taald onun
biilbiil-i hayat1 bostan-1 fenadan pervaz idiib giilistan-1 bekada terenniim-saz
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oldukda hidmet-i tedrisiye evladima ba’dehum evlad-i1 evlad ve evlad-1 evlad-1
evladimin ziikiruna mesriit olub gerek bi’l-aséle ve gerek bi'l-vekale ifa-y1 hiisn-i
hidmet eyleyenlerini ve Mesnevihan ve postnigin olan seyh efendilerin taht-1 ne-
zaretlerinde olmalarini sart eyledim.

Kezalik sabiku'z-zikr kiitiib-i mevkafenin dahi emr-i muhafazasi babinda
Mesnevihan ve postnigin olan seyh efendilerin nezaretleriyle evladimdan ehil ve
emin olanin birisi mescid-i serif-i mevkaf-1 mezkirda miiezzin ve kayyim ve hafiz-1
kiitiib olub tilavet-i ezan hen¢kan-1 (?) serifde vakt-i tam ve nezafet-i meydan-1
namazgah-1 minifde gayret-i tam ve kiitiib-i mevkife-i mezkirenin emr-i mu-
hafazasinda bi’l-asale veyahud bi’l-vekéale hiisn-i ihtimam ede. Eger tagradan
miitalaasiyle istifade etmek iclin veyahud istinsah etmek iciin talib bulunur ise
rehn-i kavi ve sened ile viriliib defterine kayd ederek ba’dehu heyet-i asliyesiyle
istirdad idiib makabele-i hidmetde beher senede 198 gurus vazifeye mutasarrif
ola. igsbu milezzin ve kayyim ve hafiz-1 kiitiib olan zatin vazifesi ve kiitiib-i
mezbGr-1 mevkifenin termim ve teclid ve tamir ve tecdid mesarifi s&biku’z-zikr
nukdd-1 mevkifenin nemasindan veyahud akar-1 mevk(fenin hasilatindan sarf
oluna.

Balada muharrer her bir cinsden 12’ser aded vakf etdigim kitaplardan talibamn
kitabr olmayan fukarasina ba'dehu heyet-i asliyesiyle iade etmek tizre kefil ile
virile.

Ve sabiku’z-zikr 30 aded ecza-y1 Kur'aniye-i mevkifeyi beher senede bir defa
bir yevm-i miibarekede mescid-i serife hazir idiib birkag zevat-1 ehl-i Kur'an da-
vet edilerek be-ray-1 riza-y1 Huda celle celalithii ve ruh-1 pak-i Hazreti Muham-
med Mustafa salavatullahi taala aleyhi ve selamiihu ve be-rdy-1 ervah-1 kaffe-i
enbiyai ve'l-mirselin salavatullahi taala aleyhim ecmain ve be-rdy-1 ervah-1
cemi-i sahibu’l-hayrat ve’l-hasenét ve’l-miminin ve’l-miiminat ve’'l-mislimin
ve'l-miislimat bir hatm-i Kur’an-1 Kerim tilavet olunub fazla-y1 evkaf-1 sébikatu'z-
zikreden kari-i Kur’an-1 Kerim olan zevatin caize-i miinasibeleri i’ta olundukdan
sonra bir pilav ve bir zerde tabh idiliib it’am idile.

Ve sabiku'z-zikr mescid-i serifin mihrablarina sekiz aded samdan ve bir aded
kebir galar saat ve bir aded simin giilabdan keza bir aded buhurdan vakf eyledim.
Ve zalam-1leyli ref'u kam’ babinda bu samdanlarda fkad olunan gsem’ iglin ve
buhurdan konulan Gd ve giilab i¢lin nukGd-1 mevkiifenin nemasindan veyahud
akar-1 mevk@fenin hasilatindan beher senede 160 gurus virile. Fazla kalirsa
Dergah-1 serifde sakin fukara ve dervigan ile beraberce ber-vech-i megriith ziik(ir (i
inas evladimin taamiyelerine sarf oluna.

Kezalik soyle sart eyledim ki mademki evkaf-1 mezbtre-i sabikatu’z-zikre ve
sair vakf ve tesbil eyledigim nuk{id-1 sabikatu’z-zikre miitevelli nasb ve tayin
eyledigim sabiu'z-zikr veled-i sulblim mlima ileyh es-Seyyid Hasan Htisnii Efen-
di mademki hayatda olub ve istikametle sadikane ifa-y1 hiisn-i hidmet eyleye
sabiku'l-beyan cemi-i evkafima miitevelli olub mukabele-i hidmetde beher senede
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360 gurusg vazifeye mutasarrif ola. Ve tevliyet-i mezblire mima ileyh es-Seyyid
Hasan Hiisnii Efendi’ye megriit olub benden gayn hicbir kimesnenin azli ile mtin’azil
olmaya.

Bi-emrilldhi taald onun dahi murg-1 ruhu kafes-i bedenden tayaran ve riyaz-1
cinana seyran olduktan sonra hidmet-i tevliyet evladimin ziiklr 4 indsindan ek-
berine mesr{it ola. Ve Mesnevihan ve postnigin olan seyh efendiler tizerlerine
nezaret kila. Velhasil ziikdQir {1 inds-1 evladimin ba’dehum evlad-1 evlad ve evlad-1
evlad-1 evladimin kebir ve kebiresinin ile’l-inkiraz miitevelli ve miitevelliye olma-
larin1 ve Mesnevihan ve postnigin olan seyh efendilerin taht-1 nezaretinde bulun-
malarini sart eyledim.

Kezalik sabiku'z-zikr Mesnevihaniik ve megihat hidmet-i celiyesi ben hayatda
oldugumca kendi tizerimde kalub bi-emrilldhi taala can-1 ruh-1 revanim "ala-y1
dsuména pervaz idiib ervah-1 kudsiyana demsaz olduktan sonra sabiku'z-zikr
Mesnevihanlik ve megihat lizerine mesrit olan kebir evladim abdalu’'l-Mevlevi
es-Seyyid Mehmed Semseddin Dede Efendi b. es-Seyyid Slileyman Semsi Dede
Efendi ibka-y1 hiisn-i hidmet idiib of dahi hayatda oldukg¢a hicbir gayr kimesne-
nin azli ile miin’azil olmaya. Bi-emrillahi taala onun dahi titi-i ruhu kafes-i
tenden baz ve gekeristan-1 cana pervaz itdikden sonra hidmet-i Mesnevihanhk ve
megihat sulb-i zitk(irdan gelen evladimin ziik(ir ve ekberi evlad-1 eviad ve evlad-1 ev-
lad-1 evladimin ziik(Qr ve ekberi Mesnevihan ve seyh ve postnigin ola. Eger sulb-i
ziikOrumdan Mesnevihan ve seyh ve postnisin olacak kimesne kalmaz ise batn-1
inisdan gelen ziikiir evladimin evlad: ba’dehum evlad-1 evlad ve evlad-1 evlad-1
evladima ile’l-inkiraz megriit olub peyderpey yani yekdigerini miiteakib Mes-
nevihan ve seyh ve postnigin olmalarini ve sabiku’z-zikr Dergah-1 serifde icra
olunan hidemat-1 cemile ashabinin azli ve nasb: yedinde olub higbirinin azi u nas-
b1 veya izalesinde gayrin medhali olmayib azl u nasb hususu ve tebdil suriitu Mes-
nevihan ve geyh ve postnigin olan geyh efendilere mufavvaz olub yedlerinde
olmasini gart eyledim.

El-iyaze billahi taala gerek sulb-i ziikfirdan ve gerek batn-1 indsdan evladim
munkarnz olub hidmet-i Mesnevihanlik ve megihata nasb u tayin olacak hicbir
kimesne kalmaz ise Dergdh-1 mezkiira mensub olan miiridan ve ihvan-1 dervisan
marifetleriyle ve miitevelliye-i megriiasi ve sair evlad-1 indsin mevcud bulunan-
larinin re’yleri munzam oldugu halde Dergéh-1 mezkiirde bulunan ve Dergédh’a
mensub olan dervisan ve miiridandan &lim-i fazil ve arif-i vasil mutekid u miiteverri
miitedeyyin u miitegerri merd-i miimtaz ve bu tarikdan miicaz bir dervig-i takva-
kis ve miirid-i hakikat-endisin intihabiyle hidmet-i Mesnevihanlik (ve) mesihata
nasb u tayin oluna. Yalmz su kadar var ki ber-minval-i megriih birinin vefatiyla
digerinin hidmet-i Mesnevihanhik ve mesihata nasb u tayini hininde bura yani
merkez-i vilayet-i Girid olan Hanya Mahkeme-i Ser'iye’sinde ve hakimii'l-vakt-
dan bir kita ilam istihsal olunub ilam-1 mezkiiriin irsaliye Konya'da kilid-i hazain-i
arg-1 emin ve fers-i mahzen-i esrar-1 din menba-1 envar-1 yakin Hazreti Mevlana
ve mevle'l-vasilin metta’nallahu bi-esrérihi’l-yakin efendimizin defin-i miisgin
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oldugu Dergah-1 gerif-i fevz-redifinde postnisin bulunan resadetlii Celebi Efendi
hazretleri tarafindan mesihatname taleb oluna.

isbu megihatname-i matliibe buradan Konya'ya hicbir kimesne celb olunmi-
yarak ve bir takim teklif-i ma la-yutak kilinmiyarak meccanen i’ta ve posta ile
irsal olundugu halde hiisn-i kabul ile kabul olunub akibinde Dergah-1 feyz-ikti-
nah-1 Hazreti Mevlana efendimizin mekmen-i fevz u necat ve maden-i feyz u
berekat olan matbah-1 serifine kazgan-1 baha olmak iizere be-ray-1 niza-y1 Huda-
yi taald 1001 gurus posta ile irsal ve ihda olundugu bir Mesnevihan ve seyhin
vuk(-1 vefatiyla digerinin yerine tayininde bir defa olarak yalniz 1001 gurus irsal
oluna. isbu 1001 gurusdan mada kalil ve kesir velev kine habbe ziyade bir sey
taleb olunur ise veyahud Konya'ya gelsiin gibi bir takim tekalif kilinir ise kabul
olunmaya. Hasil-1 kelam bu 1001 gurugdan ziyade hicbir sey irsal edilmemesini
ve teklif tizerine Konya'ya gidilmemesini sart eyledim. Amma muahharen ahlaf
ve evladimin kendi arzu ve istiyaklariyle Asitan-1 meded-resan-1 Hazreti Pir-i
destgir efendimizi ziyaretle ri-mal-i vecihe-say olmalarindan men olunmayalar.

Suna dahi sart eyledim ki ve eger el-iyaze billahi taala hal ber minval tizre kal-
mayub &lem miitebeddil ve miitegayyir olub Rabbimiz géstermesiin buradan yani
Ceziretu’l-Girid hafazallahu taala ani’'l-beliyye bi-ezmineti’l-medideden hicret
edilmek ve bir gayri mahalle gidilmek lazim geliir ise ol vakitde mevcud ve mev-
cude bulunan kaffe-i evladimin ziik{ir ve indsinin bi'l-ittifak re’yleri munzam ola-
rak tebdil ve tagyir-i suritu mitevelli ve miitevelliyelerinin yedinde olub evkaf-1
menkilenin nakli ve gayri menkilenin miilhakatiyle beraber furuhtiyle cemi-i
evkafimi muradlan {izre keyfe ma yesa tasarruf ederek istedikleri mahalle nakl
idiib orada yani iskédn olduklart mahalde mticeddeden mescid ve hangah bina ve
ber-minval-i megrith 4dab-1 seriat ve &yin-i tarikati icra ve emiru’l-miiminin ve
imam-1 muslimin padisah-1 ma’delet-penah ve sehingah-1 merhamet-nigah efen-
dimizin duastyle kaffe-i sahibu’l-hayrat ve’l-hasenétin ve amme-i miiminin @
miiminat ve miislimin u miislimatin dualarint eda vii ifa edeler. Ve isbu vakif-1
fakirin suriitu (na) kemal-i riayetle riayet ederek ruh-1 revanima kayd-1 dua virub
selametle tarik-1 miistakime gideler.

Ve ciimle evkafimn ustiliine hazer gelmiyecek mertebede tebdil u tagyir surfitu
ve tevsi u tazmim hususu ve taklil u teksir ustili kerreten ba’de uhrd yedimde
kalub kendi nefsime sart eyledim deyii tayin u tahsis-i surit ve tebyin u tansis-1
ukdl-birle hatm-i kelam ve istifa-y1 meram itdikden sonra bilctimle zikr olunan
kiitiib ve evani-i mevkife-i mezkiire ve nukiid-1 merkiime ve tarla ve kiirim ve
isticar-1 mersQime ile ebniye-i mahdtide-i mezk(reyi firigan ani’s-sevagil miite-
vell-i miima ileyhe teslim eyledigimi ol dahi vakfiyet {izre bi’t-tevliye kabz u tes-
lim idiib ve sair miitevelliyan-1 evkaf ve mutasarnfan-1 eslaf gibi tasarruf-1 tam ve
riayet-i merasim-i suriit u kuytida sarf-1 ihtimam eyledi dedikde gibbe’t-tasdiki's-
ser't emr-i vakf tamam ve hal-i teslim encam bulmusg iken vakif-1 mima ileyhe
semt-i vifakdan canib-i hilafa siilik ile vakf-1 mezblrdan rucil ve miitevelli-i
méma ileyh ile husumet ve nizaa surd idiib
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Evvelen vakf-1 nuk(id ve ona miiteferri olan surtit ve kuyfid inde’l-eimmeti’s-
selaseti'n-neharir aleyhim rahmetii’l-Melik’il-kadir sahih olub ve

Saniyen vakf-1 akar mefhar-i eimme-i kibar olan Imam Azam ve himem-i ak-
dem-i siracti’l-mille ve'd-din ve {istad-1 eimmeti'l-miictehidin Ebi Hanife Numan
b. Sabit el-Kiif cliziye bi'l-hayr hazretlerinin mezheb-i hatir ve re’y-i miinirlerin-
de sahih lakin gayr-1lazim ve

salisen vakf-1 menkalun yine imam Ebi Hanife hazretleri rivayeti lizre adem-i
cevazi mahallinde tasrih olunub sahih olmamagla binen ala zalik vakf-1 mezbur-
dan rucfi idiib zikri murir eden ebniye-i mahdiide ve tarla ve kiirim ve isticar-1
mersime ve kiitiib ve evani-i mezbire ve nukd-i merkiimeyi ke’l-evvel millkii-
me istirdad ederim dedikde miitevelli-i suhanséz cevab-1 ba-savaba agaz idiib
egergi hal balada tafsil u beyan ve gerh u iyan olunan minval {izeredir lakin Imam
Ziifer aleyhi rahmetii Meliki’l-ekberden imam Muhammed b. Abdillah el-Ensari
aleyhi rahmetu’l-Bari rivayeti iizre nuktd ve ona miiteferri olan surQt ve kuyid
sahih ve alim-i rabbani imam-1 salis Muhammed b. Hasan es-$eybani re'y-i serifleri
tizre zikr olunan kiitiib-i serife vakfinin sithhati mahallinde sarih olmamagla red
ve teslimden imtina ederim dey(i hakim-i mevki-i sadr-1 kitab tiba lehu ve hiisne
meab efendi hazretleri huzurunda vakif-1 miima ileyh ile miiterafi’an ve herbiri
miibtegasinca fasl u hasme tliban olduklarinda hakim-i miima ileyh 1a-zale’l-
hakku cariyen beyne yedeyh hazretleri dahi bu babda teemmiil-i 1ahik ve
tefekkiir-i faik itdikde temhid-i kavaid-i hayn evla ve tesyid-i mebani-i vakfi ahra
gérmekle tarafeynin kelamina nazar ve mubtil-1 hayr olmakdan hazer idiib ali-
men bi’l-hilafi'l-cari beyne'l-eimmeti’l-eslaf ve murd’iyen bi-cemii mé 1a biidde
minhu fi'l-hitkmi bi'l-evkaf ala kavli men yerdhu mine'l-eimmeti'l-miictehidin
nidvanullahi taala aleyhim ecmaln ebniye-i mevsiife-i mezbtre ile tarla ve kiiriim
ve isticar-1 mezkiire ve kiitiib ve evani-i mezbire ve nukad-i merkiimenin bilclim-
le vakfiyelerinin sihhatine ve gur(it-1 mezkiirenin cevazina vakif-1 mtimaileyh
mahzannda hiikm idicek vakif-1 miima ileyh inan-1 kelamini semt-i &hare atf idiib
gerci evkaf-1 mezbiire ve guriit-1 mezkiire ber-vech-i megrtih hitkm-i hakim ile
sthhat buldu lakin Imam Ebi Hanife hazretleri katinda sthhat liizumu mistelzim
olmamagla evkaf-1 mezbre lazim degildiir deyti climlesini istirdad idicek miite-
velli-i mima ileyh tekrar cevab-1 bd-savaba miitesaddi olub gerci Ebi Hanife
katinda hal zikr olunan minval izredir lakin nihrir-i meali imam Ebu Yusuf es-
sehir bi-imami’s-sani re'y-i hatirlerinde vakfin miicerred “vakaftii” kavliyle vakf
sahih ve lazim ve sihhat lizumu miistelzim olub ve imamu’s-salis Muhammed b.
Hasan es-Seybani re’y-i miinirlerinde teslim ile’l-mitevelli ve zikr-i te'bid-i
vakfa liizum ariz olmagla ala re'yihime’s-sedid evkaf-1 mezkiirenin lizumuna
dahi hitkm olunmak matlubumdur dedikde hakim-i méima ileyh 14 zale'l-hakku
beyne yedeyhi imameyn-i hilmameyn re’y-i serifleri lizre evkaf-1 mezkiirenin lii-
zumuna dahi vakif-1t mima ileyh miivacehesinde hitkm-i sahih-i ser'i ve kaza-y1
sarih-i merf itmegin evkaf-1 mezkiire sahih ve lazim ve habs sarih ve miitehat-
tim oldu. “Fe men beddelehil ba’de méa semi’ahu fe-innema ismuhu ale’'llezine
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yiibeddilinehu innellahe semiun alim” [Bakara 2/181]. Ve ecru’l-vakifi ale’l-Hayyi'l-
cevadi’l-kerim. Cer4 zalike ve hurrire fl yevmi'r-rabi’a ager min Cumadelilali seneti
isna ve selasemie ve elf [14 Cumadeliila 1302].

Suhiidu’l-hal

Miifti-i belde faziletlii ibrahim Serif Efendi b. Edib Aga

Odabagaki el-Hac Hasan Vakif Efendi b. Murad Aga

Eytam Bagkatibi Nasirzade Mehmed Tevfik Efendi b. Hiiseyin Aga
Karaalizade Ahmed Bey b. Mustafa Aga

Alicavugzade Ahmed Efendi b. Ali Aga

Sokaki Abdiillhamid Efendi b. el-Hac Ali Aga

Dolmazade Ahmed Bey b. el-Hac Ismail Aga

Ve gayruhum mine’l-hazirin.

Kaynak: VGMA, Defter nu. 988 (Rumeli 2), s. 249-54.
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Ek. 2

Mehmed Semseddin Efendi’nin
Konya’ya, Celebi Efendi’ye Yazdigi Mektuplar

1
Huzur-1 sami-i resadet-penahiye
el-Ma'ruz
Bu kerre fi 10 Tesrin-i sani 327 ve fi 3 Kanun-1evvel 327 tarihleriyle miiver-
rahan yirmi bir kit’a umum sirasinda emirname-i devletleri reside-i cay-1 tevkir
olub ciimlesinin meal it muhteviyati miitalaasiyla kariru’l-ayn-1 iftihar olduk.
Tarik-1irfan-1 refik-1 mevlevinin tissii'l-esas-1 hikmeti olan Mesnewi-i serifden
iktibas-1 hikmet-i Kur'aniye edebilecek dervisanin teksirine delil-i bahir olan amal-i
hayriye-i resadet-penahileri dairesinde evamir-i celilelerinin hiisn-i tatbik ve icrasina
bezl-i makderet edileceginin arz u beyanina cliret eylerim. Ol babda ve katibe-i
ahvalde emr u ferman hazreti men lehu’l-emrindir.
FI 18 Kanun-i sani 327
el-Fakir Hadimu’l-fukara
bi-Mevlevihane-i Girid Hanya
(Mihtir)
es-Seyyid Mehmed Semseddin

2

Huzur-1 alilerine

Faziletlii efendim hazretleri

F1 9 Kanun-i evvel 327 tarihli enva’-1 nevazig ve ihtarati havi enmile-zib-i
dest-i iftihar oldugum tahrirat-1 aliyyeleri miitalaasiyla kariru'l-ayn olduk. Pisva-
y1 erbab-1 hakikat hazreti Veled Celebi efendimizin makam-1 mualla-y1 hakikata
seref-kudimiini tebgir eden fi 18 Cumadelahir 328 tarihli tebgirname-i bende-
nevazilerine fl 8 Receb 328 tarihli ariza-i tebrikiye ile ifa-y1 vazifede miisaraat
etmisdim. Cezire'nin ahval-i esef-igstimali dolayisiyla bir takim esbab-1 miicbire-
den nési takdim-i ariza hususunda vakt-i miinasibine terakkuben vukubulan
teahhurdan husule gelen kusurumu mu’terif olmakla beraber gerek peder-i mer-
hum hakkinda ve gerek bizler evlad: hakkinda rAyegén buyurulan iltifat-1 aliyye-
lerine karsu arz-1 tesekkiir eyleriz. Mensub oldugumuz tarikat-1 aliyye icabinca
daima huzur-1 Pir’e ri-mal olmak vesilesiyle iktisab-1 filylizat ve nail-i iltifat olmak
emel-i mahsusumuza adem-i muvaffakiyetimiz fakir ve biraderler iciin biiyiik bir
azab-1 vicdanidir. Arz olunan su hakikat ind-i irfan-penahilerinde teslim olunursa
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tamir icab eden ve makam-1 mualldya muhalesat-1 resmiyede vaki olan kusuru-
muz istignaya haml olunmayub safdertinluk ve esbab-1 4nifeden neset etmig ol-
dugu tebeyyiin edeceginden bu babdaki isti'tafndmemize ve iltifat-1 regadet-
penahiye mazhariyetimizi delalet buyurulmasi niyaziyla herhalde

Plao cpl bl Glaalt Aas
* plod Abbonit Wl Bl 45 pn

beytini vird-i zeban ediyorsak da bab-1 serifde Cami’'nin lisanindan cari oldugu
gibi okumak gerefine nailiyet himmet-i erenlerden miisterhamdir. Herhalde muh-
tact bulundugumuz teveccithat-1 kalbiye-i fazilanelerinin seref-bekasi ehass-1
amal-i dervisdnem olmagin ol babda irade efendimizindir.

Fi 13 Muharremu’'l-haram 330 ve fi 22 Kanun-i evvel 327

Hadimu'l-fukara
bi-Mevlevihane-i Hanya
(mithiir)

3

Huzur-1 feyz-niistr-1 resadet-penahiye
el-Ma’'ruz

Hazreti pir-i rigen-zamir efendimizin sidde-i seniyyelerine vakf-1 viicud et-
mig dzad kabul etmez bir bende-i hakiri bulunmusg olan abd-i Acizleri Hanya’daki
Mevlevihanelerinde hidmetiyle mitbahi ve miiftehir bulundugum halde hak-i pay-i
devletlerini ziyaret gerefiyle bekdm olmak hususunda kalb-i dervisdnemiz pek
biiyiik arzu ve istiyak gosteriyor ise de Cezire’de vaki olan vaziyet-i elime-i hazira
ve te’akub eden buhran dolayisiyla blitiin ahali-i islamiye ile beraber maruz kal-
makda oldugumuz hal-i esef-istimal-i bthuzuri saikasiyla bu ana kadar takdim-i
ubldiyetname-i fakiranemizin tehirine ve emelimizin vakt-i merhinuna ta’likine
sebebiyet vermekdedir. Her bar tiirab-1 migk-bar-1 ki’betii’l-ugsaki kithl-i uytin-1
sadakat ve vesile-1 iktisab-1 fityiz-1 semahat bilen bu bende-i keminelerince hak-i
pay-1 devletlerine yiiz stirmek arzu ve emeli bir geref ve meziyetdir. Ancak bu
Umniyemizin esbab-1 anifeden dolay: adem-i husulti gerek fakir ve gerek nezd-i
fakiride bulunan ortanca dader-i acizi Hasan Hiisnii bendelerini vicdanen ta’zib
etmektedir. Su arz ettigimiz bi riya ve bi siim’a hakikat nezd-i mekarim-i hata-
plgéane-i veliyyii’n-ni’amilerinde karin-i kabul ve siitre-i afv ile mestiir buyurula-
cagi immid-i kavisini besleyerek takdim-i ariza-1 fakirdneye ciiret eyleriz. Ol bab-
da ve her halde emr u ferman veliyyii’l-ihsan efendimiz hazretlerinindir.

Fi 13 Muharremu’l-haram 330 ve fi 22 Kanun-i evvel 327

el-Fakir Hadimu'l-fukara
bi-Mevlevihane-i
Girid Hanya
(Mithiir)

*

Bu makam agtklarin kabesi oldu
Nakis gelen her kisi burada tamam oldu.
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4
Huzur-1 feyz-niisir-1 hazreti resadetpenahiye
el-Ma’'ruz

Akdemce fi 24 Kanun-i sani 327 tarihli anza ile arz-1 huzur- feyz-niigQr ki-
lindig1 vech tizre hak-i pay-1 resadetpenahiye ri-mal olarak Hanya'daki Mevlevi-
hanelerinin ahvalini sifahen arz etmek vesilesile iktisab-1 fiiy(izat-1 maneviyeye
emel-i nailiyet-i dervisdnemiz bahar eyyaminda musammenm idi. Cezire'nin her
giin bir gline tahavviil eden mesaib-i miiz’icesi ahali-i Islamiyeyi biht u hayret
ve endige-i istikbal derya-yi tefekkiiriine daldirarak bazilari heman hicret fikrine
ibtila ve takim takim hicrete mitheyya gdruniiyorlar. Hicret stinnet-i seniyyesi bir
emr-i mithim oldugu nazar-1 dikkate alinarak diir-endisane miilahazaya muhtac
bulundugu ve husus-1 mezkiirda rih-1 mesele Devlet-i aliye ve millet-i islamiye-
nin Girid ceziresi hakkinda beslemekde oldugu emel ve muhafaza-i hukuk teda-
birine halel ariz olmamak {imniyesiyle Cezire’de bulunan ehl-i Islam[in] biraz sabr u
metanet gostermeleri ve hicret etmemeleri i¢in kavlen ve fiilen delalet lazime-i
hazm {1 ihtiyat olacagi teemmiil olundu. Binaenaleyh bervech-i ma’ruz bugiinler-
de sefer-i ziyaret-i fakiri ahali-i mahalliyece st-i telakki olunacagi ve herkes bir
diirlt mana verecegi cihetle ahalinin su haline biraz sekine hasil oluncaya kadar
tehir-i azimet-i dervisanemiz ind-i devletlerinde dahi musib gériilecegi itikadiyla
beyan-1 hal ve daima muhtaci bulundugumuz telattufat-1 me’ali-gayat-1 veliyyti'n-
ni’amilerinin seref-bekasi ma’razinda takdim-i ariza-1 fakiraneye ciiret olundu. Ol
babda emr u ferman hazreti veliyyii’l-ihsan efendimiz hazretlerinindir.

Fi1 28 Cemaziyelevvel 330 ve fI 2 Mayis 328

el-Fakir Hadimu'l-fukara
bi-Mevlevihane-i Hanya

(Miihtir)

5
Huzur-1 ali-i veliyyii'n-ni'amilerine
el-Ma'ruz

Hilafet-i ulya-y1 Muhammedi medarinda alem-i Islamiyetin istinadgahi olan
necm-i ikbal-i saltanat-1 Osmaniyenin tesadiif etmekde oldugu hadisat-1 kevniye-
ye karsu mukavemet ... 553 -y piskai!l b og! 9ty hikmet-i Kur'aniyyesinin tecellisi-
ne vabeste bir keyfiyet oldugundan Devlet-i aliye-i Osmaniyenin hayatina temas
eden Balkan muharebat: zimninda ehl-i salib tehactimatini bi avnihi ve kudretihi
teala def’ i¢lin ihvan-1din elden geldigi kadar flinlin-1 haziraya ve ilcadt-1 zamana
muvafik kuvvet ihzarnda yek-viicud ve miittehid bulunmalari umfir-1 vacibeden
bulundugu siibhesizdir.

*

“Onlar (diismanlariniz) igin gliciiniiz yettigince kuvvet hazirlaymn...” (Enfal 8/60).
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Der-i aliyye mesayih-i mevleviyesinin huzur-1 li-i resadet-penahiye arz et-
dikleri karar mucebince Yenikapu Mevlevihdnesi mecruhin-i guzat tedavisiygiin
hastahane ve Galata Mevlevihanesi I'4ne Enciimeni i¢lin karargah ittihaz buyu-
ruldugu tedabir-i hasene-i ihvaniyeden ve umum mevlevihanelerin i’Aneye istira-
ki climle-i evamir-i seniyye-i hazreti resadet-penahilerinden bulunmagla uhde-i
fakiranemize terettiib eden vazifeye ala kadri’'l-imkan sa’y u gayret vecibe-i zim-
metimizdir.

Gegen sene Hilal-i Ahmer Cemiyeti merkez-i umumisinden abd-i cize génde-
rilen bir kit’a tahrirat ile nizamnamesi nazar-1 miitalaaya alinarak Hanya'da dahi
bir Hilal-i Ahmer heyet-i merkeziyesi tegkiline muvaffakiyet hasil olmus ve bu
glinlerde umum Hanya ahali-i isldmiyesi ziikQir u muhadderat: tarafindan derc
edilmekde olan i’anat-1 nakdiye bi't-tab’ merkez-i umumiye peyderpey takdim
olunmakda bulundugunun arziyla cenabi Mavla-y1 miteal isbu sene-i cedidede
ism-i celil-i latif tecelliyatindan kaffe-i immet-i Muhammed’i behremend-i liitf u
ihsan buyurmasini dergdh-1 izzetden tazarru’ ve niyaz ederek her hal i kiarda
muhtaci bulundugumuz iltifat-1 kerem-ayat-1 kudsiye-i veliyyii'n-ni’amilerinin
seref-bekasi ma’razinda takdim-i ariza-1 dervigsanemize ciiret kilindi. Ol babda emr u
ferman efendimiz hazretlerinindir.

Fi Muharremu'l-haram 1331 ve f1 28 Tegrin-i sani 1328

el-Fakir
Postnisin-i Mevlevihane-i Girid Hanya

(Miihiir)

6
Huzur-1 me'ali-nigir-1 hazreti miirsid-i a’zamiye
el-Ma'ruz

Ariza-i tebrikiyeme bi’l-mukabele seref-tastir buyurulan fi 18 Kanun-i evvel
329 tarihli liitufname-i samileri sGreten ve ménen tesrir ve teselli-i fuadiyemizi
mucib olmusdur.

Hazreti Pir kuddise suruhu’l-miinir efendimizin tarik-1 feyz-i refikine hadim
olmak {izre yirmialt: cagina basmis olan semere-i fuddim Siileyman Tiirabi fi 26
Kanun-i evvel 329 Pencgenbe giinii irtihal-i dar-1 beka ve veda’-1 dlem-i viicud
etmesinden bi't-tab’ husule gelen teessiiratima iltifat-1 miirgidaneleri deva-séz-1
teselli oldugu mistagni-i arz u beyandir.

“Lisanu’l-hal entaku min lisani’'l-kal” mifadina gére ahval-i hususiyemizi bi
mennihi’l-Kerim bu sene bahar sonunda ziyaret-i piir-geref-i veliyyii'n-ni’amileri
vukuunda arz etmek ister idim. Liitufname-i keramet-unvanlarinda bu cihetden
i'td-y1 malumat emir buyurulmus olmagla bir nebze arz-1 malumat olunur.

Hususiyet-i ahvalimiz Cezire'de hazreti Pir kuddise sirruhu efendimizin tecelli-i
maneviyeleriyle tesis olunubbir zaman ihvan-1 ba safanin maddi muavenétiyle
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ileride &yende vii rAivende ihvana medar-1 tefeyyliz olabilecek dereceye gelmis
iken bildhare tahavviilat-1 zemaniyenin tesirat-1t muhribesine maruz kalan Hanya
Mevlevihinesi’'nde hidmet-i fukara ile miibahi olmak idi. Su halde ekser-i muhib-
ban ve mensuban alem-i bekaya ve bazilan diyar-1 &hare go¢ etmis oldugundan
ve yeni yetigsenlerde heves ve istidad zamanin icabatina gére cereyan etmekde
bulundugundan aram-1 cdn-1 asikan olan sema vi safadan mahrum garibane
bir halde dem-giizar bulunuyoruz.

Peder-i merhum hazreti Pir efendimizin tarik-i feyz-i refikine vakf-i viicud ede-
rek dlem-i bekaya irtihali evaninda ¢ evlad-1 ziikGiruna hidmet-i dervisdnede sa'y
uikdam ederek huzur-1 hazreti Pir'e arz-1 hidmet vasiyet etmis idi. Semere-i sa’y
u ikdamimizin iktitafi kuvve-i karibeye geldigi bir zamanda Cezire ahvali bozul-
du. Kiigiik biraderim Hiiseyin Arif ve zevcleriyle iki hemgire Cezire’den hicret et-
diler. Mima ileyh Hiiseyin Arif bendeleri el-haletii hazihi Gelibolu'da I*dadi Mek-
tebi muallimligiyle temin-i maiget ve dergdh-1 serifde [Gelibolu Mevlevihanesi'n-
de] ihvana Mesnevi-i gerif talimine muvazabet etmekde ve ikinci birader Hasan
Hiisnii da'ileri Hanya'daki Mevlevihanelerinin muhafaza-i mamuriyet ve mev-
cudiyeti hususuna sa'l bulundugu ve abd-i Acizleri bir taraftan Cezire ahali-i Is-
lamiyesinin mukadderatinda liizum-1 mitbrem tizerine teklif olunan um{r1 ser'iyenin
temsiyetine mukayyed bulunmakdayim. Diger tarafdan * L2 sgams W foy it ha-
dis-i gerifinin tecelliyatina masdar olarak ** s 3t osdé zUmre-i milbegseresine ilti-
haki emel etmekdeyim. Hususiyet-i ahvalimizden su kadarcik arz etmekle her hal
i k&rda muhtaci bulundugumuz tevecciihdt-1 kimya-eserlerinin hakk-1 da'iyanemiz-
derabegén buyurulmasi istirhamatiyla takdim-i ariza-i dervisaneme ciiret eyleriz.
Ol babda emr u irade men lehii’l-emrindir.

F1 9 Kanun-i sani 1329

el-Fakir Hadimu'l-fukara
bi-Mevlevihane-i Girid Hanya

(Miihir)

Kaynak: Konya Mevlana Miizesi Argivi, Dosya: 89.

*

Din (islam) garip baglad1 garip bitecek.
Ne mutlu gariplere.

*x
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Ek. 3

Veled Celebi’nin (izbudak) tekkeler kapanmadan nce
Hasan Hiisnii Efendi’ye yazdig: mektup

Tirkiya
Bliyiik Millet Meclisi
azasina mahsustur

HO

Fazilet-penah Dedem Efendim,

1d-i adhanin tebrikini havi uhuvvetnameniz fakirin istanbul, Konya seyahat-
larimdan sonra ancak Agustos evahirinda yedime vasil olabildi. Tesekkiirler ede-
rim. O tarihte Seyh Efendi hazretlerinin [Mehmed Semseddin Efendi’nin] aile ile
beraber [Girit-Hanya'dan izmir’e] hicret edecegini sdyliiyordunuz. Artik o terk-i
diyann alamindan, fillamindan bahs etmeyelim. Oniimiizdeki 4cil vazifeye avdet
edelim.

Seyh Efendi hazretleri izmir'i daru’l-hicre ittthaz buyurmalarinda isabet etmis-
ler. Ancak o havalide yeniden bir dergah uyandiracak m1 yoksa miinderis der-
géhlardan birini mi ihya edecektir, bu babta fikirleri nedir? Celebimizin hali malum;
bu gibi geyleri diistinecek, basaracak halde degildir. Bu hususta fikirlerini 6gren-
mek isterim. Zanmmca [Adalardan, Balkanlar’dan miibadele dolayisiyla] birkag
dergéh Anadolu’ya miintakil olacaktir, bunlar ne yapacagiz? Fakiri bu yolda ten-
vir ederlerse bize diigen hizmetlere bittab’ bezl-i ma-hasal ederiz. Ciimleye agk u
niyaz eylerim azizim.

Fi 25 Agustos 1339 [Eyliil 1923]
Veled Celebi

(Mektubun zarfinda yer alan “izmir’de Girid Hanya Mevlevi Dergah-1 serifi miitevel-
lisi Seyh Semseddin Dedezade fazilet-penah Hasan Hiisnii Dede Efendi'ye mahsustur”
ibaresi Hasan Hiisnii Efendi’nin hangi makamda bulundugunu gostermektedir).
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Ek. 4

Hanya Mevlevihanesi
Seyh *>=mmm

Asik Ame.ﬁ—
Kurucu seyh:

SULEYMAN SEMSI
(Kara Abdal) (6. 1886)

|

|

MEHMED SEMSEDDIN DEDE

l

MUNIRE HANIM

Dr. Filiz Bengi

(6. 1924) N .
HUSEYIN ARIF _\
(Ozmen) .
_ ©. 1942) Dr. Bahattin Oskay
Hatice Ozmen M. Bedri Ozmen ,ﬁ @ @ ,— _\
1_‘ Nuriye Fatma Orhan Bedia Miinire
Alret & HASAN HUSN( DEDE @
-
Dr. met Ozmen (Ozmen) _\ .
,— (6. 1937) hazire
Muzaffer Ece Ahmet Hekimoglu
Engin Ozmen _‘ ,— ,— ,—
Serife Tanman  Mahmut Umriye Nigar Nihal
‘_\ Ceklemur Ozmen Yunliz
Kevser Atay
_\ Mehmet Ali  Zeynep
Ozmen Yaltnk

Not:

a) Al gizili olan isimlerle gdriigiilmiis veya mektuplagimgtir.

b) Kurucu seyhin evlatlant ve torunlan tamamen yazilmig,
sonrakilerden yalmz tanigtiklanmiz zikredilmigtiz.
14.2.1992 tarihli Kevser Atay'in mektubundan.

!

ALIYE HANIM

Nihat
Ozmen

Miimtaz
Ozmen
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Hanya Mevlevihdnesi

Suda Caddesi

Murines Caddesi

Ek. 5
Hanya Mevlevihanesi Vaziyet Plani
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Ek. 5
Hanya Mevlevihanesi Semahane, Mescid ve Tiirbe krokisi
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Belge ve Fotograflar

/
/’J(;/ -
//ﬂuférp,dr,,wm:ﬂ
e
/fﬁ.fﬂ Eogbie ey piiige M"‘?F’Vﬂaw ey
Cres e BVl /R T /’u..v, W”"/fu'-/-/nb’/fuf

[/ lxl
# ”/”"/ Giklpigdis 6&:’ ’Ulﬁ U;w:/(/w W_‘z
—) b o)UY 2 ‘bl

“éé'ycb’ Cllwipl e ‘j,z;uww
J o :
; C{ilj/{g/ /&5&_ UJ(\/\.._.

L Ney s
,J-/’/oﬁ'\.__.__.j
= ) , T 147 <o

‘ MZVEO/JI({//M”///”J/M

_.;:M U/f/l f,.../wf«/////é

ol \6(11. (l

o N i"e /“ N \.gJ : ‘\
o J\:/>‘.5U g Jis

1. Hanya Mevlevihéanesi ikinci seyhi Mehmed Semseddin Dede’nin
Rahime Aise hanimla nikah izinnamesi
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2. Ahmed Muhtar beyin Hanya Mevlevihinesi'ne arsa vakfina dair belgenin sureti
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6. -Hanya Mevlevihanesi’'nin miibadele sartlarini hulasa eden evrakin
elimizde olan ilk sayfasi.
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8. lkinci seyh Mehmed Semseddin Dede, oglu Bedri Ozmen ve
torunu Ahmet Ozmen mevlevihdnenin haremlik bahgesini siisleyen
palmiye agaclarinin golgesinde. Arkadaki bina haremlik veya seyhevi.
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lu Hiiseyin Arif Efendi.
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10.

lu Hasan Hiisnt Dede.

in ikinci og

Kurucu seyh

9.
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13. Mevlevihanenin eski halini gosteren bir kartpostal. Sagdaki kiiglik bina mescit.
Soldaki tiirbe binast ¢ok az farkediliyor. (Bir sonraki fotografa bak)

14. Mevlevihanenin simdiki hali. Sagda mescit, solda tiirbe kisimlar da yerlerinde
duruyor. Girig kapisi éniindeki turung yillar icinde biiyliylp serpilmis.
(Bir 6nceki fotografa bak)
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15. Mevlevihanenin tiirbe tarafindan gekilmis bir fotografi. Sagdaki kapt kadinlarin
semahéaneve giris kapisidir.

16. Semahanenin buginkii halini gésteren kible tarafindan g¢ekilmis bir fotograf.
Sagdaki bitigik bina tiirbe. En sagdaki mustakil tiitbe ise kime ait oldugu tesbit
edilemeyen tekkeye vakifta bulunan zevattan birinin tiirbesi. Su anda bombos
halde duran alan mevlevihanenin haziresi alanidir.
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17. Semah
siislemeler...
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19. Mevlevihanede kalan Turk esirler hazirede, bir mezarlik sebekesinin iginde.
Sagdan ikinci kisi gazeteci Ibniilcemal M. Ragib. Cocuk Ahmet Ozmen.

20. Tirk esirler mevlevihanenin 6niinde. Solda 6nde Ibniilcemal M. Ragib,
ortadaki ¢cocuk Ahmet Ozmen.



Hanyo Mevievihanesi

22. Girit'teki Tlrk esirlerin diizenledigi yagl giiresten hatira. Cocuk Ahmet Ozmen.
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23. Suda caddesi Gizerindeki alti dikkan ve imalathane, istii Hasan Hiisni Dede evi
olan bina ve ciimle kapist (Kapidaki kisi 1955'te mevlevihaneyi ziyaret eden
ikinci seyh Semseddin Dede’nin oglu Bedri Ozmen).

24. Ayni binadan yakin detay.
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islém Arastirmalan Dergisi, Sayr 1, 1997, 175-188

Dinler ve Mutlak Hakikat Kavramu:
John Hick ve Seyyid Hiiseyin Nasr’la
Bir Miilakat

Adnan Aslan*

Religions and the Concept of the Ultimate:
An Interview with John Hick and Seyyed Hossein Nasr

This paper consists of a conversation between John Hick and Seyyed
Hossein Nasr on 25 October 1994 while Seyyed Hossein Nasr was
delivering the Cadbury Lectures at Birmingham University. Also included
are their answers to a number of questions I asked. It is unique not only
because two leading religious philosophers, a Muslim and a Christian, are
discussing religious pluralism, but also because their conversation touches
on a number of sensitive issues. Both are responding to today’s circumstances
in which persons of different faiths do interact and listen to each others
distinctive religious language, or in other words, they are respondingto the
new realities of religious pluralism. In general, Hick considers modifying
some religious claims while Nasr supports each religion maintaining its
own terms and language while reinterpreting them. When discussing God
they use such terms as “the Real” and “the Ultimate.” Hick seeks a more
abstract and less “divine person” notion of God while Nasr points out that
the Ultimate or the Real manifests itself in a variety of ways which means
that different conceptions of God by the different religions are to be
expected. Both agree that the claims of different religions to be the one and
only truth need to be gotten rid of and that not all of their views would be
accepted by other members of their own faiths. Finally, the interview ends
with their views on salvation as well as heaven and hell.

Gelecek asirda, dinin diinya siyaseti ve ekonomisine hitkmeden en énemli
gliclerden biri olacagina dair isaretler iyice belirmeye basladi. Biitiin cabalara rag-
men, sosyalizmin yerine paravan bir ideoloji kaim edememenin getirdigi entellek-
tiiel sabirsizlik g6z 6niine alinirsa, bu tez daha da iyi anlasilir. Eger yalnizca insan
aklinmn rtindi olan ideolojilerin biraktiklar bogluklar dolduracak yeni fikri bloklar
tesis etmek miimkiin olmazsa, Islam’in bagini ¢ektigi bilyiik diinya dinleri gelecek

*

Dr. Adnan Aslan (Din Felsefesi), TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi.

© ISAM, istanbul 1997
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nesillere kendi deger ve vizyonlarini telkin edebilmenin yepyeni bir firsatini ya-
kalayacaklardir. Global bir kdy haline gelen modern diinyada bunu bagarabilme-
nin sart1, fikir ve deger aligverigini saglayacak ve diinyada baris ve huzur i¢inde
yasamanin prensiplerine igaret edecek dinler arasi diyalogun gelistirilmesidir. Dini
cogulculuk hipotezinin en giiclii temsilcisi olan John Hick ve bu ¢agin dnde gelen
miisliiman diistiniirlerinden Seyyid Hilseyin Nasr’la yapilan bu mitilakat, dinler
arasi diyalogun garpici bir érnegi olmast bakimindan énemlidir.

Ingiltere ve Amerika’da son otuz yildir din felsefesi ve teoloji tizerine dersler
veren Hick, Hiristiyanligin diger dinlerle diyalog baglatabilecek bir konuma gele-
bilmesi icin kendi icinde yeniden bir doktriner yapilanmaya gitmesi gerektigini
teklif eder. Hick'in bu konuda bir¢ok ¢alismasi vardir. Bunlardan en édnemlileri
sunlardir: An Interpretation of Religion: Human Response to the Tanscendent (Di-
nin Bir Yorumu, insanhigin Agkin Varlikla Iligkisi), London 1989; God and the Uni-
verse of Faiths, (Tanr ve Dinlerin Dlinyast), London 1973; Death and Eternal Life,
(Oliim ve Ebedi Hayat) London 1976; Evil and the God of Love, (K&tiillik ve Sevgi
Tannsi) London 1966 ve The Metaphor of God Incarnate, (Hulill Etmis Tanri
Metaforu), London 1993.

Seyyid Hiiseyin Nasr, gelenek kavramina istinaden dini (Islami) ¢ogulculugu
savunan bir diisiiniir olarak, Hick’in sorularina cevap verebilecek miisliiman en-
tellektiiellerden biridir. Ayni zamanda Nasr, yayinladigi eserleriyle modern din-
yada dindar olamamanin getirdigi felaketlere ve dinin gelecek ¢agda toplumlart
ydnlendirmedeki 6nemine isaret etmektedir.

Nasr'in temel eseri olan Knowledge and the Sacred (Bilgi ve Kutsal), Albany:
State University of New York Press, 1989, cagimizin entellektiiel meselelerine fark-
It bir yaklagim teklif edebilecek gligtedir. The Need for Sacred Science (Bir Kutsal
Bilim ihtiyac1),! London 1993; Man and Nature : The Spiritual Crises of Modern
Man (insan ve Tabiat) 2 London 1968; Ideals and Realities of Islam (Islam: idealleri
ve Gergekleri),® London 1994; Sufi Essays (Stfizm Uzerine Denemeler), Albany
1991 ve Islamic Art and Spirituality (islam Sanati ve Maneviyat1),* London 1987
gibi eserleri Nasr’in islam iimmetinin iginde bulundugu problemlere cevaplar tre-
tebilecek bir diisiince zenginligine sahip oldugunu géstermektedir.

Seyyid Hiiseyin Nasr, Cadbury Konferanslar (Ekim 1994) vesilesiyle ingilte-
re’nin Birmingham sehrine geldigi zaman, Nasr ve Hick'le miildkat yapabilmenin
tarihi firsatin1 degerlendirdik. Hick, miildkata kendisiyle Nasr arasindaki farklari
izah ederek baglad1.’

Hick: Sizinle bircok hususta ayni fikirde olmamiza ragmen, ¢ok énemli bir
noktada ayriliyoruz. Bu meseleleri degerlendirmede aramizda bir metot farki var.

Cev. Sehabettin Yalgin, insan Yayinlari, Istanbul 1995,

Cev. Nabi Avcl, Agag Yayinlari, Istanbul 1991,

Cev. Ahmet Ozel, Akabe Yayinlari, Istanbul 1985.

Cev. Ahmet Demirhan, Insan Yayinlar, {stanbul 1992.

John Hick’e bize bu miilakat: Birmingham’daki kendi evinde yapma firsatin1 tamidig igin tesekkiir ederiz.
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Sizin diinya goriisiiniize “gelenek” daha dogrusu “Perennial Felsefe”, benimkine
ise “tiimevarimsal akil yiiriitme” (inductive reasoning) kaynaklik ediyor. Hiristi-
yanlik'taki dini tecriibenin, Tanri hakkinda insanlarin uydurdugu muhayyel bir
projeksiyon olmadigina ve Mutlak’'a mukabele oldugu fikrine biitiin kalbimle
inantyorum. Hatta, diger bilyiik diinya dinlerinin Agkin Varlig: kendi tecriibi form-
larinda naklettikleri, ve onun insan hayatina ayni tarzda ahlaki ve dini etkileri
oldugu icin, o dinlerin de Mutlak’a sahih cevap olduklarina inanma mecburiyeti
hissediyorum. Mamafih, biitiin bu insani kavramlar &rgiisiiniin étesinde, farkl
bicimde idrak edilmis ve dolayisiyla farkli tarzda tecriibe edilmis ve bunun sonu-
cu olarak biiyiik dini geleneklerin iginde farkli muhteva kazanmus, “Nihai Kutsal
Hakikat"in varligina iman ediyorum. Dinler, farkli dini tecriibe sekilleri, inanglar,
kutsal kitaplar, ritiieller ve hayat tarzlariyla ¢ok boyutlu biitiinciil doktrinlerdir.
Fakat biitiin dinler, Mutlak’in insan hayatina etkisiyle tesekkiil etmislerdir. Liigavi
tercihimden dolayi, “Askin Varliga” karsilik olarak, “el-Hakk” kelimesine asagi
yukar tetabuk eden the Real terimini kullanmaya meyletmekteyim.®

Nasr: Ben de bazen bu kelimeyi bityuk harfle baglamasi kaydiyla kullaniyo-
rum.

Hick: Evet, biiyiik harfle. Bu terim (the Real) Sanskiritce sat, Cince zhen kav-
ramlarnin karsiigidir. Bu meseleyi hiristiyan topluma anlatirken, teizmi ve teslisi
cagristirdig icin Tanri (God) kelimesinden uzak durmam gerektigini hissettim. Iste
bunun igin, Hakk (the Real) terimini kullanmay:1 tercih ediyorum. S6z konusu
Hakk'a farkli yollarla insant karsiliklar verilmistir. Dinler arasindaki insani ve tari-
hi faktorlerden dogan bu farkliliklar, dinlere hususi kimliklerini veren seydir. “Bir
dinin kimligini olusturan 6gretilerine dokunmamak gerekir” dediginiz noktada size
katilmiyorum, Eger kendi inang diinyalarimizda yasayip birbirimize karigmasay-
dik, belki sizinle ayni fikirde olabilirdim. Fakat bu ¢agda birbirimize yakin yasiyor,
birbirimizin dini lisanlarindan etkileniyoruz. Bu fikri kabul etmemin, (8zi itibarty-
la sizin diistincenize yakin olan) benim hiristiyan inang bi¢imini benimsememde
negatif etkileri oldu. Ciinkii geleneksel Huristiyanlik Isa’y1 Tanr kabul etmek sure-
tiyle, kutsal teslisin ikinci sahsiyeti olduguna inanmaktadir. Buradan su sonuca
ulasilmaktadir: Diinya dinleri arasinda Hiristiyanlik, semadan insanligt kurtarmak
icin yeryiiziine inmig miicessem bir Tanr1 tarafindan kurulmus yegane dindir. Ge-
leneksel olarak dindar hiristiyanlar bu tezin yalniz hiristiyan inang diinyasi igin
degil, biitiin bir alem i¢in dogru olduguna inanirlar. Sayet, diger insanlar buna
inanmuyorlarsa onlar yanilmaktadir. Igte bu noktada ben dinlerin mutlak hakikat
iddialarninin yeniden formiile edilmesi gerektigini diistintiyorum. Halbuki siz, “Ha-
yir! hayir! Biz dinlerin bu égretilerine dokunamayiz” diyorsunuz.

Nasr: Bu mitalaalarda iki noktaya isaret edildi: ilkinde ayni fikirdeyiz; di-
gerinde ise farkli diisiiniiyoruz. Sizinle ayrildigimiz nokta sizin dini hakikatlerin
farkli dinf atmosferlerde miisahhaslagmasini insanin I1ahi Varliga cevabi olarak

6 Hick'in sik sik kullandig1 the Real kavraminin Tiirk¢e'de tam karsihigini bulmak gii¢ oldugu igin biz
bunu “Hakk" terimiyle kargilamaya galistik.
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degerlendirmeniz; benim ise bunlarin insanlarin farkli sart ve durumlarini deger-
lendiren i1&ht iradenin neticesi olduguna inanmamdir. Orta yerde birlestigimiz bir
alan olmasina ragmen, bu noktada aramizda ciddi bir fark séz konusudur. Hiristi-
yan teolojisi hakkinda biraz 6nce sizin sdylediginiz gibi, Islami teolojinin her for-
munun Tanr tarafindan vahyedildigini ben de iddia etmiyorum. Bu noktada
sizinle ayni fikirdeyim. Fakat kutsal ibadet sekilleri, kutsal kitaplar ve teolojinin
temel noktalari, her dinde Tann tarafindan vazedilmigtir. Benim onlann yalnizca
insanoglunun Nihal Varliga icabeti oldugunu s6ylemem elbette miimkiin degil.
Zannederim bizim bu meselede ayrildigimiz en ciddi nokta da budur. Fakat su hu-
sustasizinle aym fikirdeyim: Her dinin kendi i¢inde hissettigi mutlakhk iddiasinin
-bu, tarihi olarak her dinin yalniz kendisinin dogru veya dogrulann icinde en dog-
ru oldugu fikrinin gelismesine sebep olmustur- benim bu, sizin de baska bir aci-
dan ortaya koydugumuz doktrin 1518inda yeniden ele alinmasi gerekmektedir. Bu
husustaki fikrim sudur: Mutlak her zaman ve mutlaka mutlakti, Hakk mutlak ola-
rak hakikattir Bunun disindaki her sey, Mutlak’in dinf diinyadaki tezahiirleridir.
Bu tiir bir fikrf tashihin, ancak ilahiyatgilar, hakimler ve arifler tarafindan yapi-
labilecegine inaniyorum. Avamin birden ¢ok dini diinyada ayni anda yasamasi
miimkiin degildir. Siradan bir hiristiyan, “Hiristiyanlik izafidir, ve bunun i¢in ben
Budizm’in hakikatini kabul ediyorum” bile diyemez. Bunu ancak “dagin zirvesine
kadar tirmanan biri” s6yleyebilir. Aksi takdirde bdyle bir ifade, gercekten hakika-
tin bir dini diinya icinde miisahhaslagmis formunu (ki onlar bu halleriyle “izafi
mutlak”tirlar) zedeler ve dolayisiyla dinin bizzat kendisinin tahribine sebep olur.
Vurgulamak istedigim nokta iste budur.

Hick: Burada bir tehlike oldugunu seziyorum. Gergekten ciddi bir tehlike! Bir
hiristiyan olarak Hiristiyanligin kendisinin tek hakikat olmadig: suuru ile yaga-
manin zor oldugunu kabul ediyorum. Fakat mesele bu kadar degil ve bagka bir
sey daha bu meseleyle aldkalidir. Tarihi bir iddianin timsali olan dinlerin degisme-
yecegi tezini kabul etmiyorum. Bildiginiz gibi Hiristiyanlik'ta, hudutsuz bir gelisme,
mezheplere ayrilarak dallanma ve degisme s6z konusudur. Igte bundan dolayi siz
gercekten “Su veya bu gercek hiristiyan inancidir” diyemezsiniz.

Aslan: Zannederim bu daha ¢ok “din diliyle” alakali bir meseledir. Tanr1’y1
bir, yaratan, her seyi bilen, alim ve her gseye glicii yeten, kadir biri olarak takdim
eden geleneksel “din dilini” nasil izah ediyorsunuz?

Hick: Bana dyle geliyor ve mesele sudur ki biz “Nihat Varlik” hakkinda ko-
nusmak istiyoruz, halbuki biz ancak Nihat Varligin belli bir formda bize gelen
tezahurleri hakkinda konusabiliriz, bizzat kendisi hakkinda degil Her formun
dili, bagka formlara yabancidir. Din dilinin bazi unsurlan gergekten Mutlak’a uy-
gulanabilir. Mesela ben, Nihai Varligin sonsuz oldugunu séyleyebildigim halde
form hakkinda bunu séylemem miimkiin degil. Mamafih, ézellikle hiristiyan Tan-
1 anlayiginin -ki Mutlak’i kavramak bakimindan sinirli olmak zorundadir- bizzat
kendisinin sonsuz, nihai ve ezell oldugunu séyleyemeyiz. Durum bdyle olunca
biz karisik bir durumla kars: karsiyayiz: Bir sey hakkinda konugurken, ona uy-
gun olmayan bagka bir sey hakkinda konusmus olabiliyoruz.
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Aslan: Boyle bir din dilinin Mutlak’a uygulanamaz oldugunu mu sdylemek
istiyorsunuz?

Hick: Bazilarinin uygulanabilir, bazilarinin ise uygulanamaz oldugunu sdy-
lilyorum. Sonsuzlugun Mutlak’a bir sifat olabilecegini sdyleyebilirim.

Aslan: Fakat “Kadir” ve “Alim” sifatlar uygulanamaz diyorsunuz, éyle mi?

Hick: Bu giig ve kuvvet fikri, ahlaki kavramlar olan iyilik ve sevgi, Tanr’'nin
murat ve maksadinin olmasi gibi seyler insanlarnn tirettikleri kavramlardir. Bu kav-
ramlar Mutlak'in bizzat kendisine itlak edilemez.

Aslan: Profesér Nasr, geleneksel din dilinin Tann'y: vasiflandirmast husu-
sunda siz ne diisinliyorsunuz?

Nasr: Her ne kadar bizatihi Hakk (the Real in itself) biitiin dillerin, katego-
rilerin 6tesinde ise de, Hakk'in her dinde kendisini bildirmek i¢in, kendisine ver-
digi sifatlar onu anlamaya bir aractir. Mesela, Kur'an’da Tanr kendisini el-Kadir
diye tavsif eder. Simdi biz, Tanr’'nin kadir olmasinin istenmedigi bir tarihi zaman-
da yasadigimuz icin bu sifat ilga edemeyiz. Mutlak’in bu tiir sifatlar suf insan
kaprislerinden dolay: degistirilemez. Bizim bu husustaki konumumuz ise ancak
ve ancak “kadir"in ne demek oldugunu anlayabilmektir. Mesela, benimle Gazza-
li'nin bu sifati anlamasi ayni degildir. Tanri’nin kendini tezahiir tarzi (Islam'da
Tann'mn isimlerinin tecellisi, Hiristiyanlik ve Yahudilik'te diger yollarla tezahiirii)
o dinin kutsal diinyasinin bir pargasidir. insan gartlarina gére degistirilemez; fakat
her zaman yeniden yorumlanabilir.

Bu bizi, aykiri diglindigimiiz cok énemli bir noktaya getirdi: Degisim ve
dinin kendi i¢inde transformasyonu meselesi. Her dinin degistigi gercegini inkar et-
miyorum. Fakat ben bu degisimi bir mese agacinin degismesine benzetiyorum. Su
mege agaci, elli yil énce boyle degildi ve bundan elli yil sonra da yine bdyle kal-
mayacak. Degisiyor ve fakat her zaman bir mege agaci olarak kaliyor. Onun sekli
ve sonraki gelismeleri, mese agacinin “platonik ide”sine, yani kendini mekanda
zuhur ettirdigi idesi ve hakikatine veya modern bilim agisindan genetik koduna
bagli olarak vuku buluyor. Mese agacinin degisik iilkelerde degisik boylarda
olmasi ve her zaman ayni géziikmemesi, onun mesge agaci olmadig anlamina gel-
mez. Bundan dolay1, ben degismeyi ve din igindeki transformasyonu bu misalin
is1ginda degerlendirmek suretiyle mese agacindaki degisimle bir tutuyorum. Me-
seld, mese agacl hastalanabilir ve bazi dallarini kaybedebilir veya sen ona baska
bir agag asilayabilirsin bazan tutar bazan da tutmaz. Din de béyledir. Bagka bir
dinin pargasi olmaya zorlanan bir din, étekiyle biitiinlesmis bir durum alir. Bazan
bu yiirimez ve din tiimityle ortadan kalkar. Fakat dinin siirekli yasayan bir haki-
kati vardir. Mamafih, ben biitiin bu dinlerin kendi i¢lerinde bazi degisim unsurlari
tagidigini inkar edemem. Mesela, Hz. Is& “Benim kralligim bu diinyada degildir”
- dedigi icin Hiristiyanhk'ta degismez kanunlarin olusturdugu bir seriat yoktur. Do-
layisiyla, Hiristiyanlik Roma hukukunu, daha sonralar ingiliz hukukunu, Alman
ve Amerikan hukukunu benimsemede higbir problemle karsilasmamistir. Fakat
Islam ve Yahudilik'te, ilahi kanunlarin olmasi, degismezlige istirak olarak telakki
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edilmistir. Tann Levha’da “Oldiirmeyin” diye yazdig1 icin bu ilahi ve degismez bir
kanundur ve dolayisiyla tekdmiil etmez. Bu noktai nazardan bakilinca, kanun-
larin toplumlar nasil idare ettigi hususundaki huristiyan anlayisi, islam ve yahudi
anlayisindan farkhidir. Hatta bunu bile, Hakk'in kendisini farkl yollarla, farklh dini
diinyalara izhar ettigi fikri cergevesinde degerlendirmek mimkindiir.

Aslan: Sayin Hick, bu degigmezlik fikri hususunda yorum yapmak ister misiniz?

Hick: islam ve Yahudilik’i bir tarafa, Hiristiyanligi da diger tarafa koyarsak
bunlar arasinda bu acidan bir fark oldugu asikardir, ¢iinkii islam her ne kadar yo-
rumlan degisse de kendisi degismeyen Kur'an’a dayanmaktadir. Buna karsi,
Huristiyanlik, Nasarali {sd’ya dayanmaktadir. Simdi size su soruyu sormak istiyo-
rum: Is4'nin tarihi bir sahsiyet ve bir¢cok Yeni Ahid alimlerinin ifade ettigi gibi (ki
bu son asirda ortaya ¢ikmusg bir gelismedir) kendisini Tanr ve teslisin tecessiim etmig
ikinci sahsiyeti olarak gérmedigini kabul edelim. Aksine, Hiristiyanlik Isa’y1 Tann
ve teslisin ikinci sahsi olarak biliyor. Simdji, Is4 kendisini 6yle bilmedigi halde onun
Tanri olduguna inamimas: degigsmez hakikat m1, yoksa ileride terkedilmesi gere-
ken sonradan ilave edilmig bir doktrin mi? Buna kim, nasil karar verecek?

Nasr: Benim bu teolojik meseleye hiristiyanlar adina karar verme cliretim
elbette olamaz. Bir miisliiman alim olarak bana sordugunuz i¢in en azindan sunu
sdyleyebilirim: Son zamanlann bu tesbitini, yani Is& Mesih'in resul oldugunu ve
Tann'nin oglu olmadigini, Kur'an tasdik etmektedir. Meselenin bu yanini bir tarafa
birakirsak, asil soru su olmak durumundadir: Eger bu basit bir hata ise, o sonsuz
hikmet ve adaletiyle Tanri, milyonlarca insanin kendisinde kurtulusu aradig: ve
diinyanin bityiik dinlerinden biri olan Hiristiyanligin ve ona inananlarinin iki bin
yildir dalalette olmasina nasil miisaade edebilir? Bu basit bir hata miydi1? Bizim
miitalaa etmemiz gereken teolojik mesele iste budur.

Hick: Haklisiniz.

Nasr: Bu doktrini (her ne kadar tarihi dokiimanlar desteklemese dahi) Tanri’nin
huristiyanlar icin (miislitmanlar icin degil) murad ettigine inaniyorum. Fakat hadise
sudur: Bana gére vahyin ¢esitli yorum ihtimalleri, bu sekilde yorumlanmasina
imkan vermektedir. Kutsal bir sanatin {irinii olarak Durham Katedrali gibi bir
saheserin yapilabilmesi dahi Hiristiyanligin hakikatle irtibati oldugunu gosterir.
Mamafih, bir miisliiman olarak bu doktrinin Mesih’in tek ve mutlak yorumu
olmadigina isaret ederek -¢iinkii Hiristiyanhk’tan bagimsiz olarak misliimanlarin
da bir Mesth anlayisi var- geleneksel Hiristiyanlik igindeki yorumunu savunabi-
lirim. Eger, (Allah korusun) biitiin hiristiyanlar geleneksel hiristiyan doktrinlere
inanmay: biraksalar, miislimanlar hald Mesih’e ve Hz. Meryem’e inanmak
durumundadirar. Fakat, Hz Isa 'yt Tanri’nin oglu olarak temsil eden yorum “Mesth”in
tek gecerli yorumu degildir. Bu yorum Tanr iradesinin, Hakk'in tezahdrlerinin
yalniz bir cihetini temsil etmektedir. Eger bir kimse, “bu binlerce yil inanilan korkung
bir hatadir” derse, igte ben bunu kabul edemem.

Hick: Pratikte, kendisine biitiin kiliselerde ibadet edilen Tanri, sa’nin kendi-
sinden sdzettigi semavi baba olan Tanrr’dir. Teslis’e gelince, bunu daha sonra
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ilahiyatcilar gelistirdi. Fiiliyatta olan geyse, hiristiyanlarin semavi baba olan Tan-
ri'ya inandigidir.

Nasr: Bu aslinda fiili durum olarak, hiristiyanlar miislimanlara gok yakin
demektir.

Hick: Evet.

Nasr: “Hiristiyanlar ti¢ Tanri’ya ibadet ediyor” diyen musliiman arkadaglari-
ma, “bakin kilisede ibadet i¢in oturdugunuzda (ki ben Amerika’da 6grenciyken
defalarca kiliseye gittim), kendinizi bir olan Tanri'nin huzurunda ve O’na ibadet
ediyor hissedersiniz” diyordum.

Hick: Evet sdylediginiz dogrudur. Kutsal inkarnasyon fikrini metafor olarak
diistinmek, aslinda hiristiyan suurunda var olan bir seyi ortaya gikarmaktan bag-
ka bir sey degildir. Antik diinyada, yani Isd'nin zamaminda, “Tanri’'nin oglu” deyi-
mi ¢cok yaygindi ve metaforik olarak kullaniiyordu. Bu noktada benim yapmaya
calistigim sey, huristiyan din dilinin berraklastirilmasi, yoksa bilfiil mevcut htristi-
yan inancinin degistirilmesi degil. Fakat, her nasilsa, hiristiyanlarin hala btiytk
bir kismu icin, Is4'nin Tanr1 oldugu iddasinin lafzi alinmamasi kabul edilemez. Hat-
ta hiristiyan fundamentalistler bunun bir hakikat olduguna inanirlar.

Aslan: Tartistigimiz biitiin bu meseleler yine her dinin dilini nasil anlamamiz
gerektiginde diigiimleniyor. Benim sorum su: Dinlerin kendilerine has dilleri yo-
luyla ortaya koyduklari Tanr tasavvurlar: ne kadar sahihtir?

Nasr: Burada sunlarn sdylememe izin verin. Siz burada “din dili” terimini kul-
laniyorsunuz. Bildiginiz gibi ben, eserlerimde ti¢ ayn dilden bahsederim: kutsal
dil, ibadet dili ve herkesin kullandig: dil. Simdi, Arapga, Sanskritge ve Ibranice gibi
Tanri’nin kendileri yoluyla konugtugu kutsal diller ve o dillerde vahiy adina soy-
lenen her sey Tanm’'nin dilidir. iste o dillerde Tanr “ben” demigtir. Sizin bu sorunuz
onlari fazla alakadar etmez. Bu diller sz konusu oldugunda “Ne kadar sahihtir?”
sorusunu soramazsiniz; bunun sthhatinden gtiphe ettiginiz zaman aslinda Tanr1'-
nin vahyinden siiphe etmis oluyorsunuz. Mamafih, sorunuz kutsal dilin temel bir
rol icra etmedigi Hiristiyanlik ve Budizm’e tevcih edilebilir. Mesth’in konugtugu
dil, inciller icin fazla énemli de olmayan -¢linkii onlar Yunanca yazilmigti- Ara-
mice'dir. Fakat daha sonralari, Yunanca ve Latince Batt Hiristiyanhginin, dinin
kurucusu tarafindan kullanilmadigi ve Tanri bu dillerde vahiy géndermedigi halde,
en 6nemli iki dili haline gelmigtir. Higbir hiristiyan, Tanri'nin Latince ve Yunanca
konustugunu sdyleyemez. Zannederim, sorunuzu insan dillerinin rol oynadigi
dinlere hasretmek gereKkir.

Aslan: Kutsal dildeki Mutlak tasavvurlarinin biitiintiyle sahih oldugunu mu
sdylemek istiyorsunuz?

Nasr: Elbette... Fakat bircok seviyede anlamlari vardir. Bu anlamlarin nasil
yorumlanacag) ise baska bir meseledir. Mesela, klasik Islami kaynaklarda bir aye-
tin lafzl manasindan baska farkli anlamlari oldugu s6ylenir. Kur'an’in dili séz
konusu oldugunda, kontekse zarar vermeden sembolik ménalarindan bahsetmek
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milmkiindiir. Tann Kur'an'da el-Kadir diye vasiflandinlir. Sthhat meselesi, islam s6z
konusu oldugunda anlamsizdir.

Aslan: Bu noktai nazardan Kitab-t Mukaddes'i nasil goriiyorsunuz?

Nasr: Kitab-1 Mukaddes meselesi farkli bir meseledir. Yahudiler Eski Ahid’in
bin y1l gibi, uzun bir tarih siirecinde farkli peygamberlere vahyedildigine inanir-
lar. Yeni Ahid'e gelince, o, havariler tarafindan Hz. 1sd'nun éliimiinden kirk veya
elli y1l sonra, 1s4’'nin sdzlerinin toplandig: bir kiilliyattir. Bunun havariler tara-
findan uyduruldugunu séylemek yanlsgtir. Eger, Yeni Ahid’in ne kadar Tanri'-
nin vahyidir diye bir soru soruyorsaniz bu bizi tamamen farkli bir konuya gétii-
rir. Ben ayni zamanda sunu da ifade edebilirim ki, Mesth, Kelam’in (Logos) bir
tezahiirii oldugu i¢in, onun sarfettigi sdzler Tann tarafindan ilham edilmistir.
Bundan dolay1 Kur’an, incil'den Tanri’nin kitabi olarak bahseder. Mamafih, Yeni
Ahid’in dort farkli versiyonu olan Matta ve Markos, Luka, Yuhanna, dort farkli
“kuran” veya dort farklt “tevrat” olarak goriillemez. Onlar Kelam’in (Logos) bu
mucizevi hayatinin dért farkl: versiyonudur.

Aslan: Profesdr Hick, bu vahiy ve kutsal dil hususunu siz nasil degerlendi-
riyorsunuz?

Hick: “Tann insan sartlarini géz éniinde bulundurarak ilaht kelamini vahye-
der” ifadesi Tanr1'y1 tarihte, farkl zamanlarda faal olan ve kastini gergeklestiren
bir sahsiyet olarak telakki etmemizi gerektirmektedir. Béyle bir dili Mutlak’a uy-
gulamamiz mimkiin mi?

Nasr: Mutlak sadece s6z konusu edilen din dilinin manasinin geregine in-
hisar edilemez. Fakat bundan tamamen hali de degildir. Mesela Mutlak, diinyamiza
1s1k veren bir glines gibi anlasilabilecegi gibi, kendisini izhar eden Tao veya ilahi
prensiplerden tezahtir ettigi esyanin tabiatini tegekkil ettiren kanunlar ve pren-
sipler olarak da anlagilabilir. Buradan hareketle, mesela Taoizm gibi bir dinde, fiziki
diinyanin zaman ve mekan tarzindaki formlarinin tezahiir ettigi {lahi prensipler
fikrinin olmadigini séyleyemeyiz.

Hick: Simdi bana sunu sdyleyiniz. Mutlak’t bir gahsiyet, vahyeden, kasdi
olan ve tarihf olarak faal bir sahis geklinde tavsif etmek sizce gergekten dogru
mudur?

Nasr: Hayir. Her zaman degil. Burada iki farkli husus var! Hakk'in kendisini
yalnizca sizin s6z konusu ettiginiz sifatlara miinhasir kilacagina inanmiyorum.
Ayni zamanda, bu sifatlarin sirf Hakk'in bir vechesini géstermek icin insanlar
tarafindan uyduruldugunu da iddia etmiyorum. Imdi, Hakk sonsuzdur ve dolayi-
siyla kendisini, gayri sahsi (non-personal) tarzda tezahiirii de dahil olmak {izere,
farkli formlarda izhar etme imkanina sahiptir. Bu ayn1 zamanda O’nun kendisini
sizin bahsettiginiz kategorilerle de izhar etmesinin miimkiin oldugunu kabul et-
mekKtir.

Hick: Bu kategorileri Hakk'in tezahiirlerine uygulamak mamkiin, yoksa
Hakk'in bizzat kendisine degil?
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Nasr: Evet haklisiniz. Mutlak Hakikat bitiin bu kategorilerin dtesindedir.

Hick: iste benim de s3ylemek istedigim budur. Emin degilim ama su noktada
zannederim aramizda bliylik bir fark var. Hakk’in her tezahiiriinii insan diisiince-
sinin ve gartlarin nisbeten etkiledigine inaniyorum.

Nasr: Evet, aramizdaki biiylik fark iste burada!.. Bense, insan, ancak Tanri'nin
vahiy i¢in farkli havzalan, ilahi nektan déktiigii degisik kap sekillerini dikkate aldig
Sl¢lide, Tanri'min kKendisini izhar etmesine katkida bulunur diye diisiiniiyorum.

Hick: “Dikkate aldig1” diye bahsetmeniz, bana hal4 sizin tezahiir eden ve bir
sahis olan Tanr’y: ¢agrigim yaptirtyor, Mutlak’: degil.

Nasr: Budizm'de ve diger baz1 dinlerde oldugu gibi, Hakk Sonsuz Hakikat'in
daha agag: bir seviyedeki tezahtirli seklinde vuku bulabilir. Kendisini tezahtir se-
viyesinde bu unsurlar ortaya ¢ikmaktadir!..

Hick: Fakat zat olan Tanri anlayigini Mutlak’in alanina tasiyabilir misiniz?
Mutlak'in sahsiyeti var mi1? Eger durum bdyleyse, siz “sahis” ve “irade” yi esas
alan din dilini, Mutlak'in baz: tezahtirlerine degil de Mutlak'in bizzat kendisine
uyguluyorsunuz demektir.

Nasr: Hayir, her zaman degil. Agikladigim lizere, ben “Tanr’'min kelam1”
veya “Tanrr’'nin iradesi” derken, insanoglunun bu tiir kavramlar uydurdugu igin
degil de, bilakis 11ahi dizen'in yani Hakk’in o belli din alani cercevesinde s6z
konusu ettigimiz kategorilerin anlami olacak gekilde kendisini izhar ettizi igin, bu
ifadelerin bazi dinlerde bir anlami oldugunu sdylityorum.

Aslan: Cagdas dini diislincenin en énemli meselelerinden biri dinlerin birbir-
leriyle gelisen hakikat iddialandir. Bu noktada, Islam ve Hiristiyanligim Hz. Isa'nin
konumu hakkinda birbirleriyle celigen hakikat iddialarini uzlastirmak nasil miim-
kiin olur?

Nasr: S$u ana kadarki miitalaalarimiz sizin sorunuza kismen cevap vermek-
tedir. Her din Mutlak’in kendisini o dinde izhar ettigi tarza -ki bu diger dinlerden
farklt olma durumundadir- bagli olarak bir hakikat iddiasinda bulunur. Hakikat
iddiastnun her dinde ayni olmasi icin hig bir sebeb yoktur. Fakat iki ayr din aym
ilahi hakikatten bahsettigi zaman problem zuhur etmektedir. Mesela, bu tiir bir
problemi Budizm'le Yahudilik arasinda gérmek miuimkiin degil. Mesele islam ve
Yahudilik veya Islam ve Hiristiyanhk ayni hakikate isaret ettiklerini savunduklart
zaman ortaya ¢ikmaktadir. Musé, Sind dagindan nasil indi? Veya Mesih’in sahsi-
yeti meselesi? Bu meseleleri rasyonalist bakis agisindan anlamak gergekten zordur.
Mesih’in bu diinyadaki (tarihi, tarih tesi) hakikatinm1 anlamay:, onun yalniz bir
tarzda anlagilmasina miinhasir kilamayiz. Dolayisiyla Mesih'in islam ve Huristi-
yanlik'taki iki degisik tasvirinin ikisi de dogrudur.

Aslan: Bunlarn birbirleriyle ¢elisik gériinmelerine ragmen de mi?

Nasr: Evet, birbirleriyle celisik olmalarina ragmen de. Bu meseleyi ¢ok basit
bir seviyede dahi anlamak miimkiindiir. Modern diigiincede sdyle denilir: Mesela
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masanin tizerinde A denen bir objenin ve B denen bir siijenin oldugunu digiine-
lim. A'y1 B'ye baglayan yalniz bir ¢izgidir, veya yalniz bir tip bilgi vardir ki onun
yoluyla B, A'y1 anlayabilir. Fakat bu zorunlu olarak dogru degildir. Bu tezin miizik
gibi bir insan tecriibesi ¢esidine uygulandigl zaman daha iyi anlasilacagi kanaa-
tindeyim. Eger buraya bir sahis gelse de bir Bach Partita’s1 ¢alsa bizlerin onu
anlamasi, bir ses sistemi duymamiza ragmen, gergekten farkli olur. Mamafih,
Mesih’in hayati gibi istisnai zenginligi olan tarihi hakikat ve hakikatler dizisinin,
iki farkli vahiy diinyasinda iki farkli tarzda ve ikisinin de dogru anlasilacag: sekil-
de ifade edilmesi mimkiindir diyebiliriz.

Aslan: Bu iki ayr1 vahiy diinyasinin doktrinlerinin anlaml gelebilecegi farkh
bir epistemoloji mi teklif ediyorsunuz?

Nasr: Elbette! Hem farkl: bir epistemoloji, hem de farkl bir metafizik. Mese-
14, surada gérduigiiniiz agag, fizigin ve botanigin tarif ettigi agac olmanin Stesinde
o hakikatin daha yiiksek tabakalarina istirak eden bir agactir. Evet, bilen sujenin
de bilme dereceleri ve bilme usulleri vardir. Mamafih, farkli bilme yollar, bilen
kimsede s6z konusu olan varligin cesitli derecelerini temsil eder. Bu, giinliik ya-
santimizda her zaman tezahiir etmeyebilir. Meseld, sizin kendi esinizi bilmenizle,
komsunuzun sizin eginizi bilmesi arasinda biiyiik bir derece fark: vardir. Bu fark,
yatay diizeyde bir bilgiden degil, daha ¢ok dikey diizeyde bir bilgiden kaynaklan-
maktadir. Daha derin bir bilgiyi kastediyorum. Bu tiir bilgiler glinlitk hayatta pek
fazla vuku bulmaz. Vahiy gibi biiyiik bir hadise s6z konusu oldugunda, ézellikle
Mesth gibi kendisi Tanrn Kelaminin (Logos) bir tezahtirii olan bir sahsiyet s6z ko-
nusu oldugunda, bu olgunun iki dinf alemde iki ayr tarzda gériilmesinin biitlin
imkanlarn mevcuttur. Mamafih, gerek rasyonel ve gerekse entellektiiel olarak ben
isa'nin son durumu hakkinda hem Islam’in hem de Hiristiyanligin bu husustaki
beyanini kabul etmekte hi¢cbir mahzur gérmiiyorum.

Aslan: Anlamada bu tir bir derece farklilig1 bahis mevzuu ise, bu seviyeye
ulasmak sinirli bir kesime mahsustur. insanlardan ¢ok az bir kismu glinliik anlayi-
sin Otesine ulagabilir. '

Nasr: Evet, iste ben bunu iddia ediyorum. Ciddi ve diizeyli bir dkiimenizm
ve bu tiir doktrinlerin anlagildigi alan olan sahih ‘Batinilik’ (Esoterism) ancak pek
az kimseye hitap eder. Hatta bu hakikatin daha agag katmanlan da miimkiindur.
Mesela, basit seviyedeki bir astronomi bilgisiyle bile sabahleyin kalkip caddede
yiiriirken, saniyede binlerce mil hizla havada déndiigiimiize suurlu ve miisahhas
olarak inanmamiz neredeyse miimkiin degildir. Ancak bir kag astronom bdyle bir
diinyada yagadigina inanir. Evet haklisiniz ancak birkag insan Batini 6kiimenizmi
anlayabilir; fakat bunlar ayni zamanda diger insanlar i¢in meseleyi vuzuha ka-
vugtururlar,

Aslan: Bu noktada gdyle bir soru akla gelmektedir. Tanri neden Mesth'i iki
ayrt dinde iki ayr hatta gelisik sahsiyette takdim etti ve dolayisiyla miisliiman ve
hiristiyanlar farkli inanmak zorunda kaldilar?
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Hick: ... Dolayisiyla bu iki toplumun savagmasina bu farklhiliklar sebep oldu.

Nasr: Aslinda bu soru, diger bir deyisle bize, neden birden fazla dinin mev-
cut oldugunu sorar. Evet, bir kere siz dinlerin coklugunu kabul ederseniz, bu ¢ok-
luk ancak dinler arasinda bir farkliligin olmasiyla miimkiin olur. Eger biitiin dinler
birbirleriyle ayni olsalar, bu durumda dinlerin ¢oklugu elbette s6z konusu olamaz.
Bir dini digerinden farkh kilan bir ayiracin olmasi gerekir. Bu Hiristiyanliga ve {s-
lam’a uygulandigl zaman, su husus agikliga kavugmaktadir ki, bu da dinlerin degi-
sik fonksiyonlari icra etmek i¢in gelmisg olmalardir. Hiristiyanlik rasyonalizm ve
naturalizmden 1stirap ¢eken bir diinyaya génderildi. Dolayistyla, kendisini yiizler-
ce yil Tanr’'nin 15181na engel olan sofist ve stipheci felsefeye karsi bir sevgi ve
kurban olarak takdim etmek durumunda idi. islam’a gelince, o tamamen bagka
bir diinyada dogdu. Mekke’de sofistle ve rasyonalistle karsilasmadi. O aslindaken-
disinde Mesih’in de énemli bir rol oynadigi Ibrahimi din fikrini yeniden ikame
etmek igin geldi. Bu demektir ki, Mesih bu iki din diinyasinda iki ayr1 rol oyna-
maktadir. Birinci rol, {slam Peygamberi'nden dnce ibrahimi peygamberler ailesi-
nin son peygamberi, digeri ise bagka bir yolla kurtulamayacak bir diinyanin yegane
kurtaricist!

Hick: Kendisini farkli yollarla izhar eden Mutlak, tezahtirlerine insanlan bir-
birleriyle savasmalarina sebep olacak unsurlart dahil edebilir mi?

Nasr: Evet edebilir. Fakat bu dyle bir seydir ki, arifler, hakimler kendi tasav-
vurlarini insanlara sunarak buna engel olabilirler. Insanlar arasindaki savaglarin
dinlerden daha ¢ok insanlarin dogal yapisindan kaynaklanan béliinmelerin sonu-
cu oldugunu zannediyorum. Bu tiir boliinmelerde din ciddi bir unsurdur ve o se-
bepden dolayi savaglar dini bir 6zellik kazanmuglardir. Iste bunun igin biz yirminci
ylzyilda dinin herhangi bir rol oynamadigi savaslara sahit olduk. Mesela, Hitler
Birmingham’i Hiristiyanlik’tan dolay1 bombalamadi. Ruslar Cinliler’le dini sebep-
lerden dolay: savagmadilar. Bu asirda birgok sekiiler savag oldu. Araplar, Filistin-
liler ve irlanda meselesi istisnadir. Bagskan Bush yiizbinlerce Irakli'nin élmesine
sebep olan savasa dini sebeplerden dolay: emir vermedi. Bitlin bunlar, insanin
ayrlikel ve isyankar yapisindan dogmaktadir.

Hick: Ayni fikirdeyim. Fakat bu ayrilik¢t unsur dinlerin mutlak dogru iddi-
alartyla gecerlilik kazanmaktadir degil mi?

Nasr: Su temel bir hakikattir ki, insanligi kurtarma fikri hemen hemen biitiin
dinlerin temel konularindan biridir. Eger tek bir insanlik olsaydi, tek bir dinden
bagka bir dine ihtiya¢ olmazdi. Dinler degisik diller kullanarak kendilerini ifade
ederler. Bu farkli dil hadisesinin bizzat kendisi, farkli kiiltlirel havzalarin ve mil-
letlerin olmasi gerektigini tasdik etmektedir. Cinliler, Hintliler ve Kuzey Avrupali-
lar Akdenizliler’den farklidirlar. Simdi belki de siz, “Tanri tek bir millet yaratacak
glcte degil mi?” diye bir soru soracaksiniz. Bunun cevabi da var, fakat ben o mese-
leye girmeyecegim. Farkli dinlerin farkli insan birlikteliklerini teyit ettigine inani-
yorum. Mamafih, Hindular miisliimanlan &ldiirlirken, Hinduizm'e dayandiklarint
diigtiniiyorlar. Islami alani ve miisliimanlarin hayatini tahrip ederek, Hindu Raj'int
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tesis etme tegebbuistiniin trajik sonuglari Islam’'dan ve Hinduizm’den dolay: degil,
insanlann degisik insan birlikteliklerine ait olma duygularinin istismar edilmesin-
den kaynaklanmaktadir. Evrensel barig mesaji biitiin dinlerde mevcut olmasina
ragmen, bu tiir farkliliklar dinlerin farkli olmasiyla da teyit edilmektedir. Bu ise
ehil olanlar tarafindan su diinyada dinler ve toplumlar arasi kdprii kurmak, iste
bu sebepten dolay: fevkalade 6nemlidir.

Aslan: Profesor Hick, siz dinlerin mutlak hakikati temsil ettikleri iddalarin:
terketmeleri gerektigini mi sdylemek istiyorsunuz?

Hick: Hayir, onlarnin mutlak hakikat iddialarini degil de hakikatt yalniz ve
yalmiz kendilerinin temsil ettigi iddialarini birakmalar gerektigini séylilyorum.

Nasr: Bu noktada size yiizde yiiz katiliyorum.

Hick: Dérdiincii Incil’de s4 “Kimse Baba’ya benim yolumun digindaki bir
yolla ulasamaz” der. Resullerin igleri’nde Saint Peter géyle diyor: “Gok altinda dam-
lar arasinda verilmis fsd'nin isminden bagka bir isim yoktur ki onunla kurtulabile-
lim."” Modern ¢aligmalar gbstermigtir ki (ispat etmistir diyemeyiz ¢iinkii bu alanlarda
higbir sey ispat edilemez) Is4, tarihi gahsiyet olarak bu sdzleri sarf etmemistir. Bu
sozler elli veya altmig yil sonra, yani birinci ylizyilin sonuna dogru o zamanki
kilisenin teolojisini ifade etmek tizere sdylenmis Incil yazarlarindan birinin sézii-
dir. Simdi eger biz Isd’nin séylemedigi bu sdzii Isa sdyledi diye alirsak ve hatta
bunu Hakk’in bir tezahiirii kabul edersek bu durumda Hiristiyanligin tek mitkem-
mel din oldugunu iddia etmis oluruz.

Nasr: Hayir! Bizde sdyle bir hadis rivayet edilir: men re’ani fekad re’al-Hakk
(Beni géren Hakk'1 gérmiis olur). Boyle bir hakikat iddiasini nasil izah edecegiz?
Gercekten, bu tir sdzler yalniz o millete hitap eder ki o din icin yalnizca o millet
vardir. Iste ben meseleye bdyle bakiyorum. Mesih'in bu sézleri hiristiyanlara miin-
hasirdir. Aslinda bu séziin gayesi, bir hiristiyanin Mesih’i inkar ederek Tanrt'ya
ulasmaya ¢alismasini veya modern diinyada insanlarin kendi dinlerini kendileri
icat ederek ve Hz. 1sd’dan bir yardim dilemeden Tanri’ya ulagmaya ¢alismalarini
engellemektir, Islam icin de aynis1 dogrudur. islam’da Hz. Peygamber’in kilavuz-
lugu olmadan kimse Tanr’ya ulagsamaz.

Aslan: Bugiin global bir kdy olarak tarif edilen dliinyada dini ¢cogulculugu
nasil algiliyorsunuz?

Nasr: Global kdy!.. Bu metafora inanmiyorum ama yine de gsunu séylemek
isterim: Mutlak’in her tezahiirti, bir insanf kiilttirel havzada zuhur etti ki onun igin
bu havza biitiin bir insanlig1 temsil etmekteydi. Konfii¢ylis icin Cin, var olan tek
diinya ve tek insanlik idi. Hind’in maharishilerinin tebligde bulunduklarn zaman-
larda Hindistan onlar i¢in tek dlinya idi. Ben simdi bir miisliiman olarak, hig bir
huristiyanin Tanrni’ya Isa’nin yolundan baska bir yolla ulasabilecegine inanmiyo-
rum. Bu ifadeyi kimin yazdig1 benim i¢in énemli degil. $imdi, Yeni Ahid alimi ol-
madigim icin bunun sihhati hakkinda bir tartismaya girmek istemiyorum. Fakat,
hiristiyanlann yukarida zikrettigim Hz. Peygamber'in hadisinin miisliimanlar icin
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dogruoldugunu kabul etmeleri gerektigine inaniyorum. islam’da simdi bazi moder-
nist muslimanlarin dedigi gibi “Ben Peygamber’i dinlemem ve Tanr’ya dogrudan
dogruya ulagirim” diyemezsiniz. Bdyle bir sapiklik higbir zaman ise yaramaz.

Hick: Ben teolojinin degistirilmesi veya diizeltilmesi derken, bir hiristiyan
olarak hiristiyan diigiincesinin degismesi noktasinda bir sorumlulugumun olabi-
lecegini kastediyorum. Benim huristiyan diigiincesinde yapmak istedigim tashih,
“Kimse Tanr’ya benim yolumun haricinde bir yolla ulasamaz” ifadesinin sadece
huristiyanlar i¢in dogru oldugunu ve fakat biitiin bir 4lem icin dogru olmadigini
soylemektir.

Nasr: Ben bunun aynisini Islam igin sdyleyebilirim.
Hick: Evet bu birgok miisliiman igin bir tashihdir degil mi?

Nasr: Islam kendisinden énceki biitiin peygamberleri kabul eder. Miisliiman-
lar, kurtulusun evrensel olduguna inanurlar. Fakat surasi da dogrudur ki, eger ben
Birmingham Camii’'ne gider, miisliimanlar gibi hiristiyan ve yahudilerin de kurtu-
lacagini sdylersem, bazi miisliimanlar bundan pek memmun kalmayacaklardir, Fakat
tarih boyunca, benim yukarnda savundugum tezi bircok kelame1 ve stifi savun-
mustur. Bu noktada bazi kimselerin anlayislari biraz kittir. Anlayamazlar. Anladi-
gim kadariyla, bu hususta huristiyanlarin daha biiyiik adimlar atmalan gerekmek-
tedir.

Aslan: Dini noktai nazardan kurtulusu (salvation) nasil izah ediyorsunuz?

Hick: Bir climleyle izah edilecek olursa, o, insanin kendi nefsinden kurtulup,
Tanri’ya, Mutlak’a agiimas: demektir.

Aslan: Bu yalnizca diinyada vuku bulan bir kurtulus mudur?

Hick: Burada baglar, fakat burayla sinirl degildir. Gelecek hayatta da devam
eder.

Aslan: Profesor Nasr, dinf agidan kurtulusu nasil anliyorsunuz?

Nasr: Klasik islamianlayistan hareketle 8yle denilebilir: Kendi icimizde 8liim-
sliz olan ve éliimle yok olmayan ruh denen bir 6z var. Tesadiifi olmayan bu diinya
hayati ruh igin gok énemlidir. Buradaki hayat onun gelecegini de etkiler. Kurtulug
demek, insanin Tanrr’ya, diger insanlara ve dogaya karg1 sorumluluklarin yerine
getirerek yasayip 6liim aninda da ruhunun ceza yeri olan cehenneme degil de
cennet yurduna gitmesidir. Iste bu anlamda ben kurtulusun yalniz misliimanlar
icin degil, bagka dinlerin miiminleri i¢in de miimkiin olacagini diistiniiyorum.

Aslan: Bu durumda hangi dinin kurtulug, cennet veya cehennem tasavvu-
runu daha dogru sayacaksiniz?

Nasr: Cok giizel bir soru. Oliimden sonra ruhun basina gelecek seyler soz
konusu olan dinf diinyanin bir parcasidir. Eskatolojiyle alakali biitiin séylemler
iste o alem i¢inde anlamhdir. Islam’in ve Hiristiyanligin bahsettigi cennet séz
konusu olunca, bir kere sen o makama ulastigin zaman zaten kurtuldun demektir.
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Hinduizm'de ise senin iyi Karma'n sona erdigi zaman cennetten ¢ikarilirsin. Bi-
zimki dogru, onlarinki yanls veya onlarinki dogru bizimki yanls demek miim-
kiin degil. Tanrr’yla bir olma aninda -ki ona moksha, kurtulug derler- biitéin ina-
nanlar bir araya gelirler. Bu iki diinya arasinda, yani bu orta diinyada neler olacagt
daha cok kutsal ayinlere ve 6liiniin gémiilme bigimine baghdir. Dolayisiyla ben, bu
geleneklerden bazilarinin eskatolojik tasavvurlarinin dogru, bazilarnin ise yan-
lis oldugunu séyleyemem. Bilakis onlar kendi ruhi alemleri i¢inde dogrudur.

Aslan: Bu tarz bir kurtulug fikrini kabul ediyor musunuz?

Hick: Ozii itibariyle evet. Ne olmasini bekliyorsak bu diinyada olacaktir, bu
diinyanin tesinde olacak seyler bizim tasavvurlarimizin Otesindedir.

Aslan: Acikca sormam gerekirse, cennet ve cehenneme inantyor musunuz?

Hick: Efendim bundan ne kastettiginize bagl. Nihal halimizin ferdi sahsiye-
timizin tamamen &tesinde olduguna inaniyorum. Bir yok olma séz konusu olabi-
lir, fakat sonsuz bir cezanin olacagina da inanmiyorum.

Aslan: Profesdr Nasr, siz cennete ve cehenneme inantyor musunuz?

Nasr: Evet cennet ve cehenneme inantyorum. Fakat bu konu biitiin tasvirle-
rin lafzi yorumunu ve kendisi sebebiyle insanlarin ginah iglemesine engel olan
insan ruhu tizerindeki giiciinil tahrip etmeden sembolik olarak degerlendirilme-
lidir. Cennet ve cehennemin giici Kur'an'daki muhtesem tasvirlerden gelmektedir.
John Hick ve bazi miisliiman kelamcilar cehennemin atesini séndiirmek istiyorlar!..
Kendi adima bu tiir bir cezalandirma, sonsuz (eternal) degil, stirekli (perpetual)dir.
Bunlar ¢cok degisik seylerdir ve Tanri, merhametiyle bunlan bagislayabilir. Cenne-
te gelince, onun da birgok dereceleri vardir; en yliksek derecesi cennetll’z-zat ger-
cekten biitiin kavramlarin ve tasavvurlann &tesindedir. Iste bu sebepten ben
Kur'an ve diger kutsal kitaplardaki cennet ve cehennem tasvirlerini ¢ok ciddiye
alinm.

Aslan: Size gére bilim hangi noktadan teolojiye kilavuz olabilir?

Nasr: Bilimin Tanr ve hakikat hakkinda hig birsey 6gretebilecegini kabul
etmiyorum. Son birkag asirdan beri bilimde ok nemli gelismeler oldu. Bu dogru.
Bundan kisa zaman &nce, Amerika'da bazi bilim adamlar ve ilahiyatcilar bu
soruyu giindeme getirdiler. Fakat hig kimse bir bilimsel icadin Tanr’nin yani
Mutlak’in tabiati hakkinda pozitif bir sey sdyleyebilecegi hakkinda miisbet cevap
veremedi. Mamafih, modern bilim, kainat ve insan géristimiize getirdigi katki-
larla teolojiye cok dnemli sorular sormaya baglamigtir. ikinci olarak, bilim teolojik
diigiince icin yillarca, (yalniz modern diinyada degil), gindemi tesbit etmigtir.
islam ve hiristiyan kelami o gaglarin felsefesinin tabiat ilimleri, kozmoloji ve ma-
tematik gibi bilimlerin tesbit ettigi glindeme cevap vermek suretiyle geligsmigtir.
Fakatbilimin teolojiye kilavuzluk yapabilecegine inanmiyorum.

Hick: Ben de ayni fikirdeyim.
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Siinnilikten Siilige,
Siilikten Siinnilige Gecen
iki Miiellif ve Eserleri

flyas Uziim*

Tarih boyunca gerek fertler gerekse kitleler diizeyinde dini, siyast, iktisadi ve
psiko-sosyal sebeplere bagh olarak mezhep degistirmeler olagelmistir. Bazen si-
yasi otoriteyi elinde bulunduranlar hakkéaniyetine inandiklan ya da siyasi bakim-
dan maslahat gordiikleri i¢in mezhep degistirmeye meyletmisler ve bu meyil halk
kesimlerine yansimustir; bazen de Kisiler sosyal ¢cevrelerinde hakim olan mezhebi
telakkileri sorgulayarak hak gérdiikleri mezhebi kabul etmiglerdir. Bunun yanin-
da menfaat temini icin mezhep degistirenler de olmustur. Hangi sebeple olursa olsun,
mezhep degistirenler yeni mezhebin mensuplan tarafindan biiyiik bir ilgi ve takdirle
kargilanirken, eski mezhebin saliklerince yadirganmis hatta suglanmuslardur.

Son yillarda biri siinni iken $iiligi tercih eden, digeri sif iken agik¢a Siinniligi
benimsedigini séylememekle beraber Siiligin Siinnilik ile uyusmadig temel nok-
talarda Siiligi tenkit ederek ismen olmasa da anlayig bakimindan Siinnilige intisap
eden! iki muellif dikkat cekmeye baglamistir. Bunlar Muhammed et-Ticani es-Semavi
ve Musa el-Musevi'dir. Ticani'nin eserleri iran'da biiyiik reva¢ gérmiis, ad1 gegen
llkede hem giilerin mezhep bagliligini pekistirmek hem de siinni ziimreleri etkile-
mek i¢in yayimlanmug ve cesitli dillere terciime edilerek muhtelif bolgelere génde-
rilmigtir.2 Digeri ise Ticani'nin eseri kadar olmasa da siinni diinyada, dzellikle de
bazi Arap tilkelerinde destek gérmiis ve birgok baskisi yapilmigtir.3

*

Dr. llyas Uziim (Mezhepler Tarihi), TDV islam Arastirmalar Merkezi.

1 Kaynaklarda, Hz. Ali'nin hilafeti zamamnda onun yaninda yer alan, i¢ karigikliklarda onun tarafini
tutan ve hulefé-i rasidine dil uzatmayan kimselere Sia-i Ula denildigi, fakat sonradan zuhur eden Sii
gruplarla kangstirimalannt énlemek igin bunlara da Ehl-i Siinnet tabiri kullanildig) zikredilmektedir
(bk. Mahmad gukri el-Allist, Muhtasaru’t-tuhfeti’l-lsna aseriyye, istanbul 1988, s. 3-4). Buna gore
miiellif Musa Musevi, S$ia-i Ula’ya dahil gdriindiigii icin bir bakima Ehl-i Stinnet'e mensuptur denilebilir,

2 Buna bir rnek olarak adi gegen miiellifin Simme’h-tedeytii (London ts.) kitabinin Nasil Hidayete
Kavugtum (trc. Hasan Yildinm, Kum ts., Ensariyan Yayinevi) adiyla terciime edilip Turkiye'deki bazi
gevrelere ve Azerbaycan’a génderildigi sdylenebilir.

3 Musa Musevi, es-Sarhatil’l-kiibra, Los Angeles 1991, s. 5.
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Ticani'nin mezhep degistirme macerasini anlattig1 ilk eseri (Stimme’h-tedeytil)
sunniligi tenkit edip Siiligi éne ¢ikardig1 asil kitabi Li ekine maa'-sadikin (Paris
1987)'dir. Musevi'nin ise Siiligi elegtirip stinni yaklagim gergevesinde tashih 6ner-
digi eseri es-Sia ve't-tashih (Santa Monica 1988)'tir. Burada ilk kitaptan baslana-
rak dnce miielliflerin hayat: verilecek, daha sonra eserlerin muhtevasi Uzerinde
durularak kisa bir degerlendirme yapilacaktir.

A. Li Ekfine maa's-Sadikin
1. Miellifin Hayat1

Muhammed et-Ticani es-Seméavi 1950'de Tunus'un Kafse sehrinde dogmusg-
tur. Cok kiictik yasta hifzini tamamlamus, klasik dinf tedrisat yarnda edebiyat ve
siire ilgi duyarak cevrede dikkat cekmeye baslamigtir. Ortadgretimi bitirdikten
sonra Zeytiniye Universitesi'ne devam eden Ticani buradan mezun olduktan
sonra bir siire dgretmen olarak ¢aligmigtir. Suudi Arabistan'a giderek orada Suud-
lu alimlerle gériismiis, onlarn fikirlerini benimseyerek Vehhabilige meyletmistir.
Ulkesine déndiikten sonra &gretmenligin yaninda camilerde vaaz vermeye devam
etmis ve kisa siirede biiyiik bir {in kazanmugtir. Onun iinlinden yararlanmak iste-
yen Ticani tarikati lideri Seyh Ismail kendisini Cerid eyaletinin énemli sehri olan
Tarzo'ya cagirmug ve iltifatlarda bulunmustur. Ancak o, bu tarikata girmemis ve
Vehhabi alimlerin fikirlerini hakli gorerek tarikattakilerin bir nevi sirke kay-
diklarini dilsiinmiistiir. Daha sonra Islam diinyasini biraz daha yakindan tanimak
icin Mistr, Urdiin ve Lilbnan'i kapsayan bir seyahate cikmugtir. Seyahatine Kahire'den
baslayan Ticani, Ezher Universitesi alimleriyle gériigmiis ve onlardan Ezher'de
dgretim gorevliligi teklifi almustir. Misir'dan Beyrut'a giderken gemide tanistigi Bag-
dat Universitesi'nde hoca olan Miin'im adinda Irakl sif bir zat onu Irak'a davet
etmistir. TicAni planladig: seyahatini tamamladiktan sonra Irak'a gegerek Miin'im'le
bulusmustur. Miin'im kendisini Necef'e gétiirmis ve orada sii miictehitlerin ileri
gelenlerinden Ebu'l-Kasim el-Hi ve Muhammed Bakir es-Sadr'la tamgtirmigtir.
Ticani Ayetullahlardan dinledikleri kargisinda hayrete diigmus ve sit kaynaklarini
aragtirmaya baslamigtir. Bu aragtirmasinin neticesinde de $iiligin hak olduguna
karar vermistir.* Bu kararindan sonra da Siimme'h-tedeyttl (Arttk Hidayete Eristim)
isimli bir kitap yazarak mezhep degistirme serlivenini etraflica anlatmigtir. Ardin-
da da Li ektine maa's-sadikin isimli ikinci eserini telif etmigtir. Onun tespit edebil-
digimiz diger iki eseri es-Sia hiim Ehlii's-siinne® (Beyrut 1993) ile Ask Those Who
Know (Kum ts.)'dur.

2. Eserin Muhtevasi

Ticani eserinde Ehl-i Siinnet ile imamiyye Sias: arasinda ortaya ¢ikan ihtilafh
konular ele almaktadir. Bunlar itikat, imamet ve fikhi konular olmak iizere {i¢ ana
baslikta incelenebilir.

4 Bk. Muhammed et-Ticani es-Semavi, Stimme’h-tedeyt, s. 9 vd.
5 Séz konusu eser, Kur'an'daki Stinnet Ehl-i Beyte Goniil Verenlerin Yoludur (trc. Zeki Ozkaya, Can
Yaynevi, istanbul 1996) adiyla Tiirkce'ye terciime edilmistir.
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a. itikadi Konular

Baslangicta Hz. Ali ve ¢ocuklarimin halife olmas: gerektigini ileri siiren ve ta-
mamen siyasi bir olusum niteligi tagiyan Sia, zamanla itikadi ve ameli konularda
kendine mahsus anlayislar gelistirmistir. Genelde benimsenen goriise gore Sia,
imamet ve ona bagh bazi konular harig IV. (X.) asirdan itibaren biiyiik 6lciide
Mu'tezile kelaminin etkisi altina girmistir.® Dolayistyla Ehl-i Siinnet ile Sia arasin-
daki ihtilaflar bir bakima Ehl-i Stinnet ile Mu'tezile arasindaki ihtilaflar demektir.
Ticani, séz konusu noktayla ilgili kelam{ tahlillere girmeden Allah inanci, pey-
gamberlik, Kur'an ve kader konularinda her iki mezhebi karsilastirarak Sia'nin
daha isabetli oldugunu ileri siirmiistiir.

Ticani'ye gdre Allah inanci agisindan iki taraf arasinda en énemli ihtilaf ru'yetullah
(Allah'in gdriilmesi) meselesidir. Ehl-i Stinnet, mii'minlerin ahirette Allah'1 g-
receklerini ileri stirmuis, hatta hadis kaynaklarinda bu hususta bircok rivayet yer
almigtir.” Ayrica onlar Allah'a giilme, hoglanma, yiiriime, inme gibi tesbih ifade
eden nispetlerde de bulunmuslardir.® $ia ise ru’yetullah't kabul etmemis, ayet ve
hadislerde goriiniiste tesbih ifade eden hususlan Kur'an'a uygun bicimde yorum-
lamugtir. Clinki $ia'nin inanglarini aldig) imamlar siradan Kisiler olmayip ilmin p1-
nary, risaletin kaynag ve Allah'in Kur'an'i anlamada kendilerini varis kildig: kim-
selerdir.®

“Beda” (Allah'in ilminin degisiklige ugramasi) konusunda!© ise Ticani Ehl-i
Stnnet'i konuyu saptirmakla suglar. Ona gére S$ia bu kavrami Allah'in cehline kapt
acacak bigimde yorumlamamig, O'nun daha énce verdigi bir hitkmii degistirmesi
olarak degerlendirmistir. Beda'y1 olumsuz anlamda kabul edenler siinnilerdir. Zira
onlarin hadis kiilliyatinda gecen bir rivayette!! Allah'in misliimanlara giinde elli
vakit namaz emrettigi ve Hz. Musa'nin uyarmasiyla Hz. Peygamber'in bunu bes
vakte kadar indirdigi hikaye edilmektedir (s. 149-154).

Diger bir itikadi husus niiblivvettir. TicAni'ye gére bu konuda iki taraf arasin-
daki temel ihtilaf peygamberlerin ismeti meselesidir. Ehl-i Stinnet peygamberlerin
sadece vahyi teblig etmede ismet sahibi olduklarini, bunun disinda diger insanlar
gibi bazen hata edebileceklerini sdylemis, hatta daha da ileri giderek hadis kay-
naklarinda Hz. Muhammed'in, “siz diinya islerinizi benden daha iyi bilirsiniz”
dedigini, bir keresinde namaz kildirirken unutup kag rek'at kilindigini hatirlaya-
madigini, ramazanda gusiil abdestini gerektirecek bir halde sabahlayip sabah na-
mazini kagirdigini ifade eden uydurma rivayetlere yer vermiglerdir. Sia ise bu konuda
biiyiik bir hassasiyet gdstererek peygamberlerin yanilma ve hata cinsinden her
tiirli kusur, giinah ve unutmadan miinezzeh olduklarim ifade etmig, ézellikle de

Muhammed b. Osman ez-Zehebi, el-Mtinteka min minhéacti’s-siinne, Kahire 1374, s. 24,

Msl. bk. Buhari, “Tevhid”, 24.

Msl. bk. Buhari, “Tehecciid”, 14.

Ticani, Li ekine ma’a’s-sadikin, s. 20-22. Bundan sonra gelecek olan parantez icindeki rakamlar bu
eserin sayfa numaralandir.

10 Bk. Avni {lhan, “Beda”, TDV Islam Ansiklopedisi, V, 290.

11 Bk. Buhari, “Salat”, 1; Tirmizi, “Salat”, 45.
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Hz. Muhammed'in mutlak masumiyetini savunmus, gériniiste ismeti zedeleyen
hususlan miisbet sekilde yoruma tabi tutmustur (s. 23-27).

Hz. Peygamber'in siinneti konusunda da iki taraf arasinda farkli anlayislar
mevcuttur. Ticani'ye gdre buradaki temel ihtilaf onun stim@lii hususundadir.
Siinniler Peygamber'e ilaveten dért halifenin -bazi 4limlerce sahabenin de- sdz ve
fiillerini stinnet kapsaminda diigiiniirken, giiler Hz. Peygamber'in yaninda Ehl-i
Beyt imamlannin séz ve fiillerini de siinnet kapsamina dahil etmiglerdir. Sinnileri
bu hitkme gétiiren Hz. Peygamber'in “ashabim gokteki yildizlar gibidir, onlardan
hangisine uyarsamz dogru yolu bulursunuz”!? seklindeki hadistir. Oysa bu hadis,
“Ehl-i Beyt'imden olan imamlar gékteki yildizlar gibidir, onlardan hangisine
uyarsaniz dogru yolu bulursunuz” 3 hadisine kargi uydurulmug bir rivayettir.
Ticani'ye gore Sia'nin gdriigit haklidir, zira ashabin birbiriyle miicadele igine gir-
dikleri, birbirini yalanladiklari, hatta 8ldiirdiikleri bilinmektedir. imamlar igin ise
boyle seyler sdz konusu degildir. Ayrica Ehl-i Beyt imamlarinin ilim, takva ve
ziihtte ne derece ileri olduklar: ortadir. O halde bunlarin sézlerinin stinnet kap-
samina alinmasi daha uygundur (s. 2-19).

Kur'an-1 Kerim'e gelince, Ticani'ye gére Ehl-i Stinnet ve Sia arasinda Kur'an'in
tefsir ve te'vili konusunda ihtilaf vardir. Ehl-i Siinnet, Kur'an'in tefsirinde sahabe
ve dort mezhep imamini merci' tanirken Sia, Ehl-i Beyt imamiarini merci' tanimig-
tir. Bu anlayis 6zellikle fikhi konularda ayrlhiga yol agmistir. Kur'an'daki mute-
sabihatin te'vili konusunda ise siinni alimlerin ¢ogu bunun Allah'tan bagkast i¢in
miiyesser olamayacagini sdylerken Sia, Ehl-i Beyt imamlannin bu tiir ayetlerin
te'vilini yapabileceklerini sdylemigtir. Ticani, Ehl-i Beyt imamlarinin Kur'an'in te'vilin-
de en giivenilir kisiler olduguna inanir ve bu konuda $ia'y1 hakh bulur (s. 7-9).

Kur'an'la ilgili tartigmali bir konu da tahrif meselesidir. $ia'nin meshur hadis
kaynaklaninda yer alan Kur'an'da eksiklik bulunduguna dair rivayetlerden'# ha-
reketle Ehl-i Siinnet Sia'nin Kur'an'in tahrifine kail oldugunu ileri siirmiig ve tenkit
etmigtir. TicAni'ye gére Sia'nin Kur'an'in tahrifi anlayisindan beri oldugu aciktir.
Kur'an'dan ¢ikarma olduguna dair bazi sif rivayetlere gelince bunlarin benzerleri
stinni kaynaklarda da vardir. Ama gergekte ne stinnilerin ne de siilerin bdyle bir
iddiast vardir. Su halde artik siinniler bu konuda Sia'y1 su¢lamaktan vazgegme-
lidir (s. 168 vd).

ihtilafli konulardan kader inancina gelince, Ticani'ye gére Ehl-i Stinnet Emevi
siyasetinin etkisinde kalarak hayir ve serrin Allah'tan olduguna hitkmetmig, ku-
lun iradesini inkara yénelmis ve onun bir tiir cebir altinda bulundugunu ifade et-
mistir. Hatta kaynaklarina bazi uydurma rivayetler koyarak (mesela bebek hentiz
anne karminda iken bir melegin gelip onun rizkini, ecelini ve sald mi yoksa saki mi
olacagim yazmas: gibi) evlenme, boganma, katl gibi blitiin durumlarin énceden

12 Soz konusu hadis kiltib-i tis’a'da yer almaz (bk. Aclini, Kesfii'l-hafa, 1, 147).
13 Bu rivayet $ia’min temel hadis kaynaklari olan kiitdib-i erbaa'da gegmemektedir.
14 Bk. Kiileyni, el-Usal mine’l-Kafi, Tahran 1365, 1, 239 vd.
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tayin edilmis oldugunu belirtmistir.!> Sia ise masum imamlardan gelen rivayetleri
g6z dniine alarak kulun ne cebr altinda bulundugunu, ne de islerini Allah'tan ayn
olarak yaptigini, “isin iki u¢ nokta arasinda” oldugunu savunmustur. Bdylece Sia
hem kulun sorumlulugunu temellendirmis hem de fiillerin Allah'in gézetiminden
uzak olmadigini beyan etmigtir (s. 104 vd).

b. imamet

Imamet (diger ifadesiyle hilafet yahut devlet baskanhgi), Sia'ya kimlik veren
temel anlayis olup en bliyiik ihtilaf sebebidir. TicAni hakh olarak kitabinin en uzun
béliimiini bu konuya tahsis etmistir. Ona gére Ehl-i Siinnet imAmetin gerekli ol-
dugunu, Peygamber'in, vefatindan sonra kimin halife olacagim belirtmedigini,
bunu timmetin tercihine biraktigini, Beni Saide Sakifesi'nde toplananlarin bu ger-
gevede Hz. Ebi Bekir'i sectigini, sonra da tarihte bilindigi tarzda Omer, Osman ve
Ali'nin hilafete geldigini, Hz. Hasan"in alt1 aylik hilafetinden sonra ise isin salta-
nata dénustiiglini sdylemistir. Sia ise meseleyi farkli ele almug, imametin toplum
icin tagidig1 6nemi g6z 6niine alarak Allah ve Resulii'niin bu konuda immeti ken-
di kaderiyle bagbaga birakmayacagini sdylemis ve imameti bir iman esas1 saymis-
tir. Onlara gdre immetin dini ve diinyevi islerini diizenlemek ve toplumu adaletli
bir sekilde yoénetmek ilahi bir makamdir. Allah, Peygamber'in vefatindan sonra bu
makama kimin gelecegini tespit etmis ve Peygamber'ine bildirmistir. O da Veda
Hacci'ndan dénerken Gadir-i Hum denilen mevkide bu ilahi emri immetine agik¢a
teblig etmistir. Ne var ki Peygamber'in vefatindan sonra bu vasiyete uyulmamus
ve gesitli entrikalarla hareket edilmigtir. Ticani, Ehl-i Stinnet'le Sia'nin bdylece
6zetlenebilecek farkli imamet anlayiglarinda isabetli olanin Sia olduguna inanir.
Clinkii Peygamber'in vefatindan sonra Ali b. Ebi Talib'in hilafete gelmesi gerekti-
gini bir ¢ok ayet!® sardhate yakin tarzda ifade etmistir. Mesela Allah Kur'an'da
Hz. Ibrahim'e “seni insanlara imam kilacagim” dediginde o, “ziirriyetimi de” de-
mig, bunun tizerine Allah, “ahdim zalimlere ulagsmaz” buyurmustur (el-Bakara,
124). EbG Bekir ve Omer miisliiman olmadan 8nce putlara tapmiglar, zulme gir-
miglerdir. Ali ise ¢ocuk yasta musliiman oldugundan sirkten ve zuliimden uzak
kalmigtir. Her ne kadar Ebi Bekir ve Omer miisliiman olduktan sonra affedilmis
olsalar da zulme girip affedilen insanla zulme girmemig insan esit degildir. Su halde
imamete Ali'nin gelmesi gerekirdi. Ote yandan imamlann sayisinin on iki ve hep-
sinin de Kureys'ten oldugunu belirten hadis de Sia'nin iddiasini teyit etmektedir
(s. 27 vd).

Ticani imamet konusunda 6nemli delillerden birisinin meghur sakaleyn hadisi
oldugunu sdyler. Ona goére Hz. Peygamber bu hadisinde {immetine iki agir ve Snemli
sey biraktigini, kendisinden sonra bunlara tutunuldugunda asla dalalete diisiilme-
yecegini ve bu iki seyin de birbirinden aynimayacagini sdylemistir. Bunlar Allah'in

15 Bk. Mislim, “Kader”, 4.

16 Burada sunu belirtmek gerekir ki $ia'nin bu konuda delil olarak ileri siirdiigii dyetlerin higbirisinde Hz.
Ali'nin imametiyle ilgili bir kayit yoktur. Genis bilgi icin bk. Ali Ahmed es-Salfis, Akidetii’l-imame,
Kahire 1992, s. 41 vd.
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kitab: ve Ehl-i Beyt ya da Peygamber'in siinnetidir. Hadiste gegen ikinci hususu
Ehl-i Siinnet “siinnet”, Sia ise “Ehl-i Beyt” geklinde kabul etmistir. Burada da
Sla'nin goriisii dogrudur, ¢iinkii hadisin ikinci kismini ifade eden “itreti, ehl-i
beyt” ifadesi biitiin gii kaynaklarinda yer aldig1 gibi birgok siinni kaynakta da
bulunmaktadir. Oysa “stinneti” geklindeki ifade higbir sif kaynaginda yer almamuis
sadece baz1 siinni kaynaklarda belirtilmigtir (s. 109 vd).!”

Takiyye ile ilgili olarak ise TicAni, bunun bir élglide siinnilerde de bulundugunu,
sillerin bunu fazlaca &ne gikarmalarinin tarihi sebepleri oldugunu belirtir. Ona gore
siinniler tarih boyunca resmi otoriteyle beraber bulunmuslar, siiler ise muhalefette
kalmis, horlanmus, yer yer zulme maruz birakilmis, dolayisiyla takiyyeye daha
¢ok bagvurmuglardir (s. 154 vd).

Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesinden sonra stirekli béliinme yasayan $ia on birinci
imamin vefatimin ardindan on dért firkaya ayrilmis, bunlardan biri olan ve imam
sayisini on iki ile sinirlayan On iki Inamci grup ana gévdeyi olugturmustur. 18 0n
ikinci Imamin lakabi olan mehdi konusunda da Ticani dzetle gdyle der: Hem Ehl-i
siinnet hem de Sia mehdi anlayigina sahiptir. Sia, mehdinin Hasan el-Askeri'nin
oglu olduguna, babasimin 8liimiinden sonra gizlendigine, su anda hayatta oldu-
guna ve bir giin yeryiizine dontp her yeri adaletle dolduracagina inanmustir. Ehl-i
Siinnet ulemast ise bu konuda ikiye ayrilmis, gogunlugu mehdinin yasayan bir
kisi olmayip onu Allah'in sonradan yaratacagin benimserken, azumsanmayacak
bir kism1 da tipk: Sia gibi diigiinerek onun yagadigina, ancak gizli bulunduguna
ve Hasan el-Askeri'nin oglu olduguna inanmustir. Durum bu merkezde iken siin-
nilerin Sia'y1 tenkit etmesi dogru degildir (s. 193-99).

imametle ilgili bir bagka konu olan rec'at hakkinda da Ticani'nin gériigleri ki-
saca soyledir: Sia, imamlardan gelen rivayetler cercevesinde'? zulme ugrayan
bazi kimselerle onlara zuliim yapanlardan bazilarinin kiyametten énce diinyaya
déneceklerini ve mazlumlarin zalimlerden intikam alacaklarini benimsemigtir.
Ehl-i Stinnet ise bu inanci kabul etmedigi gibi Sia'ya da bu konuda haksiztenkit-
ler yéneltmistir. Oysa Sia bunu inanilmasi zaruri bir inang esasi olarak ortaya
koymamis, bunu reddeden bir kimsenin dinden ¢tkmayacagini belirtmistir. Kaldi
ki, Kur'an'da bu anlayisi destekleyecek igaretler de yok degildir (s. 187-88).

c¢. Fikhi Konular

Ehl-i Siinnet ile Sia fikh1 arasinda birtakim meseleler harig, genelde bir yakinlik
bulundugu kabul edilmektedir.2° Dolayistyla Ticani kitabinda ibadet ve muamelata
dair farkli konulardan yalnizca namazlarin cem'i, secdede Kerbela topragindan
yapilan mithriin kullanimi, humus ve mut'a nikahi gibi konulara yer vermistir.

17 Sakeleyn hadisiyle ilgili kaynaklar ve degerlendirme icin bk. Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”, TDV Islam
Ansiklopedisi, X, 408.

18 Hasan b. Musa en-Nevbahti, Firakil’s-Sia, Beyrut 1984, s. 96.

19 Bu rivayetler igin bk. el-Muhammedi er-Risehri, Mizanii’l-hikme, 1V, 56.

20 Mut'a'nin giiniimiiz iran'inda tatbikati ile ilgili bk. Shahla Haeri, Law of Desire: Temporary Marriage
in Iran, 1. B, Tauris, London 1989.
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Ehl-i Stinnet'in Sia'y1 égle ile ikindiyi, aksamla da yatsiy: cemetmesinden do-
lay1 tenkit etttigini belirten Ticani, gergekte kendilerinin de hacda arefe glinii bunu
tatbik etmeyi caiz gérdiiklerini, bu tutumun ¢eliski arzettigini séyler. Ona gore sil
rivayetler bir tarafa, Buhari ve Mislim gibi sinnilerce Kur'an'dan sonra ikinci
kaynak olarak kabul edilen hadis kiilliyatinda Hz. Peygamber'in sefer, yagmur ve
korku gibi bir sebep yokken de namazi cemettigi nakledilmisgtir (s. 176 vd).

Ticani'ye gore Sia, Peygamber'den gelen rivayetleri géz 6niine alarak hastr,
kilim, hali gibi suni nesnelere degil, temiz oldugu agikga bildirilen topraga secde
edilmesi gerektigini kabul etmis, bu topragin Kerbel4 toprag: olmasini sart kogsma-
makla beraber bunun Hz. Hiiseyin'in davasini hatirlatacag) yoniiyle miistehap ola-
cagini sdylemistir. Ehl-i Slinnet ise suni seylere secde edilmesini uygun bulmus
fakat Sia'min tutumunu sanki onlar Allah'a degil de topraga secde ediyormus gibi
diistnerek tenkit etmistir. Halbuki siinni kaynaklarda da yer alan, Peygamber'in
hatta sahabenin bu konudaki tatbikatina bakilirsa $ia'nin yaptiginin daha dogru
oldugu anlasilir (s. 184 vd).

Ehl-i Stinnet ile Sia arasinda énemli fikhi farkliliklardan biri olan humus konu-
sunda Ticani sdyle der: Ehl-i Siinnet humusla ilgili yeti?! yorumlarken humusun
esas itibariyla harp ganimetlerini kapsadigini ileri stirmugstiir. Sia ise imamlarin
imametleri boyunca yaptiklar tatbikati g6z 6niine alarak humusun sadece harpte
alinan ganimetleri degil, her tiirlii ticarl kazanc: da icine aldigini benimsemistir.
Sia bu hususta 6zellikle Ehl-i Beyt imamlarinin yorumuna itibar ettigi i¢in daha
tutarhdir (s. 128 vd).

Ehl-i Stinnet ile Sia arasindaki 6énemli fikhi ayriliklardan mut'a nikahi konu-
sunda Ticani'nin gdriigil 6zetle sdyledir: Ehl-i Stinnet, mut'anin Islam'in ilk yilla-
rinda helal oldugunda ittifak etmis, ancak bir kismi1 bunun Peygamber, bir kismi
da Omer tarafindan yasaklandigin ileri siirmiig, $ia'y1 da mut'ay: helal saydigt icin
tenkit etmigtir. Sia ise ilgili yeti (en-Nisa, 24) ve imamlardan gelen rivayetleri goz
éniine alarak bu nikdhin Omer tarafindan yasaklandigini; islam'in helal kildigini
hi¢ kimsenin haram kilamayacagini, dolayisiyla bu nikahin her zaman yapilabile-
cegini beyan etmigtir. Siinnilerce muteber sayilan bazi kaynaklarda da mut'anin
Omer déneminde yasaklandigina dair rivayetlerin bulunmasi sii anlayisin daha
tutarl oldugunu gostermektedir (s. 161-67).

B. eg-Sia ve't-Tashih
1. Mtellifin Hayati

Musa el-Musevi 1930 yilinda Necef'te (Irak) dogmustur. Klasik din tahsilini
orada ikmal etmis ve fikihta ictihad derecesine ¢ikmigtir. Daha sonra Tahran
Universitesi'nde fikih alaninda doktora programina katilmis ve 1955'te doktorasint

21 Humusla ilgili Ayet goyledir: “Eger Allah’a ve hak ile batilin aynldig: giin, iki ordunun birbiri ile kargi-
lagtig1 giin kulumuza indirdigimize inanmigsaniz, bilin ki ganimet olarak aldigimz herhangi bir seyin
beste biri Allah’a, Restliine, onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir. Allah her seye
hakkiyla kadirdir” (el-Enfal, 41).
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tamamlamstir. Ardindan Sorbonne Universitesi'nde felsefe dalinda ikinci bir dok-
tora yapmug ve 1960-62 yillari arasinda Tahran Universitesi'nde Islam fktisadi
dgretim iiyesi olarak gérev yapmustir. Bildhare Bagdat Universitesi'ne intisap ederek
orada felsefe dersleri okutmustur. Bu arada zaman zaman misafir 6gretim iye-
si olarak Libya, Almanya ve Amerika'ya gitmigstir. GOrev yaptig1 yerlerde ¢esitli
sosyal ve kiiltiirel cemiyetlerde yer alan Musevi, 1979'da Bati Amerika Yiiksek
Islami Meclisi'nin bagkanligina getirilmigtir. Halen buradaki gérevi yaninda gesitli
Universitelerde ders okutmaya devam etmektedir. Eserlerinden bazilan sunlardir:
Mine'l-Kindi ila ibrg Riisd (Beyrut 1972), fran fi rub'i karn (Beyrut 1972), Kavaidu
felsefiyye (Necef 1977), el-Cedid fi felsefeti Sadriddin (Bagdat 1978), Felasifetii
Avrabiyyan (Beyrut 1980), es-Sevratti’l-Baise (Los Angeles 1983), el-Cumhuriyyetil’s-
Saniye (Los Angeles 1985), es-Sia ve't-Tashih (Los Angeles 1987).22

2. Eserin Muhtevasi

On alt1 ana bagliktan meydana gelen eserin énséziinde Musevi, imamiyye Siasi
ile Ehl-i Stinnet arasindaki asil ihtilaf konusunun hilafet anlayisindan ziyade Sia'nin
ilk G¢ halifeye kars: takindig1 sert ve yersiz tutumdan kaynaklandigini, bu tutu-
mun degismesi halinde iki taraf arasindaki ihtilaflarin asgariye inecegini ve eserini de
bu amagla kaleme aldigini belirtir.

Musevi'ye gére Hz. Ali basta olmak tizere On iki Imam, ilk (i¢ halifeye muhab-
bet beslemelerine ragmen sii zlimreler zamanla ¢ok farkli bir tavir sergilemiglerdir.
Hz. Ali'nin ve ¢ocuklarinin yolundan esaslh ayrilmalar gaybet-i kiibra déneminin
(329/940) baglangici ile Safeviler déneminde (907-1149/1501-1737) gercekles-
mistir. Musevi'nin sapma noktasi olarak gérdigii ve tashih teklif ettigi baglica
konular imamet, takiyye, beda, rec'at, Kur'an'in tahrifi ve bazi fikhi hususlardir.

a. Imamet

Musevi Sia'da merkezi bir konum arzettigini sdyledigi imametle ilgili®® Hz.
Ali'nin ve soyundan gelen on bir imamin yasadig1 gercek Siiligin yozlagtigini sdy-
ler. Ona gére Sia ilk ddonemlerde Hz. Ali'nin Peygamber'e olan yakinligini géz
6niine alarak onun ve ¢ocuklarinin hilafete daha layik oldugunu séylemis, ancak
329/940'da “bliylk gizlilik"in bagladig) iddiasiyla birlikte garip anlayiglara gire-
rek Ali'nin ve on bir evladinin imameti ile ilgili ilahf bir tayin oldugunu ileri
siirmuigtiir. Dahasi bu dénemden sonra siiler, EbG Bekir'i secerek ilahi tayine kargi
geldikleri igin (birkagi hari¢) sahabenin kiifre girdigini, ilk ti¢ halifenin gasip oldu-
gunu, hatta islam dairesi digina ¢iktigini, imametin énemli bir iman esasi oldugu-
nu kabul etmeye baglamiglardir. Bu hususlarin halkta genel kabul gdrmesi igin de
¢ok sayida rivayet uydurulmus ve bunlar Muhammed Bakir ile Ca'fer Sadik'a
dayandirlmigtir.

22 Musa Musevi, es-Sarhatii’l-kibra, s. 154.

23 Imametin Sia’da merkezi bir konum arzettigi, bu konuda yazilan eserlerin sayisindan da anlagiimak-
tadir. Tahrani meghur bibliyografik eserinde konuyla ilgili telif edilen eserlerden 100'den fazlasinin
tanitimini yapar (bk. ez-Zeria ila tesanifi’s-Sia, Beyrut ts., II, 320 vd).
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Musevi'ye gore Ali ve on bir evladi ilahi tayin fikri gibi batil anlayiglardan ta-
mamen miinezzehtir. Her seyden evvel Ali hilafetle ilgili ilahi nas bulundugunu
iddia etmemis, kendinden Onceki ti¢ halifenin hilafetlerini mesru gérmus, onlara
bey'at etmigtir. Sif alimler Ali'nin IslAm'in zarar gérmesinden, kendi mal ve canina
zarar gelmesinden korktugu icin takiyye ile amel ederek nassa ragmen ilk ii¢ ha-
lifeye bey'at ettigini ileri stirerler. Bu gerekgelerin ikisi de tutarsizdir. Zira Hz. Ali
gibi secaatli bir insan korkarak takiyyeye basvurmayacag: gibi -eger iddia edildigi
lizere bir nas olsa- onun nassi birakip uzlasmac bir tavir sergilemesi de beklene-
mez. Hz. Ali, Islam'in heniiz topluma yerlegsmedigini diisiinerek dinin zarar gér-
mesi endigesiyle de hareket etmig olamaz. Clinkii tiglincli halife ddneminde Islam,
Buhéra'dan Kuzey Afrika'ya kadar uzanmisti. Bu durumda Ali'nin Osman'a bey'at
etmemesi gerekirdi. Halbuki Ali, ilk ti¢ halifeye bey'at etmis, gerektigi yerlerde
onlara miistesarlik yapmus, ayrica kendilerine muhabbet ve hiirmet beslemistir.
Bunun en giiglil delili kiz1 Ummil Giilsiim'ti Omer'le evlendirmesi, ¢ocuklarimin
isimlerini EbQi Bekir, Omer ve Osman koymasidir. Dolayisiyla Sia hilafetle ilgili ila-
hi tayin oldugu yolundaki rivayetlerin sahihligini gbzden gegirerek, hulefa-i
rasidini kétiileyen yaklagimlardan vazgecmeli ve Hz. Ali'nin inandig1 ve yasadig1
gibi inanip hareket etmelidir.?4

Musevi ayni inang konusuyla ilgili olarak, imamlar agin gekilde sevme, ka-
birlerini ziyaret etme ve mehdilik konusunda da yozlasmig yaklagimlarn bulun-
dugunu belirtir. Ona gére Sia ilk donemlerde imamlar hakkinda asir1 anlayislardan
uzak oldugu halde inhiraf dénemlerinden itibaren imamlarin masumiyeti ve ben-
zeri konularda Kur'an, stinnet ve aklin 8lgiileriyle bagdasmasi miimkiin olmayan
anlayiglara girmistir.

Musevi'nin mehdi konusundaki géruisleri de soyle 6zetlenebilir: Birgok dinde
bulunan mehdi inanci, toplumun karamsarliga diigmemesi ve ileriye timitle baka-
bilmesi agisindan olumlu bir inang olup Hz. Peygamber'in bazi rivayetlerinde de
yer almigtir. Bu rivayetlerin sthhati ve Sla'daki mehdi anlayiginin temeli bir tarafa,
Sia'da bu inancin getirdigi iki yanlis anlayis vardir. Bunlardan birincisi humus,
digeri velayet-i fakih anlayisidir. $Sia Allah'in “humusun ancak ganimetlerden ve-
rilebilecegiyle” ilgili hiikmiine ticari kazanci da ilave etmigtir. Oysa Hz. Ali'nin,
halifeligi déneminde ticari kazang¢tan humus aldigina dair higbir sahih rivayet
yoktur. Yine imamlarnin dénemindeki tarihgiler de onlarin boyle bir uygulamasinin
oldugunu zikretmemektedirler. Esasen s6z konusu anlay1s Sia'ya hicri besinci
asirdan sonra yerlesmistir. Daha 6nce yazilan kitaplarda humusun ticari kazang-
lan1 kapsadigini belirten agiklamalar yoktur. Ikinci yanlig anlayis velayet-i fakih
anlayisidir.25 Gaybet-i kiibra déneminde fakihin, imamin naibi sifatiyla yonetim-
de bulunmas: demek olan bu nazariye hakkinda Sia tam bir goris birligi i¢inde

24 Musevi, es-Sia ve’t-tashih, s. 1 vd. Bundan sonra gelecek olan parantez igindeki rakamlar bu eserin
sayfa numaralardir.

25 Bugiin lran’da devletlesmesine ragmen bazi sii alimlerin kabul, bazilarimn reddettigi velayet-i fakih
anlayigi igin bk. Irfan Abdiillhamid, Nazariyet velayeti’l-fakih, Amman 1989.
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degilse de, Sah Ismail'den baglamak {izere bazi Safevi sultanlarinin siyasi emellerini
dini emellerle birlestirerek bu iddiada bulunduklari, yakin tarihte de iran'da giin-
deme getirilerek uygulanmaya kondugu bilinmektedir. Oysa Kur'an'a baktigimiz
zaman Allah fakihlere yonetim degil, dini irsat ve teblig gérevi vermistir (et-
Tevbe, 122). Oyle gdriiniiyor ki bu nazariye dini olmaktan ¢ok siyasi bir karakter
tasimaktadir.

b. Takiyye, Beda, Rec'at

Usiil-i din'den sayilmamasina ragmen?® gii kaynaklarda miistakil olarak ele
alinan takiyye, beda ve rec'at konular1 da Musevi'ye gbre yozlagsma dénemlerinin
Griinidir. Onun takiyye konusundaki gérisleri soyledir: Her ne kadar baz: sii
alimler takiyyeyi “kisinin malina ya da canina zarar gelmesi halinde gercek inan-
cin gizlenmesidir” diyerek yumusatmaya ¢alismiglarsa da tatbikatta takiyye bu
anlamda uygulanmamis, olur-olmaz yerde ve 6lglisliz bigimde gercegin gizlenmesi
seklinde anlasilagelmistir. Bu anlayigin Sia'ya sonradan yerlestiginde stiphe
yoktur. Zira imamlarin bu anlayistan uzak olduklar: agikardir. Hz. Ali gibi bir kim-
senin takiyyeye bagvurdugu nasil iddia edilebilir? Hz. Hasan takiyyeye bagvuracak
olsaydi Muaviye ile sulh yapar miydi? Yezid'e karsi ayaklanan ve bu hususta ca-
nini veren Hz. Hiiseyin'in hayatinda takiyyenin yeri var midir? Medine'de binler-
ce 6grenci ile tedrisat yapan Muhammed Bakir ve Ca'fer Sadik'in takiyye yap-
t1g1 iddia edilebilir mi? (s. 51).

Sif alimler bedd'nin anlami ve mahiyeti hususunda ittifak halinde olmamakla
birlikte hadiseye bir biitlin olarak bakildiginda beda'nin bir bakima Allah'in fikir
degistirmesi gibi anlagilmakta oldugu gériliir. Eger bu yaklasim vaktiyle uydurul-
mus, rivayet kaynaklarina girmis ve onlarin sayfalar arasinda kaybolmus olsaydi
tizerinde durmak gerekmeyebilirdi. Ama imamlarin kabirlerini ziyaret sirasin-
da “ey hakkinda Allah'in bedada bulundugu imam”27? gibi sézlerle bu anlayisin
uzantist hala devam etmektedir. Halbuki bedaya hangi mana verilirse verilsin bu
anlayis “her seyin Kitab-1 Miibin'de yazili oldugunu” belirten ayetle (Yunus, 60)
celismektedir (s. 146 vd).

Rec'at’a meselesine gelince, Musevi bunun $ia'ya gére Mehdi'nin zuhurundan
sonra ilk imamdan on birinci imama kadar biitiin imamlarin ve onlara zulmeden-
lerin yeniden dirilmesi ve imamlarin onlardan intikam almasi anlamina geldigini
soyler. Ona gore bu anlayig Siilige sonradan girmis ve tamamen uydurma rivayet-
lerle glic kazanmus bir hurafedir. Sif inanglari icerisinde fazla bir yer isgal etme-
mekle birlikte, hdla imamlarin kabri basinda okunan ziyaretnamelerde “senin
diinyaya yeniden gelecegini tasdik ediyorum” gibi ibarelerle varligini stirdiirmektedir
(s. 140 vd).

26 Sia'ya gore usiil-i din tevhid, adl, niibiivvet, imamet ve mead olmak iizere begtir (fbrahim ez-Zencani,
Akaidi’l-imamiyye, Kum 1363, 1, 111).

27 Miiellif tasrih etmemekle beraber bu imam Musa Kazim olmalidir. Zira babasi Ca'fer Sadik kendisinden
sonra bilyiik oglu Ismail’in imam olacagini ifade etmig, ancak kendisi hayatta iken onun vefat etmesi
tizerine Ismail hakkinda Allah’tan bed4 zahir oldugunu belirtmistir (Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 64).
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c. Kur'anin Tahrifi

Musevi'ye gore inhiraf dénemlerinden kalma bazi uydurma rivayetler Kur'an'in
degistirildigini, Ali'nin ve ogullarinin imametini agiklayan ayetlerin gikarildigini,
Mushaf-1 Fatima diye bir mushafin bulundugunu vs. ifade etmektedir.28 Kur'an'in
tahrif edildigi iddias1 “Kur'an't biz indirdik, onu biz muhafaza ederiz” (el-Hicr, 9)
ayetiyle gelismektedir (s. 131 vd). Sif alimlerden bir kismi Kur'an'in tahrifiyle ilgili
iddialan benimserken gogunlugu reddetmektedir. Ancak hal4 bu tiir iddialara yer
veren eserlerin nesredilmesi meselenin yeterince aydinlatilmadigin gdstermekte-
dir.

d. Fikhi Konular

Musevi'ye gore gaybet-i kiibra déneminden sonra gii anlayisa giren bidatlar-
dan birisi ezana “eshedl enne Aliyyen veliyyullah” sdziiniin dahil edilmesidir.
Her ne kadar Sia bunun ezanin bir ctiz'li olmadigini sdylemekte ise de pratikte
ezanin ciiz'll olmustur. Bazi sif alimler bu ibarenin Sia'nin siart oldugunu séyleye-
rek savunmaya ¢alismiglardir. Oysa boyle bir savunma Sia'nin Islam'dan ayn bir
gey oldugunu gagnstirdig icin daha da yanlhgtir. Kitlelerin yerlesmis anlayis ve
uygulamalar degistirmeleri elbette zordur. Ama Sia 6zellikle bugiin iran'da devlet
olmugken bu ibareyi ezandan ¢ikarmali ve ezan tipkit Hz. Peygamber'in Bilal-i
Habesi'ye okuttugu gibi okunmalidir (s. 103 vd).

Ayni sekilde Musevi'ye gore Sia 6gle ile ikindiyi, aksam ile yatsiy1 cemetme-
nin cevazina inanmig, ne var ki bu cevaz bazen bagvurulan bir hal olmak yerine
devamlilik arzeden bir karakter kazanmigtir. Bugiin biitiin sii camilerinde bes va-
kit namaz bu {i¢ zaman dilimi i¢inde eda edilmektedir. Oysa namaz ibadeti vakit-
lere bagli olarak farz kilinmustir (s. 137 vd).

Keza Kerbela topragina secde etmek de Sia'ya sonradan girmistir. Kerbel4 top-
ragindan yapilmig mithrii olmayan sif evi yok gibidir. Clinkii bu topraga secde
etmenin faziletiyle ilgili birgok rivayet ihdas edilmistir. Bu mihiirleri pmek,
onunla teberriikte bulunmak ve onu takdis etmek bir gelenek haline gelmistir.

Hz. Hiiseyin'in sehid edilmesinden dolay: Kerbela topraginin kutsallik kazan-
mast ve ona secde edilmesi Islam'in ruhuna uymaz. Eger bir toprak kutsallik kaza-
nacak olsayd: Hz. Peygamber'in secde ettigi Medine topraginin daha kutsal olmast
ve secdenin buna yapilmasi daha uygun diiserdi (s. 114 vd).

Inhiraf dénemlerinden kalan yanhs bir anlayis da Kur'an'da acik bir ayet (el-
Cum'a, 9) oldugu halde Sia fikhinda imamin gaybetinde cuma namazinin farziy-
yetinin kalktig, kisinin 6gle namazi ile cuma namazi kilmasi arasinda muhayyer
oldugu seklindeki anlay:stir. Su anda her ne kadar iran'da cuma imamlan var ve
cuma namazi kilinmaktaysa da diger sii beldelerinde halk, yukaridaki hitkmii géz
oniine alarak cuma kilmamaktadir.2°

28 bk. Muhammed Malullah, es-Sia ve tahrifu’l-Kur'an, Amman 1985.
29 Sif bolgelerde cuma namazlariyla ilgili tespit ve gdzlemler icin bk. Musa Carullah, el-Vesia fi nakdi
akaidi’s-Sia, Kahire 1403, s. 9.
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Musevi'nin mut'a hakkindaki gériisii de s6yledir: Sia mut'anin Peygamber
zamaninda, Eb{i Bekir'in hilafeti ddneminde ve Omer'in hilafetinin ilk yansinda
mubah goriildiigiinii, ancak Omer'in bilahare onu kaldirdigini iddia ederken diger
islam mezhepleri bunun cahiliyye déneminden kalma oldugunu, islam'm ilk yil-
larinda insanlann mut'a yaptigini, fakat Hz. Peygamber'in Hayber'in fethinden
sonra bunu nehyettigini savunurlar. Hangi goriigiin dogru oldugu bir tarafa, bii-
tiin Isldm mezheplerinde ortak olan daim? nikdhla Imamiyye fikhinda bulunan
mut'a nikahi akdin gerceklesmesi, talak ve fesh gartlar, miras ve diger hukuki
durumlar agisindan mukayese edildiginde mut'anin, kadina biiyiik deger veren
islam'in 6ziiyle bagdagmadigi anlagilir (s. 107 vd).

C. Eserlerin Kaynak, Metot ve Uslup A¢isindan Degerlendirilmesi

Her iki eserin miiellifi de kaynaklarnn incelenmesinde titiz davranmamiglardir.
1ki mezhebi ihtilafh konularda mukayese etmek ve birisinin dogru oldugunu
ispat etmeye calismak gibi son derece iddiali bir gaye ile eserini yazan Ticani
Siilik'le ilgili tespitlerinde S$ia'nin genel kabul géren temel kaynaklarina dayanir-
ken, ayni metodu aragtirmasinda kullanmanustir. Ticani itikadi ve ameli konular-
da slinni yaklasimi ortaya koyarken sadece hadis kaynaklariyla yetinmig, tistelik
hadisler konusunda da se¢gmeci davranarak kendi anlayisin: destekleyen rivayet-
leri kullanmigtir.

Ote yandan Ticani zaman zaman yazili kaynaklari dikkate almaksizin stinni
alimlerle yaptig1 goriismeleri aktarmig ve onlarin gériiglerini mezhebin genel go-
riigii gibi sunmaya ¢alismugtir. Bir drnek vermek gerekirse Ticani, slinnilerin ulti-
hiyet anlayisini anlatirken stinni hadis kaynaklarinda, hatta dyetlerde yer alan ve
Allah'a e, ayak, gbz ve diinya semasina inme gibi nispetlerde bulunan mitesabi-
hati siralayip vaktiyle bir alimle yaptig1 gériismeyi aktarmig ve onun “Kur'an'da
mecaz yoktur, her sey hakikat manasindadir” seklindeki sozlerinden hareketle
“Iste siinni alimlerin goriigleri ve siinni rivayetler” diyerek siinnilerin tegbihe
digtiiklerini ileri stirmiigtiir.3¢ Oysa siinnilerin tegbihten uzak olduklan en basit
seviyede yazilmig akaid kitaplarinda bile gériilebilir.3!

Kaynak kullanimiyla ilgili TicAni'nin 6nemli bir eksikligi de tam ve dogru bilgi-
nin gerektigi hassas konularda bile sadece kaynaklarin adimi zikretmekle yetine-
rek eserlerin bibliyografik kiinyesini tam olarak vermemesidir. Mesela Sia'nin
mehdi anlayisini anlatirken, “azimsanamayacak sayida sinni muellif mehdilik
konusunda tipki Sia gibi diisiintir; mehdinin Hasan el-Askeri'nin oglu oldugunu,
su anda hayatta bulundugunu ve giinlin birinde yerytziine dénecegini séyler”
der ve bu konuda Abdiilvehhab eg-Sa'rani'nin Akaidii'l-ekabiri, Kemaleddin b.
Talha'nin Metalibii’s-seqil'ii, Sibt Ibn el-Cevzi'nin Tezkiret(l'l-havass't, el-Kand(zl'-
nin Yenabiii'l-meveddesi gibi on kadar eser ismi verir. Ancak bu eserlerin ne baski

30 Ticani, a.g.e., s. 20-2.
31 Ornek olarak bk. Ebii’l-Hasan el-Eg‘ari, el-lbane an usili’d-diyane, Dimagk 1981, s. 97 vd.; Niired-
din es-Sablini, Maturidiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, Ankara 1979, s. 71-2.
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yerini ve tarihini, ne de sayfa numaralarini verir. Oyle anlagiliyor ki Ticani bu kay-
naklart gérmeyip onlardan bahseden sii kitaplarini®? kullanarak kendince hiikiimler
ctkarmugtir. Ustelik siinni kaynak diye bahsettigi kitaplardan bazilan gergekte sii
kaynagidir. Mesela yukanda adi gegen el-Kand(zi'nin Yenabiii'l-mevedde'sinin sii
kaynag oldugunu Aga Biiziirg-i Tahrani agik¢a ifade eder.3®

Musevi'ye gelince, maalesef o da kaynak kullanimi1 konusunda yeterli itinay:
gbstermemis, gerek Siilik'le gerekse Stinnilik'le ilgili tespitlerini tamamiyla kay-
naklara dayandirmamigtir. Ancak Musevi, her iki mezhep tizerine verdigi bilgilerde
Ticani'nin yaptig1 gibi yanhs tespit ve saz gbriisleri mezhebin geneline tegmil etme
gibi bir hataya diismemigtir. Kaynaklara miiracaat ettigi yerlerde ise, okuyucuya
gerekli bibliyografik bilgiyi sunmamistir. Mesela Sia'nin Hz. Ali'nin yagadig: ger-
cek Siilik'ten aymnldig: noktalarn gésterirken en 6nemli kaynak kabul ettigi Nehcti'I-
belaga'dan alintilar yaparken birgok baski ve serhi bulunan eserin hangisini esas
aldigini zikretmemistir,

Eserlerin metot agisindan degerlendirilmesine gelince, ilmi aragtirmalarda dogru
metodu segmek kadar, o metoda sadik kalmak da esastir. Her iki miiellif de Kur'an,
sahih siinnet ve akil prensiplerini esas aldiklarini séyledikleri halde farkli sonug-
lara varnuslar, biri bugilinki S$iiligi hidayet ¢izgisi olarak ifade ederken,3* digeri
bunun Hz. Ali'nin yasadig: gercek islam'dan yozlagma oldugunu belirtmistir. Bunun
sebebi zikrettikleri metodu uygulamada farkli anlayiglar arzetmeleridir, Ozellikle
Ticani, s6ziinii ettigi metoda uymayarak, Kur'an'in giilerce benimsenen yorumu-
nu ve stinnetin siflerce sahih sayilanini alarak sonuca varmaya ¢alismigtir. Bunun
en belirgin 8rnegi imamet konusundaki gérusleridir. Ticani, Allah ve Restli'niin
Hz. Ali'yiimam olarak tayin ettigini temellendirmeye ¢alisirken dogrudan Kur'an'a
bagvurmamuig (¢linkii bu hususta sil anlayigt destekleyen higbir sardhat yoktur), onun
yerine 6teden beri sii miielliflerin belli dyetleri kendi mantik ve geleneklerine gore
yorumlayislanni nakletmistir. Ayrica, konuyla ilgili sahih stinnete degil, yine giilerce
benimsenen ve farkli yorumlanan bazi hadislere miiracaat etmistir.

Musevi ise Kur'an, sahih siinnet ve aklin mizanlarinin yaninda Hz. Ali'nin
Nehcii'l-belaga'sint esas aldigini sdylemis; goruldiigi kadariyla da bu metodu
uygulamada bagari saglamigtir. Bir 6rnek vermek gerekirse Musevi'nin iizerinde
durdugu temel konulardan birisi olan ve Hz. Ali'nin hulefa-i ragidin'e, sahabeye
ve Hz. Aige'ye kars1 -bugiinkii siflerin aksine- biiyiik ihtiram duydugunu, onlar
asla kotiilemedigini, Ebil Bekir, Omer ve Osman'i gasip olarak gérmedigini, kendi-
sinin imam olacagina dair ilahi bir nas oldugu iddiasinda bulunmadigini Nehcii'l-
belaga'dan yaptigi alintilarla ortaya koymustur.

32 Bu kaynaklarin baginda Seyyid Serafiiddin’in el-Miiracaat (Kahire 1979) isimli eseri gelmektedir.
Miiellif eserinde siinni hadis ve tefsir kaynaklarinda Sii telakkileri destekledigini diigiindiigii yak-
lagimlarn tespit etmig ve konulara gére bunlarin listesini vermigtir.

33 Bk. Aga Bliziirg-i Tahrani, ez-Zeria ila tesanifi’s-Sia, XXV, 290.

34 Ticani'nin ilk eserini Stimme’h tedeyti (Artik Hidayete Erdim) seklinde isimlendirmesi ilgingtir. Her
ne kadar ikinci eserinde bununla Stinniligi kifiir ya da dalalet olarak gérmedigini ifade etmekteyse de
(bk. Li ekitne maa’s-sadikin, s. 3) boyle bir baghk dikkat cekici gériinmektedir.
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Eserlerin tsliibu hakkinda ise su degerlendirmeler yapilabilir: Bir eserin tislii-
bu yazarnnin yalnizca inang ve diiglincelerini yansitmakla kalmaz, ayn: zamanda
onun niyet ve hedefleri hakkinda da ipuglar verir. Bu agidan bakildiginda her iki
eserin iislibu farklilik arzetmektedir. TicAni, Musevi'ye gére daha kati, sert ve
hissidir. Nitekim bu tutum daha eserin adiyla kendini belli etmektedir: “Li ek(ne
maa's-sadikin” (Dogrularla Beraber Olmam Igin). Bu isim, eserdeki ciddi tespit
hatalar1 da dikkate alindiginda miiellifin sdylediklerinden emin olmad:igin: ve sap-
tirmalarini kamufle etme ¢abasi icinde bulundugunu gosterir. Ticani stinniler igin
yazdigi ya da yazmig gérindiigii eserinde siinnileri, zimnen dalalet icinde gérmek
yerine daha mutedil ve insafli bir yol izleyebilirdi.

Musevi ise eserinde Siilik'ten ayrildigini dahi sdylemez. Bugiinki siilerin gercek
siillik'ten uzaklasugini ifade ederek gliniimiiz siilerini gergek Siilige davet etmis ve
davetci bir yaklasim sergilemistir.

Sonug olarak her iki eser kaynaklar, metot ve iisliip bakimindan degerlendirildi-
ginde TicAni'nin eserinin gerekli kaynaklara inmedigi, ézellikle Siiligin daha tutarh
oldugunu ispat etmek ugruna Siinnilik hakkinda yanls tespitlerde bulundugu,
kendisinin arzettigi metoda bagli kalmadigi, islabunun da kati ve hissi oldugu;
Musevi'nin eserinin ise kaynaklara yeterince inmemekle beraber, tespit yanligh-
ginda bulunmadigy, zikrettigi metoda biiyiik Slciide bagh kaldigl, yumusak, insafli
ve davetgi bir islap kullandig: séylenebilir.
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KITABIYAT

islam'in Klasik ¢aginda Felsefe Tasavvuru
{flhan Kutluer
Iz Yaymncilik, istanbul 1996, 238 sayfa.

Son yillarda diinyamin birgok yerinde Islam felsefe tarihi ile ilgili Snemli calismalara
rastlanmaktadir. Felsefe tarihi agisindan oldukga kiymeti haiz bu caligmalarin
daha ¢ok, filozof/filozoflar ya da eserleri {izerinde odaklasan; onlarin metafizik,
fizik, epistemoloji, ahlak felsefesi vb. alanlarla ilgili “nicin ve neden sOyledigi"nin
degil, “ne s8yledigi"nin tesbit ve tahlilini yapan aragtirmalar oldugu gorulmekte-
dir. Bununla birlikte, en azindan Bati'nin kendi felsefi gelenegi ile kiyaslandiginda,
Islam felsefesinin mezkur biitiin bu alanlariyla ilgili olarak serdedilenlerin na-
sil bir siyasi, sosyal, ekonomik, kiiltiirel vb. konteksler icerisinde aretildigi ve bu
felsefe ya da felsefelerin nasil bir “zihniyet diinyas:” tarafindan ortaya ¢ikarildigi
konusu Islam diinyasinda yeteri kadar ele alinmanustir. Kutluer'in kitab iste boyle
bir boglugu doldurmaya katki olarak dnem arzetmektedir.

“Islam felsefesi tarihi caligmalarina, bu tarihi yapanlarin zihniyet diinyasin
incelemek suretiyle miitevazi bir katkida bulunma”y: hedefledigini (s. 5) beyan
eden Kutluer'in kitabi, uzun bir giris, iki ana bsliim ve bir sonugtan olusmaktadir.

Konuyla ilgili umumi bir ¢er¢eve vermenin amaglandign Giris béliimiinde, ilk
olarak kitabin baghginda yer alan “Islam'in klasik ¢ag” tabiri iizerinde durulmakta,
M. G. S. Hodgson'dan 6diing alindig: belirtilen bu tabirin islam felsefe tarihi agi-
sindan farkl bir ddnemi ifade ettigi vurgulanmaktadir. Bdylece yazara gore Islam'in
Klasik ¢agy, felsefi bakimdan fikii dinamizmin devam ettigi XIII. yiizyilin ikinci
yansina, yani Fahreddin er-Razi, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi ve Nasiruddin et-Tsi'yi
de kapsayacak déneme isaret etmektedir.

Yazar, “Islam'in klasik ¢caginda felsefe tasavvurunu incelemenin miisliman fi-
lozoflarin tek tek sistemlerine, yahut onlarin kaleme aldig: klasiklere hayat veren
bir felsefe paradigmasini ortaya koymay gerektirdigini ve bu paradigmanin da biri
hikmet, 8biirii de ilim olmak iizere iki kavrami merkezilestirdigini varsayim ola-
rak koymakta” (s. 14) ve bu kavramlann baglangictan itibaren islam toplumundaki
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mahiyetlerini ve tasavvur ediliglerini giris sadedinde gelisim ve degigim siirecini
de dikkate alarak serdetmektedir.

iki ana béliime sahip oldugu zikredilen kitabin birinci ana boliimiiniin basghg!
Hikmet Olarak Felsefe seklindedir. Bu béliim de kendi igerisinde “Halidi Hikmet
Tasavvuru”, “Masgriki Hikmet Tasavvuru” ve “Igraki Hikmet Tasavvuru” olmak
uizere ii¢ alt béliime ayrilmaktadir.

Halidi hikmet tasavvurunun islendigi birinci alt bélimde, konu ele alinirken
edebi eserlerden tabakat kitaplarina, saf felsefl eserlerden bilim ve kiiltiir tarihi
kitaplarina kadar pek ¢ok kaynaga dayal: olarak bdyle bir tasavvurun vilcudiye-
tinin gercekligi ortaya konulmakta ve kadim felsefe ve bilimlere karst takinilan
miisbet tutumun nastl bdyle bir tasavvurla irtibath oldugu gosterilmek istenmek-
tedir.

Miiellife gére en belirgin iki boyutunun evrensellik ve nebevilik oldugu “halidi
hikmet tasavvuru” ya da Batililar'in diliyle “philosohpia perennis” anlayis1, miis-
limanlarn, kendileri disinda tiretilmis olan felsefe ve bilime kucak agmalarimin ve
onlarn gelistirip bir “islam rénesans1”n1 gergeklestirmelerinin arkasindaki belki de
en temel saikti. Ciinkii hikmetin evrenselligi fikrinde “cesitli varlik ve olug plan-
larindaki tezahiirleri ne kadar farkli olursa olsun tezahiir edenin 6zde aynt haki-
kat” oldugu anlayisi yatmaktadir. Bdylece “bu hakikatin bilgisi de hangi kiiltiirel
kaliplar icinde sekillenmis olursa olsun, dzde ayni bilgi"yi (s. 30) tagidigindan,
bunlari iceriye alip gelistirmenin mahzurundan 6te, gerekliligi soz konusu olacak-
tir.

Ayni boliimde halidi hikmet tasavvurunun evrensellik boyutuyla yakin iligki
icerisinde olan nebevilik boyutuna da aciklik getiren yazar, bdyle bir hikmetin
ezelden ya da baglangigtan beri varoldugu diistincesinin, dogal olarak onun ilahi
kaynaga baglanmasina yol agtigini sdylemektedir. Dolayistyla bu, felsefe ile dinin
birbirleriyle catisir oldugu anlayisini degil, birbirleriyle uzlagir oldugu fikrini de
beraberinde getirmektedir.

ilk kez ibn Sina tarafindan ortaya konulan “el-Hikmetii'l-Magrikiyye” terimi-
nin bir felsefe tasavvuru olarak islam felsefe gelenegi igerisinde nasil bir yere sa-
hip oldugunun tesbitine ¢aligildig1 ikinci alt boliimde (Magriki Hikmet Tasavvuru)
miiellif, terimin ortaya ¢ikisi ve mahiyeti tizerine yapilmig aciklama ve tartigmalari,
cok cesitli yorum ve bakig agilarini oldukga ihatali bir bi¢imde ortaya koyarak netice-
de ibn Sina'nin bu terimle Grek felsefesi karsisinda bir tavir sergiledigini ve onun
karsisina “magriki” felsefe ile ¢tkmaya caligtigini belirtmektedir.

Yazar tigiinci alt boliimde ise, bir diger felsefe tasavvuru olarak israki hikmet
anlayisini ele almaktadir. Sihabiiddin Siithreverdi el-Maktiil'iin bu gelenegin Islam
diinyasindaki gercek temsilcisinin kendisi oldugunu sdyledigi israki hikmet anlay1si,
yine onun tarafindan ifade edildigi kadarryla k&kleri eski Misir ve Iran bilgeligine
kadar uzanan, Grek felsefesinin Aristo'ya kadarki belirli simalarini ve belli bagh
islam stfilerini de kapsayan kadim bir hikmet gelenegidir (s. 105). “Megsailik"in

204



Kitdbiyat

yetersizligi vurgusunu barindiran bdyle bir tasavvurun en dikkat ceken hususu-
nun “igraki hikmetin, 6gretileri, bu 6gretileri talim eden igraki simalan ve nihayet
ydntemiyle bir aydinlanma gelenegini isaret etmesi” oldugunun (s. 106) altini ¢i-
zen yazar, igrakiligin mengei konusu tizerinde durmakta ve konuyla ilgili Siihre-
verdl ve bagkalarinin yaklagimlanni irdeleyerek bazi sonuglara varmaktadir. Siih-
reverdi'deki “nur metafizigi”nin israki hikmet tasavvurundaki “hikmet”in episte-
molojik acidan tanimlanmasini da mimkiin kildigini kaydeden miiellif, israki idrak
anlayisina niifuz edebilmenin Stihreverdi'nin insanin benlik bilinci ile ilgili yazdikla-
nyla da dogrudan bir iligkisinin oldugundan (s. 139) hareketle konunun bu yénii-
nii de ele almaktadir.

Sonug olarak yazar Hikmetii'l-Israk'i, “tasavvuf olarak felsefe” seklinde deger-
lendirmekte ve Siithreverdi'nin hem “niir"u hem de “agk”1 vurgulayarak “hikmet”
tasavvuruna tasavvufl bir boyut eklemis oldugunun altini ¢izmektedir.

Kitabin ikinci ana bélimi “Ilim Olarak Felsefe” baghigini tasimaktadir, Bu bs-
liim de kendi icerisinde “Felsefi ilimler Sistemi”, “Ilmi Bilginin Kriteri: Burhan” ve
“Iimi Te'vilin imkén ve GereKkliligi” olmak {izere ii¢ alt béliime ayrilmaktadir.

Moderniteyle birlikte felsefe ile bilim arasina kalin duvarlar ériilmeye baglan-
diginin ve zamanla felsefenin “bilim olmayan” olarak ifade edildiginin vurgulan-
dig1 climlelerle baglayan birinci alt boliimde (Felsefi ilimler Sistemi) miiellif, “Islam
felsefesi”nin kavraniginin da bu modern bilim ve felsefe tasavvurunun hikiim-
ranligi altinda oldugunu sdylemekte; islam'in klasik ¢agindaki “felsefi” faaliyeti
kendine has biitlinliigii icinde kavramak isteyen tarih¢inin énce bu hiltkiimranliktan
kurtulmasi gerektigini belirtmektedir. islam'in klasik ¢aginda modern anlamda
mutlak bir bilim ve felsefe ayiriminin olmadigini belirten yazar, kendisinin de ifa-
de ettigi gibi bu béliimiin konusunu bunun izahina ayirmigtir (s. 148). Konuyu
klasik dénemde, “felsefi” baglamda “ilim” kavraminin nasil kullanildig ve siireg
icerisinde nasil bir yol izledigi ile ilgili genis bir yelpazeden drnekler vererek orta-
ya koyan yazar, Islam'in klasik ¢caginda felsefenin bir “ilimler sistemi” olarak
kavrandiginin altini gizmektedir (s. 156). Yine o ayni yerde felsefenin, nasil yal-
niz mutlak felsefe yahut kiillf ilim anlaminda bir ilim ve metafizige tekabiil ettigini
ve biitiin ilimlerin ilkelerinin metafizigin kulli kavramlar gergevesinde bir araya
geldigini belli bir tarzda ele alip islemektedir.

Kitabin ikinci alt béliimi (Ilmi Bilginin Kriteri: Burhan), yazarin isaret ettigi gibi
felsefenin bir “ilim olarak” kavraniginda merkezi bir yere sahip olan bir kiyas tii-
riinii, yani “burhan” teorisini incelemektedir. Ozellikle FArabi ve ibn Sina gibi
burhan konusunda “muallim” olan filozoflarin gériiglerinin ele alindig: béliimde
yazar, ilim olarak felsefe tasavvurunun birinci alt béliimde incelenen felsefi ilimler
sistemine oldugu kadar “ilmf bilginin kriteri” meselesine de atifta bulundugunu
ve burhan denilen bu kriterin bir “mi'yar” olmanin 6tesinde felsefi ilimler siste-
mindeki hiyerarsiyi belirleyen metodolojik bir ilke de oldugu gériisiine varmak-
tadir.
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Uciincii alt béliimde (ilmi Te'vilin imkan ve Gerekliligi) ise, felsefi te'vil anlayi-
sinin klasik felsefe tasavvuru igerisinde kazandig1 anlam tlizerinde durulmakta; fi-
lozoflarin, burhana dayal bilgiyi ayn: zamanda Kur'an'in “ilmi” te'vilinin imkéni
olarak gordiiklerinin ve hatta onlarin felsefe-din iliskisi baglaminda te'vilin nis-
beten zorunluluguna da kanaat getirdiklerinin gesitli 6rneklerle agiklamast yapil-

maktadir.

Kitap, daha 6nceki bdliimlerin kisa ve genel bir 6zetinin verildigi Sonug bolii-
miiyle son bulmaktadir. .

Bu yazinin baglangicinda da isaret edildigi gibi eser, islam felsefesi tarihini
ortaya ¢ikaranlann zihniyet diinyalarin incelemeyi hedeflemekte, bagka bir ifade
ile onlarin felsefe vakiasini nasil (pozitif olarak) tasavvur ettiklerinin bir izahin
vermektedir. Ayni zamanda bu ¢aligma belirli Slglilerde, Islam felsefesi vakiasinin
nasil bir paradigma icerisinde filizlendiginin de gergevesini ¢ikarmaya galismakta-
dir. iste kitabin diger bir kisim felsefi calismalardan farki ve énemi de burada
yatmaktadir. Gergekten de filozoflarin “felsefe tasavvurlan” yeterince anlasilip orta-
ya konulmadan onlarin ne sdyledikleri, nigin sdyledikleri ve nasil soylediklerini
kavramak eksik kalacaktir. Bu acidan bakildiginda kitap kanaatimizce énemli bir
boslugu dolduracak mahiyette olup okuyucuda filozoflarin felsefe tasavvurlar ile
ilgili bir “tasavvur"un olugmasina ciddi katkilar saglayacak niteliktedir. Yine ki-
tap, Islam diinyasinda felsefe ile olan iliskinin ve onun “{iretilmesinin” bazi temel
dinamiklerini vermesi bakimindan da okuyucuyu belirli bir noktaya tagimaktadir.

Eser her ne kadar felsefeyi yapanlarin felsefe tasavvurlarini belli bir metot ve
sistematik icerisinde sadece tasviri olarak ortaya koyuyor goriinse de; yazarn, boyle
bir tasavvurun mesruiyyeti ve belki de dyle olmasi gerektigi kabuliinii -dogrudan
olmasa bile- bir tez olarak eserine yansittigini da belirtmek gerekir. Bu agidan
bakildiginda kitap kanaatimizce klasik dénem felsefe tarihi ile ilgili bir bilgilendir-
menin yani sira bir “bakis agisi”n1 da beraberinde getirmektedir.

Kitabi okurken dikkatimizi ceken bir nokta da, klasik dénemdeki felsefe tasav-
vurlar ve bu tasavvur sonucunda “felsefenin icra edilmesi” vakiasi ortayakonu-
lurken daha cok “hikmet” ve “ilim” gibi islam'la birlikte geligen birtakim kavram ve
anlayiglarin merkeze alinmig olmasidir. Kanaatimizce bu, béyle bir tarihi vakiayi
ortaya koymada bazi eksiklikleri de beraberinde getirecektir. Clinkii bilinen o ki
sadece felsefe tasavvurunun olusmasinda degil; kelam, fikih ve tasavvuf ile ilgili
tasavvurlarn olusmasinda da gesitli degiskenler s6z konusu olmaktadir. Yine ayni
toplum igerisinde yagtyor olmalarina ragmen ¢ok farkl felsefe tasavvurlarinin da
var oldugu bir vakiadir. Yani bir tarafta felsefi gelenegin nebevi oldugu tasavvur
edilirken (ki yazar esasen bu cenahta olanlarin felsefe tasavvurlarini kitabinin ko-
nusu yapmaktadir), 6te tarafta bdyle bir gelenegin mesela ilhadi ve beseri oldugu
da tasavvur edilebilmektedir. Bizce bu iki taban tabana zit tasavvurun olugmasi-
nin nedeni sadece “hikmet” ve “ilim” temelinde agiklanamayacak kadar goktur.
Felsefe tasavvurlarmin ortaya gikisinda ve hatta felsefenin icrasinda farkl kavram
ve anlayiglarin yani sira, belirli sosyal, siyasal ve hatta ekonomik sartlarin da
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etkisinin oldugu ve zaman zaman bunlarin belirleyici bir rol istlendigi gériilmek-
tedir. Kitap, bu baglamda boyle bir tasavvurun olugmasinda diger degiskenleri de
hesaba katmis olsaydi daha kusgatici olurdu kanaatini tasimaktayiz.

Sonug olarak kitap kendi alaninda konusu, zor ve getrefil problemleri ele alis,
genis ve kapsamh literatiirii kullanisi ve okuyucuyu sikintiya sokmayan dili ve
akici iislubuyla felsefe tarihi calismalarina énemli bir katk: olarak degerlendirilme-
lidir.

Omer Mahir Alper

Bir Kutsal Bilim ihtiyaci (The Need for A Sacred Science)
Seyyid Hiiseyin Nasr
(cev. Sehabettin Yalgin), insan Yayinlar, istanbul 1995, 231 sayfa.

Seyyid Hiiseyin Nasr, Fazlurrahman ve Ismail Raci Faruki, Aydinlanma zih-
niyetinin ortaya ¢ikardig: fikri meselelere cevap vermeye muktedir miisliiman
diigtiniirlerin 6nde gelenlerindendir. Modern diigiincenin, geleneksel kiiltiirlere
yonelik tahakkiimii karsisinda, Islam'in alternatif diigiince tiretebilecegi fikrine
inanan her musliimanin entellektiiel tekamiiliinde bu sahsiyetlerin fikirlerini tani-
manin énemli bir yeri vardir. Meseleye bu agidan bakildiginda, Seyyid Hiiseyin
Nasr'in Islam dugiincesindeki yeri daha iyi anlasilacaktir. Nasr'in felsefesini biitiin
derinligiyle anlayabilmek i¢in, onun geleneksel ekoliin bir temsilcisi oldugunu ve
ilhamini R. Guénon ve F. Schuon gibi filozoflardan aldigini bilmek yeterlidir.

Nasr, “ezeli hikmet” (sophia perennis) dusiincesi etrafinda yogunlagan tezini
biitiin boyutlariyla Knowledge and the Sacred (Bilgi ve Kutsal) kitabinda ortaya
koymugtur. Halbuki burada tanitimini yaptigimiz eser, aslinda Bilgi ve Kutsalin
bir dzeti veya oradaki fikirlerin farkh bir baglamda yeniden ifadesi oldugu igin,
Knowledge and Sacred'in terclimesinden sonra negredilmesi, Nasr'in diisiincesi-
nin gelisme seyrini yansitmast agisindan ¢ok daha isabetli olurdu.

Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci'nda ele alinan konularin hemen hemen hepsini
ya miistakil makale olarak yayimlamis ya da daha énce negrettigi kitaplaninda ele
almistir. Bu kitabin orijinal tarafi ise bu makaleleri yeni bir baglik altinda, “gercek
olan her seyin bilgisi” olarak tarif edilen kutsal bilim cercevesinde, hem “fizik"
hem de metafizige bir zemin olarak takdim etmeye ¢alismis olmasidir. Nasr'in bir
ideal olarak ortaya koydugu kutsal bilimin biitiin bir bilimsel zihniyeti tesbit ve
tayin etmesi hususu ise ancak bu bilimin su andaki Bat1 kiiltiirii gibi hakim bir
kiiltiir olmasiyla miimkiin olacaktir.

Kitabin II. béliimi iki, L., IIl. ve IV. blimleri ise ii¢ makale icermektedir. Nasr
L. ve II. béliimde metafiziginin temel esaslarini tesbit edip, IIl. ve IV. bdliimlerde
ise kutsal bilimin bu metafizikle aldkasini ortaya koymaya ¢aligir. O, ingilizce “the
Real” teriminin muhtevasina dayanarak, Allah't “Gergeklik” olarak ifade eder. Bu
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tarz bir yaklasim ibn Arabi'ye kadar uzanan tasavvuf geleneginde de vardir.
Nasr'in orijinal yénlerinden biri ise bu temay1 modern insana anlamli gelecek ge-
kilde dile getirmesidir.

“Kendinin Farkinda Olma ve Nihai Benlik: Kutsal Ruhbilimin Roli” seklinde
terciime edilen ikinci makalenin orijinali “Self-awareness and Ultimate Selfhood”
baghgiyla Eyliil 1977'de Religious Studies dergisinde yayimlanmustir. Bu makalede
Nasr suurumuzun odak noktasi olan ben'in (self) icimizden Nihai Ben'e agilan
pencere oldugunu ifade etmekle kalmayip, ashinda Allah'a giden yolu kendiigimizde
aramamiz gerektigine igaret etmektedir. Nasr burada fikri temellerini tasavvufta
bulan ve Kur'an'da tesbit ettigi nefsi enmare, levvame ve mutmainne kavramla-
nndan hareketle bir psikoloji olugturma ¢abasindadir. Bu makalede ve daha sonraki
calismalarinda da gériiyoruz ki Nasr tezinin temel iddialarini tasavvufi gelenek-
ten 8diing alip modern insana anlamli gelecek sekilde yeniden ifade etmektedir.
Halbuki Nasr gibi bir diigiiniirden beklenen bu temeller iizerine nitelikli bir “ta-
savvuf felsefesi” bina etmesidir.

“Ebediyetin Hareketli Yoén{i: Zaman” adli makalenin orijinali daha énce “Time
(kala): The Moving Image of Eternity” bagligiyla 1992 yilinda Avaloka dergisin-
de yayimlanmigtir. Bu makalede Nasr insanin ebediyetle gelip ge¢en zaman ara-
sinda asih ve daha ¢ok ebediligi arzulayan bir varlik olduguna isaret eder. Modern
diisiincenin “degisme”ye agirl vurgusundan rahatsiz olan diistiniir, geleneksel dii-
stincedeki degismeyene, ebediye ve kemale tekrar dikkat gekmeyi hedefler. O,
mamafih, zamanin degisik vasiflarini ve onun ebedilik ve ezelilikle irtibatini irde-
leyerek, Allah, insan ve zaman merkezli bir metafizik kurmaya ¢aligir. Bu nokta-
da, Nasr'a gére, modern diiglinceyle, geleneksel felsefeyi ayiran en temel vasif,
modern diisiincenin niceliksel (quantitative) zamana istinad etmesi ve dolayisiyla
kendini niteliksel (qualitative) vasiflardan uzaklagtirmig olmasidir.

I1. Bsliimiin ilk makalesi, “Ruh ve Tecelliler: Bugiinkii Begeri Durum Uzerine
Disiinceler”, daha dnce “One is the Spirit and Multiple its Earth Reflections:
Thoughts and Human Condition Today” adiyla 1976 yihinda Sophia Prennis'de
yayimlanmistir. Makale kisaca insanin modern sartlarin getirdigi problemlerden
kurtulabilmesinin ancak Ruh'la yeniden bir irtibat kurmast sonucu miimkiin ola-
cag tezini ileri stirmektedir.

“The Philosophia Perennis and the Study of Religion” bagligiyla Frank Whaling'in
1984 yilinda derledigi The World's Religious Traditions (Edinburgh: T&T Clark)
kitabinda yayimlanan ¢alisma, eserdeki en énemli makaledir. “Ezeli Hikmet ve din
ilmi” basligiyla cevrilen bu makalede Nasr, F. Schuon'un “dinlerin agkin birligi”
tezinden hareketle dini ¢ogulculuk problemine ¢6ziim bulmaya calisir. Makalenin
temel tezi bu olmakla birlikte, Nasr, Bat'da bugiin ciddi bir mesele olan farkh din-
leri arastirip, “objektif” olarak degerlendirebilecek bir metot arayisinda, perennial
felsefenin énemli bir yere sahip oldugunu iddia eder. Nasr'a gbre, bu anlay:s dinlerin
kendilerine has kutsal doktrin ve prensiplerini zedelemeden, her dinde bulunan
hakikati onaylayarak ve dolayisiyla biitiin dinlerin éziinde bir birlik ve blitiinlGgiin
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oldugunu savunan yegéne anlayigtir. Bu makale, bizce, dini ¢ogulculuk meselesiyle
ilgilenenlerin goz ardi edemeyecegi bir caligmadir.

1II. Bolimdeki “Bati Bilimi ve Asya Kiiltiirleri"nin daha kisa bir versiyonu
“Western Science and Asian Culture” baghigiyla Indian and Foreign Review'de
1975 yilinda yayunland:. Nasr bu makalesinde kutsal bilimi yeniden canlandir-
manin ancak Dogu kiiltiiriiyle Bati bilimi arasindaki iliskiyi kesfetmekle mimkiin
oldugunu séylemektedir. Universite 6greniminde fizik ve matematik egitimi gé-
ren ve daha sonralarn bilim tarihi caligmig Iranli bir diigiiniir olarak Nasr, Bat1 bili-
minin temellerindeki Dogu kiiltiiriinii tesbit edecek konumda oldugundan onun
Bat1 bilimi hususundaki degerlendirmeleri din alimlerininkinden ¢ok daha isabetli
olsa gerektir. Nasr ayrica kendisinin 6nemle tizerinde durdugu bilim, teknoloji ve
cevre problemini burada geleneksel bakis agisindan hareketle yeniden ele alir.

Nasr “Geleneksel Bilimler” baghkli makalede Budizm, Hinduizm ve Islam gibi
dinlerin hakim oldugu toplumlardaki geleneksel bilimden hareketle “kutsal bilim”in
yeniden canlandiriimasinin lizumundan bahseder. Bu bilimi modern bilimden ayiran
en énemli dzellik, insani viicudu, ruhu, nefsi ve kalbiyle, yani bir biitiin olarak ele
alip degerlendirebilmesidir. Geleneksel bilim insani ve alemi yiiksek ve ilahi pren-
sipler, yani vahiy 1s1ginda inceler. Makalede geleneksel ilim dili, aritmetik, simya,
tip, astroloji, farmakoloji, masiki ve sembolizm gibi ilimlerin énem ve gerekliligini
Nasr, perennial felsefe noktai nazarindan degerlendirmektedir.

Bu bdliimiin “Tabiatin manevi ehemmiyeti” isimli son makalesinde Nasr bir
yandan insanla tabiat arasindaki uyumun liizumuna igaret ederken, diger yandan
modern bilimin bunu géz ardi ettigi ve dolayisiyla bu ylizyildaki ¢evre problemine
sebep olduguna isaret eder.

IV. bélimdeki, “Islami Bir Perspektifden Kutsal Bilim ve Cevre Bunalimi” bag-
Iikl ilk makalenin en énemli katkisi, ¢evre meselesine islami noktai nazardan
bakarak ¢c6zim tiretmeye ¢alismis olmasidir. Hatta Nasr Hiristiyanlik ve Yahudilik
gibi diger dinlerin, ¢evre meselesinin ¢éziimiinde kendi geleneksel kilttirlerini
yveniden kegifle daha global bir bakis agis1 gelistirmelerinin miimkiin oldugunu
iddia etmektedir. Nasr, Islam diinyasinda fundamentalizm, modernizm ve gele-
nekgilik gibi ti¢ ayr1 diinya gbérisliiniin ortaya ¢iktigina isaret ederek, ancak bin-
lerce yillik hikmete dayanan geleneksel Islam'in gergek bir ¢dziim dnerebilecegini
iddia eder.

“Maddi Tekamiil Yoluyla ilerleme Mefhumu: Geleneksel Bir Tenkid” isimli maka-
lesinde Nasr, Bati disiincesindeki birgok hatanin kaynagi olarak gordiigii gelisme
kavramin: sadece maddi ilerlemeyi vurgulayip, ruhi tekamilt ihmal ettigini iddia
ederek tenkit eder. Bu vesileyle Nasr, Bati'nin ilerleme kavraminin arka planinda
onun tarih anlayisinin ve hatta Hiristiyanlhigin tenasiih (incarnation) inancinin
yattigini sdyler. Metafizik prensipleri kaybeden Bati kiiltiird, ilerleme kavramindan
evrime atlayarak, insanin semavi orijinini inkar etmis ve daha ¢ok onu hayvani
ve maddi ydnleriyle degerlendirmeye tesebbiis etmistir.
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“Hans Kiing'iin Teolojik Modernizmi Uzerine Diiglinceler” seklinde terciime
edilen “A Muslim Reflection on Religion and Theology” bashigindaki makale Jour-
nal of Ecumenical Studies dergisinde 1980 yilinda yayimlanmustir. Bu yazi Kiing'iin
“Toward a New Consensus in Catholic (and Ecumenical) Theology” basligiyla ayni
dergide yayimlanan ¢gahismasina cevap olarak nesredildiginden Kiing'iin ¢alisma-
sint okumadan Nasr'in cevabina tamamiyla vakif olmak miimkiin gériinmemek-
tedir. Bu makalenin vurguladig iki noktay1 su sekilde ifade edebiliriz: Birincisi,
Hiristiyan teolojisinin bugiin sekiiler kiiltiiriin egemenligini kabul edip kendisini
bu kiiltiir cercevesinde sekillendirmeye ¢aligmasi yanligtir. /kincisi, bilim higbir za-
man teolojiye kaynak olamaz. Nasr kutsal bilimin (scientia sacra) bir metafizik
olarak algilanmast gerektigini, bdylece modern bilimin hikmet ¢ergevesinde yeniden
yorumlanarak gelenegin fikren canlanacagini “Kutsal Bilim Ihtiyac1” baghgindaki
hégiyede vurgular.

Bu eser, farkli zamanlarda yazilan makaleleri icerdigi icin, béliimlerin birbirle-
rine tedahiilii kagimilmaz olmustur. Fakat ¢ok dikkatli tetkik edildiginde, Nasr'in
dnce bir metafizik (I-11. béliim), sonra da ona dayanan bir kutsal bilim (III-1V. bokim)
kurma arzusunu gérmek miimkiindiir.

Her tercime bir yorumdur ve higbir zaman eserin orijinalini biitlin boyutlariy-
la yansitamaz. Bir kiiltiir havzasina ait bir dilden bir bagka kiiltlir havzasimn
diline terciime ise ¢ok daha zor olanidir. Arapga ve Farsga bir eseri Tiirkce'ye
terciime etmek, Ingilizce ve Cince bir eseri terciime etmekle ayni sey degildir.
Biitiin bu zorluklar géz éniinde bulunduruldugunda, eserin Tiirkge'ye terciimesin-
de belli dereceye kadar bagar: saglandigi kabul edilmelidir. Ancak, kitabin orijinali
Bat1 toplumuna hitaben yazildig: igin, bircok temel kavramin Tlrkge kargiligini
bulmak zordur. Bu baglamda isin kolay: tercih edilerek kavramlarin Tiirkge karsi-
liklan yeterince aranmamugtir.

Kanaatimce Ultimate Reality, Supreme Person, Supra-Being ve Infinite Essence
gibi Tann anlaminda kullanilan Ingilizce terimleri Nihaf Gergeklik, Yiice Zat,
varlik-Ustii ve Sonsuz Oz gibi terimlerle Tlrkge'ye terclime etmek yerine, Zat-1
Bari, Vacibu'l-Viicud, Kadir-i Mutlak gibi lisanimizda Allah ismi yerine kullani-
lan terimlerle karsilamak daha isabetli olurdu. Mesel4, Islam kiltiriinde kutsal
diye Tiirkge'ye terciime edilen “sacred” kavrami yoktur ve dolayisiyla “kutsal
bilim”den ne kastedildigi de pek kolay anlagilamaz. Ustelik, Ingilizce kelimelerin
Tiirkce miitekabillerini ararken israrla “6z Tuirkge” kelimelerin se¢ilmesi eserin
ingilizce aslindaki derinlik ve agurligin Tiirkge'ye yansitilmasina engel olmugtur.
Mesela, “rationalist thought” terimi “ussalci diiglince” yerine “rasyonalist diislince”
veya “akilc diigiince” terimleriyle Tiirkge'ye terctime edilmeliydi. Bu nevi hassasiye-
tin gdsterilmemesi Nasr'in sanki bizden biri degil, islam" digaridan degerlendiren
yabanci bir diisiiniir olarak gériinmesine sebep olmustur. Mamafih, Sehabettin
Yalgin't terciimede bagarili sayabiliriz.

Adnan Aslan
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islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltici Yorum)
Ferhat Koca
Tiirkiye Diyanet Vakfi ISAM Yayinlar, istanbul 1996, XXI+431 sayfa.

Eser, tahsis konusuyla ilgili mevcut kaynaklarin tamamina yakininin gérillmesi
ve ayrintih bir sekilde ele alinip incelenmesi sebebiyle zengin bir muhteva arzet-
mektedir. Ulkemizde heniiz pek az olan fikih usilii alanindaki ¢alismalar icerisinde,
tahsis gibi karmasik bir konunun tahlilini yapan eser, tefsir (yorum) metodu ko-
nusunda tanitim ve tesbit anlaminda énemli bir ¢alismadir.

Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde doktora tezi olarak hazir-
lanan eser bir giris ile dort bsliimden meydana gelmektedir. “Giris"te (s. 3-27),
sirastyla hukukta metot, kanunun uygulama alanlari ve anlam bakimindan uy-
gulanmasi démek olan yorum konusu ile fikih ustiliindeki hiikiim ¢ikarma metot-
larina deginilerek tahsisin klasik fikih ustliindeki yeri tespit edilmistir.

“Birinci Béliim”de (s. 31-96) has ve am lafizlarinin nitelikleri, kapsamlari, si-
galart ve hiitklimleri incelenmistir. Bu béliimde fikih ustliindeki biitiin lafzi ba-
hisler taranarak, ¢zellikle tahsise konu olmast itibariyle emmin kapsami ve hangi
tiir lafiz ve kavramlarin am olabilecegi tespit edilmeye ¢alisilmistir, Yazar devamla,
héssi “Tek bir vaz' ile tek bir manay: ifade etmek {izere konmus olan ve tek bir
ferde veya sinirli sayidaki fertlere delalet eden lafiz” seklinde tarif ederek hassin
delaleti konusunda Hanefiler'le mitekellimin metodunu benimseyen usulciiler
arasinda bazi farkliliklar bulunmasina ragmen onlarin, aksine bir delil bulunun-
caya kadar hassin hakiki vaz‘tyla amel edilmesi gerektigi noktasinda birlestikleri-
ni sdyler. Am ise yazara gére “Tek bir vaz' ile tek bir mana icin konulan ve belirli
bir miktarla simirlanmaksizin kendisi i¢in uygun olan bu méananin gergeklestigi
biitiin fertleri icine alan bir lafiz"dir. Muellif Ammin kapsami konusundaki gériis-
lerden ammin istigrak i¢in vazolundugu gériigiinii tercih etmigtir. Ayrica dilde
umim ifade i¢in 6zel olarak konulmusg lafizlarin varligt konusunda ehi-i umam,
ehl-i husiis ve ehl-i vakfin (¢ekimserler) gérislerini tartigmis, hukiki miinase-
betlerin saglikli olarak devam edebilmesi icin dilde umum ifade eden birtakim ke-
limelerin bulunmasi gerektigi kanaatini benimsemigtir.

“Ikinci Béliim”de (s. 99-152) tahsisin tanimu, sartlari, ¢esitleri ve sinir1 incele-
nerek onun nesh, istisna, takyid ve hasr kavramlari ile benzer veya farkl yénleri
ele alinmustir. Bilhassa burada tahsisin nesh, takyid gibi diger beyan cesitlerinden
farkliliklar ortaya konulmustur. Ayrica bu béliimde, tahsise konu olan lafizlar ve
mefhumlar (ména, anlam) hakkinda genis usil tartigmalarina girisilmistir. Yazar
tahsisi, “am lafizla itk bagtan itibaren fertlerinin tamaminin degil de bir kismunin
kastedilmesi” veya “umamla ilgili htikmiin megriiiyetinin, basindan beri bir kisim
fertlerine ait oldugunun beyan edilmesi” seklinde tespit etmis, tanim1 hakkindaki
bazi farkli yaklagimlarin tahsisin bizzat kendisinden degil, ézellikle Ammun tani-
mu, delaleti ve tahsis delilinin zamani ve delalet derecesi ile ilgili ihtilaflardan
kaynaklandigina dikkat gekmisgtir.
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Tahsis delillerinin incelendigi “Uglincii Bsliim”de (s. 155-310) dncelikle umumi
bir lafiz veya mefhumu tahsis eden delillerde bulunmasi gereken sartlarla bu de-
lilleri arastirmanin gerekli olup olmadig: tartigilmigtir. Daha sonra tahsis delilleri,
tahsise konu olan lafiz veya méanaya bitigik veya onlardan miistakil ve ayn olma-
lan agisindan “muttasil ve munfasil tahsis delilleri” seklinde genel bir ayirima tabi
tutulmustur. Muttasil tahsis delilleri igerisinde istisna, sart, sifat, gaye, bedel,
mefuller, hal, temyiz ve atf-1 beyan gibi 6zellikle dilbilimi ilgilendiren konular
aynntil bir sekilde incelenmistir. Bu tartigmalar sirasinda, basta ser'i naslar olmak
tizere biitiin hukuki metin ve ifadelerin anlasilmasit ve yorumlanmasinda lafzi
imkanlan degerlendirmenin (literal yorum) ne kadar 6nemli oldugu ve basit gibi
goriinen bir gramer kuralinin bile ne denli biiytik hukuki sonuglar dogurabilecegi
ve ¢gesitli hukuki ihtilaflarin artmasina ve derinlesmesine yaptig1 katkilar gorilliir.
Munfasil tahsis delilleri ise genel olarak duyular, akil ve ser'? deliller baghg altin-
da incelenmistir. Duyulann ve aklin tahsis delili olmas1 konusundaki gdriigler ele
alimirken tabif olarak havass-1 selime ve hiistin-kubuh gibi kelam ilminin klasik
tartisma konularna da girilmigtir. “Ser'1 deliller” baslig: altinda ise Kur'an-1Kerim,
siinnet (miitevatir ve meghur stinnet, haber-i vahid, Hz. Peygamber'in fiil ve tak-
rifleri), icma, sahabe mezhebi, kiyas, mefhumlar, istihsan, orf ve adet, maslahat-1
miirsele, istishab ve karineler ayrintili bir sekilde ele alinmigtir. Karineler arasinda
birgok lafzi delil yaninda ézellikle hususi sebep ve niyet konusu genis bir gekilde
incelenmis, ayrica evrensellik ve tarihsellik gibi glintimiiziin canh tartisma konu-
larina deginilmistir.

Son béliim olan “Dérdincii Boliim”de ise (s. 313- 374) tahsisin etkileri, tahsis
edilmis am ile kendisinden husus kastedilmig olan 4m arasindaki farklar ve am ile
hassin ¢atismasi incelenmis, daha sonra da modern hukuktaki daraltict yorum ile
islam hukukundaki tahsis kavramlari gesitli agilardan mukayese edilmistir. Bu
karsilastirma sonunda yazar, “istam hukukundaki naslarla beserf kanunlar ara-
sindaki karakter farkindan dogan ayrliklar bir yana, her iki hukuki anlayigin da
bu hukuki naslarn nasil daraltilip tahsis edilebilecegi konusundaki yaklagimlari-
nin, mahiyet ve gelisim siirecleri itibariyle bilylik benzerlikler tagidigi"na isaret
eder. Ne var ki, “Ozellikle islam hukukunda sinirli sayida ve degismez nitelikteki
naslarla, sinirsiz ve stirekli degisen hayat olaylarina cevap bulma gabast, bu ko-
nunun biitiin fikih ustli kitaplarinda ayrntil bir bicimde incelenmesine sebep
olmustur”.

Klasik kaynaklardaki tahsis kavramiyla ilgili goriislerin tesbiti, tahlili ve ustil
mektepleri arasinda gesitli tercihlerin yapildigi bu eserde yazar sonug olarak (s.
375-381) tahsis kavraminin, igerdigi “daraltici” mananimn aksine, naslarin anlagil-
mast ve uygulanmasi konusunda Islam hukukunda genis bir uygulama alani bul-
dugunu ve hukuki hayata geniglik ve agilim getirdigini belirtir. Bu itibarla da séz
konusu terimin “yalnizca islam hukukunun mazisini agiklama ve anlamada degil,
ayni zamanda naslari iptale gitmeden bugiiniin problemlerine ¢éziim bulmada da
énemli katkilar yapabilecek anahtar kavramlardan biri oldugu” neticesine ulagir.
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Ayrica bu kavram “cercevesinde yapilan hukuki mesainin yalmzca islam hukuku
icin degil, diger hukuklar i¢in de kanunlarnn yorumlanmasi faaliyetlerinde kendi-
sinden yararlanilabilecek derin hukuki tefekkiirler” olduguna isaret eder. Fikih
usilii ile modern hukuk metodolojisine dair zengin bir bibliyografyaya sahip olan
eser (s. 385-416), fikih ve fikih usiliine ilgi duyanlar igin énemli bir adim oldugu
kadar, tilkemizde Islami ilimlerle ilgili ilmi calismalardaki gelisme cizgisini gdzlem-
leme bakimindan da sevindirici bir rnek tegkil etmektedir. Ancak eserin teorik
tartigmalar tizerinde yogunlasip 6rneklemeye yeterince yer vermemesi konuya
agina olmayanlarin ¢ok farkli gbriis ve meseleler arasindan derli toplu bir netice
¢ikarmalarini zorlagtirmaktadir.

Hasan Tuncay Basoglu

Ma‘rifetii'l-kurrai'l-kibar ‘ale't-tabakéati ve'l-a‘sar
Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi
Tahkik Eden: Dr. Tayyar Altikulag

Tlirkiye Diyanet Vakfi ISAM Yayinlar, 1-1V, Istanbul 1995,

Ma'rifetd’l-keurra, islami ilimlerin muhtelif branslaninda 250'yi askin eser ve-
ren Zehebi'nin kiraat alimleriyle ilgili eseridir. Uzun yillar Diyarbakir Silvan'da
yasayan Turkmen asilli bir dileye mensup olan Zehebi 673/1274 yilinda Sam'da
diinyaya geldi. Babas: Sihabuddin Ahmed altin isleme sanatiyla mesgul oldugu
icin Zehebi nisbesi ile anilmig, bu nisbe daha sonra kendisi tarafindan da kullanil-
mustir. Zehebi kiiglik yasta ilim tahsiline bagladi ve ilk eserini 13 yaglarinda verdi.
Tahsil hayatinin ilk yillarinda agirlikl olarak kiraat ilmiyle meggul olan Zehebi,
Sam'in énde gelen kiraat alimlerinden ders aldiktan sonrabu ilmi tahsil igin seya-
hatlerde bulundu. Muhtelif hocalardan kiraat-i seb‘ay1 da okuyarak bu sahada
uzmanlagt1 ve ilk derslerini Sam Emevi Camii'nde verdi. Kiraat ilmindeki bu
yetismigligine ragmen kiraat tedrisiyle fazla mesgul olmayip hadis ve tarih ilimle-
rine yéneldi. Hadis tahsili i¢in de seyahatlerde bulunan Zehebi, déneminin énde
gelen hadis alimlerinden istifade etti. 703/1303 yilinda Sam'a yakin Batna kéyti
mescidinde hitabet gérevine bagladi ve en bliyiik eseri Tarihu'l-Islam't burada telif
etti (714/1314). Batna'da gegen 15 yildan sonra bircok dnemli medresede hadis
seyhligi gérevinde bulundu ve bu gérevlerini dmriiniin sonuna kadar siirdiirdii.
Kiraat, hadis ve tarih digindaki ilimlerle de ilgilenen Zehebf, bu alanlarda pek ¢ok
kiymetli eser telif etti. Ona hakl bir géhret kazandiran Tarithu’l-Islam, Siyeru
a‘lami’'n-niibela, Mizanii'l-i‘tidal fi nakdi'r-rical, Tezkiretii'l-huffaz ve el-‘Iber fi
tarthi men gaber gibi eserleri bugiin islami ilimlerle ilgilenen akademisyenlerin
mistagni kalamayacaklan kaynaklardandir. Zehebi'nin vefatindan birkag yil énce
gdrmesinin zayifladig ve dmriiniin sonunda amé4 oldugu nakledilmektedir. Ma ‘rife-
tit'l-kurratizerindeki bazi notlardan onun gozlerini kaybedinceye degin ilmi faa-
liyetini stirdiirdiigli anlagilmaktadir. O verimli bir hayattan sonra 748/1348
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tarihinde Sam'daki Ummii's-Salih Medresesi'ndeki ikdmetgahinda vefat etti ve
Béabussagir mezarligina defnedildi.

islami ilimlerin telif gelenegi icerisinde énemli bir yeri olan “tabakéat” tiirliniin
ciddi bir tiriinii olan Ma ‘rifetit’l-kcurra, imam Zehebi'nin yaziminm 730 (1330) yilin-
da tamamladig eseridir. Bu gelenege gére kiraat alimlerinin biyografilerini yazan
ilk sahsin ondan dért asir kadar dnce yasayan EbGi Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn el-
isfehani (6. 381/991) oldugu bilinmektedir. isfehani'nin Tabakatu'l-kurra'sindan
sonra meghur kari EbGi Amr Osman ed-Dani (6. 444/1052), EbQi Bekir Ahmed b.
el-Fadl el-Batirkani (6. 460/1067), Ebli Ma'ger et-Taberi (6. 478/1085) ve Ebii'l-
*Ala Hasan el-Hemedani (6. 569/1173) de ayni isimle birer tabakat kitabi kaleme
almislardir. Ne yazik ki bu kitaplarin higbiri giinimiize kadar ulagmamugtir. Bize
kadar ulasan bu nevi tabakat kitdplar arasinda Ma ‘rifetit’l-kcurra ilk siray: alirken
meshur kiraat alimi ibnii'l-Cezeri'nin (8. 833/1429) Gayetii’'n-nihaye'si onu takip
etmektedir. ibnii'l-Cezeri de eserini bilylik oranda Zehebi'nin Ma‘rifeti’l-kurra'sina
dayali olarak hazirlamgtir.

Ma'rifetii'l-kurrd'da Hz. Osman'dan Zehebi'ye kadar yagamis olan kiraat alim-
lerinin 6nde gelenleri sadece kiraat ilmindeki faaliyetleri, yetistirdikleri talebeler
ve verdikleri eserler dikkate alinarak on sekiz tabaka halinde tanitilmigtir. Zehebit
hem Kkarilik hem de miiverrih ve muhaddislik vasiflarini izerinde tagidigi i¢in
biyografilerini verdigi kiraat alimleri igin bir manada sdylenebilecek son sdzii s0y-
lemistir. Eserde bazi biyografilerin oldukga kisa gegmesi cogu kere o alimle ilgili
bilginin azligindan degil, kiraat ilmindeki yerinden &tiirtidiir. Cinkii muhtemelen
Zehebi o sahsi bagka kitaplarinda daha genis olarak tanitmistir. Prensip olarak
bazi kiraat dlimlerine bu eserde yer verilmemesi éngoriilmiis ise de bu kural yer
yer ihlal edilmistir. Mesela kiraat alimi olarak pek bilinmeyen Ebu'l-Abbas Ahmed
b. Zeydan ve hicbir kimseye kiraat okutmamug bulunan Eb@ Hafs Omer b. Yisuf
b. el-Hiza el-Kaysi'ye kural digi olarak eserde yer verilmistir. Yine biyografisi ve-
rilen kiraat alimlerinin kiraat disindaki faaliyetlerine yer verilmemesi gerekirken
bunun nadiren ihlal edildigi ve bazi ilgisiz hadis ve bilgilerin alindig1 goriilmiigtiir.
Eserin biitiin niishalarinda baz1 biyografilerin miikerreren gegtigi gézlenmis, bu
miikerrerlerin mesela Millet Kiitiiphanesi niishasinda on kadar oldugu tesbit edil-
migtir.

Mubhtelif iilkelerdeki kiitiiphanelerde miiteaddit yazma niishalar bulunan
Ma'rifetti’l-kurra'min ¢ ayr nesri vardir. Bunlardan ilki Ezher alimlerinden Mu-
hammed Seyyid Cadirl-Hakk'a ait olup 1969 yilinda Kahire'de nesredilmigtir. Toplam
721 biyografiyi ihtiva eden Daru'l-kiitiibi'l-Misriyye ve oldukga eksik olan Berlin
Staatsbibliothek (nr. 9943) niishalari iizerine yapilan bu ¢alismada muhakkik,
yazma eser nesrinin kurallarina uymadig, ilmf diiriistlik ve ciddiyet &lgiilerini
kendisine rehber edinmedigi icin -Altikulag'in da belirttigi gibi- bu kiymetli eseri
ziyan etmistir. Mesela biyografisi verilen kiraat alimlerinin bagka hangi tabakat
kitaplarinda tamtildigina hemen hig isaret edilmemis, okunmasi &zel ihtisas is-
teyen kelimeler harekelenmemig, ayet ve hadislerin tahrici yapilmamgtir. Cadii'l-

214



Hitdbiyat

Hakk'in bu ¢aligmasinin orjinal metni ne Slgide yansittigi hususu bize kapali ol-
makla birlikte, boylesi kiymetli bir eserin 1969 yili gibi erken bir tarihte negredilmis
olmasi biitlin eksikliklerine ragmen ilim adina sevindiricidir.

Ma'‘rifetii’l-kurrd'y ikinci olarak Begsar Avvad Ma'r(f, Suayb el-Arnalt ve
Séalih Mehdi Abbas birlikte tahkik etmis ve iki cilt halinde yayimlamiglardir (Bey-
rut 1404/1984). Eserin Rabat el-Hizanetii'l-Amme'deki (nr. 119) 734 biyografiyi
iceren yazma niishasina dayanan bu ikinci negrinin hig¢ lizumu yokken stirekli
birinci negirdeki hatalarnn tashihine ¢alisiilmasi gibi bazi kiigiik noktalar istisna
edilirse eser nesri usiilleri agisindan bagarnlh oldugu séylenebilir. Birincisi gibi bu-
nun da en biiytik eksikligi muellif tarafindan genigletilen ve Istanbul ile Paris'te
muhafaza edilen yazma niishalar gérillmeden hazirlanmis olmasidir.

Ma'rifeti’l-kurra Gizerine li¢lincii calismayi yapan Tayyar Altikulag bu esere
olan ilgisinin 1969 yilina kadar gittigini belirtmektedir. Yukarida bahsi gegen iki
ayri calisma genigletilmig niishaya dayali olarak hazirlanmadig i¢in onun bu eser
tzerindeki ¢alisma azmini kirmamus, aksine bu ¢alismalardaki temel eksiklikler
eserin ilim diinyasina kazandirilmasi hususunda onu daha da istekli kilmistir.
Altikulac'in negrinin en énemli 6zelligi Ma ‘rifeti’l-kurré' nin miellif tarafindan
genigletilen niishalarina dayanmis olmasidir. Zehebi bu eserini yazdiktan sonra,
bir taraftan bazi kimseler ortaya konan ilk {irtindenistinsahta bulunurlarken, diger
taraftan miellif yagadig siire igerisinde esere yeni biyografiler ilave etmis, bazi
eski biyografileri genigletmis, 6nemli tashih, takdim ve tehirlerde bulunmustur.
Bdylece diger niishalardaki toplam biyografi sayisi 734 olarak kalirken ilaveli niisha-
da bu say11241'i bulmustur. Hem eski niisha {izerindeki tasarruflar hem de yiizde
yetmige varan ilave Altikulag'in nesre esas aldig1 niishanin ilmi degeri igin yeterli
kriterler olarak karsimiza gikmaktadir.

Altikulag'in tahkikinin diger 6nemli bir 6zelligi de bes yazma, bir de matbu
niishaya dayanmig olmasidir. Muhakkik ¢alismasinda en genis niisha olan Millet
Kitliphanesi (Ali Emiri, nr. 2500) niishasini esas almig ve Paris Bibliotheque
Nationale (nr. 2084), Beyazit Devlet Kiitliphanesi (Merzifonlu, nr. 14-18679),
Koéprilt Kitiiphanesi (nr. 1116), Berlin Staatsbibliothek (nr. 3140) ve Rabat
(matbu) niishalariyla kargilagtirmigtir. Eserin tahkikinde asil niishanin metnini
aynen alip diger niishalardaki farklar dipnotta géstermek yerine, biitiin niishalar-
dan istifade ederek en dogru metne ulagmaya ¢aligmis, yer yer de kendiliginden
ilavelerde bulunmugtur. Eserin boyle kapsamli ve ciddi bir galisma sonunda ek-
siksiz olarak ortaya ¢ikmasi aragtirmacilan diger yazmalarla ugrasma zahmetin-
den de kurtarmustir.

Muhakkik, eserin bagina koydugu ayrnntilh Tarkge (46 s.) ve Arapga (92 s.)
girislerle hem miiellif Zehebi’yi hem de diger eserleriyle birlikte Ma‘rifetii'l-kurra'yi
tanitmug; tahkik béliimiinde ise eserde gecgen ayet, hadis ve diger bilgilerin tahri-
cini yaparak sahislarn terciime-i hallerinin gegtigi temel kaynaklara igaret etmig-
tir. DOrt cilt (1920 + 46 s.) olan bu tahkikli ¢caligmanin ilk {i¢ cildi kitabin ashna,
son cilt ise fihrist ve indeksleri icermektedir. Eserde gegen ayet, hadis, siir ve kitap
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isimleriigin ayr ayn fihrist diizenlenirken terciime-i halleri verilen kiraat alimleri
icin de birisi tabakalara gore, digeri alfabetik olmak tizere iki fihrist hazirlanmistir.
Cemaat, kabile ve firka isimleri birinci indeksin konusu olurken ikinci indekste
bolge ve sehir adlanna yer verilmistir. Anadili Arapga olmayan biri tarafindan ha-
zirlanmis oldugu izlenimini verecek tarzda bir dil ve tislup probleminin géze ¢arp-
mamast, bu negrin ilim dleminde hiisn-it kabul gbrmesini saglayacak énemli bir
unsur olarak goriilebilir.

Daha 6nce Eb(l Same el-Makdisi'nin el-Miirsidii’l-veciz adli eserinin tahkikli
nesrini ilim diinyasina kazandiran Dr. Tayyar Altikulag, ikinci tahkik caligmasi
olan Ma‘rifetii’l-kurra ile genelde Islami ilimler, 6zelde de kiraat sahasinda ¢aligan-
lar ciddi bir kaynakla bulusturmustur.

Abdulhamit Bingsik

Batir'da Bir Naksi Cemaati: Seyh Nazim Kibrisi Ornegi
Tayfun Atay
fletisim Yayinlari, istanbul 1996, 396 sayfa.

Serif Mardin'in Din ve Ideolgji'si 1969 yilinda itk yayimlandig zaman Tirk
sosyal bilimleri igin bir donlim noktasi olmustu. Tayfun Atay'in yeni yayimlanan
calismasi Bati'da Bir Naksi Cemaati: Seyh Nazim Kibnist Ornegi de yaklagik yirmi
bes, otuz yil sonra bir bagka doniim noktasi olacaga benziyor.

Tiirkiye'de siyasal ve sosyal bilimler dirvislam olgusuna uzun yillar uzak durdu.
Tiirk sosyal bilimcileri dini/islam's tipk: aile, kentlesme vb. gibi sosyolojik bir vak'a
-Bat1 sosyal bilimlerinin konularindan bir konu- olarak incelemekten kagindilar.
Konuyla ilgilendikleri zaman da “sogukkanlilik"larin koruyamadilar. Tartismalar hep
“laiklik” ve “irticai akimlar” ekseninde dénddi.

iste Serif Mardin'in Din ve Ideoloji'si bu manada énemliydi. Zira aymn yillarda
Tiirkiye'de diger sosyal bilimcilerin “din/islam tizerine ¢aligmalan”, “Erzurum Ata-
tiirk Universitesi Kampiisii'ndeki cami” veya “toplumsal bir sémiirii araci olarak
din” Gizerine yazilarla sinirliydi.

Ahmet Yiicekok'iin 1971'de yayimlanan Tiirkiye'de Orgiitlenmis Dinin Sosyo-
Ekonomik Tabarnu adli calismasi ise siyaset bilimi/sosyolojisi alanindan gelen ikin-
ci dnemli katki olmustur. Acilan bu kapidan 80'i yularnn baginda bir iki caligma
daha ortaya cikt1: Binnaz Toprak'in Islam and Political Development in Turkey
(1981) ve Ali Yagar Saribay'in Tiirkiye'de Modernlesme, Din ve Parti Politikasi:
MSP Ornek Olay: (1985). Bunlar da siyaset bilimi/sosyolojisi ¢izgisinde, bir bagka
deyisle “din ve siyaset” ekseninde yapilan ¢alismalard:. Sosyoloji, sosyal antro-
poloji, sosyal psikoloji ve bunlar merkezli alan aragtirmalari ise heniiz sirasini
bekliyordu.
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Bu alanda éncii bir calisma Fulya Atacan'in -Miibeccel Kiray'in danismanhginda
hazirladigi- Tarikat ve Sosyal Degisme: Cerrahiler (1990) adiyla yayinlanan dok-
tora tezidir. Atacan'n kitabi bir tarikat/tekkede yapilan ilk alan aragtirmasi olmast
bakimindan dncii fakat bazi bakimlardan -islamf literatiir, alan arastirmast vb.-
eksik bir caligma olarak kaldi.

Iste Tayfun Atay'in elimizdeki kitabi 6nceki calismalarla kiyaslandiginda neyi/
neleri basardig1 hemen &ne ¢ikan bir caligmadir. Kitap Bati'da etkinlik gésteren bir
islami toplulugun, Tiirkiye'de de taninan Naksibendi seyhi Nazim Kibrisi'nin In-
giltere'deki sOfi-tarikat gevresinin sdylem ve pratigi tizerine yapilmug bir alan arag-
tirmasina dayanan sosyal-antropolojik bir incelemedir.

Birinci bdlimde énce siifizmin dogusu ve gelismesini, tarikatlann ortaya gikisini
ana hatlariyla 6zetleyen yazar, daha sonra kisaca Naksibendi tarikatinin tarihi
gelisimi ve temel dzellikleri tizerinde durmaktadir. Ikinci béliimde Seyh Nazim ve
cemaatinin tarutim yapilmakta, Seyh Nazim'in biyografisi ve Londra'daki toplu-
lugun profili verilmektedir. Uglincti béliimde zikir ayininin ayrintili bir deger-
lendirmesi yapilmakta, dérdiincii béliimde ise nefs kavramu etrafinda toplulugun
dini-ahlaki séylemi incelenmektedir.

Bunlarn izleyen beg béliimde yazar alan arastirmasinin sonuglarni birbirini iz-
leyen temalar halinde sunmakta, Seyh Nazim ve ¢evresinin s6ylem ve pratigini
degerlendirmektedir. Beginci boliimde Seyh Nazim ve ¢evresinin modern diinya,
modernlesme ve moderniteye bakigi; altinci béliimde bu gevredeki milenaryan
(binyilcr) egilimler, Mehdi ve Deccal tizerine gelistirilen sdylem; yedinci béliimde
seyh ve miiridlerinin Tiirkiye odakl siyasi gorisleri; sekizinci béliimde cemaatin
vahhabilik séylemi etrafinda gerek islam diinyasi gerek Ingiltere'de kendi disinda
kalan Islami gruplara bakigi; dokuzuncu boliimde ise cemaat igindeki gruplagma-
lar, iktidar ve giig iligkileri incelenmektedir. Yazarin basarisi bu son beg bélimde
doruga gikmakta, bize hi¢ bilmedigimiz ilging bir diinyanin kapilarini agmak-
tadir.

Son -onuncu- bdliim de ise yazar ¢alismaya temel olusturan alan aragtirmasi-
nin kendine ait boyutunu, kendi Kigisel macerasini, arastiniciyla konusu arasindaki
karsilikli etkilesimi anlatmaktadir. Cagdag sosyal antropolojide yeni bir tarzin ér-
negi olarak “antropolojik otobiyografi” yénteminin kullanilidig1 bu boliim kitabin
en ilgi cekici boliimlerinden birisidir.

Atay'in ¢alismasinin dnemi birkag agidan vurgulanabilir: 1. Kendinden &nceki
eksik bir rnegi saymazsak bu alanda ilk yetkin ¢alisma olmasi, 2. Bati'daki ¢ag-
das sosyal antropoloji aragtirmalan cizgisinde birkag 6rnekten biri olarak éne gik-
masi, 3. Gerek Islam diinyas1 gerek Bati'da Islam'1 “6zci” bir sekilde ele alan yani
islami séylem ve pratigin farkli toplumsal ve kiiltiirel baglamlardaki ¢okluk ve
cesitliligini gz ardt eden yaklagimlara karsi bir cevap niteligi tasimast.

Atay bircok bakimdan “gansli” bir aragtirmaci. Bu ¢alismay: yaparken iki
“tarikten” gecmis: Biri, Seyh Nazim cemaati gibi bir grupla karsilagmast ve bir Batt
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toplumundaki calisma kolayliklarindan faydalanmas, digeri SOAS gibi Bati'da islam
arastirmalarinda efsanelegmis bir kurum igerisinde Richard Tapper ve Nancy
Lindisfarne gibi cagdag antropolojinin ustalarindan istifade etmesi. Bu iki unsuru
birlestiren yazar, kendi ustaliginu da katarak ortaya gercekten yetkin ve orijinal
bir ¢caligma ¢ikarmis.

Kanaatimizce, yazarin bagarisi Islami literatiirle birlikte cagdas sosyal antro-
polojideki son gelismeleri iyi takip etmesinden ve alan galismasini hakkiyla yerine
getirmesinden kaynaklanmaktadir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Trkiye'de sosyal bilimlerde “su baslarin
tutan devler” bu tarz calismalarin ya hakkini verirler ya da gérmezlikten gelirler.
Her haliikarda Tayfun Atay'in kitabinin bir ¢1gir actigina ve uzun yillar érnek bir
¢alisma olarak kalacagina inaniyoruz.

Goékhan Cetinsaya

Die deutsche Pressepolitik und Propagandatitigkeit im
Osmanischen Reich von 1908-1918 unter besonderer
Beriicksichtigung des “Osmanischen Lloyd”

Irmgard Farah

Deutsche Morgenlindische Gesellschaft, Beyrut 1993, 347 sayfa.

Basin ve yayin faaliyetlerinin kamuoyunu etkilemedeki rolii, 6zellikle son on
yil igerisinde agik segik bir gekilde ortaya ¢ikt1. Savaglann televizyondan naklen
izlenebildigi bir ortamda her ne kadar her sey agik bir sekilde ortaya konuyormug
izlenimi verilse de, haberciligin yorumdan ve tarafliliktan 4zade olmayan bir faa-
liyet alani olarak (Haber yoktur, olay vardir; hangi olayin haber olacagina muhabir
karar verir!) hangi kurumlarin olaylarin haber haline getirilmesini etkiledigi ko-
nusu, giiniimiizde “bilinen”, ancak kimsenin kesin bir agiklama getirmedigi orta-
ya koyamadig bir mesele olarak gériinmektedir. Kérfez savasi sirasinda “lretilen”
haberler ve bunlarin ciddi bir kismunin uydurma oldugu gergegi ancak yillar sonra
anlasilabildi. Burada tanitimini yapacagimiz ve ismi Tiirk¢e'ye “Osmanischer Lloyd
Adli Gazetenin Isiginda 1908-1918 Yillari Arasinda Almanlar'in Basin Politikast
ve Osmanl imparatorlugu'ndaki Propaganda Faaliyetleri” olarak aktarilabilecek
kitapta, bu yiizyilin baglarinda bir basin organinin, bir devlet tarafindan nasil
kullanildig: ele ahnmaktadir.

Yazan kitabin baginda XX. yiizyilin baglarina gelindiginde zayiflayan Osmanl
Devleti'nde siyasi, iktisadi, stratejik ve kiiltiirel cikarlarini korumak i¢in Almanya,
Ingiltere ve Fransa gibi Batili devletlerin birbirleriyle nasil rekabet ettiklerinden
bahsetmektedir (s. 11). Osmanli Devleti bu tilkelerden 6zellikle Almanya ile XVIIL.
yiizyildan beri iyi askerd iligkiler i¢erisindeydi. Ancak Almanlar, Osmanli'daki

218



Kitabiyat

kiltiirel faaliyetlerine Fransa ve Ingiltere kadar agirhk vermemisti. Yazar, 1908'deki
Jéntirk ihtilalini Fransa ve Ingiltere'nin kendileri igin yeni bir firsat olarak gordiikle-
rini, tirken Almanya ve Avusturya'nin ise gikarlarinin zedeleneceginden korktuklarint
vurgulamaktadir (s. 19). Abdiilhamit'in basina uyguladig! sansiiriin buytk olgli-
de hafifletiimesinden sonra ingiltere Levant Herald, Fransa da Stanboul adli is-
tanbul'da ¢ikardiklar gazetelerde Almanya aleyhine bir propagandaya girigirler.
Bunun tzerine Almanya hiikimeti bu konudaki boslugu doldurmak tizere istan-
bul'da Osmanischer Lloyd adli bir gazete gikarmay1 kararlastirdi. Alman Kraliyet
sansdliyesi Biilow, gazetenin kurulus asamasinda “islerinin, gercegin kamuoyuna
duyurulmasi degil, {ilkenin ¢ikarlarinin korunmasi” oldugunu dile getirerek, gazete-
nin haber siyasetini de ifade ediyordu (s. 78). Istanbul'daki Alman bliytikelgiliginin
vazifelerinden biri de Osmanischer Lloyd'un ¢ikarilmasi konusunda maddi ve
manevi destek saglamakti (s. 80).

Almanca ve Fransizca olarak yayimlanan gazetenin okuyucu kitlesini, yaza-
nn tesbitine gdre, cogunlukla askerler olusturmaktaydi (s. 119). Bundan dolayn,
gazetede ddnemden ddneme degisen bir iislip géze carpmakta, Alman ¢ikarlarin
unutmadan nabza gére serbet vermek, gazetenin dnemli stratejilerinden birisi ola-
rak 6n plana ¢gtkmaktaydu. Kitaptan, mesela Jontiirk ihtilaline kadar Osmanli sul-
taniyla arasi gayet iyi olan Almanya'nin, bu sefer ihtilalcilere sirin gortinebilmek
i¢in eski ySnetim hakkinda “bozuk ve ¢iiriimiis rejim” tabirini kullandigini 6gre-
niyoruz (s. 133). Yazara gére 1. Diinya Savagi sirasinda Almanya ile Osmanlt
Imparatorlugu'nun ayni safta yer almasi Osmanischer Lloyd'un ingiliz ve Fransiz
gazetelerine gdre daha avantajli duruma gelmesini saglar. Gazete yayin politika-
sint da degistirerek, habercilikten ziyade kiiltiir sayfalarina agirlik verir. Gazete-
nin bu dénemde savundugu fikir, Osmanl igin artik Fransiz kiiltiirii degil, Alman
kiltiiriniin bir alternatif tegkil ettigi merkezinde yogunlasir. Gazetede yayimlanan
birgok yazida, Almanlar'mn, biitiin ilimlerde Franstzlar' geride biraktiklari, bunun icin
de meselé Fransizca 6grenmeye artik gerek kalmadigi savunulur (s. 173).

Yukarida da igaret edildigi gibi yazar, gazetenin nabza gére serbet vermeyi
siarlarindan birisi olarak gérdiigiinii ortaya koymus, hatta onun Alman ¢ikarlari
s6z konusu oldugu takdirde, gerektiginde Fransiz ve Ingilizler'e kars: islam" sa-
vunmaktan ve miislimanlarin birligini korumaya yénelik yazilar yayimlamaktan
kagmmadigini gdstermistir (s. 248).

Genig bir argiv calismas! {iriinii olan kitap sekiz béliimden olusmaktadir.

Girise ayrilan birinci bdliim (s. 11-40) ve bunu takip eden tarihi arkaplanin
verildigi ikinci bélimde (s. 41-58) basmin Osmanli Imparatorlugu'nda ortaya gi-
kigi ve &zellikle Fransa'nin Osmanh'daki yerli ve yabanci basin iizerindeki etkileri
ele alinmustir.

Uglincii béliimde (s. 59-84) Otto Hamman idaresindeki Alman basin dairesi-
nin faaliyetlerine ve bu dairenin makaleleri kismen Istanbul'da da yayimlanan
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Alman gazeteleriyle olan iligkisine yer verilmigtir. Yazar burada 6zellikle haber-
lerin toplanmasi ve dagiimini kontrol altinda tutmanin basina tesir etmenin en
etkili ve akila bir tavir oldugunu savunarak, haber alma biirolarnyla Alman hitkiimeti
arasindaki baglantilar ele almaktadir. Ayrica Istanbul'daki Alman biiytikelgili-
ginin Berlin'deki basin dairesinin bir kolu gibi nasil ¢alistigini ortaya koymak-
tadur.

Dérdiincii béliimde (s. 85-102) Jontiirk ihtilalinin Alman Imparatorlugu'nun
basin sektdriindeki politikasini degistirmesinde nasil bir rol oynadigin ele alarak,
Osmanischer Lloyd adli gazetenin neden yayimlanmaya baglandigini ve cikis
sartlarini ele almaktadir.

Beginci boliimde (s. 103-120) gazete kisaca tanitilmakta, maddi kaynaklari,
calisanlan ve gazetenin kendi iginde ¢ikan bazi skandallara yer verilmektedir.
Boliimiin sonunda da gazetenin okuyucu ¢evresi incelenmektedir.

Altinct balumde (s. 121-176) Alman imparatorlugu'nun 1. Dinya Savasina
kadar yuriittigi propaganda faaliyetleri, Osmanli Imparatorlugu ile ozellikle kriz
dénemlerindeki iligkileri ele alinarak sonunda Alman imparatorlugu'nun kendisi-
ni iktisadi, askeri ve kiiltiirel sahalarda nasil tanittigt konusuna deginilmigtir.

Yedinci bsliimde (s. 177-234) Osmanl Imparatorlugu'nun I. Diinya Savasi'na
girinceye kadar ytiriitillen amagh basin faaliyetleri ele alinarak ozellikle Alman-
ya'nin hem 1908'deki Bosna hem de 1911-12'deki Trablusgarp krizi sirasinda
Avusturya-Macaristan ve Italya'nin miittefiki olarak Osmanli'ya kargi sikinti-
ya sokulmasiyla birlikte basinda nasil bir manevra yaptigt konusu iglenmistir.
Boliimiin sonunda Almanya'nin Osmanli'y1 1. Diinya Savasi'na ¢ekmek icin giristigi
gabalara da yer verilmigtir.

Sekizinci ve son baliimde (s. 235-282) Alman Imparatorlugu'nun 1. Diinya
Savast sirasindaki propaganda faaliyetleri ve Osmanischer Lloyd gazetesinin bu
esnadaki haber verig sekli ele alinmugtir.

Kitapta eksikligi hissedilen en énemli nokta, olay, haber ve siyasi amaglar ara-
sindaki iliskiyi kendisine konu edinen bir teoriye ulagma gayretinin olmayisidir.
Hig degilse, bagkalan tarafindan ortaya konan bir teoriden de istifadeyle, 6nce
teorik bir cergeve olusturularak, bu gergeve iginde konu daha sistematik ve ilm?
olarak ele alinabilirdi. Kitapta eksik olarak hissedilen diger bir nokta da yazarin
ortaya koydugu bilgi ve bulgulan degerlendirmeksizin eserini bitirmesidir. Eser,
bol malimatin bulundugu ve bu haliyle daha sonraki teorik ¢aligmalara oldukca
malzeme sagliyor olmasi noktasindan kiymetli bir adim olarak kabul edilebilir.
Kitap, 6zellikle son dénem Turk-Alman iligkiler, Osmanli'nin son donemi ile ilgi-
lenen aragtirmacilar ve bu konu ile aldkal birgok disiplin i¢in okunmaya deger,
Snemli bir ilmi katki olarak sayéan-1 tavsiyedir.

Hilal Gérglin
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el-Bahs en-Nahvi inde'l-Usiiliyyin
Mustafa Cemaliiddin
Daru'r-Resid li'n-Nesr, Bagdat 1980, 328 sayfa.

Islam kiiltiiriiniin ayirici hususiyetlerinden birisi (belki de en énemlisi), lisan
temelli olugudur. Bu durum hig de tesadiifi bir sey degildir. Clinki1 islam, insanin
yaradilisindan bu yana muhtelif sekillerde gerceklegen 11ahi miidahelenin lisani
sekilde olaninin en sonu ve sonuncusudur. Vahyin lisani olmast ile, o vahiyden
neg'et etmig bir kiiltiiriin lisana 6nem vermesi, basindan tayin edilmis gibidir.
Bundan dolay: yerytziinde miisliiman olarak yagsamak isteyen insanlar varoldu-
gu muddetge, lisan ve lisan ile ilgili konular en dnemli ilgi alant olmaya devam
edecektir.

Lisan her ne kadar bagindan beri ilgi odag olmussa da, baz dénemlerde toplum-
salhayatin ve kiltlirtin biitiin alanlarinda gériilen inhitata paralel olarak inkitaa
ugramugtir. Glintimiizde yeniden kendini izhar eden hayat alameti, daha énce islam
dugiince geleneginin kendi hususiyeti icinde anlagilmasi yoniinde bir dizi gayreti
de ortaya ¢ikarmiga benziyor. Lisan konusundaki ¢aligmalar iste bu noktadan ol-
dukca énemli bir yer tutmaktadir (Son zamanlarda islam dustince tarihi ile ilgili
bazi ¢aligmalarda da bu nokta kendisini gostermektedir. Meseld Muhammed Abid
el-Cabiri, Bunyetu'l-Akli'l-Arabi, Beyrut 1990 [3. baski]; Hammadi Sammid, et-Tefkir
el-Belagi ‘inde'l-Arab, Ususuhii ve Tatavvuruht ile’l-Karn es-Sadis, Tunus 1981 ; Ceyrar
Cehami, el-lskaliyyetu’l-Lugaviyye fi'l-Felsefeti'l-Arabiyye, Beyrut 1994; Ebu Ya'rab
el-Merz0Ki, Islahu'l-Akl fi 'l-Felsefeti’l-Arabiyye, Min Vaki'iyyeti Aristo ve Eflatan ila
Ismiyyeti Ibn Teymiyye ve Ibn Haldan, Beyrut 1994).

Yukarnida zikredilen eser, gelenek icinde énemli bir yer edinen fikih usulii ilminde
lisan tizerinde yogunlasan gayretlerin, dogrudan dilbiliminin konusuna giren
sézdizimi (sentaks, nahv) ile ilgili nasil digiintildiigiinii, bu bakis acisinin dilbi-
limcilerin bakis seklinden hangi noktalarda ayrildigini ele alan bir doktora tezinin
yayimlanmig halidir.

Ancak, nahiv ile ilgili arastirmalarin, bugiin Tiirkiye'de de galat-1 meshur olan
bir sézle, Arap dili ve edebiyatinin ilgi alanina girdigi varsayildig icin, yazar da,
b&yle bir konunun oldukea garip karsilanacagina isaret ederek (s. 7) mukaddime
kisminda (s. 7-20) nigin bdyle bir konunun fikih usuliint ilgilendirdigi tizerinde
durmakta ve konusunu temellendirerek, kisaca tasvir etmektedir. Oncelikle isaret
edilmesi gereken hususlardan birisi, Dilbilimi ile tabii bir dilin (Turkge, Arapga,
Fransizca, Ingilizce, Gince vs.) dilbilgisini birbirinden ayirmak gerektigidir. Tabii bir
dilin dilbilgisi, o dilin kullaniminin tabi oldugu kurallan “tasvir’ etmeyi kendisine
konu edinirken, dilbilimi, dilin ne oldugunu, yaklasim sekline gore ya muhtelif
dillerdeki ortak hususiyetleri ortaya ¢ikararak veya dilin mahiyetini ele alarak ifa-
de etmeye ¢aligir. Her iki halde de ilim adamu, bir veya birkag dili kendisine hare-
ket noktas olarak secer ve ona dayanarak genel gecer kurallara ulagmaya gayret
eder. Iste bizim diigiince gelenegimizde dilbilgisi ve dilbilimi tizerinde yogunlasan
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arastirmalarda esas alinan dil, vahyin nakledildigi lisan olan Arapga'dir. Ulema bir
taraftan Arapga'min dilbilgisi kurallarini tesbit etmeye cahgirlarken, diger taraftan
Arapca'y! esas alarak dilbilimi ile ilgili konulari da arastirmustir. Dilbilgisinde tas-
viri olan husus, dilbiliminde, birincisinde ortaya gikarilan neticelerden tecridle
ulasilan -ve bazi modifikasyonlarla butiin dillere tatbik edilebilir- itkelere ulagsma
gayreti seklinde ortaya ¢ikmigtir. Bu durum, bizim gelenegimizde belagat ilimleri
olarak bilinen “Beyan, meani ve bedi” ile, Bati'da 6zellikle yirminci ylizyilda
gelisen “semantik, pragmatik, semiyotik” gibi muhtelif disiplinleri kabaca muka-
yese eden herkesin malumudur.

Miiellif eserine, bu konularn farkina varamamis olan bir aragtirmacimn (Temam
Hassan, el-Lugatu’l-Arabiyyetu ma’naha ve mebnaha, Kahire 1973) bir iddiasini
ele alarak bagliyor. Bu iddianin sahibi, usulctilerin, mefhiimu'l-muhalefe gibi baz
konular disinda, dil ile ilgili herhangi bir katkisinin olamayacag: ve usulciilerin
mana ile degil de, hiikiim ile ilgilendiklerini, htikmiin de ya &rfi veya akli olabile-
cegini, 6rfi olanda &nemli olanin farz, vacib, haram vs. gibi hiikiimlerin; aklf olan-
da ise dogru ve yanlisin s6z konusu oldugunu sdylemektedir. Ancak miellifin
de isaret ettigi gibi, lafiz ile mana veya nass ile mana arasinda ne gibi bir aldka
oldugunu tesbit etmeden, ne &rfi anlamda ne de akli anlamda bir hitkme ulasmak
ve ulagilan bir hilkkmii temellendirmek miimkiin degildir. Yani mesele, ustli ve
usulciileri, séz konusu iddia sahibi ve benzerlerinin diigtinemedikleri kadar derin-
den ilgilendirmektedir (s. 8-9). Bundan dolay: usulciiler bu gibi konulari, beyan
ve nahiv ilimlerinin ele aldigindan biraz daha farkl bir sekilde, usul eserlerinin
“el-mebadi el-lugaviyye” veya “mebahisu'l-elfaz” basliklar altinda ele almiglardir
(s. 9). Yani lafiz-mana, veya nass-mana iliskisi, lafzin veya nassin manaya
delaleti noktasindan ti¢ ayn disiplinin konusu olmustur: Bu ilimler belagat ilimleri
(bey4n, meani ve bedi'), nahiv ve fikith ustiliidiir. Bu ilimlerden nahiv, daha gok
kelimelerin bir araya gelmesi ve bir anlam ifade etmesinin formel kismiyla
ugrasarak, bunun kaidelerini ortaya koymaya caligirken, muhteva tizerinde fazla
durmarmstir. Buna gére nahivciler agisindan mesele sadece Arapca'nin dogru kul-
laniminin kaidelerini tesbit olmustur. Buna karsilik belagat alimleri, miitekellimin
ve muhatabin durumunu nazar-1 dikkate alarak, canl bir iletigim i¢inde anlas-
manin en mitkemmel bir sekilde gerceklesmesinin gartlar tizerinde durarak, ifa-
deleri ihbari ve ingai olarak tasnif ve ilgili konular derinligine tahlil etmiglerdir.
Usulciiler agisindan mesele, daha ¢ok lisani olanin manaya delaleti ve bu delale-
tin kistmlarindan birisi olan ser'i hitkmil tesbit gayreti tizerinde yogunlagmigtir.
Kisaca lafiz-mana iligkisi, bu ti¢ disiplini de ilgilendirmekle birlikte, amaglar farkl
oldugu icin onlarm ayni konu iizerinde yogunlasan gayretlerinde, metotlarnin
farklihginda esasini bulan bazi farkhihiklar ortaya gikmugtir (s. 13-14). Miiellif ese-
rinde bu ti¢ alani nazar-1 dikkate alarak, dzellikle usulciilerin ulagtiklari neticeleri
ortaya koymay1 hedefleyerek, bu ilimlerde hemen biitlin temel mezhep (imamilik,
zeydilik, zahirilik, ve dort sunni mezhep) ve 6énemli alimlerin eserlerini (bibli-
yografya kisminda temel fikih usulii eserlerinin yaninda 8nemli nahiv ve dilbilimi
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hakkinda yazilmig eserlerin listesi mevcuttur) inceleyerek, bdyle bir ¢alismay1
yapmigtir,

Miiellif arastirmasinda soz konusu edecegi disiplinleri zikrettikten sonra (s.
15-17), eserin boliimlerini kisaca tanitmaktadir (s. 17-19). Yazida takip ettigi
usulil, tasvir edici ve degerlendirici olarak tarif eden yazar, usulciilerin nahve ba-
kig agisini tasvir ederken, onlarin ulagtiklar neticeleri de, muhtelif disiplinleri ve
mezhepleri birbirleriyle mukayese ederek degerlendirmeyi hedeflemektedir (s.
20).

Girig bélimiinde (s. 21-55) milellif, caligmasinda gdzettigi amacin, nahiv ile
ilgili yeni bilgilere ulagmak degil, nahiv konusunda dilbilimcilerin dikkatini ¢ek-
meyen bir alana isaretle, usulciilerin fikhini, nahvini, belagatini ve sarfini ortaya
koymak oldugunu sdylemektedir. Hareket noktast olarak da ilk usuliin ortaya ¢ik-
tig1 Kiife ve Medine ulemasinin, Arapca olan esaslarin anlagilmasi icin zorunlu
olan dilbilgisi ile ilgili dayanaklarini sectigini ve buradan hareketle usul ile nahiv
arasinda esasinda var olan ilgiyi ortaya koyacagimi sdyliiyor (s. 22). Bu ilginin,
sahabi dénemine kadar geri gittigini ve bizzat Hz. Omer'in lisan ile ilgilenmeyi
tesvik ettigini, Kurtubi'den naklettigi bir rivayetle temellendiriyor (s. 23).

Nahivciler ve usulciilerin nahvi nasil tarif ettiklerini bir ka¢ misalle nakleden
muellif, nahvin agirlikli olarak formel kriterleri kendisine konu edinmekle birlikte,
nahivcilerin kendilerini bununla sinirlamadiklarini, hi¢ degilse bazi nahivcilerin
sadece formel kriterlerle ugragmadigini, lisanin kullanimimn kaidelerini de nah-
vin konusu olarak incelediklerini ve bu haliyle de nahvin usulctileri dogrudan il-
gilendirdigini vurguluyor (s. 30). Kisaca fikih usuli ilmi ile ilgili tarifleri nakleden
muiellif, fakihlerin igtihadlarinin usulciilerin tesbit ettigi genel istinbat kaidelerine
bagli oldugunu ve bu kaidelerin de esaslardan ikisinin, Kur'an ve stinnet, Arapga
olarak nakledildiginden nasi, dille dogrudan aldkali oldugunu vurgulayarak,
usuliin de anlama, anlamin da hitkme delélet etmesinden dolayi, nahivcilerle
usulctilerin ni¢in bir noktada bulugtuklarina isaret eder (s. 34-37). Ancak ortada
dénemli bir fark vardir: Nahivciler genellikle fiillerin, masdarlarin kullanimi, irabda
mahalli olup olmadig gibi formel meselelerle ugrasirken, usulciiler fiil ve masdar
sigalarinin, ciimlelerin ve terkiblerin delaleti gibi konularla ugragarak, miitekelli-
min kasdinin nasil anlagilabilecegi meselesini kendilerine konu edinmistir (s.
37).

Tarihi olarak fikhin gelisimine bakilinca, onun temel iki esasinin Arapga olarak
nakledilen Kur'an ve siinnet oldugu ve bunlarda ne denildiginin tesbitinin Arap¢a
dilbilgisine bagli olduguna isaret eden yazar, bagindan itibaren nahvin (nahiv ki-
taplariun degil, dilin kullaniminin formel kaideleri anlaminda nahvin) fukahanin
dogrudan ilgi alanina girdigini vurgular (s. 38). Sahabi ve tabiin déneminde bu
ilginin devam ettigini birgok rivayetle delillendiren yazar, dil ile ilgili arastirmala-
rin miigtehid imamlar déneminde daha da 6n plana ¢iktigini ve bundan sonra
fikhin miitemmim ciizii haline geldigine igaret ederek, bu noktanin imam Safii'nin
er-Risale'sinde agikca vurgulandigini zikreder (s. 39-46).
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Biitiin bunlardan sonra yazar asil sorusunu sorar: Usulctlerin “nahvi” ile na-
hivcilerin “nahvi” bir ve ayni sey midir, yoksa farkli iki sey midir? Eger usulcliler
dil ile ilgili meselelerde nahivcilerin mukallidi iseler, ayrica onlarin nahiv konu-
sunda ne diisiindiiklerini arastirmak abes olacagina gore, burada bir farklilik olup
olmadigini arastirmak igin bir neden gerekir. Bu neden de her seyden dnce na-
hivde ictihad ve taklidin olup olmayacag: sorusuna verilecek cevapla alakahdir.
Peki nahivde ictihad ve taklid miimkiin midir? Mimkiin degilse neden? Miim-
kiinse, bunun 6n sartlari, sinirlan ve neticeleri nedir?

imam Safii'ye gére miigtehidde olmasi gereken sartlardan birinin de, dilbilgisi
ile ilgili hususlarda ictihad kaabiliyetini haiz olmas: gerektigidir. Bu gdruisti Serif
Murtaza'nin da agik¢a destekledigini sdyleyen (s. 48-50) milellif, nahivcilerin
soylediklerinin, miimkiin olan formlardan sadece birisi oldugunu, yani her disipli-
ni ilgilendiren dil hakkinda daha farkli yaklagimlarin da miimkiin oldugunun ka-
bul edildigine isaret eder (s. 50). Ancak bu durum, daha gok Gazzali &ncesi i¢in
gecerlidir. Sonraki dénemde bazi usulctiler, nahivde nahivcileri taklidin gerektigi
tezini savunmuslardir (s. 51). Ancak bu gdriis de genel geger bir gériis olarak
kabul gérmemis, usulciilerin dil alaninda da igtihad kudretini haiz olmalarn gerek-
tigi, digerlerinin yaninda mesela Satibi (61. 790) tarafindan savunulmustur (s.
52). Bu konu ile ilgili tezini yazar kisaca sdyle ozetliyor: Usulctler, kendileri dil
tizerinde diistiniip, gdzlemlerini tiimevanmlarla genel kaideler olarak ifade etmig-
ler ve bdylece “usulciilerin nahvi” denilebilecek bir dil anlayigi ortaya ¢ikmigtir (s.
53). Yazar bu yaklagim seklinin teferruatini ilerideki alti béltimde ele alarak, bu-
nun ne demek oldugunu goéstermek istemektedir.

Birinci béliimde (s. 57-80) yazar, usulciilerin kelimeleri nasil taksim ettikleri
tizerinde duruyor. Nahivcilerin kelimeleri isim, fiil ve harf olarak ii¢ kisma taksim
ettiklerine isaret eden muellif, klasik usulctilerin de bu taksimi kabul ettiklerini,
ancak meseleye daha ¢ok anlam agisindan veya kelimelerin anlaml bir biitiin
olan ciimle icinde oynadiklari rol agisindan tarif edildigini ifade ederek, yeni usul-
ciiler dedigi, kendisinin de tahsilinin bir kismini aralarinda tamamladig anlagilan,
Necef usulciilerinin bu taksimi kabul etmediklerini, &zellikle fiilde vurgulanan
zaman unsurunun zorunlu olmadigindan hareketle, kelimeleri isim ve harf olarak
iki kisma ayirdiklarini sdyler (s. 64). Buna gore dildeki anlamli birimler, ya bir
seye delalet ediyorlardir veya seyler arasindaki bir nisbet alakasina. Birincisini
isim olusturur, ikincisi ise harf ve fiil. Yazar daha sonra bu tefriki tahlil edip, besgli
bir taksime (isim, fiil, sifat, kinaye ve harf) ulagarak bu béliimil tamamliyor (s.
80).

ikinci bsliimde (s. 81-114), birinci béliimde ulagtig besli taksimi ayr: ayri ele
alarak, bunlardan birincisi olan masdar ve istikakin kaynag izerinde durulmaktadir.
Usulciilerin isimleri, sahis isimleri ve cins isimleri olarak iki kisma ayirdiklarina
isaret eden yazar, usulciiler nezdinde, aslolanin ézel isim oldugunu, cins ismin
dzel isimlerden tecridle olusturuldugunu ifade eder. Buradan hareketle, siga fikri-
nin tesekkiil ederek, sigalarin da netice itibariyle vaz{ oldugunu soyler. Bu bslimtin
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devam eden sayfalarinda, usulciiler ve nahivciler arasinda mukayeseli olarak
meseleyi ele alip tasvir ederek, sézil yine yeni usulciiler dedigi Necef usulciilerine
getirip, onlarin bakig acilarini ortaya koyar.

Uctincti bsliimde (s. 115-140) sifatlar ve miistak olan sifatlarin usulciiler tara-
findan nasi ele alindig: konu edilmektedir. Miistak konusunda usulciiler arasinda
mubhtelif gériisler oldugunu zikreden yazar, bu konudaki muhtelif tartismalari ele
aldiktan sonra, meselenin sadece dili degil, dilin de Stesinde felsefi bir dizi tartis-
may: gerektirdigine igaret ederek, béliimii bitirir. Bu bsliimde yazarin tesbit ettigi,
ancak lizerine gitmedigi nokta, delalet meselesinin sadece lisanf bir mesele olma-
yip, varlik konusunu da dogrudan ilgilendirdigidir. Bagka bir ifade ile, anlam tize-
rinde konugmak, bir sekilde varlik tizerinde konugmak oldugu icin, Gazzali gibi
bir¢ok alimde gériildtigii gibi, bir varlik gériisii olmadan temellendirilmesi miim-
kiin degildir. Ozellikle ge¢ dénemlerin fakihlerinden Kafiyeci, muhtelif risalelerin-
de bu konuyu, gerekli biitiin boyutlariyla ele almig olmakla birlikte, ortaya ¢ika-
rilmast i¢in yapilacak calismalar beklemektedir.

Dordincili boliim (s. 141-195) fiili kendisine konu edinmektedir. Yukarida da
igaret edildigi gibi, usulciiler, yazarin derledigi maliimata gére, kelimeleri muhtelif
sekillerde taksim etmiglerdir. Bunlar arasinda zaman: fiilde énemli bir unsur ola-
rak gérmeyenlerin, ayrica fiil tizerinde durmayacaklari, bunun yerine daha cok
isimler arasindaki nisbetin keyfiyeti tizerinde yogunlagsacaklari tabiidir. Buna gére
fiilde 6nemli olarak kabul edilen “olus” ve “zaman”dan sonuncusunun sorgulan-
mast, bu béliimiin esas mihverini tegkil ediyor. Yazar'a gore fiilin unsurlarindan
olus, faile nisbet edilerek, onun bir isi olarak gériilmekle birlikte, zamanin fiil icin
6nemli olup olmadig1 sorusunu, nahiv agisindan miisbet, siga agisindan menfi
olarak cevaplamiglardir (s. 168).

Besinci béliimde (s. 197-239) harfler ve harflerin anlami tizerinde durulmak-
tadir. Yazarin harflerin anlaminin, ctimlenin anlaminin tesbiti agisindan énemli
oldugunu vurgulayarak bagsladigi bu béliimde, harflere ilginin nahivciler ve sarfci-
lar agisindan daha gok formel oldugunu, usulciilerin ilgisinin ise daha ¢ok delalet
uzerine yogunlastigina isaret eder. Daha sonra nahivcilerle usulciiler arasindaki
farklar inceler. Miitekaddimin nahivcilerin bu konuda fazla bir sey sdylemedikle-
rini ifade eden yazar, miiteehhirin nahivcilerin, muhtemelen usulciilerin tesiriyle,
harflerin anlami tizerinde de fikir beyan ettiklerini sdyler (s. 235). Ancak harflerin
anlami meselesi, nahivcilerin aksine bagindan beri usulciilerin yogun olarak ilgi-
lendikleri bir konu olmus ve bu konuda bir¢ok gériis ortaya qikmustir ki, yazar bu
gorisleri dort ile sinirlayarak tahlil eder.

Altincr béliim (s. 241-291) cimleyi konu edinmektedir. Kitabin her béliimii
oldukga 6nemli maliimati ve tahlilleri ihtiva etmekle birlikte, belki en 6nemli kis-
mt bu béliimdiir. Clinkil, biitiin kelimeler ancak belirli bir diizen iginde kullanildig:
zaman, yani onlarla bir ciimle tegkil edildiginde bir biitiiniin miitemmim ciizleri ola-
rak, bir vahdet tegkil eden ciimle i¢inde ve ciimle vasrtasiyla anlam kazanabilmektedir.
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Boliim climle konusunun muhtelif sekillerde (isim ctimlesi, fiil climlesi; tam clim-
le, eksik climle; ihbari ciimle, insai ciimle) tasnifi ve bunlarin delaletleri genis bir
sekilde tahlil edilerek tamamlanmaktadir.

Kitabin sonug kisminda (s. 293-309) ulagtig1 neticeleri hulasa ederek, bir de-
gerlendirmesini yapmaktadir. Bu hulasadan hemen sonra, kisa bir Ingilizce ézet
verilmistir (s. 321-322).

Kitabin sonuna, eserin hazirlanmasinda istifade edilen kaynaklar verilmis (s.
311-320), ayrica “I¢indekiler” kismi eklenmisgtir (s. 323-328).

Eserde dikkat ¢eken en dnemli hususlardan birisi, yazarin meseleyi (daha giris
kisminda bunun béyle olmadigina igaret etmesine ragmen s. 19) sanki bir usulcd,
bir nahivci ve bir dilbilimci varmig gibi ele almast, usulciiler, nahivciler, ve dilbil-
imciler arasinda da birbirinden farkli bir¢ok gériisiin ve bakis agisinin bulundugu-
nu gdz ardi ediyor olmasidir. Halbuki, s6z konusu disiplinlerin hem tarihi geligim
siireci icinde hem de mubhtelif mezheplerin sahip oldugu bakis agisina gére kendi
iclerinde de bir¢ok farkli gériglerin orta ¢iktigl bilinmektedir. Bu durum yazarin
takip ettigi, Tiirkiye'de de yaygin olan, ilmf arastirma teknikleri ile dogrudan ala-
kast vardir. Daha agik bir sekilde ifade etmek gerekirse, yazar eseri yazarken,
mubhtelif alimlerin eserlerinden, nahiv kitaplarindan aldig: sablona gére, isine
yarayacak olan ifadeleri fisleyerek, bunlari bir araya getirmis ve bunlar arasinda
alaka kurarak ve bunlar bazi yorumlarla da destekleyerek, bir metin ortaya
ctkarmisa benziyor. Bu telif gekli ister istemez, anakronik ve konuya yabanci bir
tasnif igine sokulmaya zorlanan, birbirleriyle dogrudan alakah olmayan, farkli
zaman ve farkli miielliflere ait, bir dizi ciimleyi, sanki bir zihinden ve bir alimin
kaleminden ¢ikmusg gibi gdstermekte, bu da ister istemez ele alinan konunun yeni-
den distiniilerek, usulciiniin dil gérigliniin geregi gibi ifade edilmesini engelle-
mektedir. :

Yazida dikkat ceken noktalardan birisi de, usulctilerin goriisleri incelenirken,
nahivcilerin nahiv kitaplarinda kullandiklar gema cergevesinde, usulciilerin bu
konularla ilgili gériiglerinin ele alinmasidir. Bu noktada ister istemez, nahivcilerin
nahvinin, bir anlamda daha farkli bir yorumuyla kars: karsiya gelmek kaginilmaz
hale gelmektedir. Bundan dolay1 eser bir nahiv kitab: gibi yazilmg olmakla birlik-
te, sanki anlam ve delalet meselelerinin ele alindigi cok dzel bir bakis sekli ortaya
ctkmakta, ancak kullanilan sema geregi, yaklagim seklinin hususiyetleri ortadan
kaybolmakta, sanki sadece daha farkl bir yorum s6z konusuymus gibi bir intiba
uyandirmaktadir. Yazarin zaman zaman bazi Sii muellifleri 6n plana ¢ikarmasi,
kendisinin yetisme sartlariyla alakali olmasindan dolayi, anlayisla kargilanmasi
gereken bir nokta oldugu gibi, s6z konusu mielliflerin de diisiincelerinde genel
fikih usuld diisiincesi icerisinde énemli bir yere sahip olduklarini da ihsas et-
tirmektedir.

vukarida zikredilen bazi dnemli eksikliklerine ragmen (ki boylesi eksiklikler,
sahasinda ilk olarak yazilmis eserlerde her zaman ortaya gikabilir), eser, ele alinmasi
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oldukga zor bir konuyu giizel bir dille ele alan, okuyucuya Islam Kiiltiirii'nde dil
ile ilgili digincenin hangi boyutlarda gergeklestigi konusunda énemli ipuglar:
veren degerli bir calismadir. Ozellikle, Islam diigiince tarihi, fikih usulii, dilbilimi,
dil felsefesi ve Tiirkiye'de kullanildig: sekliyle, Arap dili ve edebiyati ile ilgilenen
herkesin istifade edebilecegi oldukca dnemli ilm1 bir katkidir.

Tahsin Gorglin

Endonezya'da islam ve Hollanda Somiirgeciligi
Ismail Hakki G&ksoy
Tlrkiye Diyanet Vakfi ISAM Yayinlari, Ankara 1995, XVII+298 sayfa.

Islam tilkelerinin iligkilerinde olumlu bir yapinin olugmast i¢in birbirlerinin
tarihlerini, kulltiirlerini, cografyalarini ve siyasi yapilarini iyi bilmeleri gerekir.
Bunun gergeklegsmesi de Islam tilkelerini inceleyen ve onlar hakkinda maliimat
veren eserlerle miimkindiir. Ortadogu ve Kuzey Afrika'daki miisliiman tlkeler
iizerine Tlrkge yaymnlar kismen yeterli seviyede olmakla birlikte, diinyanin diger
bolgelerindeki Islam tlkeleri ile ilgili yayinlar yok denecek kadar azdir.

[SAM tarafindan yayimlanan ismail Hakki Géksoy'un Ingilizce, Hollandaca ve
Endonezyaca kaynak ve arsiv belgelerinden istifade ederek hazirladig1 eser, bu
anlamda &nemli bir boglugu doldurmaktadir. Londra Universitesi School of Oriental
and African Studies'de (Dogu ve Afrika Aragtirmalari Fakiiltesi) “Dutch Policy To-
wards Islam in Indonesia 1945-1949” ismiyle doktora ¢alismasi olarak hazirla-
nan bu kitap Ikinci Diinya Savagi sonrasinda Endonezya'yi tekrar sémiirge yap-
mak icin Endonezya topraklarinin énemli bir bélimunid denetimi altina alan
Hollanda'nin bu {ilkede islam'a ve miisliimanlara kars izledigi politikay1 ele al-
maktadir. Hollanda ve diger somirgeci iilkelerin politikalarini ortaya koymasi,
esere ayr1 bir ehemmiyet kazandirmaktadir.

GoOksoy'un kitabi “Girig” disinda dokuz béliimden olugmaktadir. Ayrica bagim-
sizlik ddnemi sonrasi Endonezya'da islamiyet'in durumunu ele alan bir “EK” bo-
liimii mevcuttur. Yazar, “Giris” bolimiinde bu ¢alismay1 hazirlama sebebinin En-
donezya iizerine yapilan ilmi ¢alismalarda Hollanda'nin ve iilkenin énemli bir
boéliimlind idaresi altinda tutan Hollanda Hindistani Hiikkiimeti’'nin Endonezya ile
olan siyasi iligkilerine fazlaca yer vermelerine ragmen, onlarin islam'a ve miislii-
man liderlere kargt uyguladiklar politikalarindan hi¢ bahsetmediklerini belirtir.
Yine “Girig"te, 1945 yilindan sonra Endonezya'da Hollanda Hindistani1 Hitkiime-
ti'ne Islam isleri danigmani olarak gérev yapan islami konularda miitehassis kim-
selerin Endonezya'daki Islam toplumu hakkinda ilgili hiikiimete sunduklari rapor,
mektup, muhtira ve notlarin Hollanda Hindistan: Hitkkiimeti’nin Endonezya'da
takip ettigi politikayi belirledigini ifade etmektedir.
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“Sémiirgeci Dénemi islam Politikasina Bir Bakig” isimli birinci béliimde énce
“Islamiyet'in Endonezya'ya Girigi” alt bagligiyla Islamiyet'in Endonezya'ya girdi-
&l ilk yillar Gizerinde durularak bunun XII. yiizyilin baglarinda gergeklestigi, XIII.
ylizyildan itibaren de ticaret, evlilik ve tarikatlar yoluyla i¢ kesimlerdeki yerli halk
arasinda hizla yayildig: belirtilmektedir. “Hollanda Dogu Hindistan Sirketi ve Isla-
miyet” alt baglhiginda ise sémiirgeci litkelerin Endonezya'da ticarete baglamalar:
konusunda bilgi verilmekte, 6zellikle Portekizliler'le baglayip Hollandalilar'la de-
vam eden bir dénem incelenmektedir.

Yine bu alt baghikta sémiirgeci {ilkelerin ticari girketler vasitasiyla iilke top-
raklarinin biiyiik bir kesimini ele gecirdikleri, misyonerlik faaliyetini tegvik et-
tikleri, islam" potansiyel bir siyasi tehlike olarak géren sirket gérevlilerinin is-
lam'in yayilmasini énlemeye ¢alistiklar ifade edilmektedir. Burada dikkatimizi
geken bir diger husus hiristiyan bir okula devam eden her Endonezyali cocuga
glnliik yanim kilo piring verilmesi, misyonerlik faaliyetlerinin sirket tarafindan
desteklenmesi, kélelerin zorla hiristiyanlagtirilmast, dinf ibadetlerin ve slinnetin
yasaklanmasi, dini okullarin kapatilmasi, Hiristiyanlig: kabul etmedikleri i¢in
miisliiman halkin éldtrilmesi ve kdylerin yakilmasidir. Yine dikkati ¢eken bir
diger konu sirketin Endonezyali miisliimanlari, bilhassa haci, seyh, hoca gibi
toplumda itibar sahibi olan misliiman liderleri kendi varligi ve ticari faaliyetleri
icin daima bir tehdit unsuru olarak gérmesidir.

Endonezya'daki misyonerlik faaliyetleri ve Hollanda kraligesi tarafindan y{ik-
sek duzeydeki din adamlarinin atanmasi ve maaglarinin 8denmesi gibi hususlar
da Goksoy'un bu bolimde yer verdigi konular arasinda yer almaktadir. Yazarin
birinci béliimde ele aldig1 konulardan birisi de Hollandalillar'in Endonezyali miis-
liimanlarin hac farizasini yerine getirme konusunda takindiklari olumsuz tavirdir.
Hollandallar, XIX. ylizyilin sonlarina kadar toplumda énemli konumu olan haci-
lann halki ayaklandirmalarindan korkuyorlard:.

Bu bélimde XIX. ylizyilda Hollanda sémiirge yOnetimine karsi baglayan Isla-
mi mukavemet incelenmekte ve Hollandalilar'in, yerli halkin ¢gogunlugunun hiris-
tiyanlagtirilmasiyla islam tesirinin kirilabilecegini ve neticede sémiirge rejiminin
sadik tebaasi olacaklarini dugtindiikleri ifade edilmektedir. G6ksoy'un tesbitlerin-
den bir digeri de XX. ylizyilin baglanindan itibaren Endonezya'daki islami uyanis
hareketleridir. Misir'da okuyan 6grenciler ve Endonezya'da yerlesik Araplarsaye-
sinde Islami modernizm halk iginde yayilmig, modern usullerle egitim yapan okullar
acilmigtir. Bir bagka tesbit de Hollanda'nin II. Diinya Savagt'nda Alman ordulart
tarafindan isgal edilmesinden sonra sémiirge rejimin miislimanlar tizerindeki baski-
lan azalttig1, onlara bazi tavizler verdigi ve bu tavizlerin Japonya'nin Endonezya'y1
isgalinden kisa siire 6nce daha da arttigidir.

Ikinci béliim, “Ikinci Diinya Savagi Dénemi”ni inceler. II. Diinya Savagi'nin
getirdigi baz1 problemler, Hollandalilar'in Japonlart Endonezya'dan ¢ikarmak igin
olusturduklar stratejiler, Endonezyali yerli casuslarin yetistirilmesi, Japonlar'in
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durumunun zayiflatilmast icin yapilan islam agirlikh propaganda faaliyetleri,
Endonezya'nin ABD ve Ingiltere askeri kuvvetleri tarafindan Japonlar'dan temiz-
lenerek, tekrar Hollanda Hindistani'na verilmesi ve tekrar kurulan sémiirge idare-
si bu béliimde ele ahinmaktadir.

Ugtinct bélimde Goksoy, “Islam ve Endonezya Cumhuriyetinin Dogusu” ko-
nusunu islemekte; Japon isgali déneminin sonlarnna dogru bagimsizlik ¢alismalari
icin yapilan siyasi faaliyetler ve bagimsizlik komiteleri hakkinda bilgi vererek ABD'-
nin Hirogima ve Nagazaki Japon adalarina atom bombast atmasi ve Japonlar'in
teslim olmasindan birkag giin sonra, 17 Agustos 1945'te Endonezya'nin bagim-
sizligini ilan ettigini belirttikten sonra Hollandalilar'a kars: cihat ilan edilmesi, Ma-
sumi adli bir tegkilatla siyasi tegkilatlanmaya gidilmesi, miistakil bir Din Igleri
Baskanligi'nin kurulmasi gibi Endonezya'daki islami ve siyasi gelismeleri ele al-
maktadir,

“Liberal Bir Islam Politikasinin Olugmasina Dogru” adini tasiyan dérdiincii
béliimde Japonya'nin yerlesmesinden sonra Endonezya topraklarinin tekrar isgal
edilerek Hollanda hiitkiimetine verilmesi konusunda Hollanda ile ingiltere'nin
yaptigl anlagma, bu anlagma geregi Ingiliz ve Hollanda kuvvetlerinin Cakarta'ya
gelmeleri ve i¢ bolgelere ilerlemeleri esnasinda Endonezyalilar'ca yapilan muka-
vemetten bahsedilmekte, Hollanda'nin sémiirge idaresini tekrar kurma gayretlerine
karst Islam'in ve miisliiman liderlerin oynadiklar: rol vurgulanmaktadir. Burada
gbze ¢arpan husus Hollandalilar'in Islam't kiigiik diigtirmek ve Islam'in bir siddet
dini oldugunu géstermek icin “Islami terdr” ve “dini fanatizm” gibi terimleri kul-
lanmalaridir. AyricaHollanda hiikimeti tarafindan kullanilan birkag musliman
liderin faaliyetlerinden bahsedilmekte, buna ilaveten Cava ve Sumatra disindaki
diger tiim Endonezya takimadalarina tekrar hakim olan Hollanda'nin miisliiman
halkin destegini kazanabilmek amaciyla daha itliml bir politika takip etmeye bag-
ladig1 zikredilmektedir.

“Dogu Endonezya ve Kalimantan'da Hollanda Islam Politikasi” baghkli beginci
bélimde, bu bélgelerde Hollanda hitkiimetinin takip ettigi ilimli islam politikasi,
adlf ve sivil kuruluglarda musliimanlara.yer verilmesi yoniindeki faaliyetler ve
Endonezya'nin federal bir devlet sistemi dogrultusunda yapilanmasindan bah-
sedilmektedir. Ayrica, 1946 yili sonlarinda kurulan Hollanda destekli Dogu En-
donezya Devleti'nin kurulmasindan ve kurulmasi diisiiniilen ancak gergeklesme-
yen Kalimantan devletinden bahsedilmektedir.

“Cava ve Sumatra'da Hollanda islam Politikasi” isimli altinci béliimde, GOk-
soy, Cava'da Hollanda'nin kontrolii altindaki yerlerdeki din adamlarina Hollanda
hiitkiimetinin maddi destek verdigini, huzur ve siikun i¢cin mahalli alimlere bag-
vurdugunu ifade ederek, din gérevlilerinin maaglarinin hitkimetge 6dendigini
belirtmektedir. Yine bu béliimde Hollanda hitkimeti ile Endonezya Cumhuriyeti
arasindaki iligkilerin diizelme gosterdigini ve kargilikli gériigmelerin bagladigini ve
Linggarcati adiyla bilinen bir barig antlasmasinin imzalandigini ifade etmektedir.
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Béliimiin daha sonraki safhalarinda Hollanda ekonomisinin krize girmesiyle En-
donezya Cumhuriyeti aleyhine alinan deniz ablukalarindan kaynaklanan bir
takim problemlerden ve Hollanda'nin “bol-y6net” politikasi geregi Cumhuriyet
hitkiimetinin denetimi altindaki yerlerde ilan ettirdigi 6zerk federal devletlerden
bahsedilmektedir.

Yedinci bélimde islam, Cava ve Sumatra'da kurulan Federal devletler incelen-
mektedir. Batili iilkelerin Islam tilkelerini zayif dislirmek icin genellikle federal bir
siyasi yapilanmay teklif ettikleri gibi Hollanda da Endonezya Cumhuriyeti'ni
bdlmek ve birkag federal devlete ayirmak igin gerekli ortami hazirlamugtir. Géksoy
bu béliimde yukarida zikredilen devletlerin kurulus gayeleri ve kurulus safhalar:
hakkinda bilgi vermekte, Hollandalilar'in bu devletlerin kurulmasinin ancak ule-
ma ve miisliiman liderlerin igbirligi ile gerceklesebilecegini anladiklarinanbu yén-
de galismalar yaptiklarini ifade etmektedir.

“Islam ve Renville Sonrasi Siyasi Geligsmeler” baghkli sekizinci béliimde yer
alan en dnemli tesbitlerden biri Hollanda'nin kendi ¢ikarlarini korumak i¢in
Hollanda destekli federal devletler kurma siirecini hizlandirmasi ve Endonezya
Federasyonu'nun kurulmasi i¢in bazi planlar hazirlamasidir. Bu béliimde miiel-
lif, 1948'de vuku bulan kominist ayaklanmasi ile iilkenin tamamini denetim
altina almak ve cumhuriyeti ortadan kaldirmak isteyen Hollanda'nin gercek-
lestirdigi ikinci askerl harekatin sonuglar: hakkinda bilgi vermektedir. Bu stlireg
neticesinde Asya ve misliiman Ulkelerin destek vermesiyle cumhuriyet uluslar-
arast camiada tanunmistir. Daha sonraki dénemlerde ise on dért federal devlet ile
bir 6zerk bdlgeden meydana gelen Endonezya Birlesik Devletleri olugsmustur.
Boylece yaklagik 350 y1l stiren Hollanda somiirge idaresi fiilen sona ermistir. An-
cak Hollandalilar'in Endonezya'da olugturdugu federal sistem, 1950 yili baglarin-
da ortaya ¢ikan yaygin tiniter hareketlerle kisa stirede yikilmigtir.

Dokuzuncu béliimde ise Hollanda'nin hac politikast incelenmektedir. Buna
gbre Hollandalilar Endonezya'da hacca gideceklerin sayisinda kota uygulamisg,
Ikinci Dilnya Savast déneminde savag sebebiyle hacca izin verilmemistir. Yine bu
béliimde kutsal topraklarda bulunan Endonezyalilar'in bagimsizlik miicadelesine
katkilar anlatiimaktadur.

Eserin sonuna, “Modern Endonezya'‘da islam'in Durumu” bagligi altinda bir ek
konmustur. Bu béliim 1949'da siyasi bagimsizligin kazanilmasindan sonraki do-
nemde gelisen islami hareketlerden, islami partilerden ve siyasi alanda goriilen
degisikliklerden bahsetmektedir.

Endonezya'daki Hollanda sémurgeciligini, bu somiirge yoénetiminden kurtulma
miicadelesi veren Endonezyalilar'in faaliyetlerini ve Islami geligmeleri biitiin saf-
halanyla inceleyen bu eser, umarniz diger Islam tlkeleri tizerine yapilacak ¢alisma-
lari tegvik eder.

Nasuh Glinay
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Siinnetin Anayasal Niteligi (Siinnet ki Alni Haysiyyet)
Seyyid Ebu’l-A'la Mevdadi
(cev. Dr. N. Ahmet Asrar), Bengisu Yayinlari, istanbul 1997, 319 sayfa.

XIX. ylizyildan itibaren Stinnet lizerine yapilan miinakasalar, hayli asirt uglara
ve hassas konulara varan bir seviyeye ulagmigtir. Bati’da yapilan arastirmalar
kadar Islam tilkelerinde ortaya ¢ikan tartismalarin da bu hareketlilikte dnemli pay1
bulunmaktadir. Ttrkiye'de ise 80°li yillarda yogun olarak baslayan benzeri tartis-
malara, Mevd(di'nin bu eserindeki tatbikata ydnelik millahazalar bir bagka boyut
kazandiracaktir.

Konusu itibariyle eser, 1947’de Pakistan’in kurulugunu takiben Islami bir ana-
yasa hazirlanmasi stirecinde, 1961 yilina kadar ortaya atilan tezler hakkinda
Mevdadi’nin fikirlerini ihtiva etmektedir. Hukukun Islamilegtirilmesi ¢caligmalart
sirasinda, Mevd(di ve benzeri kimseler, “Anayasanin temeli Kur'an ve Sunnet'tir"
ifadesi tizerinde 1srar ederken, Gulam Ahmed Perviz ve Dr. Abdiilvedfid'un da
icinde yer aldig1 diger taraf, “Kur'an'dir” veya (Fazlurrahman’in teklifi ile) “Istam’dir”
denilmesi gerektigini savunmustur. Eserdeki yazismalar 6nce Terciimanii’l-Kur'an
ve Tuld’-i slam dergilerinde tefrika edilmis, daha sonra Siinnet ki aini Haysiyyet
(Lahore 1963) adiyla kitaplastirilmistir. Eserde 6nce, Stinnet’e karst sert muhale-
feti ile bilinen Tulii-i Islam Cemiyeti yanlisi Dr. Abdilvedad ile Mevdadi arasinda,
Stnnet’in hukuki baglayiciligi konusundaki yazigma ve tartigsmalar, daha sonra
da Pakistan Yiiksek Mahkemesi liyesi hakim Muhammed Sefi’in 21 Temmuz
1960'ta Raside Begiim Davasi'nda ulagtigl sonuglarin metni ve miellifin her
ikisine verdigi cevaplar da yer almaktadir. Tartigsmalarin, her iki ekoliin dergilerinde
nesrinin ardindan, kitap olarak da yirmi binden fazla satilmasi, Pakistan anaya-
sasinin hazirlanmasina 6énemli katkilar sagladigini gdstermektedir.

Eserde Mu'tezile ve Hariciler' e igaret ederek Stinnet’i inkar hareketinin (kendi-
si ve Pakistan’daki muhafazakar ulema bu hareket icin “fitne" ifadesini kullantyor)
tarihi seyrinden bahseden Mevdadi, ilk dénem Siinnet inkarcilar ile cagdag do-
nemdekilerin tutumu arasindaki benzerlige dikkat cekmistir. Buna gére Haricller,
istedikleri anarsiyi engelleyen ve toplumu belirli kaidelere gore diizenleyen bir glic
oldugu icin; Mu’tezile de, Iran ve Yunan felsefesi ile karsilasmasi sonucu, zihin-
lerde beliren stiphe ve kugkular timii ile aklin Griini sanmug, dolayisiyla bunlari
Islam’in inang ve ilkelerine uyacak sekilde yorumlamada engel gérdiikleri icin
Siinnet’e karsi ¢ikmiglardi (s. 5).

Mevdidi'nin genel anlamda Mu'tezile hareketi dedigi birinci hareket, muhad-
dislerin olaganiistii ciddiyetteki aragtirmalari, Kur’an ayetlerinin acik beyanlari,
Suinnet inkarcilarinin asin zorlamalarla ulastiklar: son derece giiliing anlam
bozukluklarinin ortaya ¢ikmasi ve benzeri fikirlerin ma’seri vicdani Res@lullah’a
itaat ve sadakatten uzaklagtiramamasi gibi sebeplerle son bulmugtur. Ancak ilk
devirde Irak civarinda dogan Stnnet’i inkar hareketi, Hint alt kitasinda Seyyid
Ahmed Han’in dnderliginde yeniden ortaya ¢ikmigtir. Onun baglattigi egilime,
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aralarindaki bir cok benzerlik dolayisiyla Yeni-Mu'tezile hareketi denmesi miiel-
life gbre oldukca anlamlidir (s. 8-9).

Mevdadi’ye gére, yabanc felsefeler ve Islam digt medeniyetler karsisindaki
zihinsel yenilgi neticesi, Stinnet’i inkar egiliminin ikinci defa ortaya ¢ikisinin -bu
fikirleri tartismasiz akla ve mantiga uygun kabul ederek, isiam’i bunlann kalibina
dékmeye ¢aligmak noktasinda- hicri I1. ve IIL. yilizyillardaki karsilasma ile bliyiik
benzerlikleri bulunmaktadir. Ne var ki o zaman i¢inde bulunduklari askeri, siyasi
ve fikri alandaki istiinliikleri sebebiyle miisliimanlar, dis tesirlerden kisa zamanda
ve kolay bir sekilde kurtulmalarina ragmen, giinlimiizde sartlarin farkhilig1 dola-
yistyla, Yeni-Mu'’ tezile hareketi yanlilan tamamen “teslimiyetgi bir zihinle" Bati’dan
gelen “duigince, ideoloji, kiltiir ve medeniyeti” son derece tutarl ve akillica
bulmuslar, tenkit etmek yerine, ¢aga ayak uydurmak i¢in bunlar: kabul etmenin
kaginilmaz oldugunu ileri stirmiiglerdir. Bu amagla ¢alismalarnn ytiriitirken geg-
migteki gibi, Isldm’in hayat diizenini ayrnntilan ile sekillendiren ve onu ayakta
tutan Res(lullah’in Stinnet’i ile karg1 kargiya gelmiglerdir. Bu baglamda, Stinnet’i
ortaya koyan rivayetlerin dogrulugu konusunda sliphe uyandirmanin ve Siinnet'in
dinde delil oldugunu inkar etmenin yapilmast gereken en temel is oldugunu kabul
etmiglerdir.

Yine Mevdidi’'ye gore, ilk ddnemdeki inkarcilann Arap dili ve edebiyati, Kur’an,
hadis ve fikih kiiltiiriine vukfiyeti ile giniimiizdekiler arasinda bir mukayese
vapildiginda, ¢agdag inkarcilarin isaret edilen hususlarda Yeni Mu'tezileciligin
cikisindan itibaren gittikge azalan bir nisbette bilgisiz olduklar ortaya ¢ikacaktir
(s. 10). Mevdadi’nin bu noktada dikkat ¢ektigi bir baska husus da klasik dénem
hadis inkarcilarinin karsisinda kiiltirli, saygin ve bilingli bir uleméanin bulun-
dugu gergegidir. Pek tabif olarak onlarin, fikri miicadele icerisinde olduklart kim-
selere yonelttikleri tenkitler hususunda olduk¢a temkinli olmalar: gerekli idi.
Miiellif, giiniimiiz ulemasinin gligstizliigh ve hadiselere uzakligr nisbetinde Stin-
net inkarcilarinin da, islam kiltirinden uzak olduklarini, onlarin “okumug veya
kiiltiirli" olma vasfinin dini bilgileri dolayisiyla degil, diinyevi/felsefi bilgilerden
kaynaklandigini, Kur'an-1 Kerim bilgilerinin ancak Ingilizce terctimelere, hadis ve
fikih birikimlerinin ise miistegriklerden duyduklarn bazi afaki bilgilere dayandigint
ifade etmigtir (s. 10).

Mevdadi'ye gore bilgi yerine bilgisizlikten kaynaklanan cesaretin hakim oldu-
gu Yeni-Mu'tezile hareketi yanlilari, savunduklari fikirleri (miellif, ‘inkar fitnesi’
tabirini kullantyor) yaymak amaciyla, miistegriklerin uyguladiklar biitiin yéntem-
leri dogru kabul ederek bunlarla hadisler tizerinde stiphe uyandirmak veya siip-
helerin haklihgini ortaya koymak, -miistegriklerin ve hindalann Islam" kotillemek
amactyla Kur’an-1 Kerim’i tarayip, kétii (1) yanlarini ortaya ¢ikarmaya caligmalari
gibi- hadis kitaplarini taramak suretiyle icinde son derece yiiz kizartici, giilliing ve
sagma (!) hususlarin bulundugunu ispatlamak, Resfilullah'1 bir postaci dlizeyine
indirgemek, Islam yasalarinin kaynaginin yalniz Kur'an oldugunu belirterek
Stinnet’i hukuk diizeninden ¢ikarmak, ge¢mis ulemaya olan giiveni sarsmak ve
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kendi iddialarin: ispatlayacak tarzda, dini kavramlara yeni anlamlar yiikleyen
sdzliikler hazirlamak gibi yontemler kullanmuslardir (s. 10-11).

Muellifin Stinnet karsiti temaytllere dair bu genel yaklagimy, ele aldig: konu-
larda da kendisini hissettirmig, 6zellikle Abdiilvedid’un kendi diisiincelerinden
cikarmaya ¢alistig1 baz1 yanlis sonuglara oldukga acik ifadelerle cevap vermistir.
Tartigmalarin cogunlukla soru-cevap seklinde bir diyalog havasinda stirdiiriilme-
si, esere canlilik ve ¢ekicilik katnugtir.

Eserin Tiirkge nesri ise konusu ve muhtevasi ile tamamen celiski arzedecek
sekilde énemli yanhshiklar icermektedir. Mesela ifade bozuklugu sebebiyle, “Siin-
net ne sekilde bulunmaktadir?" (s. 23), “Siinnet ve Siinneti tatbik etme kavrami"
(s. 68) gibi bagliklardan ne kastedildigi anlasiimamaktadir. Oysa birinci rnekte
Stinnet’in derli-toplu halde nerede bulunabilecegi, ikinci rnekte Siinnet ve Sin-
net’e ittiba etmenin anlami tizerinde durulmaktadir. “Restlullah’in igtihatla ilgili
yanhgliklan" (s. 78) ifadesi de hem anlagilir olmasi hem de nezékete uymast icin,
‘Restlullah’in igtih&di zelleleri’ geklinde yazilabilirdi.

Kitapta, hadis ilmi 1stilahlarini yerinde kullanmamaktan kaynaklanan bazi
hatalar da mevcuttur. S6z gelimi, “Hadisleri incelerken rivayet ve dirayetin kulla-
mmt" cimlesi hadislerin sthhatini tesbitte rivayet ve dirayet ilimlerinin kullanimi-
ni konu almakta, oysa tercimeden bu tam anlagilmamaktadir. “Hadis sanat iste
bu elestirinin [yani tarih elestirisi] diger adidir. Birinci yiizyildan baglayarak bu
gline kadar bu sanat dalinda ..." (s. 41) ve “Bu sened veya teknik, bu elestirinin
en glizel érnegidir ve ¢agimizin en giizel ve en giivenilir tarih elestirisinin bile
bunu diizeltecegi veya iyilestirecegi sdylenemez. Hatta sunu diyebilirim ki, mu-
haddislerin elestiri ilkeleri ve Olglileri Sylesine incedir ki ¢agimizin tarih elestir-
menlerinin zihni heniiz buna ulagamanugtir’ (s. 41-42), ciimlelerinde ise, cerh ve
ta’dil lafizlanin1 kullanmadaki eksiklik kendisini agikga gdstermektedir.

Yine bilgi eksikligi/ifade bozukluklugundan kaynaklanan ve yanlis anlamala-
ra yol agabilecek bazi hatalar da séz konusudur. Siinnet i¢in kullanilan “vahy-i
gayri metluv" ifadesini agiklamak amaciyla verilen, “yani, tilavet [okuma] amaci-
ni tagimayan vahyi (s. 131) yerine eger agiklama yapilacaksa, lafzen okunmak
suretiyle indirilmeyen vahiy (Stinnet); “Ancak sézlii rivayetleri anlatabilirsiniz"
(s. 271) ifadesi yerine, rivayetleri szl olarak anlatabilirsiniz; “Hadislerin saglhkli
olusunun kanitr" yerine, hadislerin sthhatinin delilleri; “Sahte hadis" (s. 275) veya
“Yalan ve Uyduruk hadis" (s. 274) yerine Uydurma (mevzii) hadis; “Hadislere
Glivenmenin Nedenleri" (s. 271) yerine hadislere giivenilmeme sebepleri, “Zayf
hadisin anlam: kiigik hadis degildir" (s. 270) yerine zayif hadis uydurma hadis
demek degildir denilmesi daha dogrudur.

Eserin Urduca aslinda yer almayan ancak, Tiirk okuyucusunu bilgilendirmek
amaciyla miitercim tarafindan verilen baz bilgilerde de oldukca &nemli hatalar
yapilmstir. S6zgelimi Abdtilvediid'un Stinnet karsit: fikirler savunmasinin, Tul’-i
Islam Dernegi tiyesi olmasindan kaynaklandigina isaret edilen bir yerde miitercim
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dipnot diiserek, “Kadiyani veya Ahmedilere ait topluluk. Bu topluluk aym adda
bir dergi de ¢ikariyor" (s. 44) ve “Kendini Peygamber ilan eden Ahmedi veya
Kadiyani hareketinin lideri Gulam Ahmed Perviz (miitercim)" (s. 117) seklinde bir
not ilave edilmistir. Oysa miitercim, Pakistanli olmasina ragmen, Mirza Gulam
Ahmed Kadiyani’nin kurdugu Kadiyanilik ile Gulam Ahmed Perviz’in de i¢inde
yer aldig1 Ehl-i Kur’an Cemaati’ni bir birine kanstirmis, {istelik ayni hatay: degisik
yerlerde tekrarlamistir (mesela bk. s. 138).

Burada isaret edilmesi gereken énemli bir yanliglik da, Kur'an ayetlerinin ya-
zimu ile ilgilidir. Nesir teknigindeki imkanlara ragmen eserde ayetlerin latin harfle-
ri ile, hatta genelde Ingilizce imla esas alinarak meseld, “la’allahu”, “fatanfa’a",
“fa anta lahu tasadda" seklinde yazilmasi, caligmanin aceleci ve ticarl gayelerle
yapildig1 izlenimini vermektedir. Ayetlerdeki yazim hatalarini ise, -eger mutlaka
Latin harfleri ile yazmak gerekiyorsa- mesel4, “an ca’ahu’l a’'méa ve ma yudrike
la’allahu yezekka" (s. 79) ifadesini “En caehii’l-a’ma ve ma yldrike le’allehil yez-
zekka" (‘Abese 80/2-3) seklinde, “Ya ayyahan nebiyyu leme" (s. 79) ifadesini,
“Ya Eyytihe’'n-nebiyyi lime" (et-Tahrim 66/1) geklinde, “Fankehu mha tabi lakum
min’nisa: misna" (s. 122-123) ifadesini, “Fenkih(i ma tabe lekiim mine’'n-niséi
mesna" (en-Nisd 4/3) seklinde daha dogru yazmak miimkiindir. Ayrica Tahrim
Stresi'nin birinci dyeti, (1:66 biciminde) 1. sGirenin 66. ayeti gibi gbsterilmistir (s.
79). Yine miitercim bazen, “miicemmil” (miicmel, s. 38), “yezekka" (yezzekka),
“ayyahan" (eyyiihen, s. 79), “zalike'l kitabi" (zalike'l-kitabii, s. 130) gibi kelime-
leri yanhs okumustur.

Miitercimin hadis ricalini tamimamasindan kaynaklandig izlenimi veren bazi
hatalarina da dikkat cekmek gerekir. Bunlar arasinda, “Mehran" (Mihran, s. 89),
“Imam Hanbel" (Ahmed b. Hanbel, s. 238), “Zahibi" (Zehebi, s. 270), “El-Kakim"
(el-Kamil, s. 275 ), “Miinebbe" (Miinebbih, s. 293), “Nahtiyani”, (Sahtiyani, s. 293),
“Naim bin Hammad el-Hiza'1" (Nu’aym b. Hammad el-Huza'i, s. 296), “Rahviyye"
(Rahiye veya Rahaveyh, s. 296), “Urube" (‘Artbe, s. 295), gibi sahis isimlerini
yanlis okuyusunu saymak miimkindiir. Hadis kaynaklanni tanimamasindan kay-
naklanan hatalara gelince, “llamii’l-Muakkin" (lami’l-muvakki’in, s. 92), “Sur(it-l
Eymet-iil Hamse" (Suratii’l-eimmeti’l-hamse, . 277), “Tabakatil'l-Esbeki" (Tabakétii’s-
Subki, s. 277), “Tevcihii’n-Nazr" (Tevcthii’n-nazar, s. 278 ), “Delayli'n-Niibiivve"
(Delailii’n-nilbtivve, s. 285) gibi drnekler ilk akla gelenlerdir. “Migkat’in el-Hadis’inin"
(s. 226) ifadesiyle ise, Fazlulkerim’in al-Hadis ismi ile Ingilizce’ye ¢evirdigi Miskatii’l-
mesabih kastedilmekle birlikte terciimeden bunu anlamak imkansizdir. Ayrica bu
eseri nesreden yayinevi, “Melik Din Muhammed and Sons" (s. 312) degil, Malik
Sirajuddin and Sons’dur. Yine Beyhaki'nin el-Medhal'inden naklen verilen bir bilgi-
ye isaret ederken miiellifin ifadesinin, “el-Beyhaki'nin girigine dayarilarak" (s. 276)
sekline déniigtiiriilmesi de mitercimin hadis kaynaklarina uzakligini gésteren car-
pic1 bir drnektir.

Netice olarak, gerek konusu gerekse muhtevada tartisilan meseleleri itibariyle
son derece kiymetli bir eser, ncelikle kitabin yayincisi, ardindan musahhihi, son
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olarak da miiterciminden kaynaklanan énemli bazi hatalar sebebiyle hak ettigi
sekilde Tiirk okuyucusuna arzedilememistir. Temennimiz, eserin baghgina “bir Siin-
net inkarcisina cevaplar” seklinde bir tanitim ifadesi de eklenerek, eserin dogru ve
anlagilir bicimde yeniden terciime edildikten sonra miitahassist kimselerce tashih
edilmesi ve gerekli teknik imkanlar da esirgenmeden yeniden okuyuculara sunul-
masidir.

Ibrahim Hatiboglu

islam ve Avrupa: inang Ayriligi-Yagsam Birligi

(Islam och Europa: Samlevnad eller Konfrontation?)

Ingmar Karlsson

(¢ev. Glilseren Ergiin), Cem Yayinevi, Istanbul 1996, 248 sayfa.

Eski bir biiylikelgi olan ve halen Disisleri Bakanlig: Fikir Uretme Dairesi Bag-
kanlig gérevini yiiriiten Ortadogu uzmani isvegli Ingmar Karlsson Isiam ve Avru-
pa adli bu kitabinda Huntington'un gelistirdigi “medeniyetler catismasi teorisi”nin
makul olmadigini ileri siiriiyor. Huntinton'a gére din ve ideolojiler devirlerini
doldurduklarindan artik bundan sonra bir medeniyetler catismasi s6z konusu-
dur. Tabi Bat'nin karsisinda yer alacak en potansiyel tehlike islam medeniyeti ola-
caktir. Karlsson ise Islam diinyasinin kendi icindeki geligkileri ve catismalarindan
dolay1 uluslararasi bir islami uyanigin olmadigini savunur. Karlsson Bati'ya duyulan
tepkiyi barindiran politik islam'in, ashinda kendi i¢ dinamiklerinin oldugunu, yoksa
bizatihi Bati'ya karsi bir hareket seklinde olusmadigin: ifade etmektedir. Kisa-
cas1 Karlsson “gelisen fundamentalizm”in Bati'ya saldirmayt amaglayan bir “kutsal
savag” olmadigina inanmaktadir. Ama ifadelerinden anlasilan da odur ki, miislii-
manlarn Bati ile iyi gecinmek i¢in fundamentalist olmamalari gerekmektedir.

Aslinda Karlsson'un da ifadelerinden hareketle bir seyi tesbit miimkiindiir. O
da Avrupa'nin ya da biitiin Bati'nin kendi iginde kinlmay1 énlemek ve saglam bir
birlik olugturmak igin dis diismana ihtiya¢ duydugudur. Zaten (Edward Said'in
Oryantalizm adli eserinde de ortaya koydugu gibi) tarihte hep bdyle olmus, Avrupa
uydurma imajlarla diisman olugturarak kendi kimligini daha acik bir sekilde tanim-
lamigtir. En miinasip diismanin islam oldugunda ise siiphe yoktur. Biitiin bunlari
saglamak i¢in Avrupa'da “barbar”, “gayri medeni” ve diger cagdisi kabul edilen
bazi vasiflar miindemig bir miisliiman ve islam imajinin olusmasi sarttir. Gegmiste
zaten var olan bu imaj daha da kuvvetlenerek yenilenmistir. Onun icindir ki,
Karlsson'un kitabinda sézlerine yer verdigi yurttasi Erik Horstadius Kérfez Savasr'min
ardindan Slitz Strax adli dergide “Yiiz bin Arap 8ldiigiinde higbir sey hissetmiyo-
rum, ama mittefiklere ve ailelerine sempatim var, Araplar'dan korkuyorum”
diyebilmigtir.

Karlsson Avrupalilar'da goriilen Islam dilgmanhginin onlarn suur altindan ve
tarihten kaynaklandigim bilmektedir. Su ciimleleri buna delalet eder: “Hiristiyanlk,

235



islam Arastirmalar Dergisi

tek Tanri'yainanan bu yeni dinin temsilcilerinin, kendilerini Hiristiyanligin ta-
mamlayicist olarak gérmeleri yani sira, kisa stre icinde Hiristiyanhigin kutsal
topraklarn istila etmelerini ve bununla da yetinmeyerek, Avrupa'y: da tehdit et-
meye baslamalarinin yarattig1 ruhsal sarsintiy1 hala tizerinden atabilmig degildir.
Oyle goziikiiyor ki, islam'in asirlarca bizden tistiin bir medeniyet oldugu diigtincesini
hicbir zaman kabullenemedik” (s. 15). Bugtin de Islam'in gercekte olmayan menfi
imajinin Bati tarafindan diinyaya yayilmasinin ardinda Bati'nin kendi kiiltiirtin-
den emin olmayisi yatar ki, Bati onu disaridan gelecek bir tehlikeye karst koruma
ihtiyac1 hissetmektedir. Bunu gergeklestirmek icin de kendisine kargi tehdit ola-
rak algilanan belirsiz korkulari besleyerek onlari ciddi tehdit gekline déniistlirmesi
gerekmektedir. Tabi biitiin bunlarin gergeklestirilmesi i¢in fundamentalizmi is-
lam'in bir niteligi olarak miisliimanlarla dzdeslestirmek ¢ok yerinde olacaktir.
Oysa fundamentalizm kavrami gergekte XX. yilizyilin baglarinda modernlikle
uzlasmay: reddeden Amerikan Protestanlari'na mahsus bir nitelik olarak ortaya
ctkmisti. Buna gore bagkan segildikten sonra Tanri'dan yardim dileyen Bill Clinton
da Bat1 Seria'daki yahudi yerlesimciler de fundamentalist olarak anilmalidirlar.
Karlsson burada bir haksizlik yapildigint ve bugiin Islam’a gére inancini dile getir-
mek icin “Allahiiekber” diyen herkese hemencecik bu damganin vuruldugunu ve
de Batilifar'in kimin fundamentalist olup olmadigini belirleme hakkini kendilerinde
gordiiklerini belirtmektedir. Su sdzler Karlsson'a aittir: “Sovyetler Birligi'nin Afga-
nistan'daki isgali siirdigii siirece ona kars1 yurutiilen cihad, Bati'min kutsal sava-
styd1. Perestroika ve Kizilordu'nun Afganistan'dan gekilmesiyle durum bir gecede
degistirildi” (s. 51).

Yazar, Batr'nin bugiin islam hakkinda sahip oldugu bu olumsuz imajin olugma-
sinda Araplar'in da roliiniin bulundugunu, onlarin demokratik kurumlari olustu-
ramadiklarini, Arap politikacilarinin yillardir olumlu tavirlar sergileyemediklerini be-
lirtmektedir, Tabi ki, Saddam Hiiseyin'in bu olugumdaki roliiniin biiyiik oldugunu,
onun artik Hitler'le anildigin1 hatirlatmaktadir. Ona gére Bati'nin Islam imajina
konu olan “terdr”, “kadinlara baski” ve “insan haklarini ¢igneme” gibi bazi un-
surlar, Islam diinyasinda vardir; ama nasil ki Bati tilkelerinde goriilen problemle-
rin kaynag Hiristiyanlik degilse, bunlarin gergek nedeni de islam dini degildir.
Karlsson her iki tarafin da karsi tarafi daha iyi anlamas: gerektigini sdyleyerek,
bu konuda Avrupa'nin daha fazla gayret sarfetmesini ve onun kendisini Amerika'dan
ayirmasim beklemektedir. Glinkii “Akdeniz, Amerika igin birgok denizden sadece
birisi olmasina karsin, Avrupa igin gok eski bir tarihi paylastigi bélgeyle sinrint
olusturmaktadir” (s. 34).

Ingmar Karlsson yine ¢ogu oryantalistin iginde bulundugu diigiince cenderesini
asarak islam"in cihad anlayiginin Bati'ya yanlis aktarildigini érneklerle ortaya
koymaktadir. Batililar'in tarihte istila ettikleri yerlerde insanlara reva gérdukleri
muameleyi miisliimanlarin da ele gegirdikleri topraklarda yapacaklarini bir yan-
sitma mekanizmasiyla otomatik olarak dtigtindiiklerini belirterek psikolojik bir
tahlil de yapmaktadir. (Hz.) Muhammed'in kendisini ve etrafindaki musliman
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toplulugu kiigiik géren Mekkeliler'in saldirilarina karsi yaptig ilk devirlerdeki as-
kerf hareketlerle, sonraki yillarda miisliimanlarn insan haklarini gozettikleri ve
“Ehl-i kitap™tan dini haklarini esirgemedikleri, fetihleri farkli miitala etmek gerek-
tigini; hatta Islam'in mesajinin fetihgilerce degil, o bolgelerde miisliiman olanlarca
yayildigini, uzak bélgelere de tiiccarlar vasitasiyla ulastirildigin savunmaktadir,
Ama Karlsson'a gére glinimiizde cihad bazi miisliiman iilkelerde miisliiman
“militanlar”in Islam'dan saptiklarina inandiklari liderlere karsi bir i¢ savas ézelli-
gini de kazanmigtir. Kitapta cihadla ilgili bir bagka tesbit de bugiin artik cihadin ne
kadar karmasik bir kavram haline geldigidir. Bir yandan Saddam Hiiseyin gibi
sosyalist bir partinin bagkani olan ve bir hiristiyan1 digisleri bakani yapan birisi,
cihad semsiyesini kullanirken, diger taraftan da Saddam'in Kuveyt operasyonuna
karsi ¢ikan bazi miisliman liderler miittefik kuvvetlerin Irak'a yaptiklarn operas-
yonlari cihad olarak yorumlamuslardir.

Islam diinyasinda fundamentalist kabul edilen ve daha ¢ok kendi tlkelerinde
Bati'nin kuklasi olarak gérdiikleri iktidarlara karsi miicadele veren hareketler izerine
de fikir ytriiten Karlsson'un, bu hareketlerin basarili olup yénetimi ele gecirmeleri
halinde yeni bir kiiltiir gelistiremeyeceklerini éne siirmesi ilging gorunmektedir.
Ona gore Islami protesto bir gergek, ama “Islami devrim”, “islami deviet” ve “islam
ekonomisi” kavramlan birer uydurmacadir. Karlsson, “kéktencilik”in yayginlagma-
st halinde, 6nemini kaybedecegini ve mevcut politik sistemlerle biuitiinlesecegini
sdyleyerek, bu konuda Fransiz sosyolog Olivier Roy'un “islam sosyal demokrat
hale gelerek toplumsal ideal olmaktan gikryor” seklindeki tanimlamasini hatirlat-
maktadir.

Karlsson'un cesur addedilebilecek bir diger itirafi ise Avrupalilar'in II. Diinya
Savagi'ndan sonra yahudilere kargi olan sugluluk duygusunu Filistinliler'e 8det-
tikleri seklindedir. Karlsson Filistinliler'in vatanlarindan edildikleri kanaatindedir.
Karlsson ayrica, “panarabizm”in Nasir'dan Saddam Huseyin'e kadar gegirdigi
evreleri ve bugtin zihinlerde ve kalplerde artik bir daha dirilmemek iizere nasil
éldugunil, Filistin davasinin bu siireg i¢inde nasil eridigini, iran devrimi ve iran-
Irak Savagi'ndan sonra {slam'in nasil millilestirildigini yerinde tahlillerle orta-
ya koymaktadir.

Yazann ilgi alanlarindan birisi de Avrupa'daki miisliiman niifusudur. Ona gére
bu potansiyel Islam varligi agir1 niifus artisiyla tehlikeli hale gelebilir. Zaten tah-
minlere gére dntimiizdeki otuz y1l icinde Avrupa'daki gégmen miisliimanlarin sa-
yist yirmi bes ile altmis bes milyon arasinda olacaktir. Bati, gdziinii agmali ve
miisliimanlan kendi kiiltiirline entegre etmelidir. “Getto islam'1” yerine bir “Avru-
pa Islam"1” olugturmalidir. Yoksa miisliimanlar dislanmuglik hissiyle dine dénebilir
ve tehlikeli fundamentalistler haline gelebilirler. Yazar, Batililar'da ender goriilen
bir itirafi, Bati'nin Endiiliis kanaliyla islam'dan yararlandigin dile getirmekte,
Avrupa'da yeni gibi gériinen islam varliginin kdklerinin Endiiliis'e dayandigini
belirterek tipki Endiiliis'te oldugu gibi bugiin yine baris icinde yasanilabilecegini
savunmaktadir,
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islam'in siyasi yénil, Kur'an'in politik igerigi, Islam ekonomisi, Islam ve demokrasi
gibi kendi uzmanlik sahast digina ¢ikarak zaman zaman yaniltict olarak yo-
rumlanabilecek tahliller yapsa da, Bosna konusunda Bati'nin savasa miidahale
etmemede hakli oldugunu savunsa da Karlsson'un /slam ve Avrupa adl kitabi
dzellikle Avrupa'nin islam'a bakigt agisindan 6nemili bir kitap.

Eser, yalin ve anlagilir bir Tiirkge kullanilarak terctime edildigi icin miitercimi
kutlamak gerekiyor. Yalmz birtakim hatalar da yok degil. Mesela dini literatiirde
“hadis” anlamina gelen “tradition” kelimesi (s. 18) “gelenek” seklinde tercime
edilmistir. Giintimiiz Tiirkge'sinde kullanilan bazi Osmanlica ve Arapga sdzciiklerin
ingilizce imla ile terciime edilmesi ise (mesela vakif yerine wagf [s. 97]; Umman
yerine Oman [s. 88] gibi) bu sézciiklerin tam anlagilmadan tercime edildigini gos-
termektedir.

Ali Kose

La doctrine d'al-Ash'ari
Daniel Gimaret
Les Editions du Cerf (Patrimoines-Islam), Paris 1990, 661 sayfa.

Fransa'min yasayan islam aragtirmacilarindan Daniel Gimaret daha ¢ok kelam
sahasmdaki calismalanyla bilinmektedir. Gimaret'yi birgok makalesi diginda su eser-
leriyle de taniyoruz: Théories de l'acte humain en théologie musulmane (J. Vrin,
Paris 1980), Les noms divins en Islam (Cerf, Paris 1988) ve $ehristani'ye ait el-
Milel ve’'n-Nihal cevirisi (Livre des religions et des sectes, Guy Mannot ile birlikte,
Peeters, Paris 1986). Gimaret ayrica ibn Flrek'e ait Miicerredii Makalati'l-Eg‘ar'sini
(Dar el-Machreq, Beyrut 1987) tahkik etmigtir.

Bilindigi gibi Es‘ari, Mu'tezile'den ayrlip Ehl-i siinnet yoluna gegtikten sonra
giderek hadis ehlinden farkli bir yola girmis ve tedrici olarak yeni bir kelam meto-
dunu yerlestirmeye ¢alismustir. Kendi adini tagiyan keldm ekoliiniin temellerini
atarken Eg‘ari, sifatlar, halku'l-Kur'an, rii'yetullah, kebire ve aslah gibi konularda
Mu‘tezile'yi reddetmesine ragmen, onlarin tabiat anlayisi, akli istidlal ve te'vil
metodunu Ehi-i siinnete aktarmistir. Kelam metodunu kararh bir sekilde savun-
dugu ve hatah olarak Istihsanii'l-havd fi ilmi'l-kelam diye bilinen el-Has ale'l-bahs
adli risalesinde Selefiyye'nin kendi prensipleri ile geliskiye diistiigtinii, zira “Kur'an
mahluktur” sozii gibi “Kur'an mahluk degildir” séziiniin de Hz. Peygamber ta-
rafindan dile getirilmedigini, dolayisiyla bu konuyu tartiganlar tekfir etmenin de
ayni mantikla bidat olacagini savunur. O ytizden bazilarnnin bir kisim geyleri konus-
may1 mitbah goriip, bilmedikleri konular tartigmay: Hz. Peygamber zamaninda vuku
bulmadig gerekgesiyle engellemelerinin keyfi bir tavir oldugunuifade eder.

Bu ydniiyle Mu'‘tezile ile Selefiyye arasinda bir yerde duran Eg‘ari, Ehl-i sin-
net kelaminin diger imarm Matiiridi ile farkli cografyalarda yetismelerine ragmen,
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temel konularda hemen hemen ayni gériisleri paylasmustir. Ancak siinni kelam
tarihinde Eg‘ari'nin takipgilerinin eserleriyle bu mezhebin gelismesinde biiyiik
gayret sarfettikleri ve mezhep goériisiiniin olugmasina diisiinceleriyle katkida bu-
lunduklan bir gercektir. Bakillant, Bagdadi, Ciiveyni, Gazzali, Raz, ici ve digerleri
gibi her biri baglibagina bir ekol sayilan mensuplar Es‘ariligin koklesmesi ve
tanimmasi yéniinde bllyiik tesir icrd etmiglerdir. O yiizden Ehl-i siinnet kelam lite-
ratiiriine Eg‘ari ismi ve Eg‘arilerin eserleri hakim olmusg, Maturidilik golgede kal-
migtir.

Gimaret'nin alt1 yliz sayfalik hacimli ¢alismasinin 8zelligi Es‘ari'nin kelami
goriglerini, biitlin konularnyla ve teferruath bir sekilde incelemesi ve sistemini
derli toplu olarak ortaya koymasidir. Daha ¢ok tasvir bir {islupla yazilan eserin
cesitli tahlillere hazirhk mahiyetinde bir derleme sayilmasi yanhs olmaz. Bununla
birlikte agik ve sade bir dille yazilmis olmasi, Mu'‘tezile ve diger mezheplerle
mukayeseleri ihtiva etmesi, sistemli ve planl bir tasnife sahip bulunmast, séz
konusu ¢alismadan yararlanmayi kolaylastiran faktorlerdir. Onemli meselelerde
bazi alintilarin transkripsiyon uygulanarak orijinal olarak verilmesi ve bircok
ctimlenin de aynen terciime edilerek nakledilmesi, miiellifin titizligini ve metin-
lere sadik kalma gayretini géstermektedir.

Kaynak olarak Es‘ari'nin {i¢ temel eseri (Luma, /bane ve Secr) ile diger iki
risalesini (bk. s. 15) ve kendi nesrettigi Ibn Farek'in, Es‘ari'nin goriiglerini topla-
yan Mucerredil Makalati'l-Es‘arisini (s. 16, Ibn Farek'in eserinin bu &ézelligi icin
bk. Miicerred, s. 202) esas alan Gimaret, kitabin bir giris (s. 9-23) ve dort bsliim
halinde telif etmistir. Giriste, Es*ari'nin eserlerinin otantikligini ele alan ve &zellik-
le el-Ibane'deki Hanbell gériiniimiin sebepleri tizerinde duran miiellif, sonugta bu
eserlerin ona aidiyetini kabul etmekte ve en ¢ok tartigilan el-lbanenin bile Es‘ari'nin
genel sistemi ile tezat teskil etmedigi hitkmiine varmaktadir. Bilindigi gibi Es'ari,
Mu'tezile'den ayrildiktan sonra ashabii'l-hadis'in ¢izgisini oldugu gibi benimse-
mek yerine el-lbane'den baglayarak kelam metodunu selefin itikadi goriiglerine
uygulamak istemistir. Nitekim Ibn Asakir, Kadi Ebii'l-Meali b. Abdiilmelik'ten
Eg‘ari'nin Mu'tezile ile Hasviyye arasinda orta bir yolu sectigini naklettikten sonra el-
Ibane'nin bag tarafini aynen aktarir ve buradaki insafli tutuma ragmen bir kisim
Hanbeliler'in tepkilerinden yakinur ( Tebyinti kezibi'l-milfteri, s. 149-163). Kaldi ki
el-lbane'de dogrudan kelam ilmini itham eden bir ifadeye rastlanmamaktadir. Ayrica
Mu'tezile'den ayrildiktan hemen sonra yazdig1 Risale ila ehli's-secr'de alemin hudii-
su, Allah'in varlig1, hiret ve niiblivvetin ispatina yer verip istidlaller yapmasi,
Es‘ari'nin mezhep degistirdikten sonra da keldmcilig birakmadiginm gésterir.

Kitabin birinci bélimiinde cevher, araz, ilim, duyu ve delil konular “Tabiat”
baslig: altinda (s. 43-208), ikinci bdliimde isbat-1 vacib, sifatlar ve esma-i hiisna
“Allah” baglig: altinda (s. 211-365), tigiincii bdliimde, ef4l-i ibad, kader, hikmet-i ila-
hi, niibtivvet, iman, kebire ve ahiret meseleleri “Allah-insan iligkisi” baghg altin-
da (s. 369-514), dérdiincii bsliimde de usiil-i fikih ve imamet konulan “Hukuk ve
Siyaset” bashg: altinda (s. 517-566) incelenmistir.
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Gimaret'nin yukaridaki her bir baglhk altinda hem Es‘ari'nin kendi eserlerinden
hem de ondan nakiller yapan kelamcilardan énemli bilgileri bir araya getirmek
suretiyle Es‘ari'nin gériiglerini égrenme konusunda biiyiik kolaylik sagladig:
asikardir. Ancak miiellif, Eg‘ari'nin itikadi ve fikif konularda gegmiste sahip oldugu
Mu'tezili yaklagim ile sonradan benimsedigi Ehl-i siinnet goriigleri arasinda kur-
dugu baglantilara zaman zaman isaret edip (mesela bk. s. 190), Ehl-i siinnet di-
sindaki diger mezheplere yaklastig1 noktalan gostermekle beraber (bk. s. 474),
naklettigi bilgilere oranla bunlan bliimler i¢inde yeterli degerlendirmelere gitmemis,
calismanin sonuna genel bir sonug kismi da koymamustir. Bununla beraber 6zel-
likle sifatlar, Allah'in fiillerinin hikmeti, serrin yaratilmast ve aslah konulannda
Es‘ari'nin Mu‘tezile'den farkini agik bir sekilde verdigi gdriilmektedir.

Kitapta birinci el kaynaklar ve konuyla dogrudan ilgisi olup birden fazla mii-
racaat edilen arastirmalar bibliyografyaya kaydedilmis (s. 567-571), ayrica agik-
lamali bir karma indeks kitabin sonuna konulmusgtur (s. 573-596). Miellifin me-
tin icinde ya da dipnotlarda gdsterdigi referanslan, kitaplarin ilk harfleri ile verme
aliskanhg tasarruf sagliyorsa da, her seferinde kisaltmalar béliimtine muracaati
gerektirdigi i¢in pratik degildir.

Es‘ari ve onun kelamcilig1 iizerine yapilan bu ¢alisma bir boglugu doldurmakla
birlikte yeterli degildir. Ozellikle kelami terminolojinin Eg‘ari'ye kadar geligimi,
Es‘ari'nin déneminin felsefe kiiltiiriinden etkilenme durumu, onun {bn Kiillab gibi
kendinden 6nceki stinni kelamcilara nisbetle orijinalitesi ve sonraki Es‘arlyye'den
farki, bu konuyla ilgili 6ncelikle aragtiriimasi gereken hususlardir.

M. Sait Ozervarli

Konularina Gére Kur'an (Sistematik Kur'an Fihristi)
Omer Ozsoy - llhami Giiler
Fecr Yayinevi, Ankara 1996, XXIV+884 sayfa.

Semavi dinlerde kutsal metinlerin merkezi rolii hicbir sekilde géz ardi edilmez.
Peygamberlerin tebliglerinin ashm tegkil eden s6z konusu metinler, yine onlar 6rnek
alinarak insanlara aktartlir, 5gretilir, agiklanir ve bir hayat tarzi olarak yaganir.

Yiice Yaratici'nin insanliga iradesini vahyetmesi stirecinde bu flahi gizgiden
kéklii sapmalarin da kutsal metinlerin orijinalitelerini kaybetmelerine bagh oldu-
gu hususu ortadadir. Bu agindan bakildiginda islam'in, kutsal metni olan Kur'an-1
Kerim'in bugiine kadar aslindan higbir sey kaybetmemesiyle, diger semavi dinler
arasindaki imtiyazli yeri belirginlegmektedir.

Kur'an-1 Kerim, yirmi iki yili agkin bir stire zarfinda Hz. Muhammed'e vahy
olunmustur. ilk defa 633 yilinda, Hz. EbQ Bekir'in hilafeti ddneminde, Zeyd b.
sabit'in bagskanhgindaki bir komisyon tarafindan mushaf haline getirilmistir. III.
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halife Hz. Osman'in déneminde yine Zeyd b. Sabit'in de bulundugu bir heyet ta-
rafindan daha énce olugturulan mushaf ¢ogaltilarak biri hilafet merkezi olan
Medine'de birakilmus, digerleri miisliimanlann bulundugu énemli merkezlere gdn-
derilmigtir.

Kur'an-1 Kerim mushaf haline getirilirken ayetlerin siralaniginda Hz. Peygam-
ber'in istedigi tilavet sirasina uyulmus, vahyolunus siralan takip edilmemistir. Bu
ozelligiyle Kur'an yahudi ve hiristiyanlarin kutsal metinlerinden farklidir. Yahudi
kutsal metni pek ¢ok kavramsal konular icermesine ragmen kronolojik bir yapiya
sahiptir (bu husus gerek Tevrat'ta gerekse Tanah'in diger kitaplarinin siralanisinda
ve muhtevalarinda kolayca gorilebilir) . Eski ve Yeni Ahid'den olusan hiristiyan-
larin kutsal metninde de bir tiir kronolojik yap1 gériilmektedir. Oysa Kur'an'da
bagtan sona bir kronoloji takip edilmez. Onun muhtevasi konulara gére de
ayrilmamugtir. Bir konunun pek ¢ok surede farkli ydnleriyle tekrar tekrar ele alin-
dig1 gdrilebilir. Dolayisiyla farkli konulari ayni surede, ayni sayfada gérmek
miimkiindiir. Bu noktada bir konunun Kur'an'da nasil iglendigini 6grenmek iste-
yven okuyucunun yapmasi gereken bir dizi islem séz konusudur. Oncelikle
Kur'an'da konuyla ilgili dyetlerin hepsinin gdzden gegirilmesi gerekecek, konu-
nun mahiyetine gore belki bu da yetmeyecek, niizul sirasina ihtiyag duyulacaktir.

Kur'an't agiklayici bir fonksiyona sahip olan tefsir ilmi, ana malzemesini Pey-
gamberimizin izah getirici ifadelerinden gelisen hadis literatiiriinde bulmustur. Za-
manla tefsir sahasinda rivayetlerin agirlikli olarak kullanildig: “rivayet tefsiri”
veya re'yin agirhkl oldugu, ancak yine de birtakim rivayetlerin kullanildig:
“dirayet tefsiri” olarak isimlendirilen eserler kaleme alinmistir. Ancak sz konusu
literatiirde, Kur'an bagindan sonuna tefsir edildigi igin konu veya niizul sirasini
esas alan ¢aligmalarin da gerekliligine dikkat gekilerek bu yénde bazi tefsirler
yazilmig, Bati'da ve Dogu'da birtakim fihrist caligmalar yapilmustir. Tiirkce'de de
Jules La Beaume'un Le Coran Analyse isimli eserinin iki cilt halinde Mevzularina
Gbre Ayet-i Kerimeler ve Mealleri ad1 altinda terclimesi ve Nevzat Yiiksel'in hazir-
ladig1 Kur'an Fihristinden bagka, konulari esas alan Kur'an fihristi yoktu. Bu za-
mana kadar hazirlanan fihristlerin Kur'an'in tamamini kapsamadiklar ve muhte-
va bakimindan yetersiz olduklari tesbitinden hareketle hazirlanmis (s. XX) bir
“Konularnina Gére Kur'an” fihristi tanitilmaya caligilacaktir.

Konularina gore sistematik olarak hazirlanan séz konusu Kur'an fihristi yara-
tilis ve varliklar, bilgi, din, itikad, ibadet, ahlak, toplumsal diizen ve hukuk, Hz.
Muhammed (Siret), tarih, kissalar ve meseller seklindeki ana bagliklar altinda on
béliimden meydana gelmistir. Her bir ana baghigin altinda birinci, ikinci ve tigiincii
derecede alt baghklara kadar gidilmis ve olugturulan sablona gére Kur'an'in tiimii
tasnif edilmistir. Fihristin biittin bdliimlerini konu ve alt basliklaryla burada ak-
tarmak mimkiin olmadigindan bir genel kanaate varabilmek icin bir béliim ele
alinabilir. Mesel4 “Itikad” ana baglig altinda dérdiincii bdliimde iman esaslari,
Allah, peygamberlik (niibiivvet), ahiret ve batil inanglar seklindeki alt bagliklar
siralanmigtir. Iman esaslar alt baghginin hemen altinda miellifler tarafindan
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yapilan agiklamada Kur'an'da iman edilmesi gereken hususlarin Allah'in varhg
ve birligi, peygamberlik ve peygamberler, kitaplar, melekler ve ahiret hayati ol-
mak iizere beg béliimden olustugu, meleklere ve kitaplara imanin, peygamberlik
miiessesesine imanin zorunlu unsurlari olmasi sebebiyle, iman esaslarinin tevhid
(Allah'in birligi), niibiivvet (peygamberlik) ve me‘ad (yeniden dirilme ve hesap)
seklinde iige de indirgenebildigi, burada da bu {li¢iiniin esas alindig: belirtilmigtir
(s. 175). Bu hususta tamamen farkl bir cergeve cizilemez belki, ama bir bagka
sahis da kadere imani iman esaslarina ekleyip ilgili pek ¢ok ayeti de siralayabilir.
Dolayisiyla Kur'an'a ydnelik bu tir tasniflemelerin, tasnifi yapanlarin bakis agila-
1, birikimleri ve daha farkli amillere bagh olarak farklihk arzedecegi muhakkaktir.
Kaldi ki fihristin miiellifleri de boliim basgliklarini ve alt bagliklari olustururken
Kur'an'in diinyasini esas almaya calistiklarini, popiilizmin cazibesine kapila-
rak Kur'an'1 konusmadig1 konularda konugturmadiklarini, ancak yine de sunmus
olduklar konu tasnifinin kendilerine ait ve 6znel oldugunu ¢alismalarinin giris
kisminda ifade etmislerdir (s. XXI). Dolayisiyla konulu fihristler, tasnifi olustu-
ranlann ortaya koydugu gerceve icerisinde Kur'an'daki belli konular hakkinda
okuyucuyu bilgilendirir, onlarin derli toplu bir kanaate sahip olmasini saglar, an-
cak ilmf olarak herhangi bir konunun Kur'an'dan arastinilmasinda sadece bu nevi
fihristlerle yetinmek, incelenen konunun ve ¢alismanin mahiyetine gére uygun
olmayabilir. Ciinkii kanaatimizce Kur'an'da konular, fihristlerde tam anlamiyla
yakalanmaya miisait olmayabilecek bir i¢ érgliye sahiptir. Bu érgiyi, konuyu
dagitmadan, genisletebilmek de aragtirmacinin birikimi ve Kur'an'a vukafiyetiyle
dogru orantilidur.

Béliimlerin hazirlanusinda takip edilen metoda gelince: Oncelikle ana baglikla-
nin altinda Kur'an'daki sekliyle konuyu tasvir edici ézet mahiyetinde birtakim bil-
giler verilmis, bazan da gelenekte Kur'an'a ragmen olusan yanlig anlayislara dik-
kat cekilmistir (s. 2). Gerekli gortildugiinde alt basliklardan hemen sonra bazi
izahlara girisildigi de olmustur. Ayetlerin Arapga metinleri ve mealleri ayni sayfa-
da yan yana iki siitun halinde verilmis ve sadece konuyla ilgisi gézetilerek ayet
metinleri bélilnmemistir. Bir baghk altinda zikredilen ayetler, tasnif disi birakilma-
mus, ilgili olduklar bagka yerlerde yine tekrar edilmiglerdir. Mesela el-Bakara
suresinin 3. ayeti “Din” béliimiiniin “Inananlar ve (Mii'minler) ve Nitelikleri” kis-
minda verilmisken (s. 121) “ibadet” béliimuiniin “Namaz” kisminda da zikredil-
mistir (s. 359). Bashklar altinda tasnif edilen ayetler kompoze edilmemis, kendi
aralarinda Hz. Osman mushafinin niizul siralamasi esas alinarak kronolojik bir
siralamaya tabi tutulmustur (s. XXII). Bdylece okuyucu belli bir konu hakkinda
vahyolunan &yetleri kronolojik olarak takip etme imkaninit bulacak ve bir yén-
lendirme séz konusu olmadan arastirdig1 konu hakkinda kanaatini kendisi olug-
turabilecektir.

Gerekli goruldiigii takdirde dipnotlarda ayetlerin anlasilmasinda muhtemel
zorluklari asmak ve bazi hususlarla ilgili izah getirmek iin ek bilgi verilmis, ba-
zen ayetlerde gecen kelimelerin anlamlan tizerinde durulmusg ve ilgili ayetin bagka
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dyetlerle baglantilarina da dikkat ¢ekilmigtir. Fihristin miiellifleri, aciklama ve dip-
notlarin hazirlanmasinda kendi birikimlerinin yaninda klasik, muasir birtakim
kaynaklardan yararlandiklarini ifade etmigler (s. XXIII) ancak, muhtemelen ilk
etapta tefsiri bir bilgilendirme amaglanmadig1 veya verilen bilgiler kisa tutuldugu
icin olmali ki, kullanilan kaynaklar metinlerde ayrica zikredilmemistir.

Fihristin sonunda okuyucuya kolaylik saglamak i¢cin mushaf tertibine gére
niizul siralar, alfabetik siraya gére mushaf ve niizul siralari, MekKki surelerdeki
Medentf ayetler, Hz. Osman mushafina gore bilinen niizul tarihleri, Theodor N&i-
deke'ye gore surelerin kronolojik sirasi, Bazergan'a gére Kur'an pasajlarinin nii-
zul siralamasi ve sure isimlerinin Tiirkge kargiliklar yedi ayr tablo halinde sunul-
mustur. Ayetlerden dipnotla agiklananlarin da kolayca bulunabilmesi i¢in ilgili
ayetlerin numaralaryla agiklandiklar: dipnot ve sayfa numaralarint belirten bir
dizin de verilmistir. Fihristin én kisminda mufassal bir “i¢cindekiler” kismi bulun-
masina ragmen eserin sonunda alfabetik konu dizini de sunulmustur.

Yogun bir emek ve ilmi gayretin mahsulu olan bu ¢aligmanin Kur'an arastir-
malarina bir katk: oldugunda, Kur'an'la ilgilenen herkese ve Islam'1 tahsil ve tedris
konumunda olan insanlara Kur'an't tanimakta yardimci olacaginda siiphe yoktur.
Bu eserin muelliflerin konulu tefsir calismalarina bir baslangig teskil etmesini te-
menni ederiz.

Mustafa Sinanoglu

Din Dili
Turan Kog
Rey Yayincilik, Kayseri 1995, 299 sayfa.

Ingiltere'de G. E. Moore, B. Russell, A. J. Ayer ve L. Wittgenstein'in ¢alismalari
bu yiizyilin baslarinda felsefeye yeni bir anlayis kazandirmis, felsefenin problem-
lerini ve yéntemini yeniden belirlemigtir. Idealizm cazibesini kaybetmig, dis diin-
ya hakkindaki biigi konusunda duyumlar ve tabii bilimler esas alinmaya baglan-
mig, “acikhik” ve “tamlik” dogru diigiincenin diisturlari olarak kabul edilmig ve
dilin gramer yapisiyla birlikte mantiksal ¢dziimlemesine biiyiik dnem verilerek
analitik gelenek baglatilmigtir. Belirsiz ve gizemli goriilen dil, tahlil edilerek icerdi~
gi karigikliklara dikkat cekilmistir. Bu siirecten din dili de nasibini almig, Tann
kavramiyla birlikte, teistik 6nermeler ve ahlaki degerler tahlile tabi tutulmus,
dikkatlice incelenmis ve sorgulanmustir. Biitlin bunlar din dilinin mahiyetinin ve
mantiksal durumunun giniimiizde din felsefesinin 6nemli problemlerinden birisi
olmasiyla sonuglanmugtir, Turan Kog da kaleme almis oldugu Din Dili adli kitabin-
da konuyla ilgili, 6zellikle ¢cagdas ingiliz felsefesinde var olan ¢esitli tartismalara
yer vermis, farkh diisiinceleri sergilemis ve bunlarla ilgili degerlendirmelerde
bulunmustur.
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Din Dili adli galigma iki bdlimden meydana gelmektedir. Birinci bélimde dini
ifadelerin sentaktik (ciimle ile ilgili) ve semantik (anlam bilimi) ézellikleri iglenmekte,
ayrica Tanr hakkinda konusurken kullanilan tesbihi, tenzihi ve temsili dil (dolay-
siz anlatim) ile, Tanr inanciyla ilgili olarak sembolik, mecazi, mitolojik ve model
dil (dolayli anlatim) konular yer almaktadir. ikinci béliimde ise, din dili hakkinda
yapilan dogrulamaci, fonksiyonel ve lengiiistik (dilbilimsel) tahliller ele alinmakta
ve ilgili tartigmalara deginilmektedir.

Yazar, Tanr hakkinda tutarl: bir sekilde konugmanin miimkiin olup olmadiginm
sormakta ve din dilini bu problem gercevesinde agmaya ¢alismaktadir. Din dilinin
mantiksal durumuyla harfi harfineligi (literal olmast), dini bilginin kognitifligi
(bilgisel olmasi) ile imkani, din dilinin “tasdik”, “dogrulama” ve “yanhslama” il-
keleri agisindan degeri, sembolik ve antropomorfik (insan bi¢imsel) dilin tutarhii-
&1, din dilinin kullanim ve fonksiyonu, yazara gdre konuyla ilgili tartismalarin odak
noktasini tegkil etmektedir.

Yazara gore dini sdylemdeki her tiirlii konugma su veya bu sekilde, Tanrn hakkin-
da konusmadir ve Tann hakkinda konugmanin da pek ¢ok gligliigli bulunmakta-
dir. Ancak bu, “O'nun hakkinda higbir sey bilemeyiz veya konusamayiz” anlamina
gelmemektedir. Her seye ragmen Tanr hakkinda gesitli bicimlerde konusulmakta,
gerek ad gerekse tanim olarak hakkinda sézler sdylenmektedir. Tann terimiyle kaste-
dilenin ne veya kim oldugu sorusunu soran Kog, tahlillere girmekte, kargilagilan
glicliklere deginmektedir. Bu giiclitklerin de giinliik dilden 6diing alinan kelimelerin
kullanilmasindan ve konusan kisinin epistemolojik (bilgi kurami) donanimindan
kaynaklandigini belirtmektedir.

Yazara gore din dilinin mantiki statiisii, din dilinin dogru veya yanlis olma
imkaniyla dogrudan iligkilidir. Aksi takdirde dini dnermelerin gerceklik iddiast, ya
da kognitif (bilgisel) yonii temelsiz kalacaktir. Bu da dinin kendi mantigiyla
gelisecektir. Clinkil teist agisindan dini dénermeler olgusal ve gercegi dile getiren
S6nermelerdir. Ancak yazara gore din dili kendine has &zellikleri de bilinyesinde
tasimakta ve giinliik dilden ayrilmaktadir.

Yazar yine ilk bélimde, Tanr hakkinda kullanilan ve kendi deyigiyle dolaysiz
anlatim bigimleri olan, tegbihi (anthropomorphic), tenzihi ve temsili (analogy) dil-
den de bahsetmektedir. Tegbihi dil teorisine gbre insani nitelikleri dile getiren bir
dil kullanmaksizin Tanr hakkinda konugmak imkéansizdir. Ancak, bir yere kadar
kaginilmaz olan bu zorunluluk, antropomorfizmle sonug¢lanmamalidir. Tanr'nin
agkin oldugunu, higbir seye benzemedigini ileri sliren ve tenzihi dil kullanimini
savunanlar ise O'nun hakkinda gilinliik dilden almig oldugumuz kelimelerle olum-
1u bir climle kuramayacagimizi iddia etmislerdir. Bu kigilere gdre Tanri'nin glinlitk
dille tanimlanmasi mimkiin degildir. Dolayisiyla olsa olsa O'nun “ne olmadig1”
séylenebilir. Ancak bazi kisilere gére bu tutum da “Tanri'nin bilinemeyecegi” teh-
likesiyle sonuglanacaktir. Bu noktada ikilemden kurtulmak igin tiglincii bir yol
arayigina gidilmig, hem Tanri'nin agkinligiun hakkini veren ve hem de ayni za-
manda bizim tecritbemize dayanan bir dilin imkani aragtinlnustir. Temsil (analogy)
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olarak adlandirilan bu tgiincili yola gore teoloji, agkin olan varligi anlatmak igin
bildigimiz kelimeleri 6zel bir anlamda kullanmaktadir.

Yazar din dilinin mahiyeti ile ilgili olarak sembolik dil, mecaz ve mitolojik an-
latimdan da bahsetmektedir. Sembolik dil, dini énermelerin anlami ve nesnelkar-
silig1 acisindan ortaya giivenilir bir dayanak koyamadigindan, Tanr hakkinda
konusma konusunda ¢ok ciddi sikintilar icermektedir. Mecazi dil ise teoloji igin
yararlt olmakla birlikte, ginliik dilden biitiniiyle ayri bir dil olarak gériilmemeli-
dir. Yine tiim din dilinin de mecazi oldugu kabul edilmemelidir. Dini hikayeleri de
mitolojik sdylem cergevesinde kognitif degerden yoksun olarak, sadece fonksi-
yonlari agisindan degerlendirmek, yazara gére teistik dinin biitinliigiinii ve ev-
renselligini bozmaktadir.

Eserin ikinci bélimiinde dogrulamaci tahliller ele alinirken mantikgi pozitivizm
ve mantikei pozitivizmin ileri stirmiis oldugu dogrulama ilkesi (teistik dnermelerin
tecriib olarak dogrulanamadigi icin anlamsiz sayiimasi) islenmistir. Ayrica, bazt
diisiinarlerce dogrulama ilkesinin degerlendirilmesi, bu ilke géz éniinde bulundu-
rularak dinin ve Tanri inancinin tekrar yorumlanmast ele alinmigtir. Bu goriisler,
dini dnermelerin dogrulanip dogrulanamayacagi, diger bir deyisle, teistik iddi-
alarin olgusal ve bilgisel olup olmadiklar: tartismasiyla devam etmistir. Bu nokta-
da dini énermelerin olgusal oldugunu ve dogrulanabilecegini iddia eden filozofla-
rin pozitivistlere cevap niteligi tastyan fikirleri, 6zellikle eskatolojik (uhrevi)
dogrulama tezi de yazar tarafindan iglenmistir.

Turan Kog'a gdre dogrulama ilkesi, teolojik, ahlaki ve estetik ifade sekillerini
(tecriibi olarak dogrulanmadig icin anlamsizhikla) yargilayacak konumda degildir.
Cunkd bu ilkenin kabul ettigi dil, insan tecriibesini biitiinliyle kusatmaktan aciz
kalmakta, anlamli olan pek ¢ok seyi de disarida birakmaktadir. Mistik tecriibeler
ve bu tecrlibelerin dile getirilisinden de bahseden yazar, dini tecriibeye dayali dili,
mecazi ve sembolik olarak gérmekte, dinin temel iddialarina yeni bir boyut ka-
zandirmasina ragmen onlari teistik olarak nitelememektedir.

Yazar ikinci béliimde Tann inanciyla ilgili olarak konativist (tutum ve davranisa
dayall) ve lengiiistik (dilsel) tahlillere de yer vermektedir. Bu tahliller cercevesin-
de dini 6nermeler, olgusal degil de, tutum ve davraniga dayali olarak aciklanmaya
calisiimigtir. Ashinda bu girisimler pozitivizme kargsi verilmis bir cevap niteligi de
tagimaktadir. Ancak gériinen o ki, bu tahliller Tanri inancini agiklarken takindik-
lar1 indirgemeci tutum nedeniyle teistik yaklagimi da tatmin etmemektedirler.

Son kisimda Kog, din dilini kendi i¢cine kapali bir 6zel durum dili olarak anla-
yan ve yorumlayan tezleri ele almigtir. Genel olarak bu tezler dilin kullanim ve
islevini esas alan lengtiistik ¢éziimlemeler olarak adlandiriimakta, bir anlamda da
dogrulamaci ¢ézlimlemelerin yanlighgini veya en azindan darligini ortaya koy-
maya ¢alismaktadir. Ancak Turan Kog'a gére din dilini kendi alani digina tagiyarak
degerlendirmeye caligsan indirgemeci yaklagimlar ne 6l¢lide yanlig ve tutarsizsa,
onu bagka dil alanlarindan soyutlayarak, kendi i¢ine kapali, bir 6zel durum dili
olarak anlamak veyorumlamak da o dlctide kusurlu ve tutarsizdir.
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Din Diliadli eser konu itibariyle din felsefesinde gereksinimi duyulan énemli
bir caligmadir. Emek sarfedildigi ve ciddi aragtirmalar sonucunda ortaya ¢iktig
goriilmektedir. iceriginden de anlagildigi gibi eser, din diliyle (religious language)
ilgili konular din felsefesi baglaminda ele almakta, konuyla ilgili teolojik tartig-
malan da kendi sinir ve imkanlar igerisinde ortaya koymaktadir. Bunda da birta-
kim sikintilara ragmen bliylk ¢apta bagarili oldugu gézikmektedir. Bu eserin
okuyucuya yararli olacag: ve kendi alani icerisinde, 6zellikle din felsefesine ilgi
duyanlar agisindan, bir boglugu dolduracagi kanaatindeyiz. Ancak boylesine dnemli
bir konuda kaleme alinan bu eserde, bazi eksiklikler de gérillmektedir. Ozellikle dil ve
usltipla ilgili problemler hemen gdze ¢arpacak niteliktedir. Eserin igerigini genelde
tatmin edici bulmakla birlikte yontemi hakkinda bazi diisiincelerimiz olacaktir.
Soyle Kki: Eserde konularin yogun bir bigimde ele alindigt gérilmektedir. Oyle ki
okuyucu bir anda kendini, belki de hentiz yabancisi oldugu bir konuda, ciddi ve
detayli tartismalar igerisinde bulmaktadir. Béyle bir calismada, problemlerle ilgili
bilgilerin ardi ardina siralanmast, degisik fikirlerin ayni anda agiklanmasi belki
okuyucunun bilgi boslugunu fazlasiyla doldurmaktadir. Ancak bu tarz eserlerin
okuyucuyu bunalttig1 da bilinmektedir.

Ulkemizde, Bati felsefesindeki anlamiyla, din dilinin bir problem olarak goriil-
mesi ¢ok eskiye gitmemektedir. Hatta bu konularin felsefi bir problem olarak
diistiniildiigii bile hentiz kesinlik kazanmig degildir. Dolayisiyla daha baglangigta
eserin yazari, “bagkalarinin problemleriyle nigin ugrasiyoruz?” gibi bir soruyla
muhatap olabilecektir. Kanaatimizce yazar, gerek yanlig anlamalari dnlemek, ge-
rekse yukaridaki sorularla karsilagsmamak i¢in kiiltiirimiizde béyle bir konunun
ne sekilde ele alindig1 veya alinabilecegi hakkinda birtakim agtklamalarda bulun-
maliydi. Bir an igin béyle bir caligmanin, sadece sinirlt bir kitle i¢in yazilmadigini
distintirsek, okuyucunun bu tiir felsefi tartismalarin kendisiyle ilgisinin ne oldu-
gunu sormakta gecikmeyecegi kanaatindeyiz. Bu yaklasimimiz, felsefi problem-
lerin belli bir kiiltiire mal edilmesi veya kendi kiiltiirtimiizde bu problemlerin bu-
lunmadig iddias1 bigciminde anlasilmamalidir. Genelde yabanci diigiiniirler temel
alinarak yapilan bu aragtirmanin ve konusunun kendi problemlerimizle daha gii-
zel bir bigimde iligkilendirilmesi gerekirdi. Ya da calismanin baghiginda en azindan
Bat1 unsuruna deginilmeli, mutlaka verilecekse, ¢agdas ingiliz felsefesi temasi
vurgulanmaliydi.

Eserin anlatim iisliibu akic1 olmakla birlikte, kullanilan dilin bazen anlagilir ol-
madig1 géziikmektedir. Dolayisiyla eserle ilgili en ciddi elestirimiz dili hakkinda ola-
caktir. SOyleki, eserde agagida 6rneklerini verecegimiz, anlagiimas gii¢ olan terim-
lere, deyimlere ve yabanci kelimelere fazlasiyla yer verilmigtir. Bunun ¢egitli ge-
rekgeleri olabilir; ancak dogasi itibariyle anlasilmasi gli¢ olan felsefi konulari, kul-
lanilan karmagsik kelimelerle iyice anlasilmaz kilmak yerine, ¢alismanin bazi
kisimlarnnda géraldiigi gibi, onlarn daha rahat bir bicimde dile getirerek basit kil-
manin miimkiin ve daha yararl olabilecegine inanmaktayiz.

Eserin igerigine gelince, yukarida ifade ettigimiz noktalarnn 6tesinde, konulann
seciminde, problemlerin ortaya konmasinda ve okuyucuyu bilgilendirme konusunda
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eserin bagarili oldugunu diiglinmekteyiz. Ancak dikkatimizi ¢eken birkag hususu
belirtmekte de yarar gdrityoruz: Eserin 29. sayfasinda yazarin su ifadesi yer al-
maktadir. “...Tann kavraminmn nesnel karsiligina iligkin empirik bir dayanagin
bulunmasi gerekir”. Bu ifadelerin gectigi bélimiin sonunda da yazar, Tanri'nin
(dini tecriibe yoluyla) dzel bir ad olarak bilinmesi konusunda “baba”lik kavramint
drnek géstermektedir (s. 38). Yanhs anlamiyorsak yazara gére “babalik” kavrami
bir ¢ocuk icin, cocuklugu esnasinda bir tanim olmaktadir. leride biiytiytip ev-
lendiginde ve cocuk sahibi oldugunda ise “babalik”, o kisi icin &zel bir isim ol-
maktadir. Dogrusu yazarn bu konuda, eger teistik Tann kavramindan séz ediyorsa,
bu kavramun (empirik olan) nesnel karsiligindan veya tecriibi bir dayanaktan séz
etmesini, hatta konuyla ilgili olarak zaten ateist (ve materyalist) olan Kai Nielsen'in
1srarini hakli gérmesini tuhaf buluyoruz. Yazar sayet tecriibi dayanaktan (kendi
ifadesiyle empirik bir dayanaktan), duyumlarla ilgili bir tecriibeyi degil de psikolo-
jik-dini tecritbeyi kastediyor ve bunu da yani kigisel ve siibjektif olan dini tecrii-
beyi de, Tanrt tanimu i¢in empirik bir dayanak olarak kabulediyorsa, kanaatimizce,
tecritbeden ne anladigini tekrar agiklamalidir. Kald: ki eserin 191 ve 215. sayfalan
arasinda dint tecritbe detayli bir bigimde agiklanmakta, tecritbenin dolayli veya do-
laysiz da olsa empirik bir dayanak olmasi konusuyla ilgili elestiriler verilmektedir.
Ayrica yazarin, ¢ocukla ‘babalik’ olgusu arasinda kurmusg oldugu iliskiyi, “dini
tecrilbe”yle “Tanr” kavram arasinda kurmus olmast da dogrusu pek tutarlt go-
zitkmemektedir.

Yazarin yabana dilden aldigi metinleri giizel bir bicimde aktardig1 ve dilimize
uyarladig) gériilityorsa da bazi terimlerin anlamu {izerinde durmadig1 goriilmektedir.
Mesel4, eserin 218. sayfasinda “Donlular” diye bir terim kullaniimaktadir. “Don”
kelimesi, Ingiltere iiniversitelerinde (6zellikle Cambridge ve Oxford'da) hocalar igin
kullanilan bir terimdir. Zaten R. M. Hare de makalesinde bu terimi Oxford'la ilgili
olarak kullanmaktadir, Yine 153. sayfada “dindeki aklilestirme bulutu altinda” gibi
anlagilmaz bir ifadeye rastlanmaktadir. Ingilizce’deki ... under a cloud of rational-
izing* ifadesini Tiirkge’ye basitge “aklilestirmenin gélgesinde” seklinde ¢evirmek
daha uygundur.

Eserde ne yazik ki dil ve iislip biutinligi gérillmemektedir. Mesela, bir yan-
dan baglamsal, uylagimsal, dgretisel, olgusal, salt, deneysel, alintilamak vb. ke-
limeler kullanilirken, diger yandan, infial, telkin, telakki, miitereddit, bizatihi,
akide, mebni, intac, tersim, zzmni, mahrem, sulta, vecheler, miitemadiyen, istihdam,
vukiif gibi kelimelere de yer verilmektedir. Bu durum belki de sadece bu ¢alisma-
ya 6zgil olmayan, genelde pek ¢ok eserde gérdiigiimiiz ve dilimizdeki karmasgik-
liktan kaynaklanan bir problemin géstergesidir. Ancak bu gergek, arastirmacilara,
ne tamamen eski (Arap¢a ya da Farsc¢a kdkenli olanlar), ne de tamamen yeni (eski
dile tepki olarak ortaya ¢ikan ve yenilik iddiasinda bulunan) bir dil kullanma ya da
her ikisini beraberce kullanarak “anlagilmama” hakkim vermez. Bu karmagikliga
Bati dillerinden alinan kelimelerin gereksiz kullanimi da eklenirse kanaatimizce is
giginndan iyice gikacaktir.
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Eserde cok sayida yabanci kelimeye yer verilmektedir. Bunun yaninda dilimiz-
de karsiligl bulunan pek gok yabanci terimin de Tlrkge sdylenisiyle birlikte yazil-
dig1 goriilmektedir. Her alanin oldugu gibi, felsefe ve ilahiyatin da kendine 6zgii
terimlerinin bulundugu muhakkaktir. Bu noktadan bakildiginda eserde sik sik
gecen kognitif, konatif, fideist, antropomorfik, analojik, totolojik, analitik, agnos-
tik, teist, ateist vb. terimlerin oldugu gibi kullanimini bir yere kadar normal say-
maktayiz. Ancak bunlarin yaninda dilimize girmis olan deskriptif (tasviri-tavsifi),
paradoks (tenakuz-mantiki geligki), semantik (anlambilim), sentak (s6zdizim-na-
hiv), kategori (béliim-sinif), kozalite (illiyet-nedensellik), semiotik (gdstergebilim),
deduktif (tiimden gelimli), endiiktif (timevanml) vb. terimlerin eserde kullamil-
masinda ise hig¢bir zorunluluk gérmemekteyiz. Kaldi ki bu terimler i¢in dilimizde
uygun kargiliklar da pekald bulunmaktadir. Yukaridaki kelimelere ilave olarak eser-
de, vokabiiler, nosyon, prosedur, illiizyon, fiksiyon, allegori, natiiralist, spesifik,
empirik, septisizm, skeptisizm, sterelize, egzistansiyel vb. terimlerin de oldugu
gibi gectigi miisahede edilmektedir. Dogrusu bu ve benzeri kelimelerin aynen kul-
landmasindaki gerekgenin ne oldugunu merak etmekteyiz.

Eserde yukaridaki problemlerin yani sira ilk bakista anlagilmas: gii¢ olan ifa-
deler de bulunmaktadir. Mesela, “zihni bir tatminsizlik” (s. 31}, “sonlu yayilim-
lar” (s. 32), “stibjektif bir tasarruf” (s. 33), “empirik bir baglant1 noktas1” (s. 37),
“epistemolojik donanim” (s. 38), “hakikat iddialar” (s. 39), “6gretisel 6nermeler”
(s. 41y, “Milat yillar1” (s. 52), “zihinlerimizin igleyis bicimindeki sagmalik” (s. 53),
“nisbet ilintisinin birlesmesi” (s. 56), “olumsuz bir teoloji” (acaba bundan “athe-
ology” mi, ya da “tenzih” kavrami mt kastedilmektedir? s. 62), “antroposentrik bir
garpitma” (s. 65), “anlamlar anlamak” (s. 68), “stindiiriilme veya esnetilme”
(s. 83), “konvansiyonel iligki” (s. 92), “konvansiyonel bir etiket, Tanri'mn sirrini
tiiketmek” (s. 99), “su katilmamig sekiiler yorum” (s. 108), “kat1 olgusal muhteva”
(s. 211), “kozmik bagimlilik” (s. 111), “yorum kategorileri” (s. 116), “kategori
tecaviizii” (s. 31), “cagnsimci duygusal ifadeler” (s. 117), “dini dilsiz birakmak”
(s. 122), “mitik biling” (s. 124), “kognitif gariplik” (s. 135), “Tanr'nin farkinda ol-
mak” (s. 183), “kavramsal kavranabilirlik” (s. 117), “ontolojik iddialar” (s. 207),
“ontik bir imkan” (s. 208), “teizmin objektif referansi” (s. 117), “asimtotik olarak
yaklagmak” (s.234), “anlam haritalar1” (s. 215) vb. Bu ifadelerin iizerinde uzun
uzadiya diistintildiigiinde elbette ki bazilarinin ne anlama geldigi tahmin edilebi-
lecektir. Ancak dogrudan anlagilabilecek bir bigimde ifade edilmeleri daha iyi
olurdu.

Kanaatimizce gerek Dogu‘dan ve gerekse Bati‘dan gelen kelimelerin, s6yle ya
da bdyle dilimizde bir kargiligi bulunmaktadir. Agik olmay1 ve dolayisiyla bagka-
lart tarafindan anlasilmayi istiyorsak, Tirkce'mizin de felsefe ve ilahiyat alani
basta olmak {izere, biitiin sahalarda herkesce anlagilir bir bilim diline sahip ol-
masini saglamak gerekmektedir. Degisik ¢calismalarinda Tlrkge'yi oldukca giizel
kullanan ve bunun érneklerini veren Turan Kog'un Din Dili calismasinda da bu
titizligini daha iyi bir bigimde gérmek isterdik.
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Son olarak bdylesine énemli bir calismanin sayfa diizeninin ve yaziminin daha
iyi yapilmasini, basiminin da daha kaliteli olmasin: dilerdik. Her seye ragmen
b&yle bir calismanin okuyucuya sunulmasi takdire deger bir bagaridir.

© Aydin Topaloglu

Tiirkiye'de Islam'in Yeniden Inkisafi (1950-1960)
Saban Sitembdliikbasi
Turkiye Diyanet Vakfi ISAM Yayinlar, Ankara 1995, 206 sayfa.

Cumhuriyet tarihinin déniim noktalarindan birini tegkil eden 1950 segimleri-
nin neticesinde Demokrat Parti'nin iktidara gelmesi yaklasik ¢eyrek yiizyillik tek
parti yénetimini sona erdirmenin yan: sira islami déniigiim siirecinin baglamasina
zemin hazirlamistir. “Demokrat Parti ddnemi” ya da “Menderes dénemi” seklinde
amlan 1950-60 arasi hakkinda ézellikle o dSnemi yagsamamus olan nesiller yeterli
ve saglikli bir bilgilenme imkani bulamadilar.

Bu yazida tanitimina yer verdigimiz eser 14 Mayis 1950 se¢imleriyle iktidara
gelen ve 27 Mayis 1960 askeri darbesiyle son bulan Demokrat Parti yénetimleri
dénemindeki dini inkisafi konu edinerek, yakin tarihimizin bu karanlik bdlimiini
aydinlatmay1 amag edinmigtir. Eser yazarin 1990 yilinda Manchester Universite-
sinde (Ingiltere) hazirladigl Aspects of Islamic Revival in Turkey 1950-1960 bag-
likli doktora tezinin yeniden gézden gegirilerek yapilan terciimesidir. Ayni zamanda
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalan Merkezi (ISAM) arastirmacilanmin hazirla-
dig1 doktora tezleri serisinin ikinci yayint olan kitap, giris ve sonug kisimlarinin
yani sira alt1 bélimden olugmaktadir.

Eserin girig béliimiinde (s. 1-10) konunun alani ve kaynaklari, Osmanli Dev-
leti'nde islam'in rolil ve laikligin gelisme siireci incelenmistir. Yazar ¢alismanin
ihtiva ettigi bazi giicliiklerin incelenen olayin yorumunu yaparken ihtiyath dav-
ranmaya zorladigini ifade etmektedir. Bu gligliiklerden ilki Tiirkge'de “dini inkisaf™
olarak ifade edilen “religious revival” kavraminin tanimiyla ilgilidir. Dini inkisafla
ilgili olarak “halk arasinda dine gosterilen ilginin artis1”, “dinin yeniden séz sahibi
olmasi” ve “yeniden dogus” olmak lizere i tanim veren yazar dini inkisafin
gergekligini ortaya koymak i¢in bu i¢ tanimin unsurlarinin dikkate alinmas: ge-
rektigini belirtmektedir (s. 5).

Diger taraftan yazar arastirmanin kaynaklariyla ilgili olarak da baz: giigliikle-
rin bulundugunu ifade ederek 1950-60 déneminin arsivlerinin kapali olmast, si-
yasi parti kayitlariyla politikacilarin 6zel notlarina ulagilamamasi ve o dénemde
halkin diisiincelerini yansitan anket ¢alismalarinin bulunmamasin: eksiklik olarak
kabul etmektedir (s. 5-6). Oncelikli olarak giinliik gazeteler, haftalik ya da ayhk der-
giler gibi siireli yaymlarin kaynak olarak kullanildig: aragtirmada parti programlari,
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TBMM tutanaklarn ve dénemin taninmig simalannin hatiralanndan istifade edilmistir.
Ayrnica ikinci el kaynak olarak konuyla ilgili Tiirkce ve Ingilizce literatiire bagvu-
rulmustur.

Eserin birinci béliimii (s. 11-44) *1950-60 Déneminde Din ve Parti Politikas1”
bagligini tasimaktadir. Bu béliimde tek parti ddneminde din, Cumhuriyet Halk
Partisi ve din, Demokrat Parti ve din, DP liderlerinin dine yaklasimi, DP'nin belli
bagh Islameci milletvekilleri, Hiirriyet Partisi, Millet Partisi, Cumhuriyetgi Millet
Partisi, Tiirkiye K&ylii Partisi ve Islam Demokrat Partisi hakkinda bilgiler veril-
mektedir. Yazar bu bdliimde dini kesimin ne kadar oya sahip oldugunu ve DP'nin
se¢im bagarilar ya da CHP'nin se¢im yenilgilerine dini politikalarin m1 yoksa eko-
nomik politikalarin m1 sebep oldugunu tam olarak tespit etmenin imkansizligina
isaret etmektedir (s. 43).

“Siyasi Alanda Laiklik Tartismalar (1949-1960)" bagligin tagiyan ikinci béliim-
de (s. 45-74) laikligin muhtevast hakkindaki tartismalar, Tirk Ceza Kanununun
163. maddesi, Arapg¢a ezan yasaginin kaldinlmasi, radyoda Kur'an yayinlar ve
din egitimi {izerinde durulmustur. Yazar tek parti déneminde uygulanan gekliyle
laikligin dini ahlaki sahayla sinirlayan ve bu saha disindaki biitlin dini talepleri
“batil inanglar” ya da “hurafeler” isnadiyla reddeden dini modernizm de dahil ol-
mak tizere gesitli tarz ve sekillerde dine diigmanlik nosyonunu da kendi iginde
barnindirdigini ve pratikte bunlarnn birgok kanun ve idari talimatnamelerle tezahtir
ettigini belirtmektedir (s. 73).

1950-60 déneminde islami kurumlarn yayilmasinin ele alindig: Gigtincii bolimde
(s. 75-107) ortadgretimde din dersleri, imam-hatip okullari, Kur'an kurslari,
ilahiyat Fakiiltesi ve Yiiksek islam Enstitiilerinin agilmasiyla Diyanet igleri Bag-
kanlig birimleri biitgesi ve etkinliginin artinlmasi incelenmigtir. Yazar din egitiminin
yayginlagtiriimasi ve ozellikle dini egitim veren yiiksek 6grenim kurumlanmn
agilmasinin niifuzu 1960'lardan sonra gittikge hissedilecek olan yeni bir misliiman
aydin sinifirin dogmasina zemin hazirladigini, buna paralel olarak dini amagch vakif-
lara ve halkin destegiyle kurulan imam-hatip okullar ve Kur'an kurslarina tani-
nan yeni hiirriyetlerin devletin denetimi altinda bile olsa dini meselelerde halkin
kendi hareket ve tesebbiis imkanini kullanabilecegi bir alan yarattigini ifade et-
mektedir (s. 107).

Dérdiinci bdliim (s. 109-133), 1950-1960 déneminde dini hareketlerin inkisafi
ile ilgili olup Nurculuk ve Siileymancilik hareketleriyle Ticanilik tarikati tizerinde
durulmustur, Yazar Stileymanciligi geleneksel tarikat kategorisine dahil etmenin
miimkiin olmadigini ifade ederek bu gurubun asil faaliyet vasitas: olarak Kur'an
kurslarnini segmis olmalarini orjinal bir gelisme olarak gérmekte ve gerek Siiley-
mancilik gerekse Nurculuk hareketlerinin bariz 6zelliklerinin yazili malzemeleri
kullanmalan oldugunu ifade ederek her iki hareketin de basanlarini Cumhuriyet'in
kurulmasindan sonra okur-yazar oraninin énemli 6l¢tide artmasina borgluolduklar:-
nt iddia etmektedir (s. 132).
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Besinci béliim (s. 135-163) “1950-1960 déneminin Islama diisiincesinde Bati
etkilerine karsi gelisen tepkicilik” baghgim tasimaktadir. Bu béliimde Bati'dan ithal
edilen ideolojilerden masonluk, feminizm, misyonerlik, siyonizm ve komiinizm,
Bat1 kaynakh eklektik ideolojilerden dinde reformculuk diistincesi ve Atatiirkgii-
luk, Bati'nin kiiltiirel etkilerinden yilbag: eglenceleri, giizellik miisabakalari ve
gayri ahlaki kurumlarla Batt miizigi konulan ele alinmigtir. Yazar Cumhuriyet éncesi
{slamcilanni oldukga mesgul eden islam'da kadin haklan ve feminizm tartismala-
rinin bu dénemde biiyiik Slciide kaybolduguna dikkat cekerek 1950’lerin islamci-
larinin 1920'lerden beri kadinin sosyal rolit konusunda yapilan degisiklikleri ya
kabul etmeye meylettikleri ya da bu meseleyi artik birinci derecede dnemli gor-
mediklerinin anlasildigini ifade etmektedir. Diger taraftan Tirk hayat tarzina
hakim olan ve onu Islamf kilan unsurun Islam kiiltiirii oldugunu diisiinen 1950'lerin
Islamcilari geleneksel Tiirk kiiltiirii ve adetlerinin miidafaasini islam'in miidafaa-
siyla esit gérmekteydiler (s. 163).

Altinc bélimde (s. 165-186) 1950-1960 déneminde islami basin ele alinmugtir.
Bu bélimde Sebiliirresad, Biiyitk Dogu, Hiir Adam, Din Yolu, islam, Misliman
Sesi, Ehl-i Siinnet, Serdengecti ve Allah Yolu ile Islami basina muhalif olarak Ke-
malist prensipleri biinyesinde barindiracak sekilde islam dinini reform etme ama-
cin tagtyan Dinimizde Reform Kemalizm isimli dergi ve gazeteler incelenmistir.
Menderes déneminde aktif bir islami basinin ortaya ¢gikmasini Tiirkiye'nin dini
hayati bakimindan ¢ok 6nemli bir gelisme olarak géren yazar Menderes'in Necip
Fazil'in Biiytik Dogu'suna gizli olarak mali yardimda bulunmasi ve belirli miisa-
maha sinirlanm astiklan gerekgesiyle bazi Islami yayinlar hakkinda sorusturma
agtirarak yasaklatmasini hitkiimetin Islami yayinlarin halk {izerinde belli oranda
etkiye sahip oldugunu kabul ettigini gosterdigini ifade etmektedir (s. 185). Bu
dénemdeki Islami yayinlarla II. Mesrutiyet déneminin islami yayinlan arasinda
bir kargilagtirma yapan yazar 1950'lerin yaynlarini bilgilendirmekten ¢cok demo-
gojik ve duygulara yonelik yazilann olusturdugunu, II. Mesrutiyet déneminde ise
Islami ilimlerde derin bilgiye sahip ve bu bilgilerle zamanin meseleleri arasinda
ilgi kurmaya ¢alisan din alimlerinin tahlile dayali makalelerinin agirlikta oldugunu
ifade etmektedir. Bununla birlikte yazar 1950'lerin sartlarinin farkli olmasi sebe-
biyle bu dénemdeki islamct gazetecilerin karsilagtig: problemlerin ézellikle siyasi
oldugu ve yazilardaki kavgac: ve demogojik uslubun kismen tabii kargilanabile-
cegi gbriigiindedir (s. 185-186).

Yazar sonug béliimiinde (s. 187-121) 1945'den sonra gerek iktidar partisi CHP
gerekse diger partilerin 1924'den beri takip edilen laiklik politikalarindan kismen
ayrilmak ihtiyacini kabul ettiklerini; CHP ve DP'nin prensip olarak islam'in Tiirk
toplumunda mesgru bir yeri oldugunu kabul etmeye bagladigini ancak her iki par-
tinin de dinin siyasette yeri olmay1p, ibadet ve kiiltiirel hayatla sinirh oldugu gé-
rigtinden taviz vermedigini ifade etmektedir. Yine yazara gére DP laikligin tani-
munt yeniden yapmaya kendisini zorunlu hissetmemis ve bu kavram kaypakhigimi
korumaya devam etmistir. Ayrica devlet din iglerinde daha aktif bir rol iistlenmeye
baslayarak “resmi islam” anlayisi dogmustur.
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Sitembédliikbasi'min eseri pek ¢ok kimse igin kapali bir dénem olan 1950-60
arasindaki dini uyams hakkinda istifade edilebilecek akademik bir ¢alisma nite-
ligindedir. Bununla birlikte eserde temas edilen bazi konular hakkinda daha fazla bil-
gi verilerek okuyucunun bilgilenmesi saglanabilirdi. Sézgelimi Arap¢a ezan yasagin-
dan bahsedilirken ezann Tiirkgelestirilmesi ve Kur'an-1 Kerim'in Tiirkgcesi ile ibadet
denemelerinden de bahsedilebilirdi. Ayrica miistakil bir baglik aitinda incelenen
Tiirk Ceza Kanununun 163, maddesinin 1991 yilinda yiiriirlitkten kaldinidigina dair
bilgi verilmesi yararh olurdu. Diger taraftan doktora tezi olarak hazirlandiktan yakla-
stk bes yil sonra Tiirkge'ye gevrilerek yayinlanan eserin bibliyografya bélimiintin
Szellikle Tiirkge literatiir bakimindan zenginlegtirilmesi konuyla ilgilenenlerin isti-
fade alanini genigletebilirdi.

M. Kamil Yagaroglu

Conversion to Islam: A Study of Native British Converts
Ali Kdse
Kegan Paul, Londra 1996; xi+216 sayfa.

islami bir terim olan ve hidayet kékiinden “gergege ulagmak - dogru yol iizere
bulunmak” anlamlarina gelen “ihtida” kavrami, Bat1 dillerinde genelde conversion
(din degistirme) kelimesiyle ifade edilir. thtida kelimesi sadece diger dinlerden Is-
lam'a girise isaret ederken, conversion daha genig anlamda tiim din degistirmeler
igin kullanilir,

Din degistirme oldukga karmagik bir olgu olup {ig ¢esit tecriibeyi kapsar: Bunlar-
dan birincisi, ayni din igerisinde kiginin daha da dindarlagmasy; ikincisi, bir sahsin
mensubu oldugu dinin vecibelerini dnceleri yerine getirmezken daha sonra dindar
bir hayata gegisi ve ticiinctisti de, ferdin o gline kadar mensubu oldugu dini terkede-
rek bir bagka dine inanmaya baglamasidir.

Sosyal bilimlerde bu tecriibelerin analizleri bunlarin hig birinin sebepsiz ol-
mayacagl hipoteziyle baglar. Burada tanitimina yer verdigimiz Conversion to
Islam baglikli inceleme de 70 ingiliz mithtedi izerinde din degistirme tecriibeleri-
nin temel sebeplerini incelemek amaciyla Ingiltere'de gerceklestirilen bir alan arag-
tirmasinin sonuglarini ortaya koymaktadir. Alan aragtirmasinda takip edilen me-
tot, miilakat metodu olarak bilinen, s6z konusu miihtedilerin her birisiyle yapilan
konusmalarin degerlendirilmesinden ibarettir. Ancak, yazar miihtedilerle goris-
meden 6nce onlarla hangi konular konugacag! konusunda hem sahsi tecrii-
besiyle ulastig1, hem de daha dnce yapilan benzer calismalarla varilan neticeler-
den istifade etmistir. Kitap, “Girig” ve “Sonug” diginda, bes boliimden olusmaktadir:
1. “Ingiltere'deki Miisliimanlar” (5-30), 2. “ihtidaya Dogru” (31-66), 3. “Ihtida
Siireci” (67-124), 4. “ihtida Sonras1” (125-141) ve 5. “Tasavvuf Yoluyla thtida”
(142-188).

2592



Kitabiyat

Pakistanli, Hindistanh, Bangladegli, Afrikali ve Araplar'dan olugan bir milyon ci-
varnda misliimanin bulundugu ingiltere'de islam'in durumunu ve miisliimanlann
ingiliz toplumuyla iligkisini inceleyen birinci béliimde, teblig acisindan miislii-
manlarin Isldm'1 Bati toplumuna sunma hususunda pek basarili olmadiklar so-
nucuna ulasilmistir. Gergi yazar bunda islam'in Batililar'in zihninde Orta Cag’dan
bu yana olugsan negatif imajini hala korumasinin énemli bir roliiniin oldugunu
belirtmektedir.

“Ihtidaya Dogru” (On the Way to Conversion) baglikli ikinci béliimde, su ana
kadar din degistirme tizerine ortaya konulan bilimsel teori ve gériiglerin 1s18inda
kendileri iizerinde aragtirma yapilan yetmis mithtedinin ¢cocukluk ve ergenlik dev-
releri incelenerek bu teorilerin onlar icin ne kadar gegerli oldugu ve bu devrede,
daha sonra gergeklesecek olan din degistirmeyi etkileyen tecriibelerin yasanip
yasanmadig1 aragtirilmistir.

Uglincli bdliim (Conversion Process), ergenlik déneminden ihtida anina kadarki
devreyi, mithtedilerin sosyal ve psikolojik durumlarini, ihtida belirtilerini ve din
degistirme siirecinde etken olan motifleri ortaya koymaktadir. Bu béliimde ortaya
cikan en onemli bulgu, insanlarin genellikle dogrudan dini konular aragtirarak
degil, kendi hayatlarinda yagadiklan ferdi-psikolojik problemlerin ya da toplumla
iligkilerinde meydana gelen tatminsizliklerin neticesinde dini konulan sorgulama-
ya bagladiklan ve bir arays icerisine girdikleridir. Bosanmalarnn getirdigi sikintilar, ya
da iyi bir aile ortaminin olmamasi, bu siiregte yaganan en énemli psikolojik rahatsiz-
lik olarak ortaya ¢ikmugtir. Toplumun kendilerine homojen bir yap1 ve Kisiyi top-
lumla 6zdeslestirecek bir ortam sunamamast da ferdin yasadigi psikolojik sikintinin
¢arelerini o toplumun diginda aramasina yol agmaktadir.

ihtida sonras: siireci kapsayan dérdiincii béliimde (Postconversion) ise, miih-
tedilerin kiiltiirel anlamda bir degisim yasayip yasamadiklari, dini inang ve iba-
detlerin gereklerini ne kadar yerine getirdikleri, kendi toplumlarini nasil degerlendir-
dikleri ile ailelerinin ve Ingiliz toplumunun miisliiman oluglarini nasil karsiladiklar
ele alinmigtir. Mithtediler kiiltiirel anlamda toplum igerisinde kendi konumlarina
uygun olarak sinirh bir degisim yasamaktadirlar. Dolayisiyla, her miihtedi kendi
anlayisina gére bir “Islamlagma” gerceklestirmektedir. Belki de bunun sebebi on-
lann toplumdan ve ailelerinden alacaklari tepkinin derecesidir. Bu béliimde ortaya
konulan bir diger 6nemli bulgu da gecmisten kaynaklanan psikolojik ve sosyolojik
sebepler, her ne kadar kisiyi duygusal motivasyonlarla bir din arayisina ydneltmis
olsa bile, miihtedinin nihai noktada “entellektiiel” bir kararla islam'1 kabul etme-
sidir. Bu bulgunun dayandigl temel nokta, Bati'da yaygin olan diger dini akimlara
gegenlerin yirmili yaglarin ilk devrelerinde olmalarinaragmen, islam'a girenlerin
ortalama ihtida yaslarinin otuz olmasidir. Yukarida zikredilen bulguyu destekle-
yen bir diger veri de, miisliiman olanlarin yaklagik yiizde otuzunun Hint kékenli
Dogu dinlerini denedikten sonra Islam'i bulmalarnidir (s. 69). Bu da miihtedilerin
ifadesiyle, “bir hayat tarzi ve net ahlaki prensipler sundugu icin” islam'in tasvip
edildigini géstermektedir.
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Tasavvuf kanaliyla miisliiman olanlann incelendigi son béliimde (Conversion
through Sufism) Seyh Nazim ve Abdiilkadir es-Stfi gruplan iizerindeki gozlemler
ve yirmi ti¢ stifi ingilizle yapilan réportajlardan ¢tkan veriler degerlendirilmekte
ve tasavvufun, Batr'daki manevi boglugu doldurma anlaminda miihtedilere daha
cazip geldigi vurgulanmaktadir. Burada, Bati toplumunun ferdiyetci yapisina gos-
terilen tepkinin derecesi ile tasavvufu tercih arasinda bir dogru oranti s6z konu-
sudur. Tasavvufla elde edilen “giinliik hayatta méanevi unsurlara daha fazla yer
verme” olgusu, kisiyi bu manevi vurgunun hem kendisinin hem de toplumun
sosyal problemlerine cevap verecegi kanaatine tagimaktadir. SGfi mithtedilerle di-
gerlerini ihtida motifleri bakimindan ayiran en dnemli ézellik, stfilerin daha ¢ok
duygusal icerikli bir siirecle Islam' kabul etmeleridir.

Arastirmanin en dnemli bulgularindan birisi, dinin giderek toplum hayatindan
cekildigi Bati'da miihtedilerin, yazarin deyimiyle bir nevi “manevi alan” arayigina
girmeleridir. Mithtedilerin ¢ogu, mensubu olduklan veya en azindan kiiltiirini al-
diklar Hiristiyanh@in ve onun kurumlarinin ¢agin getirdigi bazi meselelerde agirt
miisamahakar bir hale gelmesine isyan etmiglerdir. Ozellikle 1960'larda Bati'da
ortaya ¢ikan Yeni Dinl Hareketler'in (New Religious Movements) yayilmasinda bu
isyanin izleri gézlenmektedir.

Bir dinden digerine gegis, siiphesiz bilytk bir sahsiyet degisikligini de berabe-
rinde getirir. Kendisine yeni bir hayat nizamu secen ferdin, dinini degistirdikten
sonra gerek psikolojik gerekse sosyal bir takim problemlerle kargilagmasi kaginil-
mazdir. Zaten daha dnceki arkadag-aile cevresini ve killtlirel hayatini belirli élgiide
kaybetmis olan mithtedi, yeni dinini de ¢ok iyi bilmedigi i¢cin yeni hayat tarzina
uyum saglamada zorluk gekecektir. Ozellikle geleneksel Islami hayat modeliyle
modern Batt hayat tarzina adaptasyon stireci bizce ihtida hakkinda yapilan bir
calismada tizerinde durulmasi gereken en 6nemli noktalardan birisidir. Yeni bir
cemaate girmek ve kiiltiirel arkaplam ¢ok farkli kisilerle sosyal iligki kurabilmek
hemen hemen herkes icin zor bir hadisedir. Ister kiigiik bir kasabada isterse Londra
gibi biiyiik bir metropolde yasasin her fert toplumsal bir gevreye belirli dlgiide
muhtagtir. Eger bu fert yeni dini ile aldkali bir egitim siirecine de ihtiyag duyuyorsa
ve bu ihtiyag, yeni dini grup tarafindan géz ard ediliyorsa, fert toplumsal olarak
“kabul edilebilirlik”ten “kabul edilmeme” durumuna diiger ve bu psikoloji ile ihtidasi-
n1 tekrar gézden gegirebilir. Miisliiman grup ve cemaatlerin 6zellikle bu hususlarda
yeni mithtedilere daha hoggdriilii yaklagmalar ve onlarin rehabilitasyonlariyla
yakindan ilgelenmeleri beklenir.

Yazar bdyle bir yaklasimin daha ¢ok stfi gruplarda mevcut oldugunu ve bu
sebeple ihtida hareketlerinin bu tiir gruplarla iliskisi olan fertlerde daha ¢ok ger-
ceklestigini belirtmektedir. Ayrica yazar, ihtida siirecinin nisbeten uzun bir aras-
tirma ve misliimanlarla yakin bir iligkiyi ihtiva etmesinden dolay: miihtedilerin
islami hayat tarzina asina olduklarini, dolayisiyla ihtida sonrasi dénemde ferdi
travmalara pek rastlanilmadigini da ifade etmektedir.
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Kitabin sonug bélimiinde din psikolojisi sahasinda simdiye kadar ihtida ile
alakah ¢alismalarda ortaya cikan iki temel yaklagim s6z konusu edilmektedir. Bun-
lardan ilki, yazarnn deyimiyle, “pasifist” yaklasimdir ki, bu gdriis, yasadig: bazi
olaylarla istikrari kaybolan ferdin énce dig etmenlerden etkilendigini, daha sonra
da kendilerine {iye kazandirmak isteyen birtakim dini gruplarla temas kurarak
sonunda din degistirdigini savunur. Bu goriisiin karsisinda “aktivist” yaklagim
vardir ki bu da din degistirme hadisesini kisiyi etkileyen sosyal, psikolojik ve ben-
zeri gsartlardan ziyade, ferdin sahsi bir basarisi olarak gériir. Aktivist yaklagima
gore Kisi, gerek felsefi seviyede bir “anlam” arayist gerekse kendisine sikinti ve-
ren sosyal ve psikolojik problemlerine ¢éziim arayisi icerisinde olsun, her hali-
karda kendisini tatmin edecek bir hayat standard: bulma ¢abasindadir. Aragtirma,
birbirine zit gibi gdrtinen bu iki gériisiin aslinda birbirlerini tamamlayici nitelikte
olduklar neticesine varmigtir. Ulagilan bir diger sonug da sdyledir: Kendileriyle
miildkat yapilan mithtediler toplumun giderek sekiilerlesmesinden sikayet etmig-
ler ve bu durum onlan alternatif bir hayat tarzi arayisina siirtiklemistir. Onceki
dinlerinin net prensiplerinin olmamasina karsilik islam'in giiclii degerlere sahip
bulunmast onlari islam'a ilgilenmeye itmigtir. Bu bulgulardan yola ¢ikan yazar,
modern Bati toplumunun artik post-hiristiyan bir toplum haline geldigini ima et-
mektedir. Ama Bati'da gérmeye alistigimiz egzotik mezhepleri ve yeni dinf akim-
lan sadece endiistrilesme slirecinin, modernite ve teknoloji ¢caginin bir Girlinii olan
sekiilerlesmenin neticesi olarak gérmek, ancak indirgemeci bir yaklasim olabilir.

Yazar, hiristiyanlardan olusan bir kontrol grubu tizerinde ¢alisarak da ¢esitli
mukayeselerde bulunabilirdi. Ama, ferdiyetgiligin 6n plana ciktig1, toplumdan nis-
beten ayri olarak 6zel bir sahsi dokunulmazlik alaninin (personal domain) olugtu-
&u Ingiltere gibi bir toplumda din de bu alana indirgenmigtir. Dolayisiyla, insanla-
ra dinleri hakkinda soru sormanin bile “ayip” sayildig: bir ortamda hele hele birgok
noktalardan negatif olarak algilanan bir dini (Islam) secen fertlerden ihtida slireg-
lerini anlatmalarini istemenin yani sira, bir de kontrol grubu olugturmanin getire-
cegi zorluk gayet aciktir. Fakat yine de ele alinan yetmis kiginin belki de yarisi
kontrol grubu olarak kullanilabilirdi. Bunun izerinde durmamizin sebeplerinden
birisi boyle ortamlarda, yani arastirmacinin bizzat denekle ytizylize iligkisinde
denegin kendisine sorulan sorulara arastirmacinin bekledigini zannettigi tiir-
den cevaplar verme egiliminde olmasidir. Eger konu bir de din gibi olduk¢a sahsi bir
alansa, denegin verecegi cevaplarin ne kadar sikintih olacag agikardir. Bu tiir
problemlerin tistesinden deneklerle uzun stiren beraberlikler tesis ederek gelinebile-
cegi kanaatindeyiz. Gergi biitlin bunlar bir aragtirmadan istemek iyi bir yemekten
sonra oburluk yapmak gibi de gbriilebilir.

Kd&se'nin bu Kitab1, gerek popiiler bir konuyu incelemesi gerekse Bati'da Islam'a
girenler lizerine akademik bir aragtirmanin neticelerini ortaya koymasi acisindan
6nemlidir. Tabi, tahlillerdeki insicam ve tutarhilik da bu 6neme katkida bulunmak-
tadir.

Ali Murat Yel
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SEMPOZYUM

islAm ve Modernizm:
Fazlurrahman Tecriibesi
Sempozyumu

22-23 Subat 1997, istanbul

Muslimanlarin bugiin kars: karsiya bulunduklar sosyal, siyasal, ekonomik ve
hukuki problemler karsisinda alacaklan tavir ézellikle son iki asirdir birgok miis-
liman aydim mesgul etmistir. Bu aydinlardan birisi de 1919-1988 yillan arasinda
yagamug olan Pakistanli ilim ve fikir adami Fazlurrahman’dir. Onun modern haya-
tin problemleri kargisinda miisliimanlarin alacag tavirla ilgili gelistirdigi proje ve
getirdigi dneriler istanbul Biiyliksehir Belediyesi Kiiltiir igleri Daire Bagkanlig: ta-
rafindan 22-23 Subat 1997 tarihinde Liitfii Kirdar Uluslararasi Kongre Merkezi'nde
gergeklestirilen “Islam ve Modernizm: Fazlurrahman Tecriibesi” adli sempozyum-
da genis bir sekilde tartisildi.

Sempozyumda iki agis bildirisi ve sekiz oturumda toplam otuz iki teblig sunul-
du. Biz burada ad1 gegen tebliglerden bazilarini kisaca 6zetlemek istiyoruz: Acls
tebliglerinden ilkini Prof. Dr. Mehmet Aydin sundu. Prof. Aydin, islam diinyas:
ozellikle de Osmanl Devleti modernizm ile yaklagik ii¢ asir dnce karsilagtiktan
sonra, ilerleme fikrinin gesitli degerlerle yiiklii olan ydnlerinin bulundugunun,
modernlesmenin mevzii bir hadise olmadiginin ve Islam diinyasi icin biiyiik bir
tehlike tegkil ettiginin gériilmeye baglandigini sdyledi. M. Aydin bu durum kargi-
sinda, bazi miisliiman aydinlarin olaya kisaca “Batili ol kurtul” seklinde yaklasti-
&, milli killtiire vakif olan aydinlann ise buradaki “ol kurtul”un “6l kurtul” an-
lamina geldigini gordiiklerini ve bu sebeple bir ihya hareketinin gerektigine inan-
diklarin belirtti. Prof. Aydin “Igte biz Fazlurrahman'i da bu hareket icerisinde bu-
luruz. Ona gore ‘Islam ile cagdaslagma’ bir 8liim kalim savasidir. O, bunun icin
yeni bir bilince, diisiinceye ve anlayiga ihtiyag oldugunu anlanust1” dedi.
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ikinci acis bildirisini sunan Uluslararas: isldm Digiincesi ve Medeniyeti Ens-
titiisti'niin (Malezya) kurucu bagkani Prof. Dr. Nakib el-Attas, Fazlurrahman'in
goriislerini elestirerek “Fazlurrahman’in modernizmle ilgili fikirleri orijinal degil-
dir. Onun bu fikirleri Emilio Betti ve Gadamer’'den aldig1 gériiliir. Burada orijinal
diisiince Kur'an’a dénmektir. Bat1 insaninin elinde hakikate ulagmak igin belirli
yéntemler bulunmaktadir. Sekillerlesme bu metotlardan biridir” dedi. islam mo-
dernistlerinin yeniden yapilanma fikrine ulagma siirecleri hakkinda ise Attas:
“Onlar énce GazzAll gibi bilginlerin yaklagimlar érnek alarak elestiriye baglarlar.
Fazlurrahman hasir fikrini ve atom teorisini tenkit etmeye galisir. Biitiin bunlarin
geri kalmamizla ne alakasi vardir? Daha sonra bunu kaderle iligkilendiriyorlar.
Halbuki dilnyanin gidigatin1 degigtirenler Allah’a ve kadere inanan insanlardir.
Evet, vicdan konusunda Batr’'nin 700 yillik yaklagimlarina bakilinca onlann bir
catisma icinde olduklarn goriiliit. Yine, mesela bu tartismadan hareketle determi-
nizmin kétil olan ydnii nedir?” Attas, Aristo’nun tannsinin daima oturup disti-
nen bir tann iken, gercekte Allah’in hem diiginen hem de hareket eden bir varhk
oldugunu sdyleyerek, bltiin bu durumlardan sonra “Fazlurrahman’in zannettigi
gibi teolojinin yenilenmesine ihtiyag var midir?” sorusunu sordu. Attas’a gére
burada aslinda bir “diisiince dzgiirliigi” problemi séz konusudur. O, Fazlurrah-
man’mn Kur'an’in yorumlanmasi sirasinda dyetlerin tek tek alinmasinin uygun
olmadig1 hakkindaki goriigleri icin de “bununla o, gegmiste biitiin miifessirlerin
Kur'an'in bitiinliigiinii gérmediklerini mi séylemek istiyor? Kadi Beyzavi'nin
Kur'an'i literal (lafzi), Ibn Arabi'nin ise tasavvufi olarak yorumladigi séylenebilir.
Ancak biitiin miifessirler genel olarak Kur’an’a bir buitiin olarak bakmuglardir. Bu
durumda, on dért asirdir anlasilamayan Kur'an, Fazlurrahman'a gére XX. astrda
anlasilmaya (!) baglanmigtir” dedi. Fazlurrahman'in degisimle ilgili fikirlerini de
tenkit eden Attas: “Biz miislimanlar, hakikatin kesinlikle var oldugunu kabul
ederiz. Sekiilerlesmede ise stirekli degigim vardir. ‘Din’ bastan beri vard: ve olgun-
du. Din, tarihi siireg icinde gelismemigtir. Halbuki Bati'da her sey degisim ve ge-
lisim icindedir” diyerek bu konuda Fazlurrahman'in ¢eligkiler sergiledigini belirtti
ve “Islam ile modernizmin ¢eligkisinin nasil giderilecegi” sorusunu sorarak buna
kendisi cevap verdi: “Biz modernizm ile miicade edebiliriz. Nigin bu kadar korkak
olalim?”

Acilig tebliglerinden sonra, baskanligini Dog. Dr. Davut Dursun’un yaptigi
“Modernizm Tartismasinda Fazlurrahman” adli ilk oturum gergeklesti. Bu oturu-
mun konusmacilarindan Colorado Universitesi’'nden Prof. Dr. Frederich M. Denny
“Bir Dava Adam Olarak Fazlurrahman” adli bildirisinde Amerika’da “halk aydin-
lar1” ad1 verilen birtakim insanlar bulundugunu, bunlarin kendi goriislerini genis
bir yelpaze igerisinde sunduklarini ve agik bir toplum igin miicadele ettiklerini,
Fazlurrahman'in da misliimanlarin “halk aydini” oldugunu séyledi. Denny, “Faz-
lurrahman’in tavr tamamen bir miisliiman tavridir. O, bildigim herkesten daha
aydindir. Onun amact felsefi bir aragtirma yapmakti, Miisliman bir diiglintir ola-
rak hayatini buna adadi. Ona gére felsefenin gercegi ebedi gercek, ortodoksinin
gergegi ise ‘emreden’ bir gergekti” dedi.
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Bu oturumun bir diger tebligcisi Prof. Dr. ilber Ortayli ise “Fazlurrahman ve
Tarih” adli bildirisinde, 1974 yilinda Fazlurrahman't tamdiginda, onu aslen sarkli
olan Batililagmis talebelerin sevdigi bir kigi olarak gérdiigiinii, onlara gére Fazlur-
rahman’in yeni bir filozof ve yeni bir miigtehid oldugunu belirterek gdyle dedi:
“Fazlurrahman’a gére {slam’in tarih yapmak agisindan getirdigi sudur: Yahudilik
bir seriattir. Ancak orada eksik olan beynelmilelciliktir ve ayrica onun kavmiyetci
olugudur. Ancak idealizm beynelmilellesmedikce ve ahlaki bir hedefi olmadikga
herhangi bir anlam ifade edemez. Budizm ve Hiristiyanlikta ise insanlar bir seriat
uizerinde drgiitleyen herhangi bir yap: yoktur. Onlarda, sadece ferdin ruhunu
ylceltmeye calisan bir yap1 vardir. Bu sebeple rénesansta diinya bagka bir sap-
lantiya gitmigtir. Islam ise tarihte cemiyeti dikkate alan ilk dindir. Tarih yapma
gorevini dogrudan dogruya inanan insana vermistir. Fazlurrahman'a gére bir ce-
miyet kendi zamaninda degil de tarihte yasamaya baslarsa farklilasir, bir cemiyet
de zamanin gergegini farkettigi zaman Allah ona zulmetmez ve kendi hayatin
yasar.”

Ayrica bu oturumda Adil Ciftci “Bir Sosyolog Olarak Fazlurrahman” adl bildi-
risinde “Fazlurrahman’a gére din bir immet meydana getirir ve tarihin akigi igin-
de bilingli bir gekilde kendisini meydana getiren iradeye bir mukabelede bulunur.
Burada vahiy ile toplum arasinda canli bir iligki mevcuttur. Bu iligki ilk muhatap-
lardan sonra da devam eder. Ona gére insanlar Kitab't yeniden okurlar ve kendi
durumlarint ona intibak ettirmeye ¢alisirlar. Toplumsal ihtiyaglarin oldugu her
dénemde yeni okumalar olur. Fazlurrahman birtakim teolojik ve ahlaki ¢cikarimlar
i¢in sosyoloji yapmig, bunu yaparken de tam bagimsiz olmayip ahlaki degerlere
agirlik vermistir. Bu itibarla ameli tarafa yonelmistir ve Fazlurrahman ancak bu
kadar sosyologtur” dedi. Abdullah $ahin ise “Fazlurrahman’in Projesinin Aktiiel
Degeri"nden bahsetti.

Bagkanligini Prof. Dr. Alparslan Agikgeng’in yaptigi “Islam, Modernizm ve
Gelenek” adli ikinci oturumun konugmacilarindan Arizona Universitesi égretim
tiyelerinden Prof. Dr. Charles J. Adams “Fazlurrahman ve Klasik Modernizm” adli
tebliginde Fazlurrahman'in XIX. ylizyil modernistleriyle iligkisine, benzerlik ve
farkhiliklarina deginerek modernistlerin miislimanlar geriye déniisii miimkiin ol-
mayan yikilisa kargi uyarmaya galistiklarini belirtti ve bu realitenin bilinmesi igin
bazi sorunlarin cevaplandirilmasina ihtiyag oldugunu séyledi. Bu sorularsunlar-
dir: Bu durum Islam kuiltiiriiniin bizatihi kendi i¢ zaafindan m1 ¢itkmistir yoksa
konjonktiirel midir? Prof. Adams, bu dénemde musliiman toplumlarin kendi en-
tellektiiel tarihlerini yeniden bulmak zorunda kaldiklarini ve biitiin bu durumlann
ictihatla taklit arasinda gesitli catismalar dogurdugunu belirterek sdyle devam
etti: “Islam, diinyada akil ve bilime en fazla 6nem veren dindir. Ancak miisliiman-
lar, kendilerinden Batililar’in aldiklan bilimi onlardan geri alamamuslardir. Bu se-
beple, Fazlurrahman’a gore felsefe ve sosyal bilimlere dnem verilmeli, daha sonra
miispet bilimlere gelinmelidir. Ancak boylece Batu ile islam diinyas: arasindaki agik
kapatilabilir.” Prof. Adams, modernizmi en ¢ok etkileyen unsurlardan birinin de
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onun dogusunun Bati'nin Islam tilkelerini sémtirdiigti bir déneme rastlamasi ol-
dugunu ve bu rastlantinin modernizmin yayilmasin engelledigini belirterek, ancak
burada modernizmin bizatihi Islam’a aykiri bir felsefe yapisina sahip bulunduguna
da dikkatleri gekti.

Bu oturumun konusmacilarindan Dog. Dr. Omer Ozsoy “Vahiy-Tarih iligkisi”
adl tebliginde “Fazlurrahman’a gbére Hz. Muhammed’in siinneti ile yasayan
stinnetin islAm’in bagarih olmasindaki en 6nemli unsur oldugunu belirterek yaga-
yan siinnetin ‘bir ucu agik tarihsellik’ olarak yorumlanabilecegini” sdyledi. Prof.
Dr. Bahattin Aksit ise “Islam, Cagdaghk ve Egitim: Fazlurrahman’in Katkilan” adli
bildirisinde kendisinin Fazlurrahman’dan Islam ve ¢agdaslik dersi aldigini, onun
en énemli yaninin i¢tihadi yeniden kesfetmek oldugunu belirterek, bilimin yanhs-
lanabilirlik ilkesine dayandigini, dinin ise bdyle olmadigini ve bu sebeple dini bi-
limsellestirmeye kalkigmamak gerektigini soyledi.

1k giinkii tiglincii oturumun bagkanligini Prof. Dr. Nazif Glirdogan yapti. “Mo-
dern Diinyada Tasavvuf ve Metafizik” adli oturumun konugmacilarindan Prof.
Dr. Alparslan Agikgeng, “Fazlurrahman'in Tasavvufu Degerlendirmesi” baghkl
tebliginde Ozetle sOyle dedi: “Fazlurrahman tarikatlerdeki ¢ile cekmeyi insanin
kendi nefsine yaptig1 bir zuliim olarak kabul eder. Fazlurrahman {iciincii hicrf asir-
da disiplinler donuklaginca tasavvufun da donuklagtigini, ancak onun ‘din’ olarak
donuklagtigini vurgular. O, ibn Arabi’nin vahdet-i viicud anlayisini panteizm olarak
niteler. Ona goére tasavvuf disardan aldig1 yabanci unsurlart Kur'an’ayiiklemekle
yanlig bir Kur'an manalandirmasina gitmigtir. Fazlurrahman’in bu yaklasimla-
rindan, onun tasavvufun musliiman toplumlari geri biraktig1 kanaatinde oldugu
anlagiimaktadir. Fazlurrahman'in tasavvufa yonelttigi en énemli tenkitlerden bi-
risi ise tasavvufun ferdi bir tecriibe veya marifet bilgisini kiilli bir bilgi haline ge-
tirmesidir.”

ingiltere’den Islamic World Report dergisi editorli Dr. Riza Sahkazimi ise, “Ayr
Kutuplar: Marifetin Gerekleri ve Modernligin Tuzaklar” adl bildirisinde, marifet
ile modernizmi biribirine zit on iki ana baglik altinda kiyaslayarak modernizmin
yaklagim tarzini tenkit etti. Bu on iki nokta sunlardir: 1. Tevhid ve béliinme, 2.
Kesinlik ve siiphe, 3. Metafizik derinlik ve modern bakig, 4. Kutsallik duygusu ve
gayri ahlaki materyalist yaklagim, 5. Eskatolojik (uhrevi) gergeklik ve diinyevi
zafiyet, 6. Manevi fazilet ve ahlaki gérecelik, 7. Ozgirlestirici objektiflik ve kagi-
nilmasi miimkiin olmayan subjektiflik, 8. Allah merkezlilik ve insan merkezlilik,
9. Bilge otorite ve pedagojik anarsi, 10. Ruhi tahkik (manevi kesif) ve episte-
molojik rasyonalizasyon (bilgi nazariyesi yoluyla aklilegsme), 11. Oziimseyici si-
linme (fena bulmak) ve kavramsal ferdiyetcilik, 12. Orijinal degismezlik ve evrim-
sel ilerlemecilik., Sahkazimi, bu agilardan marifet yéniinii tercih ederek, Bati'da
miisliiman olanlarin ¢ogunun tasavvuf yoluyla miisliman olmasini, Bati'min ve
modernizmin marifet yéniiniin eksik olmasina bagladi ve marifeti marjinal olarak
gdrmenin yaratilig nedenimizi bir kenara birakmak mandsina gelecegini belirtti.
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Yine bu oturumda Dog. Dr. Mevliit Uyanik “Modernizm ve {slam Tasavvufu”,
Yrd. Dog. Dr. Adnan Biilent Baloglu da “Fazlurrahman'in Modernizmi ve Islam
Kelami” adli tebliglerinde Fazlurrahman'in tasavvuf ve kelamla ilgili géris ve
degerlendirmelerini anlattilar.

Sempozyumun ilk giiniiniin son oturumu “Hukuk, Felsefe ve i¢tihad”, bagka-
ni ise Prof. Dr. ibrahim Kafi Dénmez idi. Bu oturumun tebligcilerinden Prof. Dr.
Mehmet Aydin “Fazlurrahman’in Islam Felsefesine Bakigi” adh bildirisinde Faz-
lurrahman’in asil kariyerini felsefenin olusturdugunu, ancak onun felsefeden zi-
yade pratik konularla ilgilenmek zorunda kaldigini belirterek séyle dedi: “Fazlur-
rahman’a gore felsefe ilmi, ahlaki ve dini hayatimizin verilerini tahlil ederek bir
biitiinlige varmaya ¢aligir. Ona gore, ruhaniyete goniil verenleri anlamaya ¢alis-
tiginiz. zaman, subjektif olmak zorunda kalirsiniz ve onu ancak hiir fikrinizi bir
tarafa koyarak anlayabilirsiniz. Fazlurrahman’a gore, islam felsefecilerinin basa-
rist da acikli sonu da din ile felsefe arasindaki iligkilerde yatmaktadir. Dinin dili
sembolik, felsefenin dili ise teoriktir. Felsefenin dili daha evrensel, dinin dili ise
daha kiiltiireldir”, Fazlurrahman’a gore Islam filozoflarinca kurulan sistemin mal-
zemesi ya Yunan filozoflarinin fikirleri veya onlardan istifade edilen seyler oldu-
gunu belirten Prof, Aydin, kendisinin bu goriise katilmadigini sdyledi. Aydin, Faz-
lurrahman’in goriiglerindeki isabetsizligin en 6nemli sebebini, onun pratik ve
dinamik hayatla ¢ok igice olmasina bagladi ve bu sebeple onun felsefecileri “nigin
dinamik bir felsefe ortaya koymadiniz?” diye sorguladigini belirtti.

Bu oturumun konusmacilarindan Prof. Dr. Hayreddin Karaman ise, “Moder-
nist Proje ve I¢tihad” adli tebliginde tarihteki gesitli maglubiyetlerin islam diinya-
sinda gittikce canlanan ve derinlesen bir uyanisa ve hareketlilige sebep oldugunu
belirterek, bu hareketlerin klasik ve ¢agdas modernizmin ilham kaynagi oldugunu,
Efgani ve Abduh'un iistadlik ettikleri klasik modernizmin ise dért farkli ydnelige
kaynaklik ettigini s0yledi. Bunlar: Taha Hiiseyin ve benzerlerinin ‘laik-baticihigy’,
Ferid Vecdi tipi ‘sentezci muhafazakarlik’, Regid Riza'nin adiyla birlikte anilan
‘selefiyecilik’, Thvan ve Cema’at-i Islami’'nin gerceklestirdigi yeni ihyaciliktir. Prof.
Karaman daha sonra ¢agdas Islami modernizm dncesi ve sonrasindaki igtihad faa-
liyeti arasindaki farkliliklan deliller (hiikiim kaynaklari), anlama ve ¢oziim getirme
metotlart bakimindan karsilagtirarak Fazlurrahman'in laik-koktenci ¢agdascilik
karsisindaki kisilikli durus ve tutumunu, Islam’1 yeni bir anlayig ve yorum ile ca-
gin misliimanlannin, hatta insanligin hayatina yeniden ve kamil bir gekilde sok-
mak icin gbsterdigi gayreti takdir ile kargiladigini belirttikten sonra Fazlurrahman’in
tenkit ettigi yonlerini sdyle siraladi: “1. Gerek onun ileri stirdiigii metot ile anlama
ve yorumlama ve gerekse ¢agin ihtiyaglarina uygun ¢6ztimler Giretme agamala-
rinda dznellige (siibjektiflige) diisme, Islam’a ve Kur'an’a kendi kafamizda ve he-
vamizdakini sdyletme, etkin tarihin etkisiyle {slam’in 6ziinii kaybetme/degistir-
me tehlikesi bulunmaktadir. 2. Tesbit edilecek ilkeler, sosyal ve ahlaki amaglar ile
bunlara uygun yeni ¢éziimlerin heniiz agik, secik ve saglam bir usule oturtulma-
mis oldugu gériiniiyor. 3. Yeni usule gére yaptig1 ¢6ziim Srnekleri (faiz, miras,
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ortiinme, kadinin sahitligi, bazi cezalar vb.) usuliin bagarisi bakimindan gliglii ve
yeterli gdriinmiiyor. 4. Klasik igtihad usuli, gliniimiizde ehil &limler tarafindan
uygulandigi takdirde meselelerin ¢oztimsiiz kalacagina inanmiyorum. 5. Yasayan
stinnet ve hadislerin mahiyeti konusundaki degerlendirme ve tesbitlerinin objek-
tif, yeterli ve ikna edici delillere dayandig konusunda siiphe var. 6. Metodolojideki
iki hareketten birincisinin klasik usul i¢cine girdigi ve burada kismen uygulandigs,
ikinci hareketin ise problemli oldugu stylenebilir. 7. Fikih tarihinde Hicazli-Irakls,
eserci-reyci, kelamci-hadisci, felsefeci-kelamci-tasavvufcu seklindeki zit yakla-
simlar ve okullarin zaman iginde birbirinden etkilenerek orta ve uygun yolun bu-
lunmasina hizmet ettikleri gibi bu ¢agdas ¢ikis da karsilikh etkilesim ile “dogru,
uygun, orta” yolun bulunmasina hizmet edebilir.”

Bu oturumda “Islam ve Modernizm Baglaminda Fazlurrahman” adl tebligini
sunan Prof. Dr. Mehmet Bayraktar ise, herhangi bir diisiiniir i¢in &ncelikle ne
sdyleyip sdylemediginden ziyade, onun zihin yapisi, okuyucuyu nereye yonlen-
dirdigi ve hangi metotlarla neleri sdylemek istediginin 6nemli oldugunu belirterek
s6yle dedi: “Bu agilardan bakildiginda, Fazlurrahman't tutarsiz, zihni kangik ve
istikrarsiz bir kisi olarak buldum. Bunun birinci sebebi onun metodolojisi, ikincisi
ise sectigi tiplerin kendisine uygun olmasidir. Netice itibariyle o, son agamada
kendisini neo-modernist olarak nitelemektedir. Halbuki Fazlurrahman'in buttin
sdylemleri Tiirkiye'de cumhuriyet déneminde yerine getirildi. Bana gére o moder-
nist degil, sadece zihni karigik bir kigidir. Ayrica onun séyledikleri igerisinde higbir
orijinal nokta yoktur. Yine o, modernizmden neyi kastettigini de sylememistir.
Fazlurrahman’a gore giincel olan moderndir. Ona gore sekiilarizm Islam’la bagda-
sir. Fazlurrahman’in mantig1 gercekten Islami bir mantik degildir. Hukuki dyetle-
rin bugiin gegerli olmadig iddiasinin felsefl bakimdan ispatlanmasi gerekir. Kur'an-1
Kerim'de biitiinsellik bulundugundan bahsediyor. Bu biitiinliikten maksat nedir?
Hatta bizzat buna kendisi uymuyor.” Prof. Bayraktar elegtirilerine sdyle devam
etti: “Fazlurrahman Kur'an’la oynayabilmek i¢in hukuk ayetlerinin ezeli olmadi-
gin1 sdylityor. Onun hem bir standardi hem de bir sistemi yok. O, bu yaklagimlart
ile islam diiglincesinin problemlerini ¢ézecek nitelikte degildir. Onun sdyledigi
kavramlar ve kelimeler gifa vermiyor. Gadamer ile Betti'nin metodunu karsilagtt-
riyor ve Betti’nin metodunu benimsiyor. Bunu da Kur’an’1 anlama metodu olarak
bize sunuyor. Fazlurrahman Bati’yla karsilastigt hi¢bir konuda catismaya girmez
ve hep onunla uzlagir.”

Bu oturumun son konugmacisi olan Dr. ibrahim Ozdemir ise “Fazlurrahman’a
Gore Kur'an'in Onerdigi Toplum Modelinin Temeli Olarak Birey ve Ahlak” adl: teb-
liginde Fazlurrahman’in hedefledigi “birey”in niteliklerini anlatt1.

Sempozyumun ikinci giinii yapilan oturumlardan ilki “Modernizm, Funda-
mentalizm ve Hermenétik” baghgini tagtyordu. Bagkanligini Prof. Dr. Yunus Vehbi
Yavuz'un yaptig bu oturumun tebligcilerinden Georgetown Universitesi 6gretim
iiyelerinden ve Tiirkiye'de Islam: Stireklilik ve Degigim (I-11, Istanbul 1991, 1995)
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adl eseriyle meshur olan John O. Voll “Modernizm ve Fundamentalizm” adli teb-
liginde 6zetle sdyle dedi: “Fazlurrahman’in modernizm konusundaki gériislerine
baktigimizda ahlaki yenilesmeyi gériiyoruz. Onda kapsaml bir tecdid gelenegi
bulunmaktadir. Cesitli dénemlerde baz: insanlar toplumlarinin duraganlastigini,
bazilar ise filozoflarin kendilerini ibadete verdiklerini gérerek toplumda sosyal ve
ahlaki acidan yeniden yapilanma geregini duyarlar. Igte Fazlurrahman bunlardan
biridir ve o Islam diinyasinda yeni degisimlere ihtiya¢ bulundugunu dile getirmis-
tir. Buglin gesitli {ilkelerdeki modernizm hareketlerine bakilinca, Fazlurrahman’in
modernist anlayiglarinin benimsendigini sdyleyebiliriz. Ancak, Fazlurrahman'in
islah ve tecdid hakkinda sdylediklerini kabul etmek, ileride yeni tecdid ihtiyaglarinin
da ortaya cikacagini kabul etmek anlamina gelir.”

Sempozyuma Isveg’ten katilan aragtirmaci yazar Dr. Perviz Manzur ise “Mod-
ernizm ve Gelenek” adl: tebliginde Fazlurrahman'in goriigleri ger¢evesinde moder-
nizm ve gelenek arasindaki geligkiler hakkinda “Fazlurrahman'in kétii séhretinin
sebebi ‘Kitap yok, yorum var’ demesidir. Halbuki islam’da Kitap ve metin vardir.
Ashinda modernizm en kat: bir sekilde Islam’a gélge diisiirmiig, Islam’in yiiregine
modernizm yoluyla bir siiphe tohumu atilmistir” dedi. Devamla, “Modernizm ya-
sadigimiz yiizyila hakim olmugtur. Modernizm igerisinde laiklik kutsanmis ve
neredeyse ahiret yasaklanmistir. Bu durumda yaniltici bir teoloji ortaya ¢ikmustir.
Teknoloji ise bu tistinliglin aract olmustur” diyen Dr, Manzur, Fazlurrahman'in
Kur’an’a yaklasiminda “gercek tanri ve gercek insan” gibi ikili bir anlayigin sezil-
digine igaret etti.

Bu oturumun bir diger tebligcisi olan italya’daki Papalik Arap ve Islam Arastir-
malart Enstitiisit Ogretim iyesi Prof. Dr. Arif Ali Nayed “Islam Modernizmi ve
Hermenétik: Fazlurrahman Ornegi” adli konugmasinda Fazlurrahman'in iki hare-
ketli yorum metodunu ézetleyerek soyle dedi: “Kur'an’in temel degerlerini tespit
ediyorsunuz ve bu degerlerin glinimiizle gelistigini gériiyorsunuz, Bu durumda
ya degerlerinizi ya da gerceklerinizi degistireceksiniz. Felsefi agidan bu teoride pek
¢ok problem vardir, Birinci problem degerlerin tespiti hakkindadir. Zira ‘deger’in
tanimi hakkinda tartisma vardir ve degerlerin ne oldugu asla tespit edilememigtir.
fkincisi bu degerlerin nasil uygulanacagi noktasindadir. Zira burada bir 6znellik
sikintis: ve hakimiyet problemi var. Bu noktalarda disiplinsizlik sorunu var. Biz,
Kur’'an’in istismarini 8dnleyecek hangi disipline sarilacagiz. Kendi maksadimiz
yerine Allah'in maksadini nasil tayin edecegiz. Fazlurrahman’in ‘Kur'an’i anla-
mak, safi kavrayigla ilgili bir sliregtir’ s6zii yanhstir, Her ne kadar o, Kur'an"
kavramak i¢in imani sart kosuyor ise de bunun 6lgiisii nedir? Burada tam agiklik
yoktur. Hermendtik, bir protestan gabasidir ve bizim gelenegimizde yoktur, Onla-
rin metodunu Kur’'an tefsirine tagimaya calistyoruz. Halbuki Kur'an’i anlamak icin
onu kalp ile okumak ve biitiin viicutla anlamak gerekir, Bu konuda yalniz Fazlur-
rahman degil, Hasan Hanefi ve Nasr Eb(i Zeyd de hata igindedir”

Dog. Dr. Mehmet Pagacl ise “Fazlurrahman ve Oryantalizm” adli tebliginde
Fazlurrahman’in 6zellikle yorum metodunu bazi oryantalistlerle karsilastirds.
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Dog. Dr. Hayri Kirbagoglu’'nun bagkanligini yaptigi “Modern Bir Tartisma: Akil
ve Bilginin islamilegtirilmesi” adli oturumun tebligcilerinden Prof. Dr. Ernest Wolf-
Gazo “Fazlurrahman ve Aydinlanma” adli konugmasinda g6yle dedi: “Fazlurrah-
man’in yaklagimi bir bakima batini, bir bakima da zahirf olarak gériilebilir. Ben
zahiri olan yaklasimina katkida bulunmak istiyorum. Fazlurrahman’in sorunu is-
lam'in modern hayat i¢in yorumlanmasidir. Bu dil her zaman aydinlanma dilidir.
Bu hususta herhangi bir miislimanin yapacag: elestiri konuya katkida bulunacak-
tir, Ancak bu asamadan énce Batili aydinlarla bir temel tizerinde anlagmak gerekir.
Aksi halde araya CNN giriyor ve igin igine o girince de hi¢ anlagsmak miimkiin ol-
muyor. Bu sebeple konunun tartigiimasi sirasinda ‘miislitman ve Batih’ geklinde
bir ayinma gidilmesini uygun bulmuyorum.”

Bu oturumun diger bir konugmacisi olan Prof. Dr. Abdiilkerim Surus ise “Bilgi-
nin islamilestirilmesi Miimkiin mii?” adli tebliginde “Bilginin Islamilegtirilmesi”
teriminin yaklagik otuz yillik bir tarihi olmasina ragmen onun daha eski tarihlere
gotiriilebilecegini belirterek sunlan sdyledi: “Bilimlerin {slamilegtirilmesi miim-
kiin mii? sorusuna ben ‘Gergeklik gercekliktir ve onun Islami ya da gayri islamisi
yoktur’ derim. Gergeklik dinlerden ayr olarak vardir. Tabii seyler igin Islam uygu-
lanamaz. Eylemler onaylanabilir veya onaylanmayabilir. Bu ayrn bir seydir. An-
cak ‘eylem’ eylemdir. Ger¢ek ne Islami ne de gayri Islami olabilir. Burada Isla-
milestirilemeyen bir durumla karst karsiyayiz. Din eger gercekle karsilagmazsa,
gergegi kabul etmezse, o zaman din ihtimaliyetle kars1 karsiya kalr.”

Bu béliimde, Omer Celik “Islam ve Modern Aklin Kullanimi” adli tebliginde
Fazlurrahman'in cesitli gériiglerini degerlendirirken, Uluslararasi islam Diistincesi
ve Medeniyeti Enstitlisii (Malezya) Bagkan Yardimcisi Prof. Dr. Muhammed Da-
vud ise “Cagdag Bilginin Islamilegtiriimesi” konusunda ézellikle Attas’in goriigle-
rini anlatt.

Bagkanligini Prof. Dr. Salih Tug’un yaptig1 “Siinnet ve Islam Kaynaklarinin
Modern Anlam1” adli {igiincii oturumun konugmacilarindan Kum {limler Havza-
st'ndan Hiiccetullah Sadik Larjani “Islam’in Kaynaklarinin Modernist Bakig
Agistyla Okunmasina Elegtiri” baglikli tebliginde Islami metinlerin anlasiimasinda
mutlaklik ve gorecelik konusunu inceledi. Goreceligin temel iddialarin elegtiren
Larjani, Kitap ve Siinnet'te yer alan konularin ¢agdas bilgiler 151¢inda yeniden
yorumlanmas: gerektigine dair gériigleri degerlendirerek buna karsi ¢ikt1 ve sdyle
dedi: “Bize gére yeni bilgiler edinilmesi, Kur'an ve Stinnet hakkindaki bilgile-
rimizin degigsmesini gerektirmez. Mesel4, buglinki giines, ay ve su hakkindaki
yeni bilgilerimiz, Kur'an’daki ‘glines’, ‘ay’ ve ‘su’ kavramlarn hakkindaki tanim-
larin degismesini gerektirmez. Vahyi kabul etmekle vahyi anlama ayr ayn seylerdir;
vahyi anlamak isteyen kisi vahiyle ilgili 6n kabullerini terk etmez. islam diinya-
sinda bazi yazarlar kuvvetli bir gekilde goreceligi savunmuslardir. Bu gérecelik
misliiman toplum i¢in bir tehdittir. Cinkii bu bir sekiilerlesmedir.”

Bu oturumda ayrica, Dog. Dr. llhami Giiler “Safii’nin Slinnet’e (Hadise) Yakla-
siminin Teolojik Anlami ya da Dinin Lahatiligi (1ahiligi) - Nasatiligi (Beseriligi)
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Sorunu” adli tebliginde Stinni diinyada fikih ustiliniin kurucusu olarak imam
Safil'nin kabul edildigini belirterek, “Safil, peygamberin tebyin ve tefsir gérevi
yaninda testi gérevinin de bulundugunu ileri stirdli ve bununla da kalmayarak
siinnetin kaynagini Peygamber’in akli yeteneginden ve insanligindan alarak onu
Allah’a verdi. Bunun sonucu olarak insani ve tarihsel olan slinnet ‘hadis’ olarak
ilahilegtirildi” dedi.

Dog. Dr. Hayri Kirbasoglu ise “Fazlurrahman’in Stinnet/Hadis Anlayigina Bir
Katki” adl tebliginde Fazlurrahman'in siinnet konusundaki esas katkisinin siin-
netin hadisten ayrismasi konusundaki goériisleri oldugunu belirterek “yasayan
siinnet” kavraminin, {izerinde daha rahat hareket edilebilen bir kavram iken
Safii'nin onu sabit hale getirdigini sdyledi.

Bu oturumun son konusmacisi olan Yasin Aktay da “Modernist Kur'an Yoru-
munun Tekno-lojik Cikarlari” adl: tebliginde Bati’da modernizme kars: yapilan
tenkit ve degerlendirmelerin Fazlurrahman tarafindan yapilmadigini, onun islam
hukukuyla ilgili sdylediklerinin konjonktiirel duruma uygun diistiigiinii, Fazlur-
rahman’in Kur'an'da biitiinliik isteginin Kur'an’in anlamin: tiiketmeye yonelik
tekno-lojik bir ¢ikar ve ideoloji oldugunu belirtti.

Bagkanligini Hikmet Zeyveli'nin yaptigi sempozyumun son oturumu “Kur'an’
Anlama ve Okuma Bigimleri” hakkinda idi. Bu oturumun konugmacilarindan Ali
Bulag “Islami Vahyin Tarihe Taginmasi” adindaki bildirisine “Istami vahyi tarihe
kim tasidi, Allah m1 peygamber mi ya da vahyi tarihe tagiyan kimdir? Tarihsel
durumlar mi vahye miidahele etti yoksa vahiy mi tarihe miidahele etti? Vahiy
ebedi ve evrensel mi yoksa tarihsel ve dénemsel mi?” sorulartyla basladi. Bulag,
Fazlurrahman'in vahiy konusunda problemi bulundugunu, bunun da Cebrail tani-
minda ortaya ¢iktigini, Fazlurrahman’in Cebrail’i “ruh, genisleyen ben, vahiy
muhtevasi, faal ruh” gibi farkl sekillerde tarif ettigini soyledi ve bu tanimlara ce-
sitli tenkitler yonelterek soyle dedi: “Fazlurrahman’a gére Kur’an'in sorunlar ve
¢dziimleri minferit ve tarihidir. Bu, Kur'an’in makro ¢éziimleri yoktur demektir.
Vahiy bir ruh, bir vahiy muhtevasi olarak algilanirsa, o zaman peygamber metnin
aktif diizenleyicisi konumuna gelir ve bu fikirler Kur’an’'in kendisinin de tarihsel
ve dénemsel oldugu sonucuna gotiiriir. Ancak bu fikirlerine ragmen, Fazlurrah-
man mii’'min bir insandir. Ne var ki o, Islam i¢inde modernizme imkan verecek bir
model iretmeye calisirken, bugiin genel anlamda modernizmin bir¢ok problemi
bulunmaktadir ve bu itibarla modernizm tarihsel hale gelmistir. Dolayistyla, bu
saatten sonra Fazlurrahman kullanigh olmaktan ¢ikmugtir,”

South Florida Universitesi'nden Prof. Dr. Tamara Sonn ise, “Fazlurrahman’in
Varolugsal Hermenétigi” adli tebliginde Fazlurrahman'a gore entellliktel alginin
bir varolugsal algi ve yorumun da tamamen bilincsel degil, ayn: zamanda ahlaki
bir tavir oldugunu sdyledi. Kur'an tefsirinde muhkem ve miitesédbih kavramlari-
nin yeri Gzerinde genis bir sekilde duran Prof. Sonn, tarihteki miifessirlerin aksine
Fazlurrahman’in bu ayirimla fazla ilgilenmedigini belirterek “Fazlurrahman,
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miifessirlerin Kur'an’in temel anlayiglarini tam olarak kavrayabileceklerine, yani
sosyal adalet icin tam bir ¢dziim getirebileceklerine inanmiyordu. O, her sosyal
konuda tarihe gidilmesini dngériiyor, bunun icin de gelenekgilik hapishanesinden
¢ikmak gerektigini savunuyordu” dedi.

Ote yandan bu oturumun tebligcilerinden olan Hidayet Tuksal “Kur'an’in Ta-
rihselligi Baglaminda Kadin Sorunu”, Fatma Unsal ise “Islam Siyaset Teorisinde
Fazlurrahman'’in Getirdigi Yenilik” adli tebliglerinde Fazlurrahman'in bu konular-
daki yaklagimlarini anlattilar.

Bu tebliglerden sonra sempozyumun kapanig konusmasini Prof. Dr. Mehmet
Aydin yapt1. Sdzlerine “Bu tartismalari Fazlurrahman gérseydi, en ¢ok mutlu olan
o olurdu” ciimleleriyle baglayan Aydin, burada énemli olanin, problemlerin farkina
varmak ve bu konuda derinlik kazanmak oldugunu, bu toplantida Fazlurrahman
bahanesiyle islam’in ve miisliimaniarin problemlerinin tartisildigini sdyleyerek,
Fazlurrahman’la ilgili baz: anektotlarini anlatti.

islam ve modernizm tartismalari icerisinde 6nemli bir yer tutan Fazlurrah-
man’in gériig ve dilgiincelerinin tartigiidigl bu sempozyumun oturum Konulari ile
sunulan tebligler i¢erisinde bazi tedahiil ve tekrarlar oldugu sdylenebilir. Ayrica
Fazlurrahman’in hayat, yetigtigi ortam, fikt miicadelesi ve gelisme siireciyle ilgi-
li gesitli bildirilere yer verilseydi, onun goriisleri arasindaki baglantilar daha kolay
kurulabilirdi. Sempozyumda eksikligi hissedilen en énemli husus ise, tebliglerin
miizakere edilmemesiydi.

Bu toplantida yapilan konugmalardan da anlasilacag: gibi, islam ve modernizm
baglaminda Fazlurrahman'in gesitli gériisleriyle ilgili birtakim soru ve tereddiitler
ilim diilnyasinda daha uzun stire tartigilacaga benzemektedir. Bize dyle geliyor ki,
bu alanda yapilan tartigmalarin bilyiik bir kisminin -en azindan Islam hukukuna
yansiyan béliimleri itibariyle- adini koymak gerekirse, onlarin igtihat ve taklitle
ilgili tartigmalar oldugu gorillr. Fazlurrahman'in -isabetli bulunsun veya bulun-
masin- biitiin arayislar, bagta Islam hukuku olmak iizere islami ilimlerin icine
diistiigii taklit ve taassuptan cikig gayretleri olarak degerlendirilebilir.

Son olarak, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi'nin bdylesine seviyeli bir toplanti
diizenlemesinin, iilkemizdeki kiiltiirel faaliyetler acisindan ¢énemli bir gelisme ol-
dugunu belirtmeliyiz.

Ferhat Koca
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