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Takdim

Tarihimize ve toplumumuza Bati gdziiyle bakilmasi, 6ziimiize yabancilas-
may1 ve entelektiiel bagimliligi dogurur. Cemil Merig, Bati sosyal bilim gelene-
ginden kendi ilim ve tefekkiir gelenegimize donmemiz gerektigini “Kendimize
dénmek, bir manada, Ibn Haldtin’a dénmektir” seklinde ifade eder. Ibn Hald(in
biitiin dinyada tartigilagelen goériisleriyle sadece Islam alemini degil, 6zellikle
modern Bati diisiincesini de etkilemis, hatta bazi Batililarca ¢cagdas toplumbi-
limin 6nciisti kabul edilmistir. Ancak pozitivizmin dogusuyla beraber sosyal
bilimlerin ontolojik, epistemolojik ve metodolojik esaslarinda koklii degisimler
meydana geldiginden, sosyal bilimlerin temelini de toplumsal konulara poziti-
vist yaklasim olusturmustur. Dolayisiyla pozitivizmin bayraklastirdigr akla ve
gozleme dayali metotlar1 asilar 6nce vahiyle uyum iginde kullanan ibn
HaldtGin gibi disiintrleri modern pozitivist sosyal bilimlerin énclisii saymak
gergegi yansitmaz. ibn Hald(in'un kendi ¢aginin ilerisinde bir Miisliiman bilim
adami ve filozof olarak goriilmesinden ziyade -modern Batili bakis acisindan
hareketle- Bati’da kemale eren bilgilerin 6nciisii sayilmast, onu bilimsel evrimin
asilmis safhalarindan birine mahk(m eder; ilkel veya geri kalmis bilgi form-
larinin temsilcisi derekesine indirger.

Halbuki ibn Hald(n'un islam ilim ve tefekkiir geleneginin -kendine has
bir kuramsal sistem kuran- parlak bir temsilcisi olarak nitelendirilmesi, onun
daha iyi anlasilmasina ve hak ettigi yere oturtulmasina yarayacaktir. ibn Hal-
diin’a gergek degeri, onun giiniimiiziin ve gelecegimizin yorumlanmasit ve
yonlendirilmesinde rehberlik edebilecek ictimai nazariyeler éne stirmiis bir
diistiniir olarak goriilmesiyle verilebilir. Ayrica bu yaklasim, sosyal teori ala-
ninda toplumsal gergekligimizi kendimize has kuramlar ve ydntemlerle yo-
rumlama yolunda atilmig énemli bir adim sayilabilir.

ibn Hald(n, farkli cografyalardaki her nesilden aydin ve ilim adamu ta-
rafindan yeniden kesfedilmektedir. Dolayisiyla, vefatinin 600 incii sene-i dev-
riyesi olan 2006’y1 “ibn Haldln yili” ilan eden UNESCO’nun da destegiyle
diistiniriimiz dinyanin dort bir yaninda yogun bicimde tartisilmistir. TDV
Islam Arastirmalart Merkezi de 3-4 Haziran 2006 tarihinde “Ge¢misten Gele-
cege ibn Hald(n: Vefatinin 600. Yilinda ibn Haldn'u Yeniden Okumak”
baslikli uluslararasi bir sempozyum diizenleyerek anma faaliyetlerine
katilmigtir. [slam Arastirmalan Dergisi'nin ayn yila rastlayan 15. ve 16.
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sayilan -kendisine verdigimiz énemin bir bagka gostergesi olarak- ibn Haldln
Ozel sayisi seklinde hazirlanmustir.

Tebliglerden makale haline déniistirilmus bicimleriyle bu sayilarda yer
verilenler temelde ti¢ konu tizerinde odaklanmaktadir. 1. Ibn Haldin'un Mirasi:
Murteza Bedir, Omer Tiirker, Semih Ceyhan, Akif Kayapinar ve Senol Korkut
tarafindan kaleme alinan bu gruptaki makalelerde “/bn Haldan toplumsal olay-
lant nasil yorumlamustir?” sorusunun cevaplandirilmast maksadiyla, onun
distince mirasi, ilim, din, umran, miilk, iktisat, siyaset, hukuk ve tasavvuf gibi
alanlardaki goriigleri ele alinmigtir. Adi1 gegcen konular, 6zellikle onun diisiin-
cesinin selefininkiyle iligkisi, Islam tefekkiir gelenegi icindeki yeri, ortaya ¢ik-
tig1 kiltiirel, dini, siyasi ve iktisadi ¢evrenin temel 6zellikleri, fikirlerinin s6z
konusu ortamlarla etkilesimi ve sonrakilere tesirleri ¢ergevesinde tartigilmustir.
2. Diinyada Ibn Haldin Okumalari: Ejder Okumus, Cengiz Tomar, Taghi Aza-
darmaki ve Mahmoud Dhaouadi'nin bu konuyu ele alan makalelerinde “/bn
Haldan Dogu’da ve Bati’da asirlardir nasil anlasimistir?” sorusu irdelen-
mektedir. Bu maksatla onun Arap aleminde, Osmanli’da, modern Tirkiye’'de,
fran’da ve Batr’daki etkisi, bu etkinin sebep ve sonugclar -baglamlari icinde-
tartigilmustir. Ayrica, ibn Hald(in’un siyasi ve i¢timai nazariyelerinin énde ge-
len bazi Batili diigtiniirlerin kuramlariyla mukayesesi yapilmis ve hakkindaki
gesitli yorumlar ele alinmistir. 3. Ibn Haldlin Géziiyle Giiniimiiz ve Gelecek:
Bu gruptaki makaleler “/bn Haldin’un yaklasimi, modern diinyanin ve ge-
lecegin anlasilmasinda nasil kullarulabilir?” sorusunu ele almaktadir. Cevap
olarak da Recep Sentiirk, Syed Farid Alatas, Faruk Yasligimen - Litfi Sunar,
Tahsin Gorgiin ve M. Umer Chapra tarafindan Mukaddime'deki fikirlerin
giiniimiizdeki toplumsal olaylarin izahinda gecerli olup olmadig tartigilarak
Ibn HaldGn’un yaklagiminin giincel uygulama imkanlarina ve alanlarina dair
meto-teorik iddialardan ziyade, onun kuramlarinin modern diinyadaki mede-
niyetlerarasi iligkiler, sosyal, kiiltiirel ve siyasi olay ve siirecler lizerinde bilfiil
uygulanmasina ¢aligilmugtir.

Bu vesileyle, sempozyum diizenleme heyetinin bagkani Recep Sentliirk ile
uyeleri Salime Leyla Giirkan, Casim Avci, Cengiz Tomar ve Sedat Sensoy’a, on-
larla birlikte 6zel sayilarin hazirlanmasi ¢alismalarini yiiriten Mustafa Sinanoglu
ve Eyylp Said Kaya'ya ve kendilerine yardimci olan kurumumuz ¢alisanlarina
tesekkiir ederiz. Ayrica, kiymetli ilim adamlarindan sempozyumun agilis ko-
nusmasint yapan Serif Mardin’e, oturum baskanligini yiirtiten Ahmet Tabakoglu,
Mustafa Fayda, Stleyman Uludag, Umit Merig, Ahmet Arslan, Kenan Giirsoy,
Mustafa Ozel ve Mehmet Geng’e de siikranlarimizi sunariz.

ISAM
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ibn Haldin

Serif Mardin*

Ibn Hald(in sosyolojisiyle ilgili konusmanin belki de en kolay yolu tanik
oldugu bitmez tiikenmez rejim degisikliklerinin sahsi hayat oriintiisiine getir-
digi diizeysizliklere bakmak ve sahsiyetinde biraktig1 izleri degerlendirmektir.
Ispanya'da islami kiltirin giderek sénmesi, Magrip'teki siyasi ¢alkantilar,
hayatinda bunlar dolayisiyla yapmak mecburiyetinde kaldigi kompromiter,
bilgi birikiminden faydalanmak isteyen giicliilerin kendini kolay kabul ede-
meyecegi pozisyonlara stirmeleri, giiclii hitkkiimdarla karsilasmasinda kullan-
mak mecburiyetinde kaldigi diplomasi, siiregelen bir hayat calkantisi...
Bunlar kendisine herhalde toplumsal degisimi merak ettiren fikri cerceve ve
yaratict giici vermistir. Ancak bu tespit bile toplumsal ¢alkantiyr analiz
giicinin sathinda kalir. Kullandigl zengin analitik muhtevanin timind bu
acilis konusmasinda pek tabii ki ortaya ¢ikarmak miimkiin degildir. Benim
burada yapabilecegim, kendi arayisima denk gelen izah edici kudretinin bir
iki karakterine deginmekten ibaret olacaktir.

Bunlarin arasinda sahsen pek carpici buldugum fakat genelde pek de
tizerinde durulmayan bir analiz 6gesi mevcuttur: Toplumu ayakta tutan har-
cn, insanlararasi bir mukavelenin sonucu olmayip topluluk iginde yasa-
manin bir birlikte yasama &gesi olarak anlatilmasi. Bdyle bir yaklasimin
zaten en eski medeniyetlerde ifade edilmis oldugu 6ne siiriilerek bu noktada-
ki 6znelligini stiphe ile karsilayanlar olabilir. Bdyle bir stiphenin ilk karsilig
ibn Haldan'un bu kolektivitenin dinamigini tarihin derinliklerinde sakli kalan
bir fevkalade hadiseye degil de, giinliik hayatin icindeki unsurlarin diizenine
baglamasi olabilir. Toplum harcini kendi kendini yaratip yenileyen bir rutinde
sekillendirmesi, ondan sonra ancak Durkheim'da rastlayabilecegimiz bir yak-
lasimdir. Zira kullandig1 bedevilik, meliklik, hadariyet gibi bize bugiin egzotik

Prof. Dr. Serif Mardin’in “Gegmisten Gelecege Ibn Hald(in” sempozyumunda yaptig1 agilis konugmasi.
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gelebilecek kavramlar, aslinda kendi zamaninin giinliik hayatini ¢evreleyen
kavramlardir. Ibn Haldin Buhtunnasr gibi kimselerin toplum Kkurucu
efsanelerini bildigi halde, medeniyetin izahini biiylik adamlarin kurucu hale-
sine ihtiya¢ gdstermeden yapan biridir.

Bu analiz temellerini de Peygamber'in zamanindan uzakta oldugumuzu
ve bu fevkalade zamanlara mahsus izahlarin yerine artik bir yenisinin aran-
masl gerektigini anlatarak gelistirmistir. Uzerinde ¢ok durulmayan ve durul-
masi gereken bir nokta, toplulugun baglamini ve ¢oziilme siireglerini agik-
larken kullandig1 toplum analiz 6gelerinin zenginligidir. Nesep, asalet, beyt,
vela, istila, tegalliip, a'taraf (litkks), devlet, killi devletler, Kayser, Araplar,
Tirkler ve Fars gibi kavramlari zaman ve mekana oturtarak isledigi hatirlan-
mazsa Uzerinde en ¢cok durulan devrevi hareket, zenginliginden ¢ok sey kay-
beder.

Son olarak genelde "disaridan" baktigimiz asabiyeti bir de "igeriden" gérme-
miz, kendisine biraz daha yaklagsmayi mimkiin kilacaktir. Zira, ibn Haldin'un
teorisinde giinliik hayatin dgelerinden olan asabiyet insanlarin ancak "kalp"le-
rinin birlikteligini temin eden islam'in etkisiyle kendini idrak edebilmektedir.
Ibn HaldOn'un izah seviyelerinin cesitliligi, zenginligi ve kenetlenmesi konu-
sunda bize sundugu tablo, bence bu biiylik fikir adaminin sentezinin gercek
niteligini vermektedir. Bu konferansta eminin bdyle bir zenginligin yeni
boyutlari bize sunulacaktir.
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Islam Diisiince Geleneginde
NakKli ilim Kavrami ve Ibn Haldin

Murteza Bedir*

Ibn Khaldun and the Concept of Traditional Knowledge in the Islamic
Intellectual History

This study examines the concept of knowledge proposed by Ibn Khaldun
in his Mugaddimah and particularly what he called the fundamental
Islamic sciences. The study places Ibn Khaldun's understanding within
the broader Islamic historical framework through studying the history of
the classification of knowledge up to Ibn Khaldun. While evaluating these
sciences, the method developed by Ibn Khaldun shall be given special
emphasis, and the question of how faithful he remained to those sciences
that he perceived as being concrete shall be examined in these sections.
This work investigates in what way Ibn Khaldun’s methods of studying
the history of civilizations can contribute to the modern Islamic thought
and the concept of Islamic sciences. In a more abstract way, one of the
aims of this study is to explore whether Ibn Khaldun's approach can
offer a perspective to modern Muslims who are studying the history of
fundamental Islamic sciences.

Key words: Ibn Khaldun, Mugaddimah, Knowledge, Classification of Sci-
ences, Fundamental Sciences of Islam.

Islam Diisiincesinde ilimler Tasnifi

Islam dustince geleneginde ilim kavramina ve ilimler tasnifine iligkin de-
gerlendirmelerde genellikle nakli/ser‘i-akli/vaz‘i, dini-akli, Arabi-Acemi sek-
linde ikili bir ilim siniflandirmasi yaygin kabul gérmektedir. Birincisi tefsir,
hadis, fikih, kelam gibi Islami/ser‘ ilimler adi verilen disiplinleri kapsarken
ikincisi ise genellikle antik felsefe mirasi ¢cergevesinde yer alan metafizik, fizik,
mantik ve matematik gibi bilimleri kapsamaktadir. Buna karsilik ilimler tari-
hinde Aristo’nun felsefe temelli bilim tasnifi, ilk tasnif olarak kaydedilmistir.

Dog. Dr., Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Sakarya.
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Buna gore ilimler nazarl ve ameli olarak ayrilmakta ve diger tim ilimler bu
iki ana boliim altinda incelenmektedir. Aristocu tasnife bir de tiretim bilimleri
ya da siirsel bilimler seklinde bir ticiincli béliim daha ilave edilmektedir. Ama
esas olarak Aristo’'nun ikili veya ti¢lii tasnifi, felsefi bilginin tek gercek bilgi
olarak kabul edildigi akli bilgi ve dolayisiyla tek bir ilim anlayisindan dogan
bir tasniftir.!

Farabi ve ibn Sina. islam diisiince ve ilimler tarihinde Aristocu ilimler
semasini biitliniiyle kabul eden ve dini ilimleri bu tasnif icinde bir yere yer-
lestiren bazi egilimler yok degildir. Ornegin Islami gelenekte elimizdeki en
kapsamli ilk ilimler tasnifi olan Farabi'nin (6. 339/950) ihsaii’l-ulam ve Kita-
bii’t-Tenbih ala sebili’s-sadde adli eserlerinde verdigi ilimler tasnifi, Aristocu
semanin Islam kilttr ve ilimlerini icerecek gekilde bir uyarlamasi gibi dur-
maktadir. Farabi, Aristocu semayi1 izleyerek tek bir ilim kavramindan dogdu-
gu anlagilan tasnifinde, ilimleri en temelde nazari ve ameli seklinde ikiye ayi-
.2 Islam toplumundaki ilim etkinligi icinde bagat kabul ettigi iki ilmi, yani
fikih ve kelami ilm-i medeni ile birlikte ameli ilimler i¢inde sayar. Kelamin bu-
rada ameli ilimler i¢cinde sayimis olmasina dikkat edilmelidir. ibn Sina (0.
428/1037) da selefi gibi ilimler tasnifinde felsefi gelenekteki tasnife sadiktir.3
Hatta daha ileri giderek Ibn Sina ameli ilimleri seriat ilimlerine denk sayar. Zira

1 Aristo’ya gore bitiin bilimler felsefenin alt branglaridir ve ilimler su ti¢ grupta toplanir:
a. Nazari (teorik): Fizik, felsefe ve teoloji (ilahiyat),
b. Ameli (pratik): Etik ve politik (ahlak ve siyaset),
c. Siirsel (poetik) ve triinsel: Estetik vs.
Bk. Pierre Speziali, “Classification of the Sciences”, The Dictionary of the History of Ideas,
Electronic Text Center, http://etext.virginia.edu/cgi-local/DHI/dhi.cgi?id=dv1-57 (1 Mayis
2001de girildi).

2 Bu, Kitabti’'t-Tenbih ala sebili’s-saade’de acik¢a yapilirken (bk. Farabi, Kitabii’t-Tenbih ala
sebili’s-saade [ngr. Ca‘fer Al-i Yasin, Beyrut: Darii’l-menahil, 1405/1985], s. 76-77),
Ihsat’l-ulam’da dolayli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu ikinci eserde o, ilimleri esasinda beg
ana baslikta toplar; bunlardan ilk ikisi daha sonra alet ilimleri adiyla anilacaktir. Geriye ka-
lan tigli de Aristo’nun tasnifinde yer alanlardir. Ona gore ilimler su bes gruptan olusur:

a. Ilmir'l-lisan ve alt bélumleri,

b. ilmi’'l-mantik ve alt boliimleri,

¢. Ulimi’'t-tedlim: Say1, hendese, ilmii’'l-menazir, ilmii’'n-niicim et-ta‘limi, ilmii’'l-masiki, il-
mii'l-eskal (agirliklar) ve ulimii’l-hiyel (mekanik),

d. Tabiat ve ilahiyat bilimleri ve alt boélimleri,

e. Medeni ilim ve alt bélimleri, fikih ve kelam.

3 ibn Sind’ya gore ilimler:

a. Nazari felsefe: 1lm-i tabil (doga), saf ilm-i riyazi (matematik) ve bunlarin icinde meghur
olan aritmetik (say1 ilmi) ve metafizik,

b. Ameli felsefe: Tedbirii’'l-medine veya ilm-i siyaset, tedbirii’l-menzil ve ilm-i ahlaktir.

Bk. Ibn Sina, Kitabii’s-Sifa: Mantiga Giris, ¢ev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik,
2006), s. 7.



islam Dusunce Gelenedinde Naklt ilim Kavrami ve ibn Haldon

bir degerlendirmesinde o, ameli ilmin seriat ilmi oldugunu agik¢a vurgular gi-

bidir. S6yle diyor:
Ameli felsefe ya kullanildiklarinda insanlar arasindaki genel ortak yasa-
min diizenli olmasi saglanan goérislerin -ki tedbirti’l-medine olarak bili-
nir- 6gretilmesiyle ilgilidir; bu ilm-i siyaset olarak isimlendirilir. Yahut in-
sanlar arasindaki 6zel ortak yasamin diizenlenmesiyle iligkili goriislerdir
ki, bunlar tedbirii’l-menzil olarak bilinir. Ya da tek bir sahsin nefsini arin-
dirma halini dizenleyen goruslerdir ki ilm-i ahlak ismini alir. Bunlarin
blitiniiniin (ciimlesinin/miicmelinin) saglikli bir sekilde gerceklesmesi bur-
han-i nazari ile ve seriatin tanikligiyla olur; ayrintisi ve olciisii ise ilahi se-
riatla olur.#

Ancak Ibn Sind’nin selefi Farabi gibi kelam ilmine deginmedigini goriiyo-
ruz. Bu bir unutma eseri olmaktan ¢ok onun metafizigin kelami da icerdigini
dustinmesinden kaynaklanan bilingli bir tavri gibi durmaktadir. Bu, ibn
Rugd’iin Ibn Sina ile ilgili gézlemiyle uyusmaktadir; Ibn Riigsd, ibn Sind’nin
kelami yontemleri felsefede kullanmasini ve kelamcilarin problemlerini felse-
feye tagimasini elegtirmektedir.® Bu onun kelami nazari bir ilim olarak gordii-
g0 anlamina alinabilir ya da bagka bir ifadeyle, onun nazari felsefeyi kelam
ikame eden, yani kelama gerek birakmayan bir ilim olarak gérdiigii sdylene-
bilir. Ozellikle Gazzali ve Razi sonrasinda bu yaklagim daha ¢ok benimsene-
cektir. Nitekim Osmanlt alim ve diistiniirii Tagkdprizade (6. 968/1561) ilim-
lerin felsefi gelenekteki nazari-ameli seklinde tasnifini esas alacaktir ama, o
bunu, asagida daha detayli gérecegimiz gibi, Islami gelenekteki dini ve akli
seklindeki tasnifle birlegtirerek yapmaktadir.©

4 |bn Sina, Kitabti’s-Sifa, s. 7.

5 M. A. el-Cabiri, Arap-islam Kultirtniin Akil Yapist, ¢ev. Burhan Koéroglu vd. (Istanbul: Ki-
tabevi, 1999), s. 598-9.

6 Tagkdprizade'nin tasnifi su gekildedir:

ilim
I— asiilimler

[
[

yazi ilimleri nazari ameli

soz ilimleri L serf - seri
zihinsel akii - akil

varliklarin
ilimleri (ikinci
makuller,

ali ilimler

mantik vs.)

Goruldigt gibi Tagkoprizade Farabi'nin tasnifini gelistirerek Farabi sonrast hatlar belirgin-
lesen Islami gelenekteki tasnifi onun igine yerlestirmistir. BK. Tagkdprizade Ahmed b. Mus-
tafa, Miftahu’s-saade ve misbahu’s-siyade fi mevzaati’l-ulam, ngr. K. Kamil Bekri ve Ab-
dilvehhab Ebii'n-Nir (Kahire: Dariv’l-kitiibi’l-hadise, 1968), 1, 67-9.
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ikili ilim tasnifi. Islam ilimler tarihinde, Kindi ile baglayan ve Harizmi ve
[hvan-1 Safa Risaleleri'nde genel hatlar ortaya ¢ikan ilimlerin ser‘i ve felsefi
yahut dini ve akli seklindeki ikili tasnifi daha ¢ok kabul gérecek ve neredey-
se standart hale gelecektir. Bu iki ilim tasnifini, (felsefi gelenekteki ile Islam
gelenegindeki ilim tasnif bigimlerini) temel 6zelligini kisaca belirtmek gerekir-
se, ilimler felsefi gelenekte amacina ve konusuna gore tasnif edilirken (zira
nazari ilmin konusu iradi olmayan fiiller olup amaci ise salt bilgi icin bilgidir;
buna karsilik ameli ilimlerin konusu iradi ve ihtiyari fiiller olup amaci ise be-
lirli bir eyleme doniik olmasidir, yani bilgiyi edinmekteki amacimiz onu eyleme
dokmektir), Islam kiltirindeki tasnif ise ilimleri, kaynagina goére boéliimler
(birincisinin kaynagi akil iken digeri ilahi kaynaklidir; yani Peygamber vasi-
tasiyla Allah’tan gelen verilere dayanir). Kur'an ve stinnetin ilim kavraminin
bu ayrimi islam kiltir ve medeniyeti agisindan zorunlu kildigi gériliiyor.
Simdi Islam kiiltiiriinde yaygin olan bu ikinci tasnifi esas alan diigiintirlere ve
tasniflerine kronolojik olarak bakalim.

Kindi ve Harizmi. {limlerin ikili tasnifine iligkin bilebildigimiz en eski tas-
nif Gnlii Misliman filozof Kindi (6. 252/866) tarafindan yapilmistir. Kindi
ilimleri ilaht ilimler ve insani ilimler seklinde ikiye ayirir (ulim-i ilahiyye ve
ulim-i insaniyye);” daha sonra kullanilacak terimler aym manayi kastetse bile
bu terimlerin pek kabul gérmedigi anlasiliyor. Kindi, ilahi ilimler derken va-
hiy mengeli ilimleri kasteder; insani ilim ise Aristo’nun eserlerinde en giizel
ifadesini bulan mensgei insan olan ilimlerdir. 4./10. ylizyil ansiklopedistlerinden
Harizmi (6. 387/997) teknik terimler sézIiigli olarak tasarladigi Mefatihu’l-
ulam adli ¢alismasinda ilimleri, seriat ilimleri ve yabanci (acem) ilimler sek-
linde ayirmaktadir.® Seriat ilimleri altinda fikih, kelam, nahiv, kitabet, siir ve

7 Kindi, Risaletii’l-Kindi fi kemmiyyeti ktitiibi Aristoteles ve ma yuhtacii ileyhi fi tahsili’l-
felsefe (Resailii’l-Kindi el-felsefiyye icinde, nsr. M. Abdiilhadi Ebt Ride, Kahire: Darii’l-fik-
ri’l-Arabi, 1369/1950), s. 372-3.

8  Harizmi'nin ilimler tasnifi su sekildedir:

I. Seriat ilimleri ve bununla baglantili Arap dil ilimleri
A. Fikih: Fikih usulii, taharet ... fariza (feraiz) ve nevadir
B. Kelam:

a. Islam kelamcilarinin 1stilahlari.
b. Islam’a mensup goriis ve mezhep sahipleri.
c. Hiristiyanlar.
d. Yahudiler.
e. Diger din ve mezhep sahipleri.
f. Arap putperestler.
g. Kelamcilarn isledikleri bazi konular.
C. Nahiv.
D. Kitabet (blirokratik yazi sanati).
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tarihi isleyen Harizmi'nin tasnifini ilgin¢ kilan bir nokta, kelam baghg: altina
gayrimiislimlerin dini inanclarina iligkin bilgileri de yerlestirmesidir. Diger il-
ging bir nokta ise onun tarihi, seriat ilimleri altinda gérmesidir. Bu baslik al-
tinda o; hadis, siyer ve Islam tarihini islemistir.

ihvan-1 Safa. Diger bir ilimler tasnifi de Harizmi’nin eseriyle cagdas ol-
dugu zannedilen jhvan-1 Safa Risalelerinde gorilmektedir.° Thvan-1 Saf3,
ilimleri ti¢ grupta toplar. Birinci grup ilimler, diinyevi hayatin siirdiiriilmesi
icin gereken meslek ve sanatlarla ilgilidir. Bunlara Thvan-1 Safa, edeb veya ri-
yaziye ilimleri adini vermektedir. Birinci grup ilimleri disanda birakirsak
fhvan-1 Safa, ilimleri Harizmi gibi ser‘i ve felsefi olmak tizere ikiye ayirmak-
tadir. Ser‘i ilimlere verilen bir bagka ad da vaz‘1 ilimlerdir.1° Esasinda biitiin
ilimler biri veya birileri tarafindan konulmus/olusturulmus olmalarina rag-
men, ser‘l ilimlerin bu adla ayrstirilmasinin manasit bunlarin insan istii bir
kaynak tarafindan vazedilmis olduguna isaret etmektir. thvan’in ilimler tas-
nifinde iki noktanin altini ¢izmek gerekir: Birincisi bu tasnifte kelam yer al-
mamaktadir. Felsefi-hakiki ilimler adi verilen ti¢iincii grup altinda ilahiyatin
yer aldigim biliyoruz; acaba ibn Sina gibi onlar da altinda Allah’in sifatlari,

E. Siir ve aruz.
F. Haberler (tarih).

II. Acem ilimleri: Yunan ve diger milletlerden gelen ilimler.

Bk. Muhammed b. Ahmed el-Harizmi, Mefatihu’l-ulam, nsr. ibrahim el-Ebyari (Beyrut:

Darir’l-Kitabi’l-Arabi, 1409/1989).

9 fhvan-1 Safd’ya gore ilimlerin tasnifi sdyledir:

a. Uliml’'r-riyaziyye, ilmii’'l-adab: Diinya hayatini diizgiin kilmak ve gecim temin etmek
icin konulmus ilimler. Dokuz tanedir: Okuma-yazma, lugat-nahiv, hesap-muamele, siir-
aruz, zecr-fal, sihir-bliyii-kimya-mekanik, meslekler-sanatlar, aligveris-ticaret-ziraat-ne-
sil ve siyer-tarih.

b. Ser‘i-vaz‘i ilimler: Nefislerin tibb1 ve ahireti talep i¢in konulmus ilimler; alti tanedir: IImii't-
tenzil, te'vil, rivayetler-haberler, fikih-siinnetler-ahkam, vaaz-irsad-zithd-tasavvuf ve
riya tabiri ilmi. Sirasiyla bu ilimleri yapanlarin adlart: Kurra (Kariler), imamlar ve pey-
gamber varisleri, muhaddisler, fakihler, ubbad, ziithhad ve ruhban, riiya tabircileri.

c. Hakiki felsefi ilimler: Matematik, mantik, tabiat (tip-veterinerlik de dahil), ilahiyat. Thvan-1
Safa’ya gore ilahiyatin kisimlart da su sekildedir: Barinin vahdaniyeti ve sifatlarinin bi-
linmesi, ruhaniyetin bilinmesi, melekler ve benzeri varliklarin bilinmesi. Nefsaniyet bil-
gisi: Cisimlerde ickin olan nefisler ve ruhlarin bilinmesi. flm-i siyaset: Nebevi, miiluki,
ammi, hassi, zati siyaset. Ve nihayet ilm-i mead. Bu risalelerin yazar(lar)inin kelam il-
mini ilahiyat kapsaminda gordiikleri aciktir.

BK. Resailii [hvani’s-safa ve hullani’l-vefa, ngr. Arif Tamir (Beyrut: MensOratii uveydat,

1415/1995), 1, 259-60; ayrica bk. Godefroid de Callatay, “The Classification of the Scien-

ces according to Rasa’il Ikhwan al-Safa, Lifelong Learning: Articles (internet adresi:

www.iis.ac.uk/SiteAssets/pdf/rasail_ikhwan.pdf; Based on a paper delivered at The Institu-

te of Ismaili Studies on 2274 May, 2003).

10 Belki de ilimler tasnifinde vaz‘1 ilim tabirini ilk kullanan Ihvan-1 Safa olmalidir. Asagida gé-
recegimiz tizere, Ibn HaldOn’un tasnifinde de vaz1 ilim ifadesi kullaniimaktadir.
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nibiivvet ve mead konularnin yer aldig felsefenin metafizik boliimiiniin
kelama gerek birakmadigint mi diisiiniiyorlardi? Diger dikkat ¢eken nokta
ser‘l ilimler altina tasavvufun (ki vaaz, irsad ve zithd ilmi olarak adlandiril-
maktadir) ve riiya tabiri ilminin yerlestirilmis olmasidir.

ibnii’n-Nedim. Her ne kadar bir ilim tasnifi yapmasa da, yine bir 4./10.
yuzyil yazar olan ibnii'n-Nedim (6. 385/995 [?]) ansiklopedik eseri el-Fih-
risti on boliime (makale) ayirmis, ilk alti bolimii Islam toplumunda ortaya
¢ikan ilimlere ve son dort bolimii ise felsefi ilimlerle diger dinler ve dini grup-
lara tahsis etmistir. Ibnii’'n-Nedim'in tasnifinde dikkat ¢ceken bir nokta zahid
ve sifilerin “kelamcilar” baghg altinda yer almasi ve hadisgilerin de “Fikih-
Hadis” baglig1 altinda siralanan sekiz gruptan “Ashabii’l-hadis” alt-baghigi al-
tina yerlestirilmis olmasidir.

3./9. ve 4./10. ylzyila ait yukaridaki tasniflerle ilgili bir degerlendirme
yapmak gerekirse, Arap-islam kiiltirtinden gelen ilimlerle baska kultiirlerden
gelen ilimler arasinda bilingli bir ayrim yapilmaktadir. Ayrica ilk grup ilimler,
yani islam kiiltiirinden gelen ilimler agisindan, hentiz sinirlarin net bir sekil-
de cizilmedigi goriliiyor. Tasavvuf ve riiya tabirinin ilim olarak sayildigr iki
tasnifin (/hvan-1 Safa Risaleleri ve el-Fihrist'te) Siilikle baglantisi da dikkat
¢eken bir bagka noktadir.

ibn Hazm. 5./11. yiizyil ve sonrasinda ilimler tasnifinde daha kesin hat-
larin cizildigi gorilmektedir. Ozellikle Gazzali'nin ilimler tasnifinin bundan
sonraki gelismeleri derinden etkiledigi bilinmektedir. Ancak bundan 6nce yi-
ne bir 5./11. ylzyil alimi olan ibn Hazm’in (6. 456/1064) ilimler tasnifine
bakalim. ibn Hazm Meratibii’l-ulam adli risalesinde ilimleri ikiye ayirir:1! Bi-
rincisi belirli bir immete (medeniyete) has olan ilimler ki bunlar ti¢ tanedir:
Seriat, tarih ve dil. Digeri ise tiim halklar icin ortak ilimler olan felsefe, mate-
matik vs.dir. Aslinda ser‘l ve felsefi seklinde ayrilan iki ilim grubunun bagka

11 ibn Hazm, ilimleri agagidaki gibi siuflar:

Biitiin halklar arasinda ilimler yedi tanedir. Ik {i¢ tanesi halklarin kendilerine has olup bas-
ka milletlerinkine benzemez. Bunlar her halkin seriati (dort tane: Kur’an ilmi, hadis ilmi, fi-
kih ilmi ve kelam ilmi), tarihi (haberler: Hanedanlar, zamanlar, iilkeler, tabakat, nesep) ve
dilidir (nahiv ve lugat ilmi).

Geriye kalan dort tanesi ise halklarin ortak ilimleridir: Ilm-i niiciim, ilm-i aded, tip ve felsefe.
Ancak bu zikredilenler mead (6biir diinya) ile ilgili olup mutlulugu elde etmek igindir. ilim
bilinen sey olduguna gore, ticaret ve zanaatlar da ilimdir; ancak bunlarin amac salt diin-
yevi olup insanlarin yagamak icin ihtiyag¢ duyduklarn seylerdir. Oncekiler daha tistiindiir. BK.
Ibn Hazm, Risaletii Meratibi’l-ulam (Resailti [bn Hazm el-Endeltisi iginde, ngr. Thsan Ab-
bas, Beyrut: Milessesetii’l-Arabiyye li’d-dirasat ve’n-nesr, 1987), 11, 78-80.
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tirlil bir ifadesi olan ibn Hazm’in bu siniflamasindaki evrensel sdylem &zel-
likle dikkat c¢ekicidir.

Gazzali ve sonrasinda ilimler tasnifi. islam ilimler tarihinin kuskusuz
en etkili isimlerinden biri olan Gazzali (6. 505/1111) hepsi hemen hemen ay-
n1 bakis agisini yansitan dort ilimler tasnifi yapmustir. er-Risaletti’l-lediinniy-
ye'del? ilimler serl ve akli seklinde ayrildiktan sonra, seri ilimler nazari-
ameli seklindeki Aristocu anlayisi ¢agristirircasina iki boliimde incelenir: O,
ilm1/ilm-i usul adini verdigi teorik ilimler i¢cinde tevhid, tefsir ve hadisi sayar-
ken ameli ilimler altina fikih, ibadet, muamelat ve ahlaki koymustur. Stfilik
burada ser‘l ve akli ilimlerin birlesiminden dogan bir ilim olarak ayr bir yere
konulmugtur. /fhya’da ise ilimler gserl ve gayr-i ser‘i olarak ayrnlir.!> Daha

12" {limler burada kisaca su sekilde tasnif edilmistir:

A. Ser‘i:

a. Usul: Tevhid ilmi.

b. Firt: ibadet, muamelat ve ahlak.

B. AKIi:

a. Matematik ve mantik.

b. Tabiat ilmi.

c. Tlahiyat.

Tasavvuf ilmi ise tekil (mufred) olan akli ilim ve ger‘i ilimlerden dogan bilesik (miirekkep)

bir ilim olarak ayr bir smifa yerlestirilmistir. Bk. Gazzali, er-Risaleti’l-lediinniyye

(Mecmuatti Resaili’l-imam el-Gazzali icinde, Beyrut: Dari’l-kitibi’l-ilmiyye, 1406/1986),

III, 96-101.

13 Farz-1 kifaye olarak dgrenilmesi gereken ilimler fhya’da iki kisimdir:

A. Ser‘i ilimler: (Hesap gibi aklin anlamadig, tip gibi tecriibenin kavramadigr yahut dil gibi
sema ile 6grenilmeyen ve fakat peygamberlerden alinan bilgiler) Hepsi tavsiye edilmis-
tir. Ancak bazen ser‘1 ilim olup olmadig tartisilan bazi konular olabilir; bu durumda on-
lar arasinda da mezmum ve mahmud seklinde ayrim yapilir.

a. Usul ilmi: Kitap, siinnet, icma, sahabe eserleri (¢cinkii sahabe vahye taniklik etti ve
bu onlarin farkli bir konumda olduklar: kanaatine alimleri sevketti. Eser-i sahabe siin-
netin delilidir).

b. FiirQ ilmi: Tki kisimdir:

Fikih: Diinyevi maslahatlarla ilgilenir ve fakihler diinya alimleridir;
Tasavvuf: Ahiret maslahatlariyla ilgilenir.

c. Onciil/alet ilimler (mukaddimat): Dil ve yazi. Bunlar haddi zatinda ser‘ ilim olmasalar
da, onlar ser‘i ilimleri 6grenmek icin gereklidirler.

d. Tamamlayici ilimler (miitemmimat): Kiraat, tefsir (sadece dile dayanamaz, nakle da-
yanmalidir) ve fikih usuliiniin yorum ilkeleri bélimleri. Stinneti de kapsar. Hadiste ri-
cal, sahabe, adalet, miisned miirsel bilgisi vs.

e. Ek: Kelam ve felsefeye dair: Kelam, aslinda bidat olsa da, toplum iginde ¢ogalan bidat-
leri reddetmek icin farz-1 kifaye oldu. Bu bidatgileri reddetme 6lciisiiyle sinirhdir. Fel-
sefe ise dort ilimden miitesekkil olup hesap hendeseden séz etmistik. Mantik, kelama
dahildir, ilahiyat da Oyle. Ancak ilahiyatin bir kisminda kiifiir mevcuttur. Aynen
Mu'‘tezile’'nin kelamcilarin bir mezhebi olmasi gibi, filozoflar da kelamin bir alt kolu-
dur. Doérdiincti de tabiat ilimleridir ki bunlardan bir kismu dine aykiridir. Kelamcinin
konumu hac yolunun giivenligini saglayan kisinin konumuna denk gelmektedir. Hac-
ca niyet etmesi, diger hacilar gibi hact olmaz. Ayni sekilde sadece bidatgilerle ilgilenir ve

11
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sonra ser‘i ilimler Kitap, slinnet, icma ve sahabeden gelen rivayetlerden olu-
san usul ile fikih ve tasavvuftan olusan fiirti seklinde ayrilmig ve bu ikili tas-
nife dil ve yazi alet ilmi olarak ilave edilmistir. Tefsir, hadis ve fikih usullerin-
de ortaya konulan yéntem bilgileri de tamamlayici ilimler seklinde semaya
eklenmistir. Ser‘1 ilimler altinda kelama, ser‘l olmayan ilimler altinda da ilahi-
yat ve mantiga yer verilmemistir. Bu amagla kelam ve felsefeye dair bir ek
yapilmis ve burada kelamin arizi bir ilim olduguna, esasinda bidat olmasina
ragmen bidatgilere karsi dini savunma goérevi sebebiyle farz-1 kifaye oldugu-
na deginilmistir. Metafizigin ve mantigin semada yer almamasini Gazzali, on-
larin kelam ilmi tarafindan ikame edildikleri diisiincesiyle aciklamaktadir.
Gazzall'nin bir taraftan kelami arizi bir ilim olarak niteleyip daha sonra
kelamin mantik ve metafizige ihtiyag birakmadigini sdylemesi bir celiski gibi
goriinse de, bu durumu onun, asagida ibn Haldlin’da da gorecegimiz tizere,
Messai gelenegin metafiziksel iddialarina karst miicadelesi ¢ergevesinde an-
lamak mumkindiir. Ayrica, fhya’da Gazzali’'nin amaci ilimlere ruh vererek
onlart canlandiracagina inandigl sGfi bakis acisini agiklamak oldugu igin,
kelami ve fikhi diinyevi ilimler olarak tanimlar ve ahiret ilmi adini verdigi st-
filik bilgisi olmadan ne kelamcinin ne de fakihin din alimi sayilamayacaginin
altini cizer.

Gazzall'nin bir bagka ilimler tasnifi ise en son yazdig1 eserlerden biri olan
el-Mtistasfa min ilmi’l-ustl'de yer almaktadir. Burada aslinda iki tasnif vardir.14

miinazara ve miidafaa ile ugrasirsa din alimi olmaz. Kesf ilmiyle elde edilen tevhid
vs. kelam ilmiyle gerceklesmez.

B. Gayr-i ser‘i ilimler: (yukaridakinin tersini alacak olursak: akil, deneyim ve sema yoluyla
elde edilen bilgiler) bunlar da ti¢ kisimdir:

a. Tavsiye edilenler (mahmid): Diinya maslahatlar icin gerekli olanlar, tip, matematik
gibi. Bunlar da iki kisimdir:
i. Farz-1 kifaye olanlar: Insan hayatini stirdiirmek icin gerekli olan tip, hesap gibi; sa-
natlar ve meslekler de bdyledir.
ii. Faziletli olanlar: Tipta, matematikte ve diger toplum igin gerekli alanlarda derinles-
mek (arastirma).
b. Yerilenler (mezmum) : Sihir, tilsim vs.
c. Mubah olanlar: Bos ve malayani olmayan siir, tarih ve benzeri.
Bk. Gazzali, ihyati ulami’d-din (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1358/1939), 1, 27-9.
14 Gazzali el-Mtistasfa’da birinci tasnifi su sekilde yapar:

ilimler ti¢ cesittir:

a. Salt akli: Seriatin tesvik etmedigi, mendup saymadigl matematik, geometri, yildizlar ve
benzeri ilimler. Bunlar giivenilmeyecek yalanci zanlarla faydasi olmayan dogru ilimler
(ulim-i sadika) arasinda bir yerde dururlar. Faydadan kastimiz diinyevi menfaatler ya-
hut 6viiniilecek nimetler degildir, bunlar fanidir. Kastettigimiz fayda ahiret yurdundaki
sevaptir.

b. Salt nakli: Hadisler, tefsirler ki bunlarda konusmak kolaydir; ¢tinkii bunlarda bagimsiz séz
soyleme konusunda kiiglik-biiylik herkes esittir. Clinkii hifz kuvveti bunlarin naklinde
yeterlidir. Burada akla yer yoktur.
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Birincisi ilimleri sirf akli, sirf nakli ve hem akli hem de nakli seklinde {i¢ ana
baslikta toplar. Sirf nakli olan ilim altinda hadis ve tefsiri sayar ve bunlar 6g-
renmenin kolay oldugunu vurgular. Akli-nakli ilimler ise ona gore ilimlerin en
Ustiintidiir; ¢iinkil burada akil ve nakil biitiinlesmigtir. Bunlar kelam, fikih ve
fikith usuliidiir. Gazzali bu tasnifi fikih usuliine iligkin kitabinin girisinde yap-
mis olsa da (dolayisiyla belirli bir mesleki 6nyargt akla getirse de) bu Kitap
onun diisiincesinin son evresinde, yani olgunluk déneminde yazilmistir.
Bundan hareketle Gazzali'nin akil ve nakli bulusturan bir bakis acisini nihai
olarak tebcil ve tazim ettigi anlasiliyor. Clinkii akli ilimler derken felsefi gele-
nekteki tiptan mantiga bilinen ilimleri kastettigini biliyoruz. Ayni kitabin yi-
ne girisinde Gazzali bir bagka tasnif daha yapar. Buna gore ilimler “ulim-i
akliyye ve ulim-i diniyye” diye ikiye ayrilir. Ayni kitapta yapilan bu iki tas-
nif celigkili olmaktan ¢ok, birincisi ortaya ¢ikan bilginin karakterine isaret et-
mek amacini giiderken, ikincisi iki farkli ilim geleneginden gelen farkli mahi-
yetteki ilimlere dikkat cekmektedir. Goriildiigii gibi nihai kertede Gazzali'nin
ikinci tasnifi yukaridaki ikili tasnif gelenegini siirdiirmektedir.

Gazzali'nin ikili ve ugla ilimler tasnifinde dikkat ceken bir 6zellik, onun
felsefi gelenekle islami gelenek arasinda bir ortak nokta bulma arayisi iginde
oldugudur. Gazzali’'nin, ilimler tasnifinde daha sonra evrensel kabule mazhar
olacak olan “akli” ve “nakli” ilim terimlerini ilk kullanan kisi oldugu anlasi-
Iiyor. Ayrica “dini” ve “akli” ilim terimlerine de daha 6nce rastlamiyoruz.
Gazzali’'nin Ugli ilim tasnifinin bilginin elde edilis yontemi temelinde bir ay-
nm oldugu sdylenebilir. Eger Oyleyse ona gore, hem akli hem de nakli ilim
adin1 verdigi kelam-usul-fikih ilimlerinde, aklin, bilginin nihal temellerinden
biri oldugu ileri siiriilebilir. Ancak onun diger tasnifi bu ihtimali ortadan kal-
dirmaktadir. Gazzali'nin ikili tasnifi esas aldigini gdsteren bir husus, onun bu
tasnifi hem dort tasnifinden tiglinde tekrar etmis olmasi hem de el-Miistasfa’da

c. flimlerin en sereflisi akilla sem‘i birlestirenlerdir. Re’y ile seriati birlikte kullananlardir. Fi-
kih ve fikih usulii bu tiirdendir. Bu, seriat ve aklin saf kaynagindan dogru yolu almak-
tadir. Bu, seriat1 kabul etmeyen salt aklin bir tasarrufu degildir. Yahut bu, aklin destekle-
medigi ve onaylamadig salt bir taklide de dayanmaz.

Bk. Gazzali, el-Mistasfa min ilmi’l-usal (nsr. Hamza b. Zitheyr Hafiz, Cidde: Seriketii’l-
Medineti’l-miinevvere li't-tibaa ve'n-nesr, 1413), I, 3-4.

ikinci tasnifi ise su sekildedir:

ilimler:

a. Ulim-i akliyye: Tip, hesap, hendese gibi.

b. Ulim-i diniyye: Kelam, fikih, usul-i fikih, hadis ilmi, tefsir ilmi ve ilm-i batin (kalbin ilmi
ve kotli huylardan kalbi temizleme) gibi.

AKIi ve dini ilimlerin her biri de kulli ve ctiz'l olur. BK. Gazzali, el-Miistasfa, 1, 12.
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bu tasnifi en azindan dinf ilimler arasindaki iliskiyi gostermek agisindan kap-
samli ve ayrntil olarak iglemis olmasidir. Ona gore akli ve dini ilimler de kendi
icinde kiilli ve ctiz'1 seklinde ikiye ayrlir. Bu, Aristocu nazari-ameli ayrimina
benzese de, aslinda ondan ayrilmaktadir. Cinkli nazari ve ameli ayriminin te-
melinde konu ve amagc farkliligi esas alinmistt. Burada ise bir biitiin ve par-
calart dikkate alinmaktadir. Nazari ilimler altinda sayilan metafizik, fizik,
mantik ve matematikten Gazzali'ye gore sadece metafizik kiillidir. Gazzall
kiilli-cliz’'1 ayrimini din ilimler baglaminda ayrintili olarak agikladigl igin ifa-
delerini aynen aktarmak daha agiklayici olacaktir:

...AKli ve dini ilimlerin her biri de kiilli ve ciiz'1 olur. Dini ilimlerin kiillisi
kelamdir. Fikih, usul, hadis, tefsir gibi diger ilimler clz'idir. Miifessir
Kur'an’'in anlamina, muhaddis hadislerin tespit yoluna, fakih ef‘al-i mii-
kellefinin hiikiimlerine ve fikih usuli ser‘i delillere 6zel olarak bakmaktan
baska bir sey yapmaz. Miitekellim ise esyanin en geneline, yani mevcu-
da bakar. Mevcudu kadim ve hadise ayirir, sonra hadisi cevher ve araza
ay1rir; sonra arazi ilim, irade, kudret, s6z sdyleme, isitme, gérme gibi ha-
yat-sart olan ve renk, hava, tat gibi hayati gerektirmeyen kisimlarina ayi-
rir. Cevheri de hayvan, bitki ve cansiz varliklara ayirir. Bunlar arasindaki
farkin neviler veya arazlarla ortaya ¢iktigini belirtir. Sonra, kadime bakar
ve onun ¢okluk sahibi olmadigini, hadisler gibi béliinmedigini fark eder.
Tek olmasi gerektigi sonucuna varir. Kendisine 6zgii zorunlu vasiflarla
hadislerden ayrilmasi gerektigini, onun i¢cin muhal (imkansiz) olan 6zel-
likler oldugunu ve yine onda imkan dahilinde olan, yani zorunlu ve mu-
hal olmayan durumlar oldugunu tespit eder. Boylece onun (kadimin) agi-
sindan caiz, vacip ve muhali ayirir. Sonra onun agisindan fiilin esasen ca-
iz oldugunu ve alemin de onun caiz fiilinden oldugunu, caiz oldugu i¢in
muhdise (var kilana) ihtiya¢ duydugunu ve peygamber géndermenin
onun caiz fiillerinden oldugunu ve onun buna muktedir oldugunu ve pey-
gamberin dogrulugunu mucizelerle bildirebilecegini ve bu caizin vaki ol-
dugunu goriir.

Bu noktada miitekellimin s6zii sona erer ve aklin tasarrufu burada biter.
Hatta akil peygamberin dogrulugunu gosterdikten sonra kendisini azleder
ve peygamberden gelen Allah ve ahiret ile ilgili aklin tek basina bilemeye-
cegi bilgileri kabul ve itiraf eder. Onlarin imkansiz olduguna da hitkmet-
mez. Seriat akla muhalif gelmez, ama aklin kendi basina idrak edemeye-
cegi seyleri getirebilir. Clinkl akil taatlarin ahiretteki saadete sebep olma-
sin1 yahut giinahlarin cezaya neden oldugunu tek basina idrak edemeye-
bilir. Ama bunlarn imkansiz oldugunu da sdylemez. Mucizenin dogrulu-
guna isaret ettigi kisinin dogruluguna inanmanin gerekliligine akil hiikme-
der. Peygamber bir seyi haber verdiginde onun dogru oldugunu bu sekilde
kabul ve itiraf eder. iste bunlar ilm-i kelamin igledigi konulardir. Béylece
onun egyanin en geneline baktigini gérdiin ve anladin, ki bu mevcuttur.
Bundan sonra yavas yavas belirttigimiz ayrintilara dogru iner ve Kitap,
stinnet ve Restl'tin dogrulugu gibi diger dini ilimlerin ilk ilkelerini (mebadi)
ispat eder.

Bundan sonra miifessir miitekellimin genel olarak baktig1 seylerden birini
alir ki bu Kitap'tir; onun tefsirine bakar. Muhaddis stinneti alir; onun ispat
yollarina bakar. Fakih miikellefin fiilini alir ve onun hitab-1 ser‘1 ile viicb,
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hazr ve ibaha agisindan iliskisine bakar. Usulcii de miitekellimin dogrulu-

gunu ispat ettigi Peygamber'in séziinii alir ve onun ahkama delalet sekli-

ne, yani lafziyla, mefhumuyla ve makul ve miistenbat manasiyla delaleti-

ne bakar. Usulcii, Peygamber'in s¢zii ve fiilini asamaz. Kitap't da onun so-

zinden igitmistir. icma da onun kavliyle sabittir... Demek ki miitekellim

dini ilimlerin mebadisinin tamamuint ispat isini yiiklenen kisidir. Bu ilimler

bu agidan kelama nispetle cliz'idirler. Kelam hiyerarsi bakimindan en yiik-

sekteki ilimdir. Ondan bu ciiz’ilere inilir.1®

Gazzali'nin bu metinde kelama yiikledigi rol, felsefenin metafizige yiikle-

digi roldiir. Ancak bu benzerlik kelamin metafizigi ikame etmesi anlamina ge-
lir mi? thvan-1 Safa ve ibn Sin4, felsefenin ildhiyat bélimiiniin kelami gerek-
siz kildigim1 diistindiiklerinden olsa gerek, kelama ilimler tasniflerinde yer
vermemiglerdi. Gazzalil de felsefi ilimlerden metafizige karsi olduguna gore,
acaba tersinden onlara katilarak kelamin felsefe-i Gila olan metafizige gerek
birakmadigini mi diisiinmektedir? Dogrusu kelamin mevzusunu mutlak var-
lik olarak tanimlamasi (metafizigin konusu budur ¢iinkii) bunu ¢agristirmak-
tadir. Dahasi fhya’daki ilimler tasnifine ekledigi notta onun, ilahiyat (metafi-
zik) ve mantigin kelamin icinde yer aldig1 kanaatini serdettigini gérmustiik.
Nitekim onu izleyen Razi, Amidi, Ici, Teftdzani ve Seyyid Serif gibi esasinda
kelamci olan diistintirler Gazzali'de potansiyel olarak bulunan bu fikri fiiliya-
ta gecireceklerdir. Her ne kadar Gazzall dini ve akli ilimler seklinde ayrm
yapsa da, kelama metafizik roliinii uygun gérmesi bu gelismeyi kaginilmaz
kidmus gibidir.

Bir diger dikkat ¢ekici nokta ise, Gazzali'nin tasavvuf ilminin ilimler ge-
masindaki yerine iliskin diisiinceleridir. /hya ona gore bir tasavvuf eseri ol-
dugu igin burada tasavvuf ger‘i ilimler iginde yegane ahirete doniik ilim ola-
rak Ozel bir yere sahiptir. Kelam ve fikih diinyev1 ilimler icindedir. Hatta fik-
hin namazla ve Islam’in sart1 olan sehadetle ilgilenmesi bile diinyevi bir amag
acisindandir. Kalbin (ahlaki/uhrevi degerlendirmenin) fikihta yeri yoktur.
Gazzali'nin yaptig1 bu ¢ ilimler tasnifinin paradokslar icerdigi ya da en azin-
dan belirli bir tekamiil seyri izledigi sdylenebilir. Bu agidan bakildiginda son
tasnifin Islami gelenekte kendisinden énce yapilan ve sonrasinda da evrensel
kabul gbren en son tasnif oldugu anlasiliyor.

ibn Riisd. Baslangicta bir Gazzali égrencisi olan, ama zamanla onun fi-
Kirlerini amansiz bir sekilde elestiren Ibn Riisd'iin (6. 595/1198) Gazzali'nin
el-Miistasfa'sini Ozetledigi ez-Zarari fi usali’l-fikkh adli eserinin girisinde ilim-

15 Gazzali, el-Miistasfa, 1, 12-6.
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leri nazari ve ameli ve bir de bilginin tiretimini kontrol eden ydntem bilgisi (ki
kendisi buna kanun ve denetleyici ilim adin1 veriyor) seklinde tige ayirir.16
Ameli ilimleri de kiilll ve cliz'1 kisimlarina ayirir ki, bu Gazzali’nin dini ve akli
ilimleri kiilli-ciiz’1 seklinde ayrimina benzemektedir. Ilimlerin nazari ve ameli
seklinde ayrilmasi Aristo’nun eserlerine yazdigl serh ve hasiyelerde daha be-
lirgin hale gelmektedir. Buraya kadar ibn Riigd’tin Aristocu gelenegi takip et-
tigi izlenimi dogmaktadir. Ayni zamanda Islami ilimlerde uzman olan Kadi
ibn Rugd, islami gelenekteki dini/ser‘i/nakli/vaz‘i adi verilen ilimleri, ilimler
tasnifinde nereye koydugunu acgik¢a beyan eden bir ilim tasnifi yapmamis ol-
sa da, Faslii’l-makal de fikih ve tasavvufu ameli ilimler iginde sayar.l” Buna
ragmen Faslii’l-makal de dahil eserlerine daha yakindan bakildiginda, ibn
Riigd'iin ikili ilim tasnifini benimsemekle kalmayip daha ileri gétiirerek bun-
larin arasina kalin bir ¢izgi cektigi, yani felsefi ilimlerle dini ilimler alaninin
birbirine karismamasi i¢in énlemler almaya calistigl, kisaca kendi adiyla ilis-
kilendirilecek “cifte hakikat” seklindeki meshur yaklasimin bir sonucu olarak
iki ilim geleneginin otonom varligini savundugu diistintilebilir. Bu yaklasimin
ozlinde bu iki bilgi alaninin birbirine karistirlmamasi prensibi yatmaktadir.
Ancak ibn Risd'in kendisinin bu ilkeye sadik kalip kalmadigi tartigilabilir.
Clinki, Gazzali'nin kelamu felsefeyi ikame edecek sekilde konumlandirmasi-
na bir tepki olarak ibn Riisd'tin de felsefi argiimanlari kelami elestirmede kul-
landigr gorilmektedir. Ibn Risgd igin de kelamin konumu muglaktir.

Kelam ve ilimler Tasnifindeki Yeri. Oyle anlasiliyor ki kelam, islami
gelenekteki dini-akli ilimler seklinde belirginlesen ikili ilim tasnifinde konu-
mu en fazla tartisilan ilimdir. Bir taraf kelamin teorik-beserl yoniini dikkate
alarak ve konularini géz 6niinde bulundurarak evrensel yahut insanligin or-

16 ibn Riigd bilgileri su sekilde sinifliyor:

a. Nefiste salt itikat olugturma gayesi tagiyan bilgiler: Alemin hadisligini, béliinmeyen cii-
zin varligini bilmek gibi.

b. Gayesi amel olan bilgiler: Bunlar da amelden uzakligi ile kiilli ve ciiz'1 olur. Cliz'iler salat,
zekatin ahkamini bilmek gibi. Killi ise bu ahkamin dayandigi usulleri bilmektir. Kitap,
sltinnet, icma gibi. Yahut ahkami ahkam olmas agisindan bilmek gibi.

c. Zihni yukaridaki iki bilgide dogruya yonelten halleri ve kanunlart bilmektir. Deliller, ki-
simlari, delillerin hangi halde gecerli, hangi halde gecersiz oldugu, sahitten gaibe hangi
yerlerde gidilir, hangisinde gidilmez? Buna kanun ve denetleyici diyecegiz. Bir pusulanin
ve cetvelin duyusal seylerde yanlisa diismeyi engellemesi gibi, bu ilimler de bilgilerde
yanliga digmeyi 6nler. BK. Ibn Riisd, ez-Zarari fi usali’l-fikh ev Muhtasarti’l-Mtistasfa
(ngr. Cemaleddin el-Alevi, Beyrut: Dari’l-Garbi’l-islami, 1994), s. 72.

17 ibn Riigd, Faslii’l-makal, ngr. M. Abid el-Cabiri (Beyrut: Merkezii dirasati’l-vahdeti’l-Ara-

biyye, 1997), s. 115; ayrica bk. Hiiseyin Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi (Istanbul: Klasik, 2003),

s. 31.
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tak mali kabul edilen felsefi-akli ilimler i¢inde ve daha 6zelde ilahiyat basligl
altinda gortirken, diger taraf onun Islam akidesiyle baglantisi ve bu akideyi
temellendirme ve savunma gayesi giitmesi sebebiyle Islam immetine mah-
sus dini ilimler iginde gérmektedir. Ayni belirsizligin Ibnii’l-Arabi sonrasi ta-
savvuf ilmi i¢in de s6z konusu oldugunu biliyoruz. Gazzali ve dncesi, ilimler
tasnifinde genellikle dini ilimler iginde yer verilen tasavvuf, ilk niivelerini Gaz-
zal'nin er-Risaletti’l-lediinniyye’sinde gdrdigiimiiz yeni bir konuma dogru
evrilmektedir. Gazzali el-Miistasfa’da ilm-i batin adiyla tasavvufu dini-ser‘l
ilimler icinde saysa da, er-Risaletti’l-lediinniyye’de o, tasavvufu miifred (te-
kil) saydig1 akli ve dini ilimlerden dogan ve miirekkep (akli ve dininin bilesi-
mi?) bir baska ilim kategorisine yerlestirir. Gazzali-Razi sonrasi felsefe ile
kelamin yakinlagmasi, ibnii’l-Arabi-Konevi sonrasinda ise felsefe ile tasavvuf
iligkilerinin artmasi sonucunda dini-akli ilimler siniflamasi i¢inde kelam ile ta-
savvufun konumu daha da karmasik bir hal alacaktir. Denilebilir ki Gazzali
ile baglayan dini-akli ilim ayrimini agsma ve tek bir bilgi ¢atis1 kurma girisim-
lerinin bir neticesi olarak kelam-tasavvuf, klasik felsefi bilgi hiyerarsisindeki
metafizigin konumuna ytikseltilmistir. Kuskusuz Gazzali ikili ilim tasnifine,
yani akli ve nakli ilim ayrimina sadik kalmisti; ama onun felsefenin en st il-
mi olan metafizigi kelamla ve tasavvufla ikame ¢abalar kelam ve tasavvuf
alaninda sonradan ortaya c¢ikacak gelismelerin ana nedeni gibi durmaktadir.
Ornegin fhya’da kelamu akli ilim olarak gérdiigi izlenimi veren ifadeler mev-
cuttur. el-Miistasfa’da kelami tekrar nakli ilimler icinde saysa bile, ayni eser-
deki diger tasnifte akli-nakli bilgilerin bilesimi bir tiglincii ilim kategorisi olus-
turmak istemistir. Bu arka plan cercevesinde Ibn Hald(in'un ilimler tasnifine
gecebiliriz. Gazzali’nin lizerinde uzun uzun durmamizin nedeni Ibn HaldGin'un
yaklasiminin ve dzellikle elestirilerinin Gazzali’den ¢ok etkilenmis olmasidir.

ibn Haldiin ve ilimler Tasnifi

Ibn Hald(in Mukaddime'nin en uzun béliimil (neredeyse Mukaddime nin
ugte biri) 18 olan “Altinct Kitap”ini ilimlere ayirmistir. ilim tasnifine gegmeden
once ibn Haldlin bu béliimiin “Girig”inde insanlar i¢in bilginin ve ilimlerin ge-
lisiminde dogallig1 vurgular ve umran teorisi ¢ergevesinde ilimlerin gelismesi
icin gerekli sartlara isaret eder. Biz bu konuya daha sonra dénecegimiz icin
burada once ilimler tasnifini ele almak istiyoruz. Hatirlamamiz gereken ilk

18 {bn Hald(in, Mukaddime, ngr. Dervis el-Cliveydi (Beyrut: Mektebetii'l-asriyye, 1425/2005).
Kitabii’l-iber ve divani’l-miibtedei ve’l-haber ... adli tarihe dair eserinin “Birinci Kitab”1 olarak
tasarladigl ve Mukaddime diye meshur olan eserin “Altinct Bab”1 (s. 401 ve sonrasi).
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nokta, Ibn Haldin’'un Mukaddime de esas olarak tasviri, yani olani oldugu
gibi betimleyici bir bakis acisina sahip olusudur. Bu yiizden ilimleri sinifladig
yerde konu baghg su sekildedir: “Bu Cagda Umranda Mevcut ilimlerin Cesit-
leri”.19 Ancak onun yeri geldiginde normatif bakis agisini da ¢ok iyi kullandig
ve deger yargisi tastyan hikiim ve elestirilerde bulundugu da goriilmektedir.
Ozellikle ilimler kitabinda degerlendirici ve tasvirl sdylem dengeli bir bicimde
yer almaktadir. Kendisinin ayni zamanda bir din alimi, kadi, kelamci ve hatta
herhangi bir tarikata mensup olduguna dair bir bilgi vermese de, stfi oldugu-
nu unutmamak gerekir. Dolayisiyla ilimler hakkinda konusurken bir yandan
sosyolojik bir gézlemci, diger yandan da bir elestirmen, hatta ilmin tiretimine
katilan bir alim olarak hareket eder.

ilimler tasnifi. ibn Haldin’un ilimler tasnifi, geleneksel ikili ilim tasnifi
gibi iki tirladir: Birincisi hikemi-felsefi ilimlerdir.20 Insanin diisiinme yetisin-
den ¢ikan ve insanligin dogal olarak sahip oldugu ortak bilimlerdir. Ikincisi
ise nakli-vaz‘1 ilimler olup din sahibinin vazettigi ve insanlarin aktarim yo-
luyla elde ettigi ilimlerdir. Vaz‘i ilim ifadesini daha énce Thvan-1 Safa’nin kul-
landigini gérmustik. ibn HaldGin’a gore, bunlar Islam timmetine has ilimlerdir.
Gergi Ibn Hald(n (ibn Hazm gibi) her milletin kendisine ait bu tiir ilimleri ol-
dugundan séz eder ama, Islam timmetinin iki acidan bu ilimlerde ayrcalikli
bir konuma sahip oldugunu belirtmekten de geri durmaz. Bu ilimler kendi za-
maninda Islam immetinde, bagka milletlerde olmadigi kadar ¢ok gelismistir.
Ote yandan Islam diger dinleri neshettigine gore, bagka timmetlerin bu tiirden
bilgileri onlar ilgilendirmemektedir.2! Hermendtik, elestirel teori gibi Hiristiyan
gelenek icinde dogmus yaklasimlara kargsi tavirlart gbz dntine alindiginda, bazi
modern Miisliimanlarin bu konuda ibn Hald(in’dan farkli bir anlayista olduk-
larin1 belirtmeye gerek yoktur.

Asil-fer* ayrimi. ibn Haldiin, vaz‘i-nakli ilmi bu sekilde tanimladiktan son-
ra, bu ilimlerde insandaki diisiinme yetisinin roliine isaret eder. Ona gore nakli
ilmin “asl”1 Peygamber vasitasiyla Allah’tan gelmektedir. insanin bu asil kargi-
sindaki konumu ise fer asla ilhak etme/katma ydntemi olan kiyasla smnirlidir.22
Burada kullanilan asil ve fer’, fikih usuliindeki kiyas yonteminin dért unsurundan
ikisi olarak zikredilen asil ve fer‘dir. Yani asil, Kur'an ve slinnette gecen konular,

19 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 406.
20 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 406.
21 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 406-407.
22 ibn Haldn, Mukaddime, s. 406.
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fer* ise degisen sartlarda kargimiza ¢ikan yeni olaylardir (ibn Haldiin’un zaman
zaman asl kelimesini genel ilkeler anlaminda kullandigini da goriiyoruz). Din,
salt vaz' ile olabilecek tiim olaylarn kapsayamayacagina gore, degisen hayatin
getirdigi yeni sorunlarin dini ¢6zim cergevesi igine getirilmesi sarttir ve fikih
usulii de bunun Kkiyas yéntemiyle olacagini belirtmistir. Yalniz ibn HaldGn'un
fikih usuliiniin bu yéntemini sadece fikih icin degil nakli/vaz‘i ilim ad altina gi-
ren tim ilimler i¢in gegerli kabul ettigi anlasiliyor. Clinkii o Mukaddime'de,
vaz‘i/nakli ilim adi alinda Kur’an ilimleri (tefsir ve kiraat), hadis ilimleri, fikih
(feraiz dahil), fikih usulii (cedel ve hilaf dahil), kelam (bilgi nazariyesi, miite-
sabih konusu dahil), tasavvuf (ritya tabiri dahil) ilimleri seklinde alti1 ana ilim
grubundan s6z eder. Tefsir ve kiraati ayr iki ilim, feraizi fikihtan ayr bir ilim,
cedeli ve hilaf ilmini fikih usulityle baglantil;; ama ayr iki ilim ve nihayet ritya
tabirini de tasavvuftan ayn bir ilim olarak sayar. Buna gore toplam on bir ilim
sayllmaktadir. ibn Haldtin'un kelam ve tasavvufun vaz‘i/nakli ilimler iginde ol-
dugunda bir tereddiidii yoktur. Dikkat ¢eken bir nokta, riiya tabirinin de bir ilim
olarak ilimler semasina dahil edilmis olmasidir. Ashnda ritya ibn Haldtin'un bilgi
yollarini tanimlarken {izerinde 6zellikle durdugu ve uzun uzun tahliller yaptig
bir konudur. Buna ileride dénecegiz.

Burada kiyas yénteminin Ibn Hald(in igin ifade ettigi anlam tizerinde bi-
raz daha durmamiz gerekiyor. Hem fikih hem de diger dini ilimler alaninda
kiyasin bugiin pek de ragbet gérmeyen bir yéntem oldugunu hatirlarsak, ibn
Hald(in'un kendi ddénemi icin yaptig1 bu gézlemin (ki bu 6ncelikle tasviri bir
gozlem olmakla beraber kendisinin de katildig1 bir diisiincedir) tizerinde daha
fazla dugsinmek gerekir. Kiyasi vurgulamak Ibn Hald@in’un zihnindeki felsefi
ilimlerle vaz‘l ilimler arasindaki yontem farklilasmasini anlamak agisindan
cok onemlidir.

Iinsanin iki y6nii ve bilginin ikili karakteri. ibn Haldan, felsefi ilim-
lerle vaz‘1 ilimlerin yéntemini gegitli yerlerde tartismaktadir. Insanin diger
varliklardan farklilastigr diisiinme yetisinin ilimlere dontismesindeki dogal
sureci anlattig1 baglam bunlardan biridir. insan kendisine verilen bu diisiin-
me yetenegi sayesinde iki seyi basarmaktadir:

Diinyevi hayatini igbirligi, dayanisma ve bir arada yasama yoluyla kurmak.

Uhrevi hayata hazirlik i¢in peygamberlerin mesajint kavramak.23

23 ibn Haldn, Mukaddime, s. 401.
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Ibn Haldin'un diisinme yetisinin gergeklestirmeyi hedefledigi amaglar en
genelde iki olarak vazetmesinin anlami agiktir: kili ilim tasnifindeki felsefi
ilimler birinci amaci, vaz‘ ilimler ise ikinci amaci gergeklestirmek lizere um-
randa ortaya ¢ikmustir. ibn Hald(in ilimleri tasnif ederken belirgin bir bicimde
sosyal hayatta karsilig1 olan iki olguyu gbz 6niinde bulundurmaktadir: Diin-
yay1 diizenlemek ve peygamberlerin mesajint anlamak. Birincisinde insan,
bilgilerin en temelde kurucusu roliine sahipken, ikincisinde insanin rolti kav-
rama faaliyetiyle sinirlidir. Kiyasi vurgularken ibn Hald(n bu kavrama roliine
isaret etmektedir.

ibn HaldOn’un bu iki ilim grubu arasindaki yéntem farkina igaret ettigi bir
baska baglam ise insanin sahip oldugu bilgileri acikladig1 ve siniflandirdigy
béliimlerdir.24 Aslinda bu konu felsefe, kelam, tasavvuf arasindaki iligkiye
dair diistinceleriyle de yakindan iligkili oldugu icin ikisini bir arada degerlen-
dirmek gerekir. Insanin bilgi kaynaklar ibn Hald(in’a gore ti¢c alemden gel-
mektedir. His/duyu alemi, diisiince alemi ve ruhani alem. Birincisinde insan,
hayvanlarla esittir; ikincisinde insan hayvandan farklilasmaktadir; bunun
nedeni insanin nefis denilen maddi varligindan ayr bir varliginin olmasidir.
Akil ve disinme insanin nefsi varhigindan gelmektedir. insanin bu iki alem-
le iligkisi sonucunda onda ti¢ akil olusmaktadir. Temyizi, tecriibi ve nazari
akil. insan kendi bagina yasarken kendisinde gelisen temyizi akil, sosyal ya-
samuyla tecrubi akilla giiglenir; artik sadece kendi bilgilerine ve deneyimleri-
ne degil, diger insanlarin ve ge¢misten gelen deneyimlere de sahiptir. Nazari
akil ise insanin temyizl ve tecriibl aklinin yetkinlesmesi, his alemindeki se-
bep-sonug iligkilerini takip etmesi yoluyla gelisir ve olgunlasir. Nihayet ru-
hani alem ise insanin kendi basina idrak edemeyecegi melekler ve ruhani
varliklar alemidir. Insan buraya peygamberler vasitasiyla girebilmekte ve bir
de ruhant alemden kendisine gelen nefis, bu aleme kismen niifuz edebilmek-
tedir. Aslinda nefis, ruhani alemden olsa da, insanin cismani varligina hap-
soldugu icin ruhani aleme niifuz etme imkanina sahip degildir. Ancak riiya
Orneginde gérdiigiimiiz gibi, nefis maddi varligini1 uyuttuktan/tam manasiyla
tatil ettikten sonra, ruhani alemde dolasmaktadir.2® ibn Hald(n igin riya, ru-
hani alemin varligint somut olarak gosterebilen tek insani yondiir.

24 ibn Hald0n, Mukaddime, s. 438-42.
25 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 440, 447-9.
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ibn Hald(in insanin distinme yetisiyle bilebilecegi seylerin sinirlarna isaret
eder. Mukaddime'de bu konu her giindeme geldigi yerde onun 6zel bir gayret-
le konuyu tekrar tekrar vurgulama ihtiyact hissettigini goriiriiz. Oncelikle
Hald(ni yontemin yukarida bahsedilen normatif ve diskriptif ya da idealist ve
ampirik bakis agisini bir arada kullandigini hatirlamakta yarar var. Umranda
(medeni hayatta) mevcut ilimleri sayarken Ibn Haldiin sadece kendisine gore
ilim olan seyleri saymaz, aksine toplum iginde ilim olarak kabul edilen tiim ilim-
leri dikkate alir. Ona gore her ne kadar kismen birtakim yalan ve bos hayallere,
kismen de gerceklige dayansa da sihir, hurufilik, kimya (simya), riiya tabiri, me-
tafizik ve benzeri konular ilimler tasnifinde dikkate alinmalidir. O, bunlar sade-
ce dikkate almakla kalmaz, bunlarla ilgili ayrintili agtklamalarda da bulunur.2°

AKlin sinirlari. Nazari akil séz konusu oldugunda, Ibn HaldGn bir nok-
tay1 1srarla vurgular. Insan sebep-sonug iligkilerini ilk sebebe kadar izleyebi-
lir mi? Ona gore sebepler geriye dogru gittikge kat kat olur, karmasiklasir ve
belirli bir noktadan sonra tamamen insanin kavrama alani digina ¢ikar.2” Bu-
rada o, antik Yunan felsefesinin metafizik, ilahiyat veya ilk felsefe adini ver-
digi bilgi sistemine karsi radikal bir tutum gelistirmek gayretindedir. Konu-
muz felsefi ilimler olmasa da, kelam ve tasavvufu ilgilendirdigi igin bunun
tizerinde biraz durmak gerekiyor. Zaten ibn Hald(n bu konuyla ilgili en ge-
nis degerlendirmelerini kelam ve tasavvuf konular g¢ercevesinde sunmustur.
Felsefenin burhan ydntemini nazari aklin évgiiye deger bir Uretimi olarak
gorse de, ibn Haldlin ayni filozoflarin bu yéntemi insan distincesinin ulagsama-
yacagl bir alana uygulamalarini ve varligin ortaya ¢ikisini biitiintiyle aciklaya-
bilecekleri gibi bir iddiaya kalkismalarini elestirmektedir. Kastettigi metafizigin
konusu olan mutlak varlik; akillar, felekler, sudiir nazariyesi gibi meselelerdir.
Ona gore insanin idrak giicinin sinirlari iyi tayin edilemedigi i¢in bu alanda
spekiilasyonlar yapilmistir. Bunlar filozoflarin zannettigi gibi burhani yon-
temle elde edilen kesin bilgiler olmayip zandan ibarettirler. “Clinkii nazari
burhanin bir sarti dnermelerinin (kaziyye) “evveli-zati” olmasidir. Bu ruhani
varliklarin mahiyetleri ise mechuldiir. Buna burhanla ulagsmanin yolu yok-
tur.”28 Eger metafizik islam toplumunda salt bir felsefi faaliyet ve ilgi alani
olarak kalsaydi, belki de ibn Haldlin metafizikle bu kadar ugrasmak zorunda
kalmayabilirdi. Tersine onun déneminde felsefenin metafiziksel iddialar Islam

26 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 482 ve sonrasl.
27 ibn Haldln, Mukaddime, s. 429-32.
28 ibn Haldn, Mukaddime, s. 440.
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toplumunda etkili olan iki ilim dalinda ¢ok fazla ciddiye alinmaktaydi: Kelam
ve tasavvuf.

Kelam. Daha 6nce isaret edildigi gibi Gazzali burhani yonteme dayali me-
tafizige karsi ¢itkmis, ama kelamu ilk felsefe gibi ilimler piramidinin tepesine
yerlestirmis ve onun konusunu ilk felsefenin konusu olan “mevcut” yani “en
genelde varlik” olarak tanimlamigti. Ancak konu agisindan yapilan bu kokli
degisim, bir siire sonra mesaili etkileyecek ve daha sonra da metafizigin ya da
ilk felsefenin konu gercevesi kelamin mesgul oldugu alanlan etkileyecekti. ibn
Hald{in, énce kelamu felsefi ilimlerden ayr bir konuma yerlestirerek onun ilk
ilkelerinin (yani kiyas terimleriyle ifade edersek aslinin) vahiyden geldiginin
unutulmamasi gerektigine dikkat ¢cekmektedir. Ona gore ilk felsefe ile kelam,
paralel ilimler olarak konumlandirilmamalidir. Bunlardan biri felsefi ilimdir, di-
geri ise vaz‘1 ilim. Ona gore kelamcinin gorevi asillart temellendirmektir; me-
tafizik yapmak degil.2° O, bu ilmin ortaya cikis tarihini inceledigi pasajlarda,
bu ilmin imanti ilkeleri savunma karakterine 6zellikle dikkat ¢eker. Bu ilim iim-
met iginde bidatlere karsi Islami yolu/stinneti ve selefin yolunu savunmak igin
sonradan ¢ikmustir; varlik sebebini bu amacindan almaktadir.3°¢ Kuskusuz fi-
lozoflarin metafiziksel iddialarinin imant ilkeler icin bir tehdit olusturdugu dog-
rudur ve bu tehdit onlarin yontemlerini kullanarak bertaraf edilebilir. Nitekim
0, Gazzali'nin ve Razl'nin bu konudaki ¢abalarmni takdir eder; ama ona gore
miiteahhirin kelamcilan ve oOzellikle ¢agindaki Acem alimleri (Beyzavi'nin
Tavaliu’l-envar adli eserini 6rnek olarak zikreder) kelam ile ilk felsefenin ko-
nularini o kadar birbirine karistirmislardir ki, bunlarin ayni ilim oldugu izleni-
mi dogmaktadir. bn Hald(in’un keldmla ilgili bir diistincesine de bu baglamda
isaret edelim. Kelamin anzi karakterinin, yani varligini bidatcileri reddetmek
amacindan aldig1 gergeginin bir uzantisi olarak ibn Hald(n, kelama kendi za-
maninda artik gerek kalmadigl kanaatindedir. Clinkii ona gore bidatgiler bir
daha ayaga kalkamayacak sekilde yok edilmislerdir. Bu degerlendirmeden ha-
reketle Islam’in inang esaslan bir tehditle karsilastiginda, ibn Haldin'a gore
kelam tekrar fonksiyonunu icra edecektir. S6ziinii ettigi kelama ihtiyag¢ kalma-
dig1 seklindeki gozlemi, gegici bir duruma isaret etmektedir.

Tasavvuf. ibn Hald(in kelam igin serdettigi bu elestirilere tasavvuf ilmini
inceledigi boliimde yeniden doner.3! Ona gore tasavvuf, immet iginde ortaya

29 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 437.
30 ibn Haldlin, Mukaddime, s. 436-7.
31 ibn Haldin, Mukaddime, s. 449-59.
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ge¢ cikmus bir ilimdir. Tasavvufu vaz‘i/nakli ilim yapan noktaya isaret eder-
ken sOyle der: “Bu ilmin asli, bu toplulugun yollarinin asli, sahabe ve tabiin
buytikleri olan selef nezdinde ve onlardan sonra hak ve hidayet yoluydu.
Esasi ibadete ve Allah icin her seyden kopmaya egilimli olmak ve diinyanin
stis ve zevkinden yiiz ¢evirmek ve ¢ogunluk insanlarin yéneldigi zevk, mal
ve riitbeye meyletmemek ve ibadette halvet ig¢in halktan ayrismakti. Bu, sa-
habe ve selef arasinda yaygindi. ikinci asirda diinyaya yénelim yayginlagip
insanlar diinyaya karismaya meyledince, ibadete diigkiin olanlara stfiye ve-
ya mutasavvife dendi.”32 Tasavvufu tanmimlarken, Ibn Hald(n insanin diger
varliklardan ayrildigi idrak gilicline tekrar doner ve burada idrakin iki sekilde
cereyan ettigini gdzlemler: Ilimler ve haller. Seving halinin, seving veren sey-
leri idrakten; Gizlintlintin ise elem verici seyleri idrakten dogmasi gibi. Tasav-
vuf seyrii stlikiine giren kimse de miicahede sirasinda hallerden gecer ve
her halde yeni birtakim idrakler elde eder. Nihai matlup olan tevhid ve irfana
ulasincaya kadar bu haller devam eder. Ama ibn Haldlin’a gore, bu yoéntem
insanlarin ancak bir kisminin basarabilecegi bir seydir. Bununla birlikte ta-
savvuf yolunun esasi nefsi terk ve onu fiiller agisindan sorgulamak oldugu-
na gore, aslinda seriat ilmi iki kisimdan olusmaktadir: Birincisi genelin yolu
olup burada fetva ehli genel kurallar ortaya koyar. Digeri ise miicahede ve
nefis muhasebesiyle ugrasanlarin yolu olup yolun hallerinde ortaya ¢ikan
zevk ve bulgularla ve bir halden diger hale gecisin nasil olduguyla ilgilenir.
Iste bu yol, mutasavviflarin yolu olup onlar her bilim dali gibi yeni buldukla-
r1 manalara uygun bir terminoloji tretmislerdir.

Tasavvufl tecriibenin ilgili oldugu bir nokta da kesf, yani perdenin kalk-
masi olgusudur.3 ibn Hald(n, daha énce soz ettigimiz gibi, peygamberlik ve
ritya ile bunun imkanina igaret etmisti. Bir anlamda ruhani alem adini verdi-
&i alemle ruhun bulusmasi anlaminda mistik tecriibe diyebilecegimiz kesfin,
ruhun duyusal alemle irtibatin1 azaltmasit ve ruhsal yetilerini gliglendirmesi
neticesinde ortaya ¢iktigini ve nihayet meleki 6zellikler kazanarak Rabbani
bilgilere ulastigini belirtir. Duyusal olandan siyrilmanin belirli bir egzersizle
ortaya ¢itkma imkanina isaret ederken, aslinda mistik tecriibenin Miisliiman-
lar disinda da imkanina isaret etmektedir; ama istikamet tizere olmayan ke-
siflerin sahih ve givenilir olmayacaginin ve bunun da islam’daki ibadet ve
zikir yoluyla saglanabileceginin altini gizer.54

32 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 449.
35 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 450-1.
34 ibn Haldin, Mukaddime, s. 452.
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Tasavvufun kendine 6zgili terminolojisi ve yapisini tanimlayip kesfin bu
siiregteki 6énemini kabul ettikten sonra Ibn Haldn, zamanindaki tasavvufi
bir egilimi elestirmeye koyulur. Bu, nazari tasavvuf adi verilen akimdir. Bazi
mutasavviflarin tasavvufi tecritbenin sonucu olarak ortaya ¢ikan perdenin
acilmasina ¢ok fazla ilgi duyduklarini ve perdenin &tesini anlatma gayretine
girdiklerine dikkat ceker.3® Bu konuda mutasavviflarin sdyledikleri seyleri
doért kisma ayirarak her biriyle ilgili kendi hilkmiinti verir. Birincisi ve ibn
Hald(in'un da tasavvufun gercek niteligi olarak gérdiigii miicahede ve bu sii-
regte ortaya gikan zevkler ve makamlardan olusmaktadir.®° ikincisi gayb ale-
minin hakikat ve kesfine iliskin sdylenenlerdir; ona gore bu miitesabih bir
alandir ve burada elde edilen bulgular subjektif olup ayni tecriibeye sahip ol-
mayanlar bunlar anlayamazlar ve bunlarin ifade edilmesi i¢in dil yeterli de-
gildir.37 Aynen mitesabihlerin mahiyetini Allah’a havale ettigimiz gibi, bun-
larin i¢ ytiziinii kavramak i¢in de ugrasmak bos ve gereksizdir. Nazari tasav-
vuf iste bu alanda eskilerin riyazetinden farkli bir yol tutmus, vicdani algila-
r1 nazari ilim olarak takdim etmistir. ibn Hald(in bu yaklagimin Sokrates, Ef-
latun ve Aristo ile iligkisine dikkat ceker.3® Bir bagka kaynak da Sia’nin ima-
met anlayigi ve Hz. Ali'ye verdikleri konumdur.39 Tasavvufta gézlemledigi
ucinci olgu ise kerametler olup bunlarin da gercekligi yadsinamaz. Ve niha-
yet dordiincii olgu, stfilerden nakledilen satahat ve benzeri agiklanmasi gii¢
s6z ve davraniglardir; bu konuda da onlart mazur gérmek gerekir. Cinki
bunlar hallerin ortaya ¢ikardigi kontrol dis1 hareketlerdir. Bunlari yargilamak
dogru degildir. Ancak, yine de ibn Haldtin, Hallac’'in bu halden giktiktan son-
ra, yani bilingli iken bile bunlar sdylemeye devam ettigi icin cezalandirilma-
sint hakli gérmektedir.4°

Sonug olarak fbn Hald(in tasavvufi kesfin nazari bilgiye paralel okunma-
sini, aynen felsefi kelamda oldugu gibi, elestirmektedir. Onun en basta
vaz‘/nakli ilimlerin elde edilme yontemine iliskin soyledigi seyleri hatirlarsak,
ne demek istedigini daha iyi anlariz. Ona gore nakli ilmi, felsefi ilimlerden ay1-
ran sey, nakli ilimlerin aslinin vahiyle bildirilmis olmasidir. Akil burada fer‘i,
asla irca etme roliine sahiptir; asil vazedemez. Ibn Hald(in, nazari tasavvufu

35 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 451-2.
36 ibn Haldin, Mukaddime, s. 458-9.
37 ibn HaldQn, Mukaddime, s. 458.
38 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 452-3.
39 ibn Haldlin, Mukaddime, s. 455-6.
40 ibn Haldin, Mukaddime, s. 459.
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ve felsefi kelami, insana asil vazetme yetkisi verme egilimi icinde oldugu icin
elestirmektedir. Ibn Haldiin'un mantigim stirdurtirsek, giniimizde bu egili-
min fikha ve diger ilimlere de sirayet ettigini sdyleyebiliriz. Zira kiyast dnem-
sizlestiren ve istihsan, maslahat, orf ve benzeri diger delilleri 6n plana cika-
ran, yeni fikih usulii yaklagimi da ayni sekilde insani asil vazeden konumu-
na c¢ikarma egiliminde gibidir. Nakli ilimler igin asil vazetme yetkisinin sade-
ce vahyin kontroliinde oldugunu sdylemek, bugiinkii dilde konusacak olur-
sak, insanin aslini vazetme yetkisine sahip oldugu felsefi bilimlerin (ya da bi-
limin) insanin bilgi diinyasin biitiiniiyle kusatmasi ve kontrol etmesi demek
olan pozitivizme kap1 aralayacaktir. Bu sebeple Ibn HaldGin’un iki ilim alani
arasina kalin bir ¢izgi cekme cabasi, peygamberi/ser‘i bilginin alanini tanim-
lamak, felsefl bilgi tarafindan kontrol edilme ihtimaline karsi nebevi bilgiyi
koruma gayesine matuftur. Bunun selefilik seklinde okunmasi sadece bir ta-
lihsizlik olmustur. Aksine bu, tam da modern ¢agda gorecegimiz bilimin din
tizerindeki yikici etkisini asirlar 6ncesinden 6ngoren bir zihnin bilim-din ger-
¢evesinde tartisilan soruna ¢6ziim olarak sundugu, cagimiz icin de ufuk agict
bir yaklasimdir.

Dini ilimlerin tarihi. ibn Riisd’tin iki bilgi alan1 arasina kalin bir duvar
Ormesi ve Gazzali’'nin metafizik elestirileri ibn Haldlin’da sentez edilmis gibi-
dir. Bu senteze o, kendi adiyla 6zdeslesen ilm-i umran bakis agisini eklemis-
tir. {lm-i umran yéntemi tarihsel ve gincel olaylar ve tabiatin insan tlizerin-
deki etkilerini oldugu sekliyle gézlemleyerek bunlarin arkasinda yatan ana
egilimleri ya da kendi ifadesiyle kanunlar tespiti icermektedir. Bunu ilimlere
uyguladigimizda onlarin tarihsel gelisimi ve héalihazirdaki durumlari ve um-
ranin ilimlerin gelismesi ve zenginlesmesine etkisi gibi meseleler ortaya ¢ik-
maktadir. Her ne kadar ayn bir konu olarak ele alinmay1 hak etse de, ibn
HaldGn'un nakli ilimlerin tarihine 1s1k tutan bazi gdzlemlerine kisaca degin-
mek, bu kavrama onun yiikledigi anlami daha iyi anlamak agisindan yararl
olacaktir.

En genelde ibn Haldln, dini/nakli ilimlerin gelisiminde Hz. Peygamber ve
ashabinin tefsirlerinin roliine isaret eder.4! Bu dénemde bilgi Kur'an okumakla
alakal oldugu i¢in, bilginin sahibine “kurra’” denilmektedir. Okuyucu anlamin-

199

daki “kari’” kelimesinin ¢cogulu olan “kurra’” isminin verilmesini, {bn Haldin

o dénemde Kkitap okumanin nadir ve garip bir sey olmasina baglamaktadir.

41 ipn Haldin, Mukaddime, s. 409.
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Zira Araplar immi bir topluluktu. Zamanla sehirler gelisip bu bilgiler olgun-
lasarak daha diizenli yapilara doniistiiklerinde, 6zel bir bilgi ve bilgin sinifi
ortaya ¢iktl. Bunlara ilim ve alim yahut fikih ve fakih dendi.42

flimlerin erken tarihiyle ilgili ibn HaldGn'un en ilging gdzlemlerinden biri,
ilk Misliman toplumun bedevi karakterine vurgusudur. Aslinda o, ilimlerin
ve mesleklerin ancak umranda geligebilecegi diisiincesindedir.#3 Araplarin ilk
zamanlarda ilim ve medeniyetten en uzak toplumlardan biri olduguna dikkat
¢eker.44 Bu dénemde bilgiler bedevi Arap toplumunda sirf nakli bir karakter
arz etmekteydi.4® Islam toplumu bedevilikten yavas yavas kurtulmus ve
Islam’in ikinci yizyilinda hadari bir toplum ortaya ¢ikmigtir. {limler agisindan
bu, tedvin ¢agiyla baglamaktadir. Tedvin ¢agindan sonra yazi ve kitap Islam
toplumunun temel karakteri haline gelecektir.4® Bu gézlem Misliiman top-
lum tizerine gdzlem yapmak isteyen modern sosyal bilimciler ya da oryanta-
listler tarafindan cokca kullanilmistir. Buna karsilik ibn Haldtin’un bakis aci-
sinin dini ilimlerin tarihini inceleyen modern Miisliimanlar tarafindan yete-
rince takdir edilmedigine isaret etmek gerekir.

Bundan sonra tek tek ilimlere dénecek olursak, ilk vaz‘i/ser‘1 ilim olan tef-
sirin gelisimi i¢in yaptig1 bir gézlem son derece ilgi ¢ekicidir. Adina daha sonra
rivayet tefsiri denilecek olan bu tefsir tiirtinde Israiliyat olarak bilinen bircok
yanlig ve batil bilginin ilk dénem tefsirlerinde yer alisim izah ederken ibn
Halddn soyle der:

Bunun nedeni Araplarnn ehl-i kitap ve ehl-i ilim olmamalar, aksine be-
devilik ve immilik baskin bir millet olmalaridir. Olusun sebepleri, yaratili-
sin baglangici, varligin sirlarn gibi beseri nefislerin 6grenmek arzusuna ka-
pildig: bilgileri 6grenmek i¢in yanip tutustuklarinda bunu ancak kendilerin-
den 6nceki ehl-i kitaba sorup onlardan istifade ettiler. Bunlar Tevrat ehli Ya-
hudilerle onlarin yolundan giden Hiristiyanlardir. O ddnemde Araplar ara-
sindaki Tevrat ehli kendileri gibi bedevi idi, ehl-i kitabin avaminin bildigi
bilgilere sahiptiler. Cogunlugu Yahudilerin dinini benimseyen Himyerilerdi.
Miisliiman olduklarinda, bu bilgiler kendileriyle beraber yasadi. Ancak bu,
ahkam-1 ser‘iyye gibi Misliimanlarin ihtiyat gosterdigi konularda degil de
yaratilisin baslangicinin nasil oldugu ve benzeri efsane ve olaylara iligskin
konularda idi. Bunlar, Ka‘'b el-Ahbar, Vehb b. Miinebbih, Abdullah b.
Selam gibi Kisilerdi. Tefsirler bunlardan o amagla yapilan mevkuf haberlerle
doludur. Bunlar amel etmek igin sihhati arastirilan konularda degildir. Mii-

42 ibn Haldin, Mukaddime, s. 416-7.
43 bn Haldln, Mukaddime, s. 371-4, 402-5.
44 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 374-5.
45 [bn HaldGn, Mukaddime, s. 407, 409, 413.
46 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 386-9.
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fessirler bu gibi konularda daha gevsek davrandilar ve kitaplarini bu nakil-
lerle doldurdular. Dedigimiz gibi, bunlarin dayanag) ¢dlde yasayan Tevrat
ehlidir. Bunlarin naklettikleri bilgi tahkik edilmemistir. Ancak sesleri uzakta
kalip geref ve degerleri yiiceldikge, ¢iinkii bunlarin din ve ehl-i islam ara-
sinda tistin konumlarn séz konusudur, bu bilgiler kabule mazhar oldu.4”

Ibn HaldGin’a gore diger tefsir tiird dil, gramer ve belagat ilimlerinin Miis-
limanlar arasinda yayginlasmasindan sonra gelismek durumundaydi; bu
yiizden o alanda ilk énemli eser Zemahseri’'nin el-Kessafidir.48

Hadise gelince: Ibn Haldn’un blyiik mezhep imamlarnin hadislere olan
ilgisinin azligin1 aciklarken soyledikleri dikkat cekicidir. EbGi Hanife’'nin 17,
Malik’in 300, Ahmed b. Hanbel’in ise 5000 hadisi sahih kabul ettigini sdy-
ler. Bunu izah ederken de hadiste cerhin, tadilden 6nce gelmesi sebebiyle bu
buytik isimlerin bir hadisi sahih kabul etmede hassas davranmalarina isaret
eder. EbQi Hanife'nin hadisleri kabul etmediginin diisiiniilemeyecegini belirte-
rek, bunun yerine onun hadisleri kabulde ilm-i yakin sartini kostuguna ve bu
sebeple az hadis rivayet ettigine deginir.4#® Zamaninda hadis ilminin amaci-
nin artik hadislerin sthhatini tespit etmek olmadigini, ¢linkii bunun yapildigi-
n1, hadisgilerin artik yazma Kkitaplarin sthhatiyle ugrastiklarina iligskin gozle-
mi de ilgingtir.>° Nihayet son olarak Sahihayn tizerinde immetin icma etmis
oldugunu soyler ve ozellikle Buhari tizerine serh yazmanin “Gmmet lizerine
bir bor¢” olarak goruldiginii belirtir.>!

Fikha gelince: Kuskusuz en ilging gézlemi fikhin bir ihtilaf ilmi olusunu
vurgulamasidir.>? Bir diger gézlemi ise Eb( Hanife'nin fikihtaki kurucu kisi-
ligine isaret etmesidir.>> Imam Malik’in bir fikih usulii yéntemi olan amel-i
ehl-i Medine ile ilgili degerlendirmesine deginmekte de yarar var: Ona gore
amel-i ehl-i Medine konusunu alimler icma baslig1 altinda incelemektedir;
halbuki bu konu siinnet ve sahabe kavli cercevesinde ele alinmalidir. Ciinkii
bu bir kanaatten ¢ok, bir rivayet ve rivayetin sihhatini tespit yontemidir.54
Burada Schacht'in amel ve siinnet kavramlarina iliskin degerlendirmelerini
ve arkasindan modern Musliman ve oryantalist edebiyatta neden oldugu

47 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 409-10.
48 bn HaldOn, Mukaddime, s. 410.

49 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 415-6.
50 ibn Haldin, Mukaddime, s. 415.

51 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 414.

52 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 416.

55 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 417-8.
54 ibn Haldin, Mukaddime, s. 418.
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tartismalar hatirlayabiliriz.5® Fikih ilminin bir alt kolu olsa da, ibn Haldin’un
ayr bir baslikta inceledigi feraiz ilmine gelince, en ilgi cekici degerlendirme
feraiz ilmine iliskin hemen hemen tiim yazilarda aktarilan bir hadisle ilgili yo-
rumudur: EbG Hireyre’'den rivayet edilen bir hadiste Peygamberimizin:
“Feraiz ilmin tgte biridir ve bu, ilk unutulacak ilimdir” buyurdugu sdylenmis-
tir. Buradaki “feraiz” kelimesini miras ilmiyle ugrasanlar miras seklinde oku-
muglardir; halbuki “fariza” kelimesinin ¢ogulu olan “ferdiz” ilk Miisliimanla-
rin terminolojisinde farz ibadetler anlamina gelmektedir. Hisseler manasinda
teknik bir ad olarak miras hukuku icin kullanilmasi, daha ge¢ bir gelismedir.
Burada titiz bir tarih¢inin anakronist okumalari fark eden yaklasimina 6zellik-
le dikkat etmek gerekir. Bir baska dikkat ¢ektigi nokta da feraiz ilmine iliskin
bazi eserlerin gereginden fazla matematik vs.ye yer vermeleridir. Bu faydadan
hali olmasa da ¢ok gerekli de degildir. Fikih usuliinde Hanefi ve miitekellimtn
yontemlerine igsaret etmesi,®® Debisi’'nin Hanefi yontemindeki kurucu roliine
deginmesi®” de dikkat ceken gozlemler olarak kaydedilmelidir. Hanefi yonte-
mini daha ¢ok benimsedigine dair izlenim, yazdiklarinin satir aralarindan edi-
nilmektedir. Muhtemelen bu, zamaninin kelamcilarina karst mesafeli durusuy-
la yakindan alakalidir. Fikih usulii ile baglantili iki ilme daha deginir: Hilaf ve
cedel ilimleri. Hilafin mezheplerin varligiyla yakindan iliskisine dikkat ¢gekme-
si ve bu ilmin degerli ve tistiin bir ilim oldugunu belirtmesinden anlasilan,
onun taklit ve mezhep kavramlarina negatif bir anlam ytiklemedigidir. Son
olarak fikih usulii ile baglantili diger bir ilim de cedel ve miinazara ilmidir. ibn
Hald{n bu ilmin gerekli olan, yani zaruri ilimlerden olmadigina, sadece bilim-
sel tartismayi gelistiren kemali (tamamlayict) bir ilim olduguna, varlig ile yok-
lugunun ¢ok fazla bir kayip tegkil etmeyecegine dikkat ceker.58

Sonug

Pozitivist-aydinlanmaci bir sosyal bilimci gibi ampirik rasyonalizme bagh
ama, ruhun/nefsin ait oldugu bir askin diinyaya ve bu diinyaya peygamber,
stfi ve mistik bir yolla bir sekilde ulasilabilecegine inanmasi ile de aydinlan-

55 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford: Oxford University
Press, 1950); Schacht’a tepkiye bir 6rnek: M. M. Azami, On Schacht’s Origins of Muham-
madan Jurisprudence (Riyad: King Saud University Press, 1985); Tiirkgesi: [slam Fikhit ve
Stinnet -Oryantalist J. Schacht’a Elestiri- (cev. Mustafa Ertiirk, Istanbul: iz Yayincilik, 1996).

56 ibn Haldn, Mukaddime, s. 426-7.

57 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 426.

58 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 429.
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maci-pozitivist diistinceden ayrilan Hald(ni yontem, daha 6nce isaret ettigi-
miz gibi, Ibn Riisd ve Gazzall sentezinin kendi icadi olan ilm-i umran ile bu-
lusmasinin bir neticesidir. bn Riisd gibi ser‘i/vaz‘1 ilimlerle felsefi/hikemi ilim-
ler arasia kalin bir duvar ¢eker; Gazzali gibi burhani bilginin askin diinya ile
ilgili yargilarinin kesinlik tasimadigina inanir. Yine Gazzali gibi mistik tecrii-
benin, askin diinyaya acilan bir kapisi oldugunu kabul eder. Kelamin ve ta-
savvufun bu ac¢idan metafiziklestirilmesine karsi ¢ikar. Bunlarin ser‘i bir ilim
olarak kiyas yontemine bagh olmalart gerektigine inanir. Belki de modern do-
nemdeki bilim-din tartismalarini éngdriircesine bunlarin ayr alanlar oldugu-
nun altint ¢izer ve bunlarin birbirine karistirllmamasi gerektigini séyler. Onun
tibb-1 Nebevi ile ilgili degerlendirmesi iste bu ¢ergevede okunmasi gereken bir
degerlendirmedir.>® Ona gore Kur’an ve Hz. Peygamber din icin gelmistir;
yoksa akli ilimleri vazetmek igin degil.

O halde ibn Haldlin’a gore nakli ilim ya da dini ilim alani miistakil (otonom)
bir bilgi alanidir; bu bagimsiz karakterini bir vazedicinin (Yiice Allah’'in peygam-
ber araciligiyla) ilk ilkeleri ve onciilleri (asl, usfil) bir veri olarak géndermesin-
den almaktadir. Mukaddime'deki genel yaklasimindan anlasilacagi gibi o, insa-
nin fikri ve zihni yetilerinin dini ilimlerin gelisiminde rolii olmadigini sdylemek
istememektedir. Tam aksine “umran” ilerledikce, bu ilimler kavram ve terimle-
riyle gelismekte ve olgunlagmaktadir. Bu agidan o ilerlemecidir. ibn Hald(in’a g6-
re, nakli ilimler, insanin diistinme yetisinin miistakil olarak vazettigi akli ilimler-
den aywran temel unsur, nakli ilimlerin insan tistii bir kaynaktan vazedilen asil-
larinin, insanin diisinme yetisinden bagimsiz bir sekilde “verili” olmasidir. Ona
gore yasadigl ¢agda nakli ilimlerden ikisi, yani kelam ve tasavvufla felsefi ilim-
ler arasindaki ¢izginin dogru ¢ekilememesi, bu iki alan arasinda bir karisikliga
neden olmustur. Ayni gézlemin bugiin diger temel bir nakli ilim olan fikih igin
de yapilabilecegine yukarnda isaret etmistik. Her ne kadar onun goézlemleri
kelamla tasavvufu koruma kaygisindan dogmus gibi goriinse de, aslinda bunla-
11 felsefi ilimlerin bagimsizligini savunmak seklinde anlamak da miimkiindiir.

59 ibn Haldln tibb-1 nebevi ile ilgili sdyle diyor: “... Dini metinlerde aktarilan tip bilgisi bu tiir-
dendir. Bunlar vahiyle iliskili degildir; Araplar arasinda aligkanlik tiirinden yaygin seyler-
dir. Bunlar baglanilmasi gereken mesru kilinmig kurallar olduklari i¢in degil, Peygamberimi-
zin aligkanliklart ve dogasini olusturan cesitli 6zellikleri olmalar1 nedeniyle kaydedilmistir.
Clnkii Peygamber bize dini kurallar (serai‘) égretmek icin gonderilmistir; yoksa tip yahut
bagka bir deneye dayali bilgiyi 6gretmek icin degil. Bu yluzden sahih hadis kitaplarinda kay-
dedilen tipla ilgili s6zlerini dini kural gibi okumak gerektigine iliskin hi¢bir delil yoktur. An-
cak samimi inang ve bereket elde etmek icin bunlar kullanilirsa biiyiik bir etkisi olur. Ama
bu bildigimiz tip bilgilerinin bir neticesi degil, inanca dayali sézlerin bir sonucudur ...”, Mu-
kaddime, s. 479-80.
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Insanlarin sahip oldugu bilgilerin ikili karakteri, Islam’a 6zgii bir durum ol-
masa da, Islam medeniyetinde bu durum diger kiiltiir ve medeniyetlerde olma-
dig1 kadar 6nemsenmis ve Ibn Haldin'un da icinde yer aldig1 pek ¢ok diigii-
nir tarafindan ayrintili agiklamalara konu edilmistir. Baska kiiltiir ve milletle-
rin de vaz‘W/nakli ilimleri olduguna Ibn Hazm’in isaret ettigini ve ibn
HaldGin'un da bunu kabul ettigini yukarida belirtmistik. Ama 6rnegin, gele-
neksel Hiristiyan bilgileri teoloji (ilahiyat) altinda toplanmakta ve ¢ok ¢esitli
teolojilerin varligr kabul edilmektedir. Ancak teoloji bildigimiz gibi Yunanca bir
kelime olup Aristo’nun ilimler tasnifinde nazari ilimlerin en {ist ilmi oldugun-
dan Hiristiyanliktaki ilimler tasnifinin Aristo tasnifi disinda bir tasnif gelistir-
medigi gorilmektedir. En gelismis tasniflerden biri olan Thomas Aquinas’'in
tasnifi de 6ziinde Aristocudur.6© Bizde de zaman zaman benzer egilimleri go-
rilen bu olgunun Hiristiyanlikta genel kabul géren bir sey oldugu anlasiliyor.
Bunun en 6nemli sebebi belki de Hiristiyanligin ilk ti¢ asrinda kiilli bir toplum-
sal modele sahip olmamasi ve bu sebeple Roma kurumlarini benimsemek zo-
runda kalmasidir. Sezar'in hakkinin Sezar’a verilmesi ilkesi de bdyle bir gelis-
menin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Miislimanlar ise biitiiniiyle kendi damga-
larint tastyan bir toplumsal yapiya sahip olma sansint en bastan beri elde et-
miglerdi. Islam toplumunda, toplumsal yapiy1 anlaml kilan, kugkusuz hukuk-
tu (seriat) ve hukuk olmasaydi belki de ayri bir ilimler tasnifine gerek kalma-
yabilirdi. Nitekim yukarida da gérdiigiimiiz gibi, kelam ve tasavvuf aynen Hi-
ristiyanlikta oldugu gibi teoloji altina bir sekilde yerlestirilebiliyordu.6!

Dini ilimlerin gelisimine iliskin sdyledikleriyle genel bir degerlendirme yap-
mak gerekirse, Ibn Haldin’un gézlemleri modemn bir aragtirmacin gozlemlerini
cagnistirmaktadir. Bu tesadiiften hareketle zaman zaman modern arastirmaci-
larin, giiniimiizdeki bazi varsayim ve kanaatleri ibn Haldlin’a mal ettiklerini
goriiyoruz. Ornegin ibn Haldin'un islam medeniyet ve diistincesinin gerileme
ve batmaya yiiz tuttugunu diistindtigiinii iddia edenler vardir. Halbuki Islami
ilimlerle ilgili degerlendirmelerinin hicbirinde Ibn Haldlin bdyle bir sdyleme sahip
degildir. Hatta tam tersine, kendi déneminde ilimlerin parlak ve canlt bir ¢agi
yasadiklarint acik secik bir sekilde dile getirmistir.

60 E. D. Simmons, “Sciences, Classification of”, New Catholic Encyclopedia (Washington:
The Catholic University of America, 1967), XII, 1220-4.

61 Her ne kadar oryantalist ényargilarla dolu olsa da, konunun diger taraftan nasil géraldigii-
nii gérmek icin bk. Toby E. Huff, “Science and Metaphysics in the Three Religions of the
Book”, Intellectual Discourse, 8/2 (2000), s. 173-98.
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ibn HaldGin’un bakig agisinin giiniimiiz arastirmacilari igin ¢ok degerli fir-
satlar sundugunu belirtmemiz gerekir. Belki de modern arastirma teknikleri
“art niyetli” oryantalizm araciligiyla bize empoze edildigi hissine kapildigi-
miz i¢in tarihsel-sosyolojik arastirma tekniklerine dini ilimlerin tarihini ince-
lemede ¢ok fazla itibar etmedik. Ama goriiyoruz ki aslinda oryantalizm
Islam kiiltiir ve medeniyetine iliskin bazi énemli tespitlerini ibn Haldin’dan
veya onun ydnteminden almistir. Bu baglamda onun Araplarin immi bir
toplum iken yazili kiiltiire ge¢cmeleri siirecine, yani tedvin ¢agina isaret et-
mesi ve ilimlerin olusum tarihini insa eden bir bakis agisina sahip olmasi 6r-
nek olarak gosterilebilir. Hadislerle ilgili modern tartismalarda Ibn HaldGin’un
bu gbzlemi esas alinmis olsaydi, ¢ok daha sogukkanli bir bakis agisi gelisti-
rilebilirdi. Ayrintilarda ibn Haldin'un pek ¢ok gézleminde hata olsa bile (ki
800 yillik bir kiiltiiriin tarihine iliskin gdzlemlerde eksik ve yanlis gézlemler
olmasindan dogal ne olabilir), yonteminin saglikli ve makul bir zemine otur-
madigl sdylenemez.
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Mukaddime’de AKIi ilimler Algisi:
Ibn Hald{in’un “Bireysel Yetenekler” Teorisi

Omer Turker*

The Perception of Rational Sciences in Mugaddimah: Ibn Khaldun's Individual
Aptitudes Theory

One of the distinguishing features, from a historical perspective of sciences, of the
work called Mugaddimah by Ibn Khaldun becomes apparent in the section where
he evaluates the scientific traditions and the scientific concept that were dominant
in Islamic society. In the section concerned with rational sciences, the historical
journey of many sciences, from metaphysics to grammar, will be examined as well
as a discussion of this latter part. The sciences that Ibn Khaldun examined will be
evaluated from a scientific and pragmatic approach. In connection with this, Ibn
Khaldun not only established what the benefit of a value confirming information
that is expressed in a science was, but he also developed the basis of sciences from
a historical aspect. In Ibn Khaldun's general approach the science of Islamic phi-
losophy appears to be aimed at defense, and he sees philosophy and kalam as
consisting of different points of view; although no definite knowledge is provided
by natural sciences, he considers that they bring out pragmatic values, with
Sufism having theoretical and practical values. In our paper the general approach
of Ibn Khaldun is examined first, and secondly we examine his commentary and
determinations on rational sciences. In this study an evaluation will be made by
concentrating on the sayings of Ibn Khaldun and his perception of the rational sci-
ences, in particular his views on the relationship between the history and informa-
tional value of metaphysics and the aim and existence of kalam; in addition the
use of logic as an instrument by Islamic philosophers, which brought about closer
relations between kalam and philosophy will be examined.

Key words: Metaphysics, Islamic Philosophy, Scientific Concept, Kalam, Individual
Aptitudes.

Son yuzyilda ibn Haldtin’un akli veya felsefi ilimlere bakisini konu edinen
gesitli ¢alismalar yapilmistir. Bu calismalar: yapan arastirmacilardan Franz
Rosenthal, Macid Fahri, Demerseman, ibrahim Medkur ve Afifi gibi bir kis-
mi, ibn Hald(n'un felsefeye yonelik elestirilerini Gazzali’'nin felsefeye karsi
tavrinin bir uzantisi olarak degerlendirirler. Muhsin Mehdi, Taha Hiiseyin gi-

*  Dr., TDV Islam Arastirmalari Merkezi, Istanbul.
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bi diger arastirmacilar da ibn Haldlin'un felsefe kavrayisimin Farabi ve ibn
Sina gibi islam filozoflarina ait felsefi anlayisin uzantisi oldugunu ileri sir-
muglerdir.! ibn Haldtin hakkinda kapsamli bir ¢alisma yapan Ahmet Arslan
ise Ibn Hald(in'da her iki goriise destek olabilecek degerlendirmeler bulunma-
sina ragmen, onun temelde hem Gazzali’den hem de ibn Sina ve ibn Riisd’tiin
icinde bulundugu Messai gelenekten farklilagtigi sonucuna varmistir. Ona go-
re Ibn Hald(n'un vardig1 neticeler, Gazzali’ninkiyle énemli él¢iide benzegse
de, Ibn HaldGin'un tizerinde yuridiga zemin, amaglari, kaygilar ve onu bu
sonuglara gotiiren akil yuirtitmesinde dayandiglr unsurlar Gazzali'ninkinden
farkli oldugu gibi, bu sonuglardan felsefe hesabina ¢ikardigl sonuglar da
Gazzal'ninkilerden tamamen farklidir. Yine Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd gi-
bi Islam filozoflarinin dinle felsefenin alanini ayirmaya ¢alisma ¢abalari, Ibn
Hald(n'un cabalariyla ortiigse de islam filozoflarinin bu ayrimi, muhatapla-
rin seviyelerini merkeze alan pratik bir aynmken, ibn Haldin'un ayrimi
“kendinde sey” bakimindan yapilan teorik bir ayrimdir.?2 Bu ¢alismalara ibn
HaldGn'un filozoflarla kurdugu irtibatin Fahreddin er-Razi tizerinden gergek-
lestigini vurgulayan Tahsin Goérgiin'iin ¢alismasini eklemek gerekir.® S6z ko-
nusu calismalar arasinda 6zellikle Muhsin Mehdi ve Ahmet Arslan’in calis-
malari, bn Haldtin’un filozoflar ve felsefi ilimlerle iliskisine dair dnemli Sl¢ii-
de dogru tespitler icermektedir. Ancak ibn Haldin'un epistemoloji eksenli ta-
vir ve elestirilerinin farkinda olan bu c¢alismalarin temel eksikligi, distintiriin
filozoflar tarafindan gelistirilen nefis teorisini kabulle birlikte, bu teoride yap-
tig1 esash doniistimleri gdzden kagirmalaridir. Bu bakimdan elinizdeki makale
sunu iddia etmektedir: Farabi ve ibn Sina tarafindan gelistirilen nefis teorisi,
Ibn Hald(n'un elinde “bireysel yetenekler teorisi” olarak adlandirilabilecek
yeni bir teorik cerceve kazanmustir. Ibn Hald(in un felsefe lehinde ve aleyhin-
de goérlinen biitlin degerlendirmeleri, bu cerceve icinde tutarli ve anlamli bir
biitiinlik olusturmaktadir. Bu baglamda makale iki seyi amaglamaktadir. Bi-
rincisi ibn Hald@in'un felsefi ilimlerle irtibatini tesis ederek “bireysel yetenekler
teorisi” baglaminda onun diisiince ve elestirilerinin teorik ¢ercevesini ortaya
koymaktir. Ikincisi ise, birinci amacin sundugu verilerden yararlanarak onun
dzellikle Islam diinyasindaki metafizik gelenekleriyle ilgili cagdas diistince ta-
rihi calismalarina esin kaynagi olan tespitlerinin sorgulamasini yapmaktir.

1 Bu galigmalarin toplu bir degerlendirilmesi i¢in bk. Ahmet Arslan, /bn Haldan’un ilim ve Fi-
kir Diinyast (Ankara: Vadi Yaymnlari, 1997), s. 25-31.

2 Ahmet Arslan’in degerlendirmeleri igin bk. /bn Haldan’un flim ve Fikir Diitnyast, s. 471-84.

3 Tahsin Gorgiin, “ibn Haldan”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), XIX, 543-55.
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ibn Haldiin ve AKIi ilimler

Ibn Hald(in’un dncelikle bir diisiiniir olarak felsefi ilimlerle irtibatinin na-
sil oldugunu kavramak, Ibn Haldiin’'un Mukaddime'de ne yaptigina ve Mu-
kaddime'yi hangi ilme ait ve nasil bir Kitap olarak gérdiigiine bakmamiz ge-
rekir. Bilindigi gibi Ibn Haldiin Mukaddime’de “umran” adini verdigi yeni bir
bilim dali kurmay1 amaclamaktadir. Bu ilmin konusu, “beserl umran ve in-
sani i¢tima”,# yani toplumsal varlik alanidir. Herhangi bir ilmin var olabilme-
si igin o ilme ait bir varlik alani bulunmasi gerekeceginden, umran ilmi diye
bir ilmin var olabilmesi i¢in de toplumsal varlik alaninin mevcut olmasi gere-
kecektir. Bu nedenle ibn Haldn toplumsal varligin ispatini yapmakta ve top-
lumsal varlik alaninin olusumunu insanda zorunlu olarak bulunan “korun-
ma, midafaa ve saldint vasiflarina” dayandirmaktadir.® ibn Haldin'un bun-
dan maksadi, asagida belirginlesecegi gibi, umran ilminin dayandig: varlik
alanini bitiin insan toplumlarinda gergeklesen nesnel bir varlik alani olarak
ortaya koymaktir. Umran ilminin konusu toplumsal varlik olduguna gore,
toplumsal varligin zati 6zellikleri ve durumlari, yani bu varligin kurucu 6zel-
likleri ve ona dogrudan dogruya ilisen durumlar, bu ilmin meseleleri olmak-
tadir. ilmin konusu, onun ydntemini de tayin etmekte ve bu ilmin meseleleri
dini naslara bagl olarak degil; nazar, tahkik ve ta‘lil yontemlerini kullanan
akil ekseninde incelenmektedir. Bu, ayni zamanda toplumsal varlik hakkin-
da bir bilgi olarak umran ilminin biitiin insanlar arasinda musterek bir fikir
gliciniin eseri sayilabilecegi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla ibn Haldn
umran ilmini akli ilimler arasina yerlestirmekte ve onu ser‘1 ilimlerden degil,
karismast muhtemel diger akli/felsefi disiplinlerden ayirmaktadir. Cinki bu
ilim, ser‘i ilimlerden kaynagr/kokeni itibartyla kendiliginden ayrismaktadir.

Umran ilminin karismasi muhtemel ilimler ise mantigin alt disiplinlerinden
biri olan hitabet ilmi ile ameli felsefe disiplinleridir. Her ne kadar Ibn Haldin
hitabet ile karisma nedenlerini agik segik belirtmese de bunu anlamak gii¢ de-
gildir. Tipki Ibn Haldin’un vazettigi umran ilminde oldugu gibi, hitabet sana-
t1 da toplumsal varlik alaninda vuku bulan her durum hakkinda konusabil-
mektedir. Yine “insanin dogasi geregi medeni oldugunu” yani ibn Hald(in’un
aciklamasiyla “insanin toplu halde yasamak zorunda oldugunu”® esas alarak
yola ¢ikan ev idaresi ve siyaset sanatlari da aslinda toplumsal varlik hakkinda

4 fbn Hald(in, Mukaddime, ngr. Ali Abdilvahid Vafi (Kahire: Daru Nehdati Misr, 1401/1981),
I, 331.

5 ibn Haldln, Mukaddime, 1, 332.

¢ ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 331.
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konusmaktadir. ibn Haldn burada ameli felsefe grubuna giren ahlak ilmini
zikretmemektedir. Ciinkti ahlak ilmi bireysel olarak insanin yetkinlestirilme-
siyle ilgilendiginden, onun toplumsal varlik alanini konu edinen umran il-
miyle karisma durumu yoktur. Ancak Ibn Hald(n, hitabet sanatini “halki bir
seye sevketmekte yararli sozlerden ibaret olmasiyla”, ev idaresi ve siyaset
felsefesini de “bunlarin ahlak ve hikmet geregince insan tiiriniin muhafaza
ve bekasini saglayacak bir diizene halki sevketmek olmalariyla” umran il-
minden ayirmaktadir.” Bu durumda her tg disiplin de bir tiir normatiflikle, ol-
mast gerekenle ilgilenmekle umran ilminden ayrilmaktadir. Zira umran ilmi,
bir varlik alaninin durumlarini incelemek ve o varlik alaniyla ortiisen tasav-
vurlara ulasmak amacini giitmektedir. Ayrica ibn Hald(in’a gore filozoflarin
siyaset sanatinda dikkate aldiklar1 “medeni siyaset”, insan toplumunun her
bir ferdinin kendi nefsinde ve ahlakinda uymasi gerekenlerden ibaret oldu-
gundan, bu stirecte her bir fert, idarecilerden miistagni kalacaktir. Filozofla-
rin maksadi, toplumun fertlerinin biitlin bireyler icin gegerli olan maslahatla-
rin geregine gore yodnetildigi siyaset degildir. Bizzat filozoflara gore de gercek-
lesmesi uzak bir ihtimal olan bdylesi bir toplum hakkinda filozoflarin sdyle-
dikleri varsayimdan ibarettir. Oysa ibn Haldin’'un dikkate aldig: siyaset, top-
lumun faydasi gézetilerek durum ve iglerinin diizenlendigi bir siyasettir.8 S6z
konusu ilimler ile umran ilmi arasindaki farkin anlasilmasinda dikkat edilme-
si gereken en 6nemli nokta, bir ilmin herhangi bir miiktesebati kullanmasi,
hatta zorunlu gérmesiyle o miiktesebatin igerigini mesele edinmesi arasinda
fark bulundugudur. Bu baglamda hem hitabet sanatt hem ser‘1 ilimlerden bi-
ri olan fikih hem de ameli felsefe sanatlari, kendi sonuglarina ulagsmak igin
toplumsal varlik hakkinda ger¢cege mutabik, dogru dnermelere ve dngoriilere
mubhtactir. Ancak bu ilimlerin hicbiri umran ilminde amaglandig1 haliyle top-
lumsal varligin kendisini konu edinmemektedir. Bu nedenle umran ilmiyle di-
gerleri arasinda kurulabilecek hicbir benzerlik iliskisi, mesele birligini dogura-
cak dizeye ulasmamaktadir. Bu bakimdan Ibn Haldin filozoflarin tam bu
noktada ya farkina varamadiklar i¢in toplumsal hayati gbézden kagirmis ola-
bileceklerini ya da inceledikleri halde kendisine ulasmamis olabileceklerini di-
le getirmektedir.® Boylece ibn Hald(n akli ilimler igine yerlestirilmesi gerekti-
gini belirttigi umran ilmine felsefi veya akli ilimler arasinda ilk defa kendisinin
farkina vardigi yeni bir ilim sahasi agmaktadir. O halde ibn HaldGin, umran

ibn Haldin, Mukaddime, 1, 332.
ibn HaldGn, Mukaddime, 11, 773-74.
9 ibn Haldn, Mukaddime, 1, 332.
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ilmini kuran Mukaddime adli eserin yazari olarak kendisini akli ilimlere
mensup ve bu ilimler ¢ercevesinde konusan bir diisiiniir olarak gérmekte ve
umran ilminin de gergekte toplumu konu edinen yegane felsefi disiplin oldu-
gunu diistinmektedir.

Burada ibn Hald(n hakkinda, kendi kurdugu umran ilmi gergevesinde fel-
sefeyle irtibatini belirginlestirmemiz bakimindan su soruyu cevaplamamiz ge-
rekir: Ibn HaldGin agisindan bakildiginda felsefi ilimlerden biri olmay1 hak
eden umran ilmi, acaba Islam diinyasinda var olan felsefi gelenekler agisin-
dan bakildiginda ayni payeyi hak etmekte midir? Bu soruya oncelikle bir ilim
olmanin sartlarini dikkate alarak cevap vermeliyiz. Farabi ve ibn Sina gibi
Messai filozoflar, Aristoteles’in fkinci Analitiklerinden hareketle kaleme al-
diklan kitabii’'l-burhan adli eserlerinde bir ilim olmanin sartlarini, ilimlerarasi
iliskisinin ve hiyerarsinin nasil kurulacagini incelemislerdir. Gazzali’nin man-
tik disiplinini kelam ilminin mukaddimesi haline getirmesinden sonra filozof-
larin bu anlayisi Es‘ari kelamcilarinca da kabul edilmis ve Fahreddin er-
Razi'nin eserleriyle yayginlik kazanmigstir. Fahreddin er-Razi’
adll meghur eserini 6zetleyen Ibn Hald(in, umran ilmini tamamiyla burhan
sanatinda ortaya konan ilmi ¢erceveyi dikkate alarak kurmaktadir. En genel
ifadesiyle bu gerceveye gore her ilmin bir konusu vardir ve ilim, konusunun
ispatin1 yapmaz; konuyu var kabul ederek ona ilisen zati arazlari inceler.
limde yapilan incelemelerin dayanagi olusturan bir kisim ilkeler (mebadi)
olmalidir. Bu ilkeler ya kendiliginden agiktir ya da felseff ilimler hiyerarsisin-
de daha ustteki veya esit seviyedeki (veya nadiren olmakla birlikte daha alt-
taki) bir ilimde agiklanir yahut da bir kisir dongiiye diismemek igin, onciilii
aciklayan meselenin agiklamasinda kullaniimamak kaydiyla, bizzat o ilimde
agiklanir. flkelerin kendiliginden acik olmamasi durumunda, ilerleyen incele-
melerde aciklanmak tizere kabul edilerek ilmin tahsili miimkiin héle getirilir.
Iste ilimde incelenen meselelerde kullanilan burhanlar (kesin kanitlar), bu
onciillerden olusturulur. flimlerarasi iligkiler ve ilimlerin birbirinden yardim al-
ma durumlari, mantiktan metafizige dogru siralanan felsefi ilimlerde bir ilmin
inceledigi varlik alanina veya varlik tarzina gore belirlenir. Ciinki ilimler ya
bir zihnin disinda gerceklesmis seyleri inceler ya da ancak bir zihin disinda
gerceklesmekle birlikte, dis diinyadaki mevcutlardan soyutlanan varliklar in-
celer. Bu baglamda bir ilmin burhani veya diger bir deyisle felsefi olmasinin
anlami, kullandig delillerin kesin, yani burhani olmasi demektir. Burhani bilgi
ise iki seyi ortaya koymay1 amaglar: Birincisi seyin varliginin tespiti, ikincisi
birinci arastirmay: takip eden seyin illetinin tespitidir. Bu a¢idan bakildiginda

nin Muhassal
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gercek ve nihafi bilgi, ilmin inceledigi varlik alaninin dogrultusunda meselelerin
konularinin sebep ve illetlerini veren bilgidir.°

Ibn Hald(in'un umran ilmini insasim bu veriler dogrultusunda inceledigimiz-
de, onun tamamen yukarida ana hatlartyla dile getirilen gergeveyi dikkate ala-
rak bu ilmi kurdugunu goriirtiz. Oncelikle ibn Haldn yeni kurdugu ilmin konu-
sunu belirlemektedir: Toplumsal varlik. Ardindan toplumsal varligin ispatint yap-
maktadir. Yukarida belirttigimiz tizere, burhani gelenekte ilmin konusunun, o
ilimde ispatlanamayacag bir ilke olarak belirtilmigtir. ibn Hald(in da bunun far-
kindadir ve bu ilkeyi dile getirmektedir. Fakat onun aktardig: kadartyla, mantik
sanatinda kararlastirlan kural sudur: Bir ilmin erbabi, konuyu o ilimde ispatla-
mak zorunda degildir; ama bu mantik¢ilar nezdinde yasaklanan bir durum da
degildir.1! Gergekte Ibn Haldin'un bu kuralin zorunlu olmadig1 seklindeki acik-
lamasi hem mantikcilarin aciklamalarina hem de filozoflarin mantiktan metafi-
zige dogru siralanan ilimlerin konularyla ilgili bilfiil tespitlerine aykiridir. Nitekim
gerek Ibn Sina gerekse s6z konusu ilmi ¢ergeveyi kabul edip kelama uygulayan
miiteahhirin dénemi kelamcilari, bir ilmin konusunun o ilimde ispatlanamaya-
cagi ilkesine uymakta titiz davranmuglardir.’2 Ancak ibn Haldiin, yaptigi konu
tespitinin yeni oldugunu ve bu konunun bagka bir felsefi ilimde ispatlanmadigi-
n1 diistinmektedir. Filozoflar, hatta fakihler topluma ilisen bir kisim zati arazlara,
yani umran ilminin bir kisim meselelerine ilimlerinin burhanlarinda dolayli/ikin-
cil olarak (bi'l-araz) deginmislerdir. Fakat onlar ne toplumsal varlik alanint miis-
takil bir hakikat olarak dikkate alip bir ilmin konusu yapmuslardir ne de bu me-
seleleri hakkiyla incelemis ve burhanlarla desteklemiglerdir.'3

Ibn Hald(in umran ilminin konusunu tespit ettikten sonra, bu ilmin mese-
lelerini, yani insan toplumuna zati geregi ilisen arazlari ve durumlart mulk,
kesb, ilimler, sanatlar olarak belirlemekte ve bu meseleleri, burhani yollarla
inceleyecegini belirtmektedir.!# Nitekim Mukaddime'nin igerigi, bu meselele-
rin ayrnntili olarak incelenmesinden olusmaktadir. ibn Haldn'un Mukaddi-
me'nin “Birinci Bab"inda anlattig1 altt mukaddime, umran ilminin temelini

10 Ayrinti igin bk. Ibn Sina, es-Sifa el-Burhan, nsr. Ebi’l-Ala el-Afifi (Kahire: el-Hey’et’l-
amme li-sulini’l-metabii’l-Emiriyye, 1965), s. 72-77, 85-92, 110-16.

11 ipn Haldin, Mukaddime, 1, 338.

12 Bk. Ibn Sina, Metafizik I, ¢cev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik,
2004), s. 1-14. Ayrica bk. Semseddin isfahani, Metaliu’l-enzar min Tavalii’l-envar (Istanbul:
Sirket-i Alemiyye, 1305), s. 10-11.

13 ibn Haldn, Mukaddime, 1, 331-34.

14 ipn Haldin, Mukaddime, 1, 335.
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olusturan ilkeleri vermektedir. Dikkatle okundugunda bu ilkelerin tamaminin
akli ilkeler oldugu ve siyaset, ahlak, ev idaresi, cografya, jeoloji, psikoloji ve
metafizik gibi bir kisim felsefi ilimlerde agiklanan veya deginilen meseleler ol-
dugu goriilecektir. Yani Ibn Hald(in bagka felsefi ilimlerin meselelerini, umran
ilminin ilkeleri haline getirmistir ki bu felsefi ilimler arasindaki ilke miibade-
lesine tamamen uygundur. Birincisi, “Insanlarin toplu halde yasamalarinin
zorunlu olusudur”. Bu baglamda ibn Hald(n, filozoflarin “Insan bi’t-tab* me-
denidir” séziindeki “medeni” kelimesini “ictima/toplum” ve “bi't-tab‘” ifade-
sini ise “zaruri/zorunlu” kelimeleriyle aciklamaktadir. Ikinci ilke, yeryiiziiniin
su, kara pargasi ve ylizey sartlariyla niifus dagilimi arasindaki iligkidir. Ugilin-
cui ilke, iklim ve hava sartlarinin itidali ile insanlarin dogal mizact arasinda
bir iliski bulundugudur. Dérdiincii ilke, hava sartlarinin toplumsal aliskanlik-
larin olusumuna tesir ettigidir. Besinci ilke, fakirlik ve zenginligin insanlarin
bedensel ve ahlaki ozelliklerini etkiledigidir. Altinc ilke ise metafizik alana
dair bilginin insanlarin dogustan getirdigi 6zelliklerin bir tir riyazetle islevsel-
letirilmesi/islenmesi neticesinde elde edildigi ve bu bilgilere ulastiran 6zellik
ve yeteneklerin biitiin insanlarda bulunmadigidir.!>

Bu baglamda Mukaddime'nin, Ibn Sina felsefesinin Fahreddin er-Razi ta-
rafindan yeniden ifade edilen ve temelde varlik, mahiyet, tabiat, imkan,
imkansizlik ve zorunluluk kavramlarina dayanan terminolojisini kullanan bir
filozoftur. Ancak Ibn Hald(in belirli bir seye dair ilmi arastirma séz konusu ol-
dugunda, bu kavramlarn i¢ini arastirmanin konusunu olusturan o seyin do-
gasini dikkate alarak doldurmakta ve filozoflarin mantikta zaman zaman de-
gindikleri ama asil olarak metafizikte inceledikleri imkan, zorunluluk ve
imkansizlik kavramlarini kendi kurdugu ilimde yeniden incelemeye tabi tut-
maktadir. Ayrica filozoflarin incelemelerinin daha da 6zellestirilmesi ve verili
bir aragtirmanin (umran ilmi s6z konusu oldugunda bir tarih aragtirmasinin)
tabiatina uydurulmasi gerekmektedir. Bunun felsefi ilimlerin geneli agisindan
anlami sudur: Metafizik Kitaplarinda yapilan umur-i amme (yani varligin ta-
mamina ya da ¢ogunluguna yiklem olan kavramlara dair) incelemeleri, fel-
sefi ilimlerin tamamu igin alt yap1 olusturmaya elverisli degildir. Bu baslik al-
tinda incelenen kavramlarin akil bakimindan icerikleri veya mutlak igerikleri
degil, sadece madde bakimindan igerikleri verili bir sey hakkinda mutabik ta-
savvurlar sunabilir. Diger bir deyigle, Ibn Hald(in énermelerin zorunluluk,
imkan ve imkansizliklarini onlarin maddelerinden hareketle tespit etmektedir.

15 Her bir ilkenin ayrntili olarak agiklamasi i¢in bk. Ibn Haldan, Mukaddime, 1, 337-436.
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Bu nedenle bir seyin asli, cinsi, simnifi, niceligi ve giicii (yani bilkuvve icerdigi
durumlar) bilindiginde, o seyden ¢ikmasi imkansiz, miimkiin ve zorunlu olan
nitelikler, o seyle ilgili “imkansiz”, “mimkin” ve “zorunlu” alanini belirle-
mektedir. Bu dogrultuda miimkiinler, “zorunlu mimkin” ve “zorunsuz miim-
kian” olarak ayrilmaktadir.!® Hatta buna bir de “kendinde miimkiin” oldugu
halde, seylerin dogasina aykir oldugu igin gerceklesmeyen “imkansiz mim-
kin” Kkategorisini ekleyebiliriz. Bu nedenle ibn Hald(n, ikinci makuller alani
denilen ve dig diinyadaki seylerle bire bir ortiismeyen kavramlarin kullanilma-
sini siddetle reddetmekte ve bu kavramlarin bizi belirli bir nesneye ait dogru
tasavvurlardan uzaklastiracagini savunmaktadir. Nitekim onun filozoflarin ta-
biat felsefesine yonelttigi elestiriler, birinci ve ikinci makul ayrimina ve ikinci
makullerin ilmi arastirmalarda kullaniimamasi gerektigine dayanmaktadir.

Nesnelerle bire bir ortlisen tasavvurlari esas almasi ve dnermenin dogru-
luk ve yanlighigmin akli tutarlik agisindan degil, maddesi agisindan belirlene-
cegini diisinmesi, Ibn Haldin’un umran ilmine dinamik ve degigsken bir ka-
rakter kazandirmaktadir. Clinkii bu ilim, hakkinda diistiniilen ve konusulan
seyin maddesine dayali hiikiim verdiginden, maddenin sinirlart hakkindaki
ilkeleri daha 6nce s6z konusu oldugu durumlardan hareketle belirlemektedir.
Diger bir deyisle, bizzat madde hakkindaki o zamana dek olusan tecriibe,
maddenin sinirlarini tayine yardimci olmaktadir. Sayet maddenin imkan cer-
¢evesini genisletmemiz gereken bir durum meydana gelmisse, teori bu istika-
mette tadilata acik durmaktadir. Bu durumda 6zel bir umran, kendi maddesi
dikkate alinarak degerlendirildiginden, hakkinda verilecek hiikiimler bu dog-
rultuda belirlenmektedir. Bundan ¢ikan netice, umran ilminin asla bir toplum
muhendisligi olmayip bir tir toplum felsefesi oldugudur. Bu durum, ibn
Hald(n’'un diistince tarihi agisindan durdugu yeri de gostermektedir.

ibn Haldiin ve Metafizik

ibn Hald(n’un filozoflar ve akli ilimlerle, daha dogrusu Islam felsefesi ge-
lenegiyle iligkisi niibiivvet, kehanet, sihir, gaybdan haber verme gibi umran-
da vuku bulan metafizik temelli hadiseleri izahinda billurlasmaktadir. ibn
HaldGn'un kelam ve felsefl ilimlere yonelik degerlendirme ve elestirileri de bu
baglamda anlam kazanmaktadir. Séyle ki: ibn Haldin, nibtvvet bagta ol-

16 ipn Haldin, Mukaddime, 11, 466.
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mak lizere, biitiin metafizik temelli hadiseleri “Cisimlerin cisimsel olmayan il-
keleri vardir” seklindeki meshur felsefi ilkeye bagl kalarak yapmaktadir. Bu
ilkenin insan varlig1 acisindan agilimi ise, insanin varliginin birincisi cisimsel
olan beden ve ikincisi cisimsel olmayan ruh veya nefis olmak tizere iki par-
¢adan olustugudur. iste nefsin cisimsel-akli bir varliga sahip olusu, Farabi ve
ibn Sina kanaliyla geligen Islam felsefe geleneginde, tabiat bilimlerinden me-
tafizige gecisin temelini olusturur. Yani bir yoniiyle cismani, bir yoniiyle de
akli olan insan hem duyulur alemle hem de duyular tistii (metafizik) alemle
iliski kurabilir.

Mantiktan metafizige dogru siralanan felsefi ilimler de bu tiir bir bilginin
mumkiin oldugunu ve bilfiil elde edildigini gosterirler. Daha keskin bir sekil-
de ifade edecek olursak sayet nefis akli bir varliga sahip degilse s6z konusu
felsefi gelenek agisindan -basta metafizik olmak tizere- tiimellerin bilgisini
iceren biitiin felsefi ilimler anlam ve gecerliligini yitirecektir. Clinkii metafizik
aleme dair bilgiler ile duyulur aleme dair tiimel bilgilerin vericisi konumunda-
ki faal akilla irtibat, ancak onunla ayni varlik cinsine sahip nefis araciligiyla
kurulmaktadir. Bu nedenle filozoflar gaybdan haber verme ve 6zellikle nii-
blivvet olayini, nefis teorisi istikametinde aciklamiglar ve nefsin insan varli-
gindaki konumuna dair goriislerinin bir uzantisi olarak faal akilla ittisali ve
alian bilgiyi nesnel bir zemine yerlestirmiglerdir. ittisal ve bunun neticesin-
de ortaya ¢ikan bilginin nesnel olusundan hareketle, bu bilgilerin bir disiplin
haline getirebilecegini ileri stiriip metafizik alana dair bilgileri bir ilim haline
getirmiglerdir. Nefsin Tanri ile ayni varlik tarzina sahip akli bir cevher olusu,
onun kendisi disindaki varliklar bilebilecegi, yani varlik diizenini sebep ve
sonuglariyla birlikte kavrayabilecegi diistincesinin teorik zeminini olustur-
mustur. Iste Ibn Hald(in’un -basta metafizik olmak tizere- akli ilimler ve bun-
larla baglantili oldugu o6lglide de kelam ve tasavvufla teorik seviyede yiizles-
mesi bu noktadan basglamaktadir.

ibn Haldan, tipki filozoflar gibi, niibiivvet vb. umranda vuku bulan meta-
fizik temelli vakialar1 insan nefsinin gayr-1 cismani olusunu esas alarak agik-
lamaktadir. Ona gore de niibiivvetin ispati, cisimlerin onlardan farkli bir mii-
essiri vardir, ilkesine dayanmaktadir. Bu ilke ise idrak ve hareket eden bir
nefsin varligidir. Yine bu nefsin tizerinde de baska bir varlik daha vardir ve
bu varlik nefse idrak ve hareket verir, nefisle ittisal kurar. Bu varligin zatinin
ise sirf idrak olmasi gerekir. iste bu melekler alemidir. ibn Haldin boylece fi-
lozoflarin faal aklinin ve akillar aleminin yerine, Cebrail’i ve melekler alemi-
ni koymaktadir. Ancak melekler aleminin mahiyetine dair soyledikleri, faal
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akil ve akillar alemi hakkinda filozoflarin soyledikleridir. ibn HaldGin’a gére
bu durum nefsin insanliktan siyrilip meleklige ge¢me istidadinin bulunmasi-
n1 ve sinurlt bir vakitte!7 meleklerle bilfiil ayni cinse sahip olmasini zorunlu
kidlmaktadir ki bu da filozoflarin sdyledigi anlamda nefsin ruhani, zatinin bil-
fiil yetkinlesmesiyle olmaktadir. Fakat ibn Hald(n, filozoflara en fazla yak-
lastig1 yerde onlardan keskin bir sekilde kopmaktadir. Bu kopus onun, filo-
zoflarin niiblivveti siradan bir insanin idrak giicline indirgeyen ve zorunlu bir
stire¢ olarak algilayan niibiivvet teorilerini ve dolayisiyla bir ilim olarak me-
tafizigi reddine sebep olmaktadir.

Aslinda ilk bakigta Ibn Haldtn’un elestirisi isabetli degildir. Clinkii bir kez
nefsin gayr-1 cismani oldugu ve faal akilla irtibat kurabildigi kabul edildigi
takdirde, niibiivvetin zorunlulugu ve metafizigin bir ilim olarak tesis edilebi-
lecegi sonucu bundan dogal olarak ¢ikmaktadir. Fakat daha yakindan bakil-
diginda durumun ilk bakigta gériindiigii gibi olmadigi anlagilmaktadir. Ibn
Hald(n nefis teorisinin s6z konusu sonuglara gotiiren kanallan tikayan “isti-
dat” veya “hassa” teorisini gelistirmektedir. Buna gore biitlin insan nefisleri
ayni tiirdedir. Ayni tiirde olmanin anlami, nefsin gayr-1 cismani olusu saye-
sinde biitiin insan bireylerinin bir sekilde metafizik alemle irtibat kurabilece-
gini teorik olarak kabul etmek demektir. Ibn Hald(in genel bir durum olarak
bunu kabul etmekte ve biitlin insanlarin en az bir kez gelecekle ilgili riiya
gormesi olgusunu bu genellemenin delili olarak sunmaktadir. Ancak insan
nefsi, tamami ayni tiirde olmasina ragmen, sahip olunan farkli hassalarla de-
gisik siniflara ayrilmakta ve her bir sinifin sahip oldugu hassa digerinde bu-
lunmamaktadir. Ayrica nefis tiirlinii siniflara ayiran bu hassalar, bulundukla-
r1 insan smuflar i¢in kazanilmis degil, fitridir. ibn HaldGn hassalarin nefislere
aidiyetini “fitrat” ve “cibillet” kelimeleriyle ifade etmektedir. Bu baglamda
peygamberlerin nefisleri, rabbani bilgi, meleklerle konusma ve Allah’'tan bil-
gi almaya istidatli bir hassaya sahiptir. Din dilinde mucize olarak adlandirilan
“oluslara tesir” ise bu bilginin bir neticesi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sihirbaz-
larin nefisleri ise oluglarda tesire, yildizlarin ruhaniyetini ¢ekip onlarda tasar-
ruf etmeye ve nefsani veya seytani bir giicle etki altina almaya istidatlidir.

17 ibn HaldGn “bir vakit” ifadesini bilingli kullanmaktadir. Ciinkii ona gére nefsin insanliktan
siyrilip melekler cinsinden olabilmesi, insan bedenine son derece gii¢ gelir ve vahyin gelisi
esnasinda Hz. Peygamber’in yasadigi haller de bunu gosterir. Bu gegcis tekrar tekrar yasan-
dikca nefis gecis melekesi kazanir ve beden bu gecise alisir. Hz. Peygamber’e inen ilk ayet-
lerin cok kisa olmasi ve zamanla ayet ve surelerin uzamasinin nedeni budur. Baglangicta
birkag ayetin niizuliine zor tahammiil ederken, bisetin son senelerinde Tebiik Seferi'nde Tev-
be suresi bir anda nazil olmustur.
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Peygamberlerinki ilahi bir yardim ve rabbani bir hassa ile olurken, kahinlerin
nefisleri seytani giiclerle gayblari bilme hassasina sahiptir. Bdylece her bir si-
nif diger sinifta olmayan bir hassaya maliktir. Fakat bu hassalara dogustan
sahip olunmakla birlikte, bunlarin islerlik kazanmasi ve gayba dair bilgi edin-
me silirecine girilmesi nefsi, bedenin tesirlerinden arindirarak hassay: riyazet
sayesinde kuvve halinden fiil haline getirmek suretiyle miimkiin olmakta-
dir.'8 Burada dikkat edilmesi gereken, Ibn Haldin'un nefsin metafizik bilgi-
ye ulagmasi konusundaki temel ¢ikis noktasi, nefse ait idrak sahasinin idra-
kinin fikir ve nazarla degil, duyu perdesinin agilmasi ve cismani idrak saha-
sinin tamamen unutulmasiyla/atil birakilmasiyla olusmasidir.

ibn Haldin tam da bu noktada genel olarak insan tiriiniin idrak sahasi
ve sebepleri kusatma kapasitesi hakkindaki olumsuz tavriyla filozoflardan ve
miiteahhirin dénem sifilerinden ayrilmaktadir. Ona gére insanin idrak alan-
lart sinirhidir ve biitiin sebepleri kusatmaya elverigli degildir; ister cismant is-
ter ruhani olsun varlik, idrak edenin idrak sahasi ve idrak ettikleriyle smnirlt
olmayip daha genistir. insan varliginin ruhani pargasi, bedenden ayrldiktan
sonra da biitiin mevcutlari kusatan genel bir idrakle degil de kendisine 6zgii
idrakle bir sinif algl sahasini algilamaya devam eder. Bu, insan bilgisinin ku-
sattigl bir alandir. Dolayisiyla higbir insan grubu, biitiin sebepleriyle birlikte
varligin tamamini kugatma 6zelligine sahip degildir.1° Béylece ibn Haldln, fi-
lozoflarin nefis teorisini kabul etmekle birlikte, bu teoriyi gdzden gegirerek bir
tlir “bireysel nitelikler veya bireysel yetenekler teorisi"ne doniistiirmektedir.

ibn HaldGin’un elegtirilerini dikkatle takip etmek gerekir. O, metafizik bil-
ginin imkanini reddetmemektedir. Onun reddettigi, biitiin insanlar icin gecer-
li nesnel bir durum olarak metafizik sahada kesin bilgiye ulasmanin ve bunu
bir bilim héline getirmenin imkanidir. Meseleye bilgi mahiyeti agisindan ba-
kildiginda, durum biraz daha aydinlanacaktir. Insan bilgilerinin bulundugu
mahal olan nefis, bilinen seyin siiretinin nefiste meydana gelisinden ibaret-
tir. Oysa akil ve ruhlar aleminde, bilgiler daima doga geregi bilinen seye mu-
tabik olur ve onlarda akil-makul-akil (diger deyisle bilgi-bilinen-bilen ) birdir.
S6z konusu metafizik varliklarin zat1 adeta idrak ve akildan ibarettir. Dolayi-
siyla bunlar hakkinda bilciimle bir bilgi edinebilsek bile ayrintiya ulasmamiz
ve burhan (kesin bilgi veren kanitlar) olusturmamiz mimkiin degildir. Clinkii
akillar veya ruhani varliklar hakkinda ayrinti elde edemedigimizden, onlarin

18 ibn Hald(n, Mukaddime, 111, 1148-49, 1214.
19 ibn Haldln, Mukaddime, 111, 1214.
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zati Ozelliklerini bilemeyiz. Zati ozellikleri bilinmeyen seyler hakkinda ise
burhan olusturulamaz. ibn Halddn, &zellikle filozoflarin metafizik sahada
haklarinda burhan ve akli delil ortaya koyduklari seyleri, nefsin kendisine
Ozgl bilgileri olarak gérmemektedir. Ona gore bunlar hayal, fikir ve hatirla-
ma gibi beyinsel giiglerle olugsmaktadir. Oysa nefsin idrak sahasina girebilmek
icin ilk basta bunlarin éldiriilmesi gerekir.2°

Bu sekilde ibn Hald(n gayba dair bilginin veya metafizik bilginin imkan
ve vukuunu degil; ama nesnel temellerini iki temel yonden yok etmeyi amag-
lamaktadir. Birinci yon, gayba dair bilgi edinme imkaninin biitiin insanlar icin
esit olmadigidir. Nefislerin yaratilistan sahip olduklar hassalarin farkliliklar
ve insanlardan bir kisminin gayb hakkinda daha ayrintili bilgi almaya kabi-
liyetli olusu, gayba dair nesnel bir alanin olugsmasini engellemektedir. ikinci-
si, sebeplerin tamaminin kusatilmasinin herhangi bir insan icin fiilen imkan-
siz olmasidir. Hatta ibn Hald(in sebep ile sonug arasindaki irtibatin mahiyeti-
ni ve bilinebilirligini dahi kuskulu hale getirmektedir. Aslinda sebeple sonug
arasinda bir tiir irtibat oldugunu kabul etmektedir. Ancak bunun mahiyetini
yalnizca Allah’in bilebilecegini ve sebebin sonuca tesir niteliginin bilinen
tarzdan farkli olmasi gerektigini ileri stirmektedir. Biitiin metafizik bilginin,
her nefsin hizlarn farkli olmakla birlikte, ittisal kuvvesine sahip olmasi esasi-
na dayandigl ve gercek bilginin de nihal tahlilde sebebi ve sebep ile sonug
arasindaki irtibati bilmek oldugu hatirlandiginda, ibn Haldn’un bu iki eleg-
tirisinin ne denli keskin oldugu anlasilabilir. Nitekim Ibn Hald(in bu elegtiri-
lerden, ister metafizik aleme dair bilgiler olsun isterse gelecege dair haber vs.
tirinden kehanetler olsun, gaybi bilginin hicbir sekilde bir bilim ve disiplin
haline getirilemeyecegi sonucuna varmaktadir. Sayet fizik 6tesine dair bilgi-
ler bir disiplin haline getirilemiyorsa metafizik olanin bilimsel bir yontemle id-
rak edilmesi de miimkiin olmayacaktir. Bu nedenle fizik Stesinin bir sanatla
elde edilmesi miimkiin degildir.2! Dolayisiyla bu sonu¢ hem filozoflarin kur-
dugu metafizik ilminin hem de Ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi gibi sifile-
rin kendi miisahedelerini bir disiplin haline getirme ¢abalarinin gegersiz oldu-
gu anlamina gelmektedir. Ayrica varliktaki biitiin sebeplerin kusatiimasinin
imkansiz oldugu gorisii, filozoflar igin oldugu kadar miiteahhirin stfiler igin
de gegerlidir. Nitekim Ibn Haldin’un miiteahhirin sifilere yonelik temel eles-
tirisi vicdani idrak verilerini ilmi-nazarl yapmalari, yani teorik bir disiplin

20 ibn Haldln, Mukaddime, 111, 1214.
21 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 428, 433.
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haline getirmeleridir (& 2 dle ailus JI & Ul 1 s )22, Oysa ona
gore fenler ve ilimler cinsinden en uzak olan mutasavviflarin idrak alanlari-
dir.23

Burada sOyle bir soru akla gelmektedir: Eger metafizik aleme dair bilgi an-
cak yaratilistan sahip olunan birtakim 6zelliklerle elde edilebiliyor ve herhan-
gi bir sekilde disiplin haline getirilemiyorsa stfilerin kendi tecriibelerini ifade
etmeleri ve yaziya dokmelerinin ne anlami vardir? Ote yandan ibn Hald(n
ayni ¢at1 altinda degerlendirdigi sihir ve tilsimin ¢ok eskiden Keldaniler tara-
findan bir ilim olarak tedvin edildiginden, ama sonralari bu ilmi aktaran kiil-
tlir hazinesinin yok olusundan s6z etmektedir. Sayet biitlin bunlar insandaki
hassayla gergeklesecekse sihrin bir bilim olmasinin ne anlami olabilir? Dog-
rusu Ibn Haldin bu sorulart sormamaktadir. Fakat sayet sorsaydi, muhteme-
len su cevabi vermekte zorlanmayacakti: Gergekte bir ferdin “bireysel 6zellik-
leri” sayesinde ulastig bilgileri anlamanin ve sdzgelimi matematikte oldugu
gibi nesnel bir bilim olarak talim etmenin imkani yoktur. Bu tiirlii kitaplar an-
cak ve ancak onlar yazan simiftan olan, yani sihir cibilliyetine veya kehanet
cibilliyetine ve gayb1 idrak kabiliyetine sahip kimselere hitap edebilir. Bu da
esasinda kesinlikle 6znel unsurlar barindirir. Fakat bunlar arasindan riyazet
adabina dair ifade ve eserleri istisna etmek gerekir.

Su halde ibn Hald(in metafizik sahaya ait her tiirlii bilimsel faaliyeti red-
dedecek midir? Yukardaki elestirilerden bu sonug ¢ikacak gibi gbriinse de
dogrusu bu sonucu ¢ikarmak bir hayli gligtiir. Clinkii gerek filozoflarin gerek-
se sifilerin metafizik adina ortaya koyduklar1 beyanlar kesinlik bildirmiyorsa
bu sahada yegane otorite Hz. Peygamber’'in kendisi olmak durumundadir.
Hz. Peygamber sahip oldugu &zel niteligi sayesinde vahiy almaktadir ve bu-
nu yanligsiz ifade edebilmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in idrak sahasi
daha genistir. Onun gercevesi akli nazarlarin ¢ergcevesinden daha genis oldu-
gundan diger butiin bireylerin metafizik alana dair bildigi ve sdylediklerinin
tistiinde olup onlar kusatir.24 Vahyin diger biitiin bilgi tiirlerinin tstiinde ol-
masi, ilk bakista gériindiigli gibi samimi bir 6vgli climlesinden ibaret degildir.
Bu s6zle anlatilan metafizik sahada aklin islev géremeyecek durumda oldu-
gu ve tamamiyla vahye teslim olmasi gerektigidir. Ibn Haldln akli ilimlere
katilmasi gerektigini diistindiigii bir ilmin kurucusu olarak tabi ki aklin dogru

22 ibn Hald(n, Mukaddime, 111, 1103.
23 bn Hald(n, Mukaddime, 11I, 1147.
24 ibn HaldOn, Mukaddime, 1II, 1146.
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bir dlgiit ve hitkiimlerinin kesin oldugunu yadsimamaktadir. Onun asil var-
mak istedigi hedef su ctimlesinde 6zetlenmektedir: “Fakat sen akilla, tevhid
ve ahiret meselelerini, nibuvvetin hakikatini, ilahi sifatlarin hakikatlerini ve
aklin tavrinin 6tesine uzanan higbir seyi tartma. Clinkii bu, imkansizi arzu-
lamaktir,”25

Buradan hareketle Ibn Hald(in s6z konusu meselelerde akli, naklin éntine
alanlar da elestirmektedir. Biitiin bu gortislerini sebeplerin kavranmasinin in-
san aklinin sinirlarini asmasina dayandiran ibn Haldiin, tevhidi de “Sebepleri
ve bunlarin nasil tesir ettiklerini idrakten acizlik ve bunlan kendisinden baska
fail olmayan yaraticilarina havale etmektir” seklinde tanimlamaktadir.2® Bu
nedenle Ibn Haldin'un sebeplerin bilinmesi hakkindaki goriisii ile metafizik
bilginin imkani hakkindaki goértisii birbirinin uzantisi olarak gortlebilir.

Kelam, Tasavvuf ve Felsefe

O halde Ibn Hald(in agisindan metafizik aleme dair bilginin yegane nesnel
kaynagi vahiydir ve vahyi aklin 6niine almak kosuluyla metafizik alanda
sOylenecek her tiirlii s6z ancak bir yorum veya bugiinkii deyimle, hermend-
tik olmak durumundadir. Dolayisiyla bunu yapan da yalnizca ser‘l bir ilim
olabilir. Ser‘1 ilimler arasinda bu islevi géren ise kelam ilmidir. Dikkatle ince-
lendiginde Ibn Hald(in'un hem kelam ve felsefe ayrimi hem de kelam tarihi-
ne doniik tespit ve elestirileri ancak bu dogrultuda anlam kazanmaktadir. Ni-
tekim Ibn Hald(n kelam ile felsefenin farkini agiklarken “bilinmeyen bir se-
yin delille ta‘lili” isini felsefeye, “iman akidelerini desteklemek icin akli delil-
ler arama” isini de kelama vermektedir. Buna gore kelam ilmi, s6z konusu
akideleri 6ncelikle nakli delillerle sahih kabul ettikten sonra yapar. Bu neden-
le kelamin konusu “imani akidelerdir” ve kelam, konusunun siibutunu tartis-
maz. Pekala kelam ilmindeki Tanri'nin, peygamberligin, ahiretin ve diger te-
mel akidelerin ispati nasil yapilacaktir? Evet kelam ilmi; iman, amel, irade,
teklif gibi pek cok meselede, hatta bir kez var kabul edildikten sonra Allah'in
sifatlari, peygamberlerin nitelikleri, ahiret ahvali gibi temel meselelerde bir tiir
nas yorumu durumundadir. Fakat bu ilimde bizzat temel konularin ispatlan-
mas! nasil izah edilecektir? Ibn Haldiin daha énce Farabi'nin de sdyledigi
tarzda bu ispatlarda cedel amaci giittiiginii diisiinmektedir. Cedeli amacla-

25 ibn Haldln, Mukaddime, 11I, 1072.
26 jbn HaldGn, Mukaddime, 1II, 1072.
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maktan kasti sudur: Kelamci bu ispatlarda kendisini iknay1 amaglamamakta,
kendi arayisini ortaya koymamaktadir. Onun amaci bu akidelerin inkarinin
oniinii kesmektir. Oysa felsefede bilinmeyen bir sey, delille talep edilmektedir
ve filozof delillendirme siirecinde kendi kesfetme ve bilme siirecini yansit-
maktadir. Bu nedenle bilinmeyenin delille talebi, insan1 birbiriyle celigkili so-
nuglara gotiirebilir. Mesela Tanri'nin varligiyla ilgili bir arastirma, ispat veya
inkara gidebilir. Her iki sonuca da ulasan ayni derecede filozoftur. Ancak
kelamin Tanri’y1 ispati, aslinda var kabul ettikten sonra oldugundan, Tanrt'y1
inkar asla bir kelam aragtirmasinin neticesi olamaz ve kelamci, inkar sonu-
cuna ulastig1 takdirde kelamci olma niteligini yitirir. Ibn Haldn'un miteah-
hirin kelamina yonelttigi elestiriler tam da bu noktada anlam kazanmaktadir.

Ibn Hald(in, Fahreddin er-Razi sonrasi kelamcilarin kelam ile felsefeyi bir-
birine karistirdiklarini diisinmektedir. Ona gore delillendirme siirecinin ben-
zerligi, insani kelam ve felsefenin ayni amaci tasidigl yanilgisina sevketmis-
tir.27 Aslinda Ibn Hald(in'un kelam-felsefe ayrimi ve bu cercevede yaptig de-
gerlendirmeler kelam ilminin nasil ve hangi amaci gergeklestirmek icin orta-
ya ¢iktig1 hakkindaki diistincesinin uzantilaridir. Daha énce Farabi tarafindan
da dile getirilen; ancak Ibn Hald@in’'un esasli bir kelam tarihi degerlendirme-
siyle ortaya koydugu bu dustince ézetle sudur: Kelam ilmi, islam akaidini sa-
vunma amaciyla gelistirilmis bir ilimdir; mahiyeti de s6z konusu amag bag-
laminda sekillenmistir. Bu amag bir nevi kelam ilminin mahiyetini belirgin-
lestiren form islevi gérmektedir. Bu bakimdan savunma amacinin yitirilmesi
veya tabii siirecte kendiliginden yitmesi, kelam ilminin de gercekte ortadan
kalkmasini dogurur. Bu tespit ve degerlendirmeler ozellikle ¢cagimizda yazilan
Islam dustincesi tarihi ¢alismalarinin hareket noktast olmus ve kelam tarihi
yazarlarmni kelami bu cercevede anlamaya sevketmistir. Ibn Haldin'un dii-
suncelerinden hareket eden Islam diisiince tarihi yazarlar da keldm ilminin
Islam akaidini savunma amaciyla gelisgtirilmis bir ilim olarak ortaya koymak-
ta ve savunma amacinin bu ilmin mahiyetini de tayin ettigini ileri stirmekte-
dir. ibn HaldGn’un bu denli etkili olmasinin nedeni, herhalde klasik dénemde
ilimlerin dogus ve gelisimini sebepleriyle ve ayrintili olarak anlatan tek yazar
olmasindan kaynaklanmaktadir. Fakat aslinda tam da sorgulanmasi gereken
bu tespitin kendisidir. Acaba gergekten kelam ilmi islam akaidini savunma
amaciyla gelistirilmis bir ilim midir, yoksa savunma islevi bu ilmin bir geregi
olarak mi ortaya ¢ikmaktadir?

27 ibn Haldln, Mukaddime, 111, 1147.
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Ibn Haldn’'un ve cagdas Islam diistince tarihgilerinin pek ¢ogunun ileri
stirdiigii gibi, kelam ilmi, Islam akaidini savuma amaciyla gelistirilmis bir ilim
degildir. Her seyden o6nce kelam ilminin omurgasini olusturan temel mesele-
lerin tamami, bizzat Miisliimanlarin kendi kutsal kitaplarini anlama ¢abalari-
nin uriini olarak ortaya c¢ikmustir. irade sorunu ekseninde yapilan zat-sifat,
niibivvet ve ahiret meselelerine dair tartismalar ve gelistirilen aciklamalar,
kelam ilminin temel meseleleridir. Bu meselelerin birer sorun haline gelmesi,
Miislimanlarin 6zellikle fitneler donemi dedigimiz i¢ savaslarin eseridir ve
kendi kutsal Kitaplart olan Kur’an’'t anlama ¢abalarinin sonucunda ortaya ¢ik-
mustir. Dolayisiyla kelam ilmi baglangicta bir tiir tefsir faaliyeti olarak gortle-
bilir. Kelam ilminde fiziki diinyanin nasiligina dair gelistirilen goriisler hi¢bir
zaman kelamin omurgasi olmamistir. Bu nedenle kelamin dis kaynakl: oldu-
gu iddialan bir seyin kendisi ile onun beslendigi kaynaklar arasindaki ayri-
min tam olarak farkina varmamaktan kaynaklanmaktadir. Evet kelamcilar,
ozellikle kendilerinden 6nce eski Yunan ve Siiryani kiiltiiriinde gelistirilen ta-
biat felsefesi aciklamalarini1 kullanmislardir. Fakat bu aciklamalar kelamin te-
mel meseleleri olan saf ilahiyat meseleleri i¢in birer mukaddime olma islevi
gormustir. Ibn HaldGn'un kelamin miiteahhirin dénemi dedigimiz Gazzali
sonrast ddnemde bir amag¢ sapmasi yasadigl iddiasi, meseleye daha dikkatli
bakildiginda, kesinlikle yanlis bir tespittir. Clinkii miiteahhirin déneminde de
kelamin mitekaddimin donemindeki ana meseleleri kelam ilmindeki yer ve
konumlarini korumuslardir. Bu siireklilik dylesine saglamdir ki kelam mese-
lelerinin Kitaplardaki yerleri bile degismemistir. Aslinda ibn Haldin mutekad-
dimin dénemi ile muteahhirin dénemi arasindaki temel farki yakalamistir;
ancak bu farkin gerekgelerini kavrayamadigindan, yanlis yorumlamistir.
Soyle ki: Miitekaddimin déneminde Miislimanlarin i¢ sorunlarindan kaynak-
lanip gelisen kelam ilmi, Demokritos gibi Messal gelenegi dnceleyen Yunan
filozoflar tarafindan gelistirilen tabiat felsefesini, kelam ilminin mukaddime-
si olarak kullanmustir. Demokritos ve ayni ¢izgide disiinen sonraki filozoflar
tarafindan Aristo mantigina benzer bir sekilde, diisiincenin aleti olarak gelis-
tirilmis bir disiplin olmadigi icin de onlarin tabiat felsefesi, kelamcilarin 6nem-
li 6lgtide fikih usuliinden beslenen ve kismen de kendine 6zgli yanlartyla fi-
kih usulinti asan diustinme tarzlarinda herhangi bir sorun ortaya ¢ikarma-
mustir. Ancak Aristo kaynakli Messai felsefenin Islam diinyasinda Farabi ve
dzellikle ibn Sina ile agirligini hissettirmesi kelamcilarin Messai anlayisa ay-
kin tabiat felsefesinden hareketle gelistirdikleri tabiat bahislerini gézden ge-
girmelerine neden olmustur. Fakat Messél felsefenin yine Ibn Siné elinde iyi-
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den iyiye gelistirilen mantik disiplinine sahip olmasi, kelamcilarin istidlal
yontemlerinin de gdzden gecirilmesini dogurmustur. Bu durum ise miiteah-
hirin kelamcilarinin miitekaddimin déoneminden farkli olarak bes tiimel ekse-
ninde diigsiinen ve kiyas formlarini kullanan bir tarz-1 tefekkiirii benimseme-
leriyle neticelenmistir. Fakat tam da bu noktada neyin asil, neyin destek ve
uzant1 oldugunu birbirinden iyice aynstirmak gerekir ki Ibn Haldin’'un géz-
den Kkagirdigl sey tam olarak bu ayrimdir. Bir kelamciy: kelamci yapan, onun
dil eksenli diistinmesi veya mantik disiplinini kullanmasi degildir; kullanilan
istidlal yontemi veya tabiat bahisleri kelamin kelam olmasini saglayan un-
surlar teskil etmez. Bu nedenle miiteahhir kelamcilar, bilgi tartismalarinin, is-
tidlal yontemlerinin ve tabiat bahislerinin anlatildigl kisimlari kelam ilminin,
yani saf ilahiyat meselelerinin mebadisi olarak algilamistir. Kelamciy1 kelam-
c1 yapan, yoktan yaratmayi, kadir-i muhtar bir Tanr anlayisini, cismani has-
ri ve Allah ile alem arasindaki dogrudan ve siirekli irtibati savunmast ve bii-
tlin bu sdylediklerini de nihai tahlilde itikadi ayetlerin yorumu olarak takdim
etmesidir. Bu gibi temel meseleler agisindan kelam ilminde sapma oldugunu
sOylemek ise mimkiin degildir. Nitekim bu durumu Serhu’l-Mevéakif, Ser-
hu’l-Makasid gibi miiteahhirin doneminin kelam klasiklerinde acik¢a gérmek
miumkiindir. Evet, kelam ile Megsai felsefenin yakinlasmasi, kelam ilminde
bir hacim artisina neden olmustur. Ancak bir ilim, hacminin genislemesiyle
yon degistirmez veya sapmaya ugramis olmaz. Bu nedenle bdylesi bir sap-
may1 dikkate alarak yapilan kelam tarihi agiklamalari, maalesef bir yanlis an-
lamanin ve Ustiinkorl incelemenin eseri olmakla maluldiir.

Ibn Haldtin ve ayni dogrultuda diisiinen ¢agdas islam dusiincesi tarihi ya-
zarlar1, meseleyi temelden yanlis anladiklarindan, kelam ile felsefe arasinda-
ki yakinlasmanin sebep oldugu durumlar da hakkiyla kavrayamamiglardir.
Clnkil s6z konusu yakinlasma sanildiginin, yani felsefenin zayifladig: iddi-
asinin aksine, felsefenin yayginlagsmasina sebep olmustur. Ama bundan da-
ha da 6nemlisi, felsefenin yayginlasmasindan tasavvufun kendine ¢ikardigi
paydir. Messal felsefeyle yakinlasma, mutasavviflarin kelamin istilah 6rgii-
stinde bir tlrlii bulamadiklar bir ifade alanini bu felsefenin 1stilahlar diinya-
sinda bulmalarini ve Ibnii’l-Arabi’yle birlikte yeni tasavvuf anlayisinin orta-
ya ¢ikmasini saglamistir.

Ote yandan ibn Hald(n bedavetten hadarete seyirde, toplumsal hayatin
gecirdigi donlisimleri ortaya koymay1 hedeflemesine ragmen, bdyle bir zo-
runlu déntistimiin 6zellikle kelam ve tasavvufun kendi icinde yasanip yasan-
madigini sorgulamamaktadir. Diger bir deyisle, ibn Hald(in ustaca kurdugu
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teorik yapiy1 kelam, tasavvuf ve felsefe tarihinde birer disiplin olarak uygu-
lamakta basarisiz gériinmektedir. Sayet diger umran hadiselerinde oldugu gi-
bi bu ilimlerin seriivenini de ayni soruyla incelemis olsaydi, kelamin baslan-
gicta bir tefsir olarak dogdugunu, sonralar zorunlu bir sekilde savunma ka-
biliyetini gosterdigini ve dzellikle hicri 3. ytizyilin baslarindan itibaren Mu'‘te-
zile diistiniirlerinin elinde bir tiir ser‘l metafizik olarak tesis edildigini gérebi-
lirdi. Yine kelam ile felsefe arasindaki yakinlasmanin, ilerleyen hadari umran-
daki nazari ilimlerin karsilikli etkilesime gireceklerini ve bu durumun zorunlu
olarak konu ve meselelerde ortak payday: 6ne ¢ikaracagini gorebilir. Ayrica
her ne kadar tasavvuf baslangicta bir hal olarak bulunsa da, nazari ilimlerin
gelistigi bir umranda, zamanla halin neticesi olarak ortaya ¢ikan miisahedele-
rin ister istemez bir tiir metafizik tasavvura doniisecegini diistinebilirdi.

Sonug olarak ibn Haldin Mukaddime'de miiteahhirin donemini elestir-
mesine ragmen, Fahreddin er-Razi tarafindan yeniden ifade edilen akli ilim-
ler gelenegine mensup bir filozof veya -daha muglak bir ifadeyi tercih edecek
olursak- dugiiniir olarak konusmakta; Messai gelenek ile Es‘ari gelenegin
mezcedildigi bir 1stilah 6rgiisiinii kullanmakta; Es‘ari metafizigi ve Messai di-
stinme tarzini benimseyerek umran ilmini kurmaktadir. Nefis teorisini kabul
etmekle birlikte, bu teoriyi “bireysel nitelikler veya yetenekler teorisi” olarak
adlandirabilecegimiz yeni bir teorik yapiya dontistiirmekte, bilgiye ulagsmay1
ve bilgiyi islemeyi kendi gelistirdigi teori ekseninde degerlendirmektedir. Bu
baglamda herhangi bir ilmin var olabilmesi i¢in, o ilme konu teskil edecek bir
varlik alaninin bulunmasini sart kosarken herhangi bir varlik alaninin bulun-
duguna dair bilginin onun hakkinda bir ilim kurulabilmesi i¢in yeterli olma-
digin1 diisinmektedir. Ona gore bir varlik hakkinda elde edilen bilgiler, “fert-
lere 6zgii bireysel niteliklerin veya yeteneklerin” eseri olarak ortaya ¢ikmissa
o varlik hakkinda bir disiplin olusturulmasi miimkiin degildir ve bu nedenle
metafizik bilgiler asla nesnel bir ilim haline getirilemez.
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Ibn Haldiin’un Sifilere ve Tasavvufa Bakig:
Umranda Tasavvuf ilmi*

Semih Ceyhan**

Ibn Khaldun on Sufis and Sufism: The Discipline of Tasawwuf in Civilization

In this article we will analyze Ibn Khaldun’s approach to Sufism, a subject
which he included among the sciences and identified as being a science
that appeared after the advent of Islam. This analysis will be separated into
two sections: history and thought. In the first section the derivation of the
Sufi thought of Ibn Khaldun as a historical phenomenon, the period of
recording (the issue of classification) and other matters of his thought will
be held to a problematical analysis. In the second section the topics and
problems of Ibn Khaldun's Sufi thought will be examined. Subsequently,
these two parts will be analyzed in connection with one another. The
analysis will develop around those who came after the first period of
Sufism, in particular Ibn Arabi and those seekers of the truth who devel-
oped the topic further after him. In this way there Ibn Khaldun’s approach

to Sufism will be examined and critiqued.

Key words: Ibn Khaldun, Tasawwuf, Sufism, Umran, Ibn al-‘Arabi, al-Andalusia.

Ibn Haldin’'un (6. 808/1406) ilimlere (ser‘l ve akli ilimler) bakisi ti¢ bo-
yutludur: Birincisi, ilimler tarihi-toplumsal bir nitelige sahiptir. Buna gore
ilimler ilk defa ibn Haldtn’un ilkelerini vazettigi tarihi-toplumsal varlik ala-
ninin bir pargasidir. Dolayisiyla bu varlik alaninin halleri ya da ilkeleri (ah-
val-i umran) ¢ercevesinde olus, gelisim ve bozulus siirecine tabidir. Bu du-
rum ilimlerin tarihsel mahiyette olduklarini gosterir. Ote yandan ilimler bir
toplum i¢inde nesnellik kazanir. Clinkii ferdi bir vakia olmanin 6tesinde, ilmi
tastyan meleke sahibi akil insanlardan olusan bir toplumda aktarilabilir 6zel-
lige (talim) sahiptir. Boylelikle talim edilen ilimlerde senet zinciri (silsile) mey-
dana gelir. ilimler bu suretle geleneksellik ve nesnellik vasfini haiz olurlar. Bu
vasfa sahip olmayan ilim yok olmaya yiiz tutar.
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Ikinci boyut, ilimler ile siyasi alan arasindaki irtibatta ortaya cikar. Siyasi
hayatta gerceklesen yiikselis ve diisiisler, ilmi hayatta da yansimasini bulur.
[limlerin tarihsel siirecte talim yoluyla aktarilabilmesi igin, toplumda siyasi
acidan miilkiin tesis edilmis olmasi 6n sarttir. Dolayisiyla ilimler ancak hadari
umranda ya da yiiksek bir medeniyetin bulundugu toplum ve sehirlerde ge-
lisir. Milkiin tim gerekleriyle tahakkuk etmedigi bedevi umranda ve kdyler-
de, ilimler var olmakla beraber, talim usullerinin bulunmamasindan dolay1
ilm1 bir hayattan séz etmek imkansizdir.

Uclincii boyut, ilk iki boyutla irtibatli olarak ilimlerin Ibn Hald(in'un yasa-
dig1 ¢agda (umranda) mevcut durumlaridir. ibn Haldan’a gére XIV. asir itiba-
riyle mulkteki nizamin zevali ve umranin gerilemesi sebebiyle Endiiliis ve
Magrip’te ilmi hayat sdnmeye yiiz tutarken, biiytik bir medeniyete sahip Mi-
sir bagta olmak Uzere, Sark aleminde ilimler geligsmistir. Ibn Haldan bu tespi-
tinde iki bakis acisindan hareket eder: Birincisi siyasi-sosyal organizasyonu
belirleyen 6n sartlar ve iktidarin tarihsel siireg icerisinde aldigi gesitli hiyerar-
sik formlar; ikincisi, siyasi-sosyal organizasyonla irtibatli olarak egitim, kiil-
tiir, dini ve akli bilimlerde “reform™un (ihya) niteligi. Ikinci bakis agis1 ilimle-
rin nasil olmasi gerektigini umranda islevsel olup olmamalarina gore tayin
eder. !

Bu ¢alismanin amaci, Ibn Haldn'un umranda ortaya ¢ikan ger‘1 ilimler-
den saydigi tasavvuf ilmine bakigini, ziiht ahlakina dayal ilk dénem tasav-
vuf anlayisini benimserken, Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) basta olmak lzere,
muhakkik stfilerin tasavvuf diistincesine yonelik genel elestirilerini bu ti¢ bo-
yutu dikkate alarak tahlil etmektir. Tahlilde ibn Hald(in'un tasavvufa bakigi-
n1 belirleyen iki problematik 6n plana ¢ikarilacaktir: Birincisi, ger¢cek dini oto-
ritenin kimligi, ikincisi umranda tasavvufun nasil olmasi gerektigidir. Calig-
mada Sifati’s-sail ile Mukaddime'deki tasavvuf ve velilerle ilgili degerlendir-
meler temel referans alinacaktir.?

1 ibn Haldin, Mukaddime, I-11, trc. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaymlari, 1982-83),
1, 1012-20; Tahsin Gérgiin, “ibn HaldGin”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), XIX, 543-55.

2 Sifati’s-sail'in ibn Hald(in’a aidiyeti hakkinda tartismalar s6z konusudur. Bk. ibn Hald{in,
Mukaddime, 1, 79-82. Ibn Hald(n, Sifati’s-sail, nsr. Ignace Yesui (Beyrut: Matbaatii’l-
Katolikiyye, 1959), nesredenin girisi, s. 9-11; Eric Chaumont, “La Voie du Soufism selon
Ibn Khaldtn, Présentation et traduction du prologue et du premier chapitre du “Shifa’ al-
sail”, Revue Philosophique de Louvain, 87 (1989), s. 264-73. Sifati’s-sail ile Mukaddi-
me'de ileri stiriilen distinceler ve gerceklestirilmek istenen amaglar tislup ve vurgu farklarina
ragmen, paralellikler igerdiginden, eserin ibn Haldn’a ait oldugu sdylenebilir. Zira ibn
Hald(n her iki eserinde de iki temel hususu gézetmektedir: 1. Tasavvufun pratik / pragmatik
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ibn Haldiin’un Tasavvufa Bakisinin Tarihi-Toplumsal ve Siyasi
Baglami

ibn Haldtn velilerle ilgili biri durum tespiti, digeri tarihsel elestiri olmak
Uizere birbiriyle irtibatl iki diisiince ileri siirer: Birincisi, velilerin miilkiin tesi-
sinde siyasi bir faktér olmalaridir. Veliler toplumda dini davette bulunarak
kendilerine tabi olacak ziimreler ararlar ve bdylelikle dini-siyasi otoriteyi ele
gecirmeyi hedeflerler. Ancak dini davetleri, asabiyet destegine dayanmazsa
-milkil tesis etmenin aksine- miilkteki nizami bozacak dini ihtilal ve isyan
tiirinden hareketlere biiriiniir. Dolayisiyla merkezi iktidarin ve milkiin ko-
runmasi i¢in bu tiirden hareketlerin éniine gecilmesi gerekir.® ibn HaldGn bu
tespitten hareketle tarihsel bir elestiride bulunur. Buna gére umranin gelisme-
digi Endiiliis-Magrip toplumunda Ibn Kasi (6. 546/1151) basta olmak {izere,
bazi veliler dini otorite iddiast gliderek bilfiil isyan tesebbtlisii girisimlerinde
bulunmuslardir.4 Bu tesebbusler 6ncelikle siyasidir. XIII. ylizyil sonrasi, um-
ranin gelistigi Masrik toplumlarinda tesekkiil etmeye baslayan tarikatlar da
ricali’'l-gayb ve mehdilik anlayisina dayanarak bilkuvve siyasi-sosyal ze-
minde catisma ¢ikarabilirler. Ibn Hald(in’a goére sifilerin bilfiil ya da bilkuvve
siyasi hedefleri, 6zellikle velayet anlayisina dayali tasavvufi nazariyelerinden
beslenmektedir.

Oyleyse burada ortaya c¢ikan temel sorun sudur: ibn Hald(in’un nazar ve
miisahedeye dayali tasavvufa yonelik elestirisi, baska pek ¢ok konuda oldu-
gu gibi siyasi-sosyal olgudan ve gerekgelerden hareket etmektedir. Tasavvu-
fun teorik yapisiyla ilgili elestirileri ikincil amaca binaen yer almis gériinmek-
tedir. Zira ibn HaldGin “tasavvuf ilmi”’ni umranda ortaya ¢ikmasi agisindan
konu edinmektedir. Umran, tarihi-toplumsal varlik alaninda meydana gelen
hadiselerin zati arazlarini inceleyen bilim ise, Ibn HaldGin'un éncelikle siyasi-
sosyal tasavvufl hadiseleri dikkate aldiktan sonra tasavvuf diisiincesine dair
kanaatlerini insa ettigi ileri stirtilebilir. Yine de metinlerinde her iki hedefi bir-
likte dikkate almaktadir. S6z konusu iki hedefin temyiz edilmesi ve ibn
Hald{in’un esas 6nceliklerinin saptanmasi i¢in tarihsel bir agilim sunmak ka-

yonu (siyasi, sosyal ve ahlaki neticeler) ile pratik tasavvufun teorik ilkeleri. 2. Tasavvufun
avam (poptiler) ve havas (iktidar, ulema ve muhakkik sufiler) arasinda cari olan muhtelif
yaygin gekillerine dair bilgilendirme. BK. James W. Morris, “An Arab “Machiavelli”?: Rhe-
toric, Philosophy and Politics in Ibn Haldun’s Critique of Sufism” (yayimlanmamis makale,
Harvard Ibn Haldun Conference 2003), s. 9.

3 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 472-73.

4 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 488.
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¢inilmazdir. Bu acilim, sadece onun diislincelerinin anlasilmasina degil, 6zel-
likle Osmanlr’'dan giiniimiize siifilere ve tasavvufa ydnelik tenkitlerin mahi-
yetini kavramak icin gesitli irtibatlar kurma firsati saglayacaktir.

Ibn Hald@in'un hayati iki déneme ayrilmaktadir: Magrip ve Misir dénem-
leri. Hayatinin ilk déneminde ibn Haldn'un tasavvuf elestirisinin tarihsel
baglami Gazzali disiincesini benimseyen ibni’l-Arif'ten (6. 536/1141) ib-
nii'l-Arabl’ye kadar giden Endilis-Magrip sOfi kiiltiirline uzanmaktadir.
Ikinci dénemi s6z konusu oldugunda, tasavvuf anlayisi ile Memliik-Misir
halklar arasinda yaygin olan Sazelilik arasinda paralellikler kurmak miim-
kiindur.

Ibn Hald(in éncelikle bir siyaset adamu, filozof ve Maliki fakihidir. Hayat1
s6z konusu oldugunda dogrudan goriistiigii Ebl Mehdi isd b. Zeyyad® ve
Nasri veziri Ibnii’l-Hatib’in (6. 776/1374)° diginda bir sifi sahsiyet ile karsi-
lagilmamaktadir.” Cagdas yazarlardan bazilarna gére ibn Haldln, seriata
vurguyu 6n plana c¢ikaran Sazeli tarikatina baghi® ve Gazzali yolunda bir
“stfi” seklinde algilanmis olsa da®, 6zellikle et-Ta‘rifte bir seyhin gbzetimin-
de tasavvufi terbiyeden gectigine dair bir kayit diigsmemistir.1® Bu durum,

5 ibn Haldn, Eba Mehdi Isa b. Zeyyad’dan “Endiiliis’teki evliyanin biiyiigii irfan sahibi sey-
himiz” seklinde bahsetmektedir. Kendisiyle goristiigiinii kaydeden ibn Hald(n, Eba
Mehdi'nin Abdullah Ensari Herevi'nin (6. 481/1089) Kitabti’l-Makamat’taki (Menazilii’s-
sairin) mutlak vahdete kail olma izlenimi veren dugiincelerini benimsedigini {bnii’l-Hatib’in
Ravza’sina referansla belirtir ve seyhinin fikirlerini tenkit eder. ibn Haldlin, Mukaddime, 11,
1127.

®  Ravzatii’t-ta‘rif bi-hubbi’s-serif adll tasavvufi eserin sahibi ve Ibn Haldin'un yakin arkada-
s1 iken sonralar siyasi ¢ekismeden dolayi ayrilan ibnii’l-Hatib, kitabindaki huldl ve ittihadt
cagristiran bazi ifadelerinden dolay1 zindiklikla suclanmig, Katline fetva verilerek oldiirtil-
mustir. Mukaddime, 1, 39-40; 1I, 1129; Casim el-Ubadi-Cengiz Tomar, “Ibnii’l-Hatib,
Lisanuddin”, DIA, XXI, 74-76.

7 ibn HaldGn, Mukaddime’de isim vermeden Magrip'teki Ubbad, Siis ve Massa ile ifrikiy-
ye'de Zab ribatlarindaki bazi mutasavviflarla karsilastigini aktarmaktadir. Ancak bu kisile-
rin ve genelde tarikat muhitlerinin sevket ve asabiyeti kaybetmelerinden dolayr mehdi bek-
lentisi icine girdiklerini tahkir edici bir dille anlatmaktadir. Mukaddime, 1, 776-78.

8 H. Kamil Yilmaz, Anahatlanyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Negriyat, 1994),
s. 266; M. Salim Guven, “Ebu’l-Hasan Sazili ve Saziliyye” (doktora tezi, Marmara Univer-
sitesi, 1999), s. 108. Bu iddia, muhtemelen ibn HaldGn'un Misir'da Sazeli megayihinin
medfun oldugu Makberetii’s-stfiyye’ye defnedilmesinden ve Sazeliligin Magrip ve Misir'da
en yaygin tarikat olmasi vakiasindan kaynaklanmaktadir.

9 Gazzali-ibn Hald(n Kargilagtirmasi igin bk. Ibn Hald(in, Tasavvufun Mahiyeti-Sifaii’s-sail,
trc. Stleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1977), s. 59-61.

10 et-Ta'rifte ibn Haldn'un stfiyane egilimlere sahip olduguna dair bazi belirtiler bulunmakta-
dir. Siyasetten uzaklasip Tilimsen yakinlarindaki Ubbad'da 772 (1370) yiinda Seyh EbQ
Medyen ribatinda (ribat-1 Ubbad) inzivaya cekilmesi, Misir'dayken bir Sazeli tekkesi olan
Baybars Tekkesi'nin medrese kisminda idari gérevde bulunmasi, Misir’a hareket etmeden 6nce
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onun tasavvufu her seyden ote siyasi-sosyal bir olgu seklinde degerlendirme-
sinde giicli etmendir.

Ibn Hald(in’un tasavvufa bakisini ve 6zellikle ibnii’l-Arabi sonrasi tesek-
kiil eden vahdet-i viiciid diistincesi temelli tasavvufta tahkik tavrina, siyasi
delaletler iceren tarikat bid‘atlerine (adap ve erkan), ricalii'l-gayb ve mehdi-
lik nazariyesine yonelik muhalefetini algilamada Endiiliis-Magrip ve Memlik
Misir'indaki bazi tasavvufi hadiselere bakmak kaginilmazdir.

Endiiliis-Magrip’te Sufiler ve Muhalefet

Endiiliis-Magrip tarihinin ti¢ farkli devrindeki sultan, fukaha, kadiar ve
toplumun ¢esitli kesimlerince ortaya konulan tasavvuf muhalefeti degisik go6-
rintimlere sahiptir:

1. Emevi ve Taife devirlerinde Ibn Meserre (6. 319/931) ve taraftarlarina
yonelik muhalefet (ilk donem).

2. Murabitlar ddneminde Ebli Hamid el-GazzAli, ibnii’l-Arif, ibn Berrecan
(6. 536/1141) ve Ibn Kasi’ye yonelik muhalefet (orta dénem).

3. Nasriler déneminde birtakim stfi grup ve doktrinlerine yonelik muha-
lefet. Ibnii’l-Arabi karsithigi (ge¢ dénem).!!

I. Hakem (180-206/796-822) déneminde Endiilis iktidart ve toplumu Ev-
zailigin yerine Maliki mezhebini kabul etmesinin ardindan!?, mezhep Enduliis
ve Kuzey Afrika'nin tiimiine yayimus, gerek merkezi iktidar gerekse halk tize-
rinde tesir gdstermistir. Maliki fikhi eksenli tasavvuf muhalefetinin temelinde
ti¢ unsur bulunmaktadir: siyasi-sosyal, ekonomik ve doktriner unsurlar.

siyasi hayatindaki dalgalanmalardan sikildigi zamanlarda sGfiyane siirler kaleme almasi ve
vefatinin ardindan Misir'da Sazell mesayihinin bulundugu “Makberetii’s-stifiyye’ye” defne-
dilmesi gibi. Ibn Hald(n, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar: et-Ta'rif, trc. Vecdi AKyiiz
(Istanbul: Dergah Yaymlari, 2004), s. 67-71, 198, 270, 277; Fadlou Shehadi, “Theism,
Mysticism and Scientific History in Ibn Khaldun”, Islamic Theology and Philosophy, ed.
Michael E. Marmura (Albany: State University of New York, 1984), s. 266.

11 Maribel Fierro, “Opposition to Stfism in al-Andalus”, Islamic Mysticism Contested, ed. Fre-
derick de Jong & Bernd Radtke (Leiden: Brill, 1999), s. 174.

12 ibn Haldln, Endiilis ve Magriplilerin Malikiligi benimsemesini sosyolojik faktoérlerle izah
eder: “Magrip ve Endiiliis ahalisi tizerinde bedavet galip idi. Iraklilar icin mesgale konusu
olan hadaret, onlar igin bahis konusu degildi. Bu yiizden bedavet miinasebetiyle Hicazlila-
ra daha fazla meyletmekte idiler. Bundan dolay:r Maliki mezhebi bunlar arasinda esas sek-
liyle ve oldugu gibi mevcudiyetini muhafaza edegelmis, diger mezheplerde goruldugi gibi
hadariligin geregi olan tenkih ve tehzib (fikhi meseleleri belli bir nizama ve tertibe koyma)
bu mezhebe yol bulamamugtir.” ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 1055-56.
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Endiliis Emevileri doneminde 6zellikle Muhammed b. Veddah (6. 287/900)
ile baslayan Maliki taassubu, sifilere yonelik bir muhalefetin de gelismesine
sebep olmustur.13 Bu muhalefet siirecinde Endiiliis tasavvufunun 6nciisii ka-
bul edilen ibn Meserre, Kurtuba’nin bir kdyiinde inzivaya ¢ekilmis ve miiritle-
rine Ogretilerini gizli tutmalart yoniinde telkinde bulunmustur. ibn Meserre
miinzevi bir hayati tercih ederken, hareketin tiyeleri Maliki fukahanin merkezi
otoriteye telkiniyle mahktm edilmislerdir. Ayni zamanda Maliki olan Me-
serriler ise, Maliki fukahanin taklitte kalipp tahkik anlayisinin geregi olan
Kur'an ve stinnetin ruhuyla amel etmeyi terk ettikleri kanaatindedir. Tala-
manki (8. 429/1037) gibi muhaliflerin en énemli tenkit konusu, ibn Meser-
re’nin niibivvet iddiasidir. ibn Meserre bu iddiasiyla dini-siyasi otoriteyi ele
gecirmeyi hedeflemektedir.14 Oysa ibn Meserre, nubtvvet iddiasinda bulun-
mamis Hakim et-Tirmizi'nin (6. 320/932) gorisleriyle paralellik gosteren ve-
layet diistincesini ¢evresine yaymustir. Bu diisiince maddi iktidara heveslen-
menin degil, manevi otorite olmann ilkelerini vazetmektedir.!® Velayet
Hakk’a yonelik, niibtivvet halka yonelik boyuttur. Velayet olmadan niibiivvet
olmayacag: gibi, niibiivvetin devami velayet tizerinden tahakkuk etmektedir.
Mutlak niibtivvet sona erdigi halde velayet siireklidir. bn Haldin’a gore ise
Ibn Meserre ve muakkipleri Ibn Berrecan, ibnii’'l-Arif ve ibn Kasi’nin agilimla-
rin1 Ibnir’l-Arabi’nin tasavvufi tahkik anlayisinda bulacak velayet temelli 63re-
tileri, siyasi-dini iktidara kap1 agip sosyal ¢atigmayi inga edecek niteliktedir.1©

Endulus kiltiir tarihinde farkli kesimler arasindaki zihniyet ¢atismalarinin
en yogun yasandigi donemler Murabitlar ve Muvahhidler asridir ki, bu iki do-
nemde dini diisincenin olusmasinda aktif rol oynayanlarin basinda Gazzali,
Endiiliis ve Misir tariklerini birlestiren Maliki fakihi ve Gazzali karsit1 EbG Bekir
et-Turtusi (6. 520/1126)17 ve Gazzali’nin fikirlerini Endiiliis kiltiiriine tagiyan
isyanci ibn Tamert (6. 524/1130) gelmektedir. Diger taraftan Enduliis-Magrip
stfilerinin sik¢a bagvurdugu eserlerin miellifi Gazzali'dir.

13 Fierro, “Opposition to Sufism in al-Andalus”, s. 175.

14 Fierro, “Opposition to Sufism in al-Andalus”, s. 179.

15 ibn Meserre konuyla ilgili 6yle der: “Allah’in halk arasindan segtigi velileri vardir. Allah ev-
liyasinin himmetini diinyevi alaka ve baglardan koparmustir. Nefslerinin davalarindan ve
hevalarindan satin almistir. Onlardan her birini bir derecede bulundurmus ve lizerine mana
kapilarindan birini agmigtir. ibn Meserre, el-Miinteka, trc. M. Necmettin Bardakgi (istanbul:
Insan Yayinlari, 1999), s. 65.

16 ibn Hald(n, Sifati’s-sail, s. 65-66.

17 ibn Hald(n, TurtQsi’nin Siracti’l-miilak adli eserinde umrana dair meseleleri ve béliimleri
Mukaddime’deki gibi vazettigini; ancak umran ilminin ilkelerini tespit edemedigini ileri str-
mektedir. Ibn Haldin, Mukaddime, 1, 264.
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Ibn Haldin, ibn Meserre ile baslayip ibn Kasi’de filizlenen Endiiliis tasav-
vuf ekolti hakkindaki benzer degerlendirmesini Gazzali hakkinda da yap-
maktadir. Gazzali'nin miikasefat degil de muamelat bahsine yogunlasmasiy-
la cercevesini ¢izdigi tasavvuf anlayisina miispet baksa da, onun herhangi
tirden bir catismanin ortaya c¢ikmasini engellemedigini ifade eder. ibn
Hald(in'un Gazzali'ye yonelik tenkidi iki boyutludur: Birincisi, Gazzali'nin ta-
savvuf karsitlarinca ilk isyankar stfi seklinde degerlendirilen Hallac-1 Man-
stir'a ve enelhak fikrine sahip ¢ikmasi, ikincisi Miskatii’l-envarinda vahdet-i
viictid anlayisi temelinde tevillerde bulunmasidir.!® ibn Hald(in’un tenkitleri
sOyle yorumlanabilir: Gazzali, Hallac’t benimseyerek iktidara yonelik stff is-
yanlara mesruiyet zemini hazirlayacak fikirlere sahip ¢iktig1 gibi, yaptig1 te-
villerle seriat-hakikat geligkisini artirmis ve bu celiskiye dayanan sosyal ¢a-
tismalara kapi aralamigtir.19

Ote yandan Ibn Hald(in’a goére daha 6nce amelden ibaret olan tasavvuf,
Gazzali'nin tedvin faaliyeti ile ilmi disiplin haline gelmistir.2® Gazzali bir ta-
raftan Fahreddin er-Razi’de kemalini bulacak felsefi kelamin éniinii acarken,
Ibnir’'l-Arabi ve Sadreddin Konevi'de (6. 673/1274) mevzu, mesail ve me-
badisiyle miistakil tasavvuf metafiziginin (ilahiyatinin) temellerini atmustir.
Ibn Haldin’a gore Gazzali, metafizik alanin nazarla idrakinin imkansiz oldu-
gunu distnmekle isabetli davranirken, metafiziksel hakikatlerin stfi tecriibeyle
tahsil edilme imkanini ileri siirerek bir yandan tasavvuf epistemolojisinin
oniinti agmig, tasavvuf epistemolojisinin dayanagi olan velayet diistincesini
gelistiren tarikat yapilarinin tarihi-toplumsal zeminde dini otorite iddiasinda
bulunmalarina vesile olmustur.

Ibn Hald(in’'un Gazzali ve sonrasinda muhakkik sifilerin eserlerinden olu-
san mudevven tasavvufa yonelik elestirilerinde Murabitlar ddnemi hiikiim-
darlarinin destekledigi Maliki fukahanin tavr vardir. Nitekim Turt(isi?! ve

18 jbn Hald(n, Sifati’s-sail, s. 60-61.

19 ibn Riigd’tin Gazzali ve kelam kritigindeki yaklagim, Ibn Hald(n'un igari tevile ve safi tah-
kik anlayisina yonelik istidlaliyle benzerlikler gosterir. Bazi kaynaklarda ibn HaldGn'un
genglik yillarinda dede Ibn Riisd el-Cedd’in Maliki fikhina, ibn Riigd’iin felsefeye dair eser-
lerini telhis ettigi kaydedilmektedir. Nitekim Ibn Hald(n’'un kelam, tasavvuf ve ibn Sina’nin
tasavvufl felsefesine dair yaklagimi ibn Riisd kaynakhdir. ibn Haldin, Mukaddime, 1, 75.

20 ibn Haldln, Mukaddime, 11, 1116.

21 Turtlisi’nin Gazzali elegtirileri su noktalarda toplanmaktadir: Gazzali zayif hadisleri rivayet
etmistir. Tevhid ilminin gerekliligini agik¢a ifade etmemigtir. Thvan-1 Safa risalelerinden ve
Hallac'dan etkilenmigtir. Stifilerin semamnin caiz oldugu hitkminii vermistir. Mucize ve kera-
met konusunda fhya‘da yanls bilgiler ileri stirmiigtiir. Alimligi terk etmis, tasavvufa ydnelmis;
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EbQ Bekir ibnii’'l-Arabi'nin (6. 543/1148)22 Gazzali muhalifligi Murabitlar
doéneminde Kurtuba kadisi ibn Hamd’in fetvasiyla Gazzali’nin /hya’sinin ya-
kilmasina yol acacaktir.2> Ancak Meriyeli Berci gibi bazi Maliki fakihler ge-
rek Gazzali'nin gerekse sfilerin eserlerinin yakilmasina maslahat geregi kar-
st cikmistir. Murabitlar ddnemi Gazzali muhalefetinin ardindaki en énemli se-
bep, Gazzali disiincesini benimseyen ibn Tamert'in Magrip’te Murabitlar
devrini sona erdiren Muvahhidler hareketinin lideri olmasidir. Gazzali'nin
dzellikle “emr-i bi’l-martf nehy-i ani’l-miinker” yorumunu takip eden ibn
Tamert, Murabitlar iktidarini tehdit eden bedevi halk arasinda hitabet glictiy-
le tutunarak isyan baslatmis ve taraftarlarinca Mehdi kabul edilmistir.24 bn
Haldiin, Ibn Tamert tirtinden ihtilal tesebbiislerinin basarisizlikla sonuglan-
masint dini davetlerinin asabiyete dayanmamasina baglar. Oysa peygamber-
ler Allah’a davet hususunda asiret ve asabelere dayanmiglardir. Mucizeler da-
vetin hedefini bulmasinda peygamberlere destek olmustur. Kendilerine hari-
kulade haller verilmeyen velilerden (ibn Kasi, Halldc-1 Manstr gibi) ya da
dindar Kisilerden (Ibn Tamert gibi) bazilar siyasi otoriteyi elde etme tesebbii-
stinde hakli olsalar da, asabiyet destegi alamadiklarindan girisimleri akame-
te ugramustir. ibn Hald(in sadece bu tespitiyle yetinmez ve bu tespitten hare-
ketle elestirel bir yargida bulunur. Buna goére dini davetle baslayip isyan ha-
reketine doniisen tesebbiislerin 6nline gecilmeli, hareketi besleyen dini
ve/veya stfi duslinceler sinirlandirilmalidir. Zira amag gerceklesmemisse,
amaci ikame eden fikrl araglar -her ne kadar kendinde degerli olsalar da-
mulke zeval vermemek i¢in engellenmelidir.25

Murabitlar Maliki taklitciligini savunup Gazzali'nin eserlerine muhalefet
ederken, Muvahhidler déneminde ibn Tamert’in girisimleri yerini Eba Yakup

ancak geregi gibi bir stfi olamamustir. Fierro, “Opposition to Sufism in al-Andalus”, s. 191-
92; Muhammed el-Menuni, “Thyau ulimiddin fi manzari’l-garbi’l-islami eyyame’l-murabitin
ve'l-muvahhidin”, Eba Hamid el-Gazzalt (Rabat: Camiatii Muhammed el-Hamis, 1988), s.
125-37; A. Gribetz, “The Sama Controversy: SUfi vs. Legalist”, Studia Islamica, 74 (1991),
s. 61.

22 Siract’l-miiridin adh eserinde EbG Bekir Ibnii’l-Arabi seriatta herhangi bir esast olmayan agk
ve sevk gibi terimleri kullandig1 gerekcesiyle Gazzall'yi elestirir. Turtlis'nin benzeri bir diger
elegtirisi Gazzal'nin semar benimsemesidir. Maliki kadisi ibnii’l-Arabi daha ileri giderek bir
neyzenin yanaklarinin delinmesi fetvasini verir. Fierro, “Opposition to sufism in al-Andalus”,
s. 192; Ibni’l-Aff, Miftahti’s-sadde ve tahkiki tariki’s-saade, haz. Eb(l Bekir Atik b.
Mirmin, ngr. ismet Abdiillatif Dendes (Beyrut: Darii’'l-garbi’l-islami, 1993), s. 47.

23 M. Necmettin Bardakgl, Endiliislii Safi ibnti’l-Arif ve Mehasinii’l-mecalis (Istanbul: Sir Ya-
yincilik, 2005), s. 22.

24 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 237-40.

25 ibn Hald(in, Mukaddime, I, 488-89.
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Yusuf saltanati (558-580/1163-1184) devrinde fikih Kitaplarinin yakilmast
tirinden icraatlara terk etmistir.26 Ibn Haldlin’a gore tiim bu icraatlar mer-
kezi iktidarin ve halkin hadari olamamasinin sonucudur. Bedavete dayali
toplumsal yapida iktidardan da hadari tavrin beklenmesi muhaldir. Bununla
beraber siyasi-sosyal catismay1 gliclendirecek bedevi ya da hadari fikirleri ta-
styan her tiirden tesebbiisiin engellenmesi gerekir. Zira asabiyet ve sevketin
olmadigl bir bedevi halkin hadarilige evrilmesi miimkin degildir.

Ibnii’l-Arif ve talebeleri ibn Berrecan2” ile ibn Kasi’nin tasavvufi diisiince-
lerinin tizerinde Ibn Meserre ve Gazzali etkisi vardir. Ibnii’l-Arif ve talebelerinin
Gazzal'nin Thya’sini okutmalari, ibn Timert’in Gazzali’'nin fikirlerini yaydig
Murabit miilkiine bilkuvve isyan icindeki mahalli halklar nezdinde karsiligi-
n1 bulmustur.28 Potansiyel siyasi tehlike olan etnik gruplarin destegini kazan-
maya calisan ii¢ sGff ve miiridani Murabat iktidarlari tarafindan takibe ugra-
tilmus; Ibnii’l-Arif ve Ibn Berrecan idam edilirken, ibn Kasi Murabitlara karsi
yurittigt miicadelede Muslimanlara kargi Hiristiyan Ispanyollarla igbirligi
yaptig1 gerekgesiyle miritleri tarafindan éldiiriilmiistiir.2° Ibn Hald(n’a gore
Ibnir’l-Arif, ibn Berrecan, ibn Kasi ve Miiridiin Hareketi velayetin Gstinligi
doktrinini savunmasi ve bu doktrine dayanarak yegane dini otorite olmay1
amaglamasi sebebiyle tamamiyla siyasi bir tavra sahiptir. Ancak hareketin
bagarisiziginin arkasindaki sebep ibn Tamert hareketinde oldugu gibi etnik
bir grubun destegini yitirmeleridir.°

Ibn Kasi, Enduliis’te halki Hakk’a davet icin ortaya ¢ikmig ve mehdiligini ilan
ederek isyan baglatmisti. ibn Haldan’a gore bu ihtilal hareketi, Ibn Ttmert el-
Mehdi isyani gibi asabiyete dayanmadigindan neticesiz kalmis, bu sebeple de
asabiyet ve milkiin zayif oldugu toplumlarda yaygin olan mehdilik séylemine
kapilmistir. Nitekim tasavvuftaki velayet anlayisinin bir uzantisi olan Mehdilik
(Fatimilik) diistincesinin 6nii Gazzali ile agilmus,®! Ibn Kasi’'nin Hal‘un-na‘leyn

26 Abdiilvahid el-Merrakisi, el-Mu‘cib fi telhisi ahbari’l-magrib, ngr. Muhammed Said el-
Iryan (Kahire: Lecnetii’l-ihyai't-tirasi’l-islami, 1963), s. 354.

27 ibn Hald(n’un ifadesine gére Gazzali'yi takip ederek batuni tevillerden tegekkiil eden bir tef-
sir yazan Ibn Berrecan, vahdet-i viicid anlayisindan ziyade, Israkilige yakindir. Mukaddi-
me’den naklen, Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari-ilim ve Kiiltir Tarihi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1997), s. 48.

28 Bardakgi, /bnii’l-Arif ve Mehasinii’l-mecalis, s. 36-50.

29 flyas Celebi, “Ibn Kasi”, DIA, XX, 107; Ebii'l-Ala Afifi, [slam Diistincesi (izerine Makaleler,
trc. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayimncilik, 2000), s. 307.

30 jbn Hald(in, Mukaddime, 1, 488.

31 ibn Haldtn her ne kadar ismaili-Batini teoriyi giiriitme gabasindan dolay: Sii karsiti Gazzali ile
miisterek ise de, Gazzal'nin sifi velayet anlayisini savunmasindan dolayi ondan ayrilir. Zira
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adl kitabinda devam ettirilmis ve diigtince Ibnii’l-Arabi ile sistematik héle geti-
rilmistir.32 Diger taraftan Gazzali’nin fikirlerini benimseyen ibn Kasi’nin kendisini
mehdi ilan ederek halki davetle dini otorite iddiasinda bulunmasi asabiyet des-
tegi almamasinin bir géstergesidir. Ibn Haldlin bagarnsiz sonucu dikkate alarak
bu tiirden iktidar girisimlerinde bulunan stfileri sdyle yargiar:

Bunlarn igleri hakkinda ihtiya¢ duyulan sey tgctiir: Eger deli iseler tedavi
edilmelidirler, sayet kargasa meydana getirmek i¢in bdyle davraniyorlarsa
darb ve katl ile tenkil edilmeli ve baglar ezilmelidir. Veya maskaraliklarini
ortaya koymali ve kendilerini de soytarilardan saymalidir.33

ibn Haldtin’un bu yargisinin devamini, bir fetvasinda gérmekteyiz. Fetvada,
Murabitlar doneminde Gazzali'nin Kitaplarinin yakilmast benzeri toplumda
cari olan Enduliis muhakkik stfilerinin Kitaplarinin yakilmasini, tarihi tecrii-
benin bir sonucu ve sosyal maslahat geregi teklif eder.5* Nitekim fetva,
Maliki fakihi ve Kadilkudat ibn Haldin'un Maliki fikih diisincesinin diger
mezheplere nazaran miimeyyiz asillarindan olan istislah, sedd-i zerai’ ve fet-
hu’z-zerai’ ilkelerini®® layikiyla siyasi-sosyal alana tasimasiyla irtibatlidir.
Buna gore o, sGf diisiincenin amaglarini ve pratik sonuglarini dikkate alarak
tasavvuf diistincesi ve milesseseleri hakkinda maslahat prensibinin gerekleri
acisindan mesruiyet tasarrufunda bulunmustur. Siyasi-sosyal alana tasinan

Gazzali'nin tasavvufi goriigleri ibnii’'l-Arabi dolayiminda tarihi siirecte batini hareketlere veri
saglamaya agiktir.

32 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 770.

33 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 488-91.

34 Fetva gOyledir: “Muhakkik stfilerin yolu, bid‘atla karigan ve kirlenen yoldur. Sonraki mu-
tasavviflardan bazilari bu yolu tutmuslardir. Bunlar birinci yolu, his hicabinin kaldirilmast
ve gaybi gérmeye mani olan perdelerin agilmasi icin bir vasita haline getirmiglerdir. Bunla-
ra gore gayba vakif olmak birinci yolun gayesi ve neticesidir. ibnii’l-Arabi, ibn Seb’in ve ibn
Berrecan ve bunlarin agtiklart yolda yiriiyenler bunlara tabi olup akidelerini kabul edenler
bu nevi mutasavviflar grubuna dahil bulunmaktadirlar. Zikredilen mutasavviflar bu konu-
da, ici acik kiifiir ve cirkin bid‘atla dolu olan kitaplar yazmiglardir. Bunlar goriislerini teyid
icin naslarin zahirini en olmayacak sekilde ve ¢ok ¢irkin bir tarzda tevil etmekten ¢ekinme-
miglerdir. Bu teviller tizerinde diigiinenler bdyle goriiglerin Islam dinine ait olmasini veya ge-
riattan sayilmasini acayip bulurlar. Bazi zevatin bahis konusu mutasavviflart medh 4 sena
etmeleri -bunlar kim olursa olsun- onlar lehinde bir delil degildir. Bu kanaatte olan mutasav-
viflart 6venler, faziletin son derecesine yiikselmis olsalar bile, bu konudaki sézleri énemli de-
gildir. Clinkii Kur’an'in ve hadisin fazileti ve sahitligi hepsinden daha yticedir. Bu nevi sapik ve
sapitici akideler ihtiva eden kitaplarin dini hitkmiine gelince: Ibnii’l-Arabi’nin Fusas'u,
Fiitahat-1 Mekkiyye'si, Ibn Seb‘in’in el-Biidd'l, Ibn Kasi’in Hal‘un-na‘leyn’i vs. gibi hal-
kin elinde niishalar bulunan Kkitaplar ve benzerleri ele gecince yakilmali ve yazilar1 okuna-
maz derecede silinene kadar yikanmali; bdylece imha edilmelidir. Zira sapik ve bozuk aki-
delerin yok edilmesi dinin maslahat ve ¢ikarina tamamiyla uygundur. Bu sebeple umumun
zararini dnlemek icin bu nevi kitaplar1 yakmak devlet adamlarinin vazifesidir. Yanlarinda bu
gesit kitap bulunan kimseler yakilmasi igin Kitaplari gorevlilere vermekle miikelleftirler.” Bk.
ibn Haldtn, Sifai’s-sail, s. 65-66.
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Maliki fikih usuliinii insa eden mekanizmalar, Ibn Haldin'un tasavvuf eles-
tirisinin temel dayanaklaridir.

12. yuzyilin sonuna dogru tasavvufl hareket Magrip’te tamamen kurum-
sallasmis; 14. ytuzyil boyunca Magrip sehirleri Masrik stfileri i¢in de bir ca-
zibe merkezi olmustur. ibn Haldin’un yasadigi Nasri (Endiliis: 1230-1492),
Merini (Fas: 1196-1549), Abdilvadi (Tilimsen: 1236-1550) ve Hafsl (Tu-
nus: 1228-1574) hanedanliklart ddneminde sGfi gruplara yonelik muhalefet
U¢ temel olay etrafinda meydana gelmistir: SGff adap ve erkana dair bazi tar-
tismali ameller, dini otorite sorunu, vakfiyeye sahip zaviye ve ribatlarin eko-
nomik ac¢idan genis toplum kesimine getirdigi yiikler.3¢ Bazi tasavvufi uygu-
lamalar fakihlerce suglanmis ve tartisilan konularla ilgili genis yelpazede
farkli tavirlar ortaya ¢ikmistir. Tartisilan mevzular arasinda mevlid-i nebi to-
renleri®”, zikir, sema, musiki ve tilavetten olusan sGfi ayinler basi cekmekte-
dir. Nitekim sema yapmaya yonelik muhalefet bizi yazili fetvalarla yiiz yiize
getirmektedir. Bu fetvalar, muhalefetin ekonomik olaylarla yakindan iligkili
oldugunu gostermektedir. Mesela vakif hizmetlerine tahsis edilen bir paranin
fakirlere sarfindan alikonularak, stifi merasimlere harcanmasi gibi durumlar-
da fetva istenilmistir.

Tasavvufi ritliellerin tezahiirleriyle daha cok stfi-fakih Ebii’l-Berekat el-
Balafiki (6. 771/1370), fakih ibn Liibb (6. 782/1380) ve Eb{i ishak eg-Satibi
(6. 790/1388) ilgilenmislerdir. Biitiin bu fetvalarin 6tesinde h. 774 (1372) ile
776 (1374) yillan arasinda Magrip ulemasinin tartistigl asil mesele miiridin
seyhe muhtag olup intisabinin zorunlu olup olmadig ile tasavvufi bilgilerin
seyh olmadan sadece kitaplardan tedris edilmesinin kifayet edip etmeyecegidir.

35 fstislah bir maslahat geregi tasarruf ve hitkimde bulunmaktir. Sedd-i zerai’, caiz olanin caiz
olmayana vesile olmasi i¢cin menedilmesi anlayisidir. Fethu'z-zerai’ ise aslinda caiz olmayan
bazi tasarruflart bir maslahata vesile olduklar igin caiz gérme prensibidir. Bu prensip is-
tislahin bir yontdur. istislah ve sedd-i zerdyi’ delillerinin en dnemli neticesi, her tiirden ta-
sarrufu amag ve sonuglarina gére nitelemeye agirlik vermektir. Bk. E. Said Kaya, “Maliki
Mezhebi”, DIA, XXVII, 526.

36 M. Kh. Masud, Islamic Legal Philosophy: A Study of Aba Ishaq al-Shatibi’s Life and Thought
(Delhi: International Islamic Publishers, 1989), s. 60-61. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hil-
mi'ye gbre Magrip zaviyeleri Masrik'taki hankah-medrese ayrimindan farkli sekilde medrese,
karargah, yetimhane, hastane vs. gibi ¢ok fonksiyonlu bir yapidadir. Bu da zaviyelerin iktisadi
acidan devaml kontrol edilmesine neden olmustur. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Senu-
siler ve Sultan Abdiilhamid, haz. Ismail Comert (Istanbul: Ses Yayinlari, 1992), s. 19-20.

37 ibn Haldin’'un Magrip hiikiimdarlarinin gelenegine uyarak katildigi mevlit kutlamasinda
serdettigi siir icin bk. Ta‘rif, s. 79-81. Endiiliis’te Mevlidiyye toresini ilk baslatanlardan biri
megshur stfi Ebi Mervan Yuhannisi'dir (6. 667/1268). N. ]J. G. Kaptein, Muhammad'’s Birth-
day Festival: Early History in the Central Muslim Lands and Development in the Muslim
West Until 10th / 16th Century (Leiden: Brill, 1993), s. 139.
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Bu mesele zikir, sema vs. gibi tartisilan mevzulardan delaletleri acisindan da-
ha kapsamli olup dini otorite olarak seyhin/velinin ve otoriteye tabi miirida-
nin varligimin kabuliine racidir. Bu kabul ayni zamanda tasavvufi miiessese-
lere mali tahsisin artmasina da sebebiyet verecektir. Mesele hakkinda fetva
isteyenlerden biri de Maliki fakihi EbQ Ishak es-Satibi’dir. Satibi’'nin fetva is-
tedigi alimler fbn HaldGn'un gorugleriyle paralellikler kuracagimiz Sazeli seyhi
Ibn Abbad er-Rundi (6. 792/1390) ile Ebii’l-Abbas Ahmed b. el-Kasim b. Ab-
durrahman el-Kabbab’dir (6. 778/1376).38 ibn Hald(in kendisinden fetva is-
tenmedigi halde bu hususu miistakil bir eserin mevzuu yapmis ve Sifati’s-sail
li-tehzibi’l-mesail adli risalesini telif etmistir. Risalede Ibn Haldin'un temel tek-
lifi, asabiyete dayali bedavetten miilkiin tesis edildigi hadarete gecememis ge-
nis halk yiginlarinin, nazar ve miikasefeye (kesf miicahedesi) dayali velayet ve
ilaht hakikatler doktrinini anlayamayacagindan, veli gibi dini bir otoriteye bag-
lanmalarinin siyasi iktidara ydnelik bir isyan ¢ikaracagi sebebiyle sakincall ola-
cagidir. Dolayisiyla velayet anlayist kaynakl seyh-miirit iliskisine dayali tarikat
yapisinin ancak hadari bir toplumda mesru olabilecegini, bununla birlikte vela-
yet teorisini iceren Kitaplarnn (6zellikle Ibni’'l-Arabi ve ibn Seb’in’in Kitaplari)
yakilmasini, halk arasinda tedaviiliiniin yasaklanmasini ileri siirmektedir. Boy-
lelikle asabiyet ve miilke sahip olmayan yiginlarin muhakkik bir stflyi otorite
kabul edip mehdilik tiirtinden isyan hareketlerine girismelerinin 6niine gegile-
cek ve tarikat otoritesi marjinal bir konuma itilecektir.

Magrip-Misir Hatti, Sazelilik ve Muhalefet

ibn Haldlin ¢aginda Memlik Misir’'ndaki en yaygin tarikatlardan biri
Sazeliliktir. Sazelilik Magrip-Misir hattinda ortaya ¢ikan bir tarikattir.3° Ta-
savvufi literatiiriin cogunluguna gore Sazeliye, Ebl Medyen’e (6. 589/1193)
nispet edilen Medyeniye’den tesirler barindirmaktadir.4° ibnii’l-Arabi’nin en

38  Ebii'l-Abbas el-Kabbab’in fetvasi i¢in bk. Vengerisi, el-Mi‘yari’l-mu‘rib (Beyrut: Darii’l-gar-
bi’l-islami, 1401/1981), XI, 117-23. Kabbab verdigi fetvada sadece tasavvuf Kkitaplar oku-
yarak kitaplarda giidiilen maksatlarin kiside bilfiil hale gelmeyecegini, bunun igin bir veli go-
zetiminde tasavvufi yolda stlikiin kaginilmaz oldugunu vurgular.

39 J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam (Oxford: The Clarendon, Press, 1971), s.
44-45.

40 Eb0 Medyen'in tasavvuf anlayigi Imam Sazeli’ye Masrik’a seyahat eden EbG Abdullah b.
Harrazim (6. 633/1237) vasitastyla ulasmis ve Sazeli ondan hirka giymistir. Sazeli’nin sey-
hi Abdiisselam ibn Mesis (6. 622/1226) Ebli Medyen’e talebe olmus ve tarikat almistir. Bu
sebeple Haririzade, Sazeliyye'yi Medyeniyye'nin bir subesi sayar. Bk. Haririzade Kemaled-
din, Tibyanii’l-vesail (Silleymaniye Ktp., Ibrahim Efendi, nr. 2310/6), I, vr. 120?; Giiven,
“Ebu’l-Hasan Sazill ve Saziliyye”, s. 42-43.

41 M. Erol Kilig, “Muhyiddin ibnii’'l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri” (doktora tezi, Marmara Uni-
versitesi, 1995), s. 19-20.

62



fon HaldOn'un SOfilere ve Tasawwufa Bakisi

O6nemli Uistatlarindan olup zuhur ehlinden saydigi Ebti Medyen el-Magribi41,
Ibn Hald(in’a gére Magrip tasavvuf distincesinde etkili olmustur. Bu etki Misir
Séazeliligini de kapsamaktadir. Ebi Medyen’in Tilimsen’deki tiirbe ve zaviyesi
(ribat-1 ubbad) Ibn HaldGn'un da bir muddet kaldig1 énde gelen stfi merkez-
lerinden biri olmustur.42 ibn HaldGn’a gére bu merkez ayni zamanda mehdi
arayigt icinde olan stfi zlimrelerin siklikla ugradig yerlerden biridir. Ebt Med-
yen'in Risale-i Kuseyriyye'yi elinden birakmamasi, inceledigi tasavvuf ki-
taplar arasinda Gazzali'nin fhyati ulami’d-din’i gibi bir eser gérmedigini soy-
lemesi, hocasi Ibn Hirzihim’den Muhésibi’'nin er-Riaye li-hukukillahini oku-
masi, onun sahip oldugu tasavvuf anlayigi konusunda fikir vermektedir.4> Bu
anlayis Ibn Hald(n’'un tasavvuf ilminin sinirlarini tayin ederken éngérdiugii
anlayisla paralellikler tasir. Ancak Medyenilerin Gazzali’'nin fikirlerini benim-
semesi, diger Magrip sifilerinde oldugu gibi velayet-niiblivvet, seriat-tarikat ya
da zahir-batin ikiligine dayanarak bilkuvve siyasi-sosyal talepleri de berabe-
rinde getirecektir.

Medyenti tesirle tesekkiil eden Sazelilikteki miiteserri tavir, ikinci kusak
Sazeli mesayihinde de devam etmistir. ibn Haldlin devrinde Magrip tasavvu-
funun en 6nemli simasi Sazelilikte Ibn Abbadiyye (ibn Iyadiyye) kolunun
kurucusu ibn Abbad er-Rundi’dir (6. 792/1390). Rundi, Sazeliye'nin Kuzey
Afrika’da; Ibn Ataullah el-iskenderani, Misir’da yayilmasina ilk énciiliik eden
stfilerdir. Rundi, hocasi Iskenderani’nin telif ettigi ve Sazeliligin Dogu ve Bati
Islam toplumlarinda taninmasinda vasita olan Hikem-i Ataiyye'nin ilk sari-
hidir ve diistincede Muhasibi-Gazzali tavrini paylagir.44

Rundi ile ibn HaldOn'un iligkileri zahiri ilimleri tahsil ettikleri hocalarina
dayanir. Ibn Haldin’un akli ve nakli bilimler (iki asil) ile mantik, felsefe ve
matematik fenlerini kendisinden tahsil ettigini belirttigi hocasi Tilimsenli EbQi
Abdillah el-Abilli, Rundi’'nin de en basta gelen hocalarindandir.#® Rundi’nin
ders aldig1r Meriniler tarafindan kurulan medreselerde egitim ve 6gretimin te-
melini Maliki fikhi olusturmaktadir. Bu fikih anlayisinda ¢esitli “bid‘at”leri de-

42 ibn Haldn, Mukaddime, 1, 778, 778.

43 Tahsin Yazici, “EbG Medyen”, DIA, X, 187.

44 Mustafa Kara, “Ibn Abbad er-Rundi”, DIA, XIX, 267; Mustafa Kara, “ibn Ataullah el-isken-
derl”, DIA, XIX, 337.

45 ibn Haldln, et-Ta‘rif, s. 28. Rundi, Tilimsen’deki Halfaviyyin adli Maliki medresesinde
Abilli’den Es‘ari kelamu; ibn Haldin’'un arkadasi Maliki miictehid Serif et-Tilimsani’den
Maliki fikhi ve EbGi Abdullah el-Makkari’den hadis dersleri almustir. Ayni ders halkasinda
yetismekle birlikte ibn Hald(in eserlerinde Rundi’yi zikretmemekte, ancak Rundi tavrina sa-
hip stfilerin 1slah girisimlerini tenkit etmektedir.
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fetmek biiytlik bir 6neme sahiptir ve konuyla ilgili bu dénemde birgok eser te-
lif edilmistir.4® Maliki fukahanin temel yaklagimi sudur: Muvahhidlerin mez-
hebi geregi toplumda halihazirda cari olan her tiirden bid‘at giderilmelidir.
Bid‘atlerin toplumdan uzaklastirlmasiyla “cemaat” yapisina tekrar doniile-
cektir. Bid‘atler arasinda tasavvufi gruplarin birtakim adap ve erkani basi
¢ekmektedir. ibn Haldin da bu yaklasimi paylasmaktadir.

Ibn Abbad er-Rundi’nin eserlerinde de bid‘atlerden kurtulmak basta gelen
temalardan biridir. Rundi, Maliki fakihlerin aksine bid‘atler sorununun kayna-
g1 Maliki fukahanin taklitciliginde ve toplumun tahkikten uzaklasarak tak-
litte kalmasinda 6ngdrmektedir. Buna gore tahkik, zahirden batina yonelerek
tim zamanlarn kamil insant Hz. Peygamber’in slinnetine ve selefin yoluna
zahirin yaninda batini agcidan uymak, batint marifetin geregince zahiri insa et-
mektir.4” Aslinda Rundi’nin bu diistincesi erken dénem Magrip tasavvufu ile
ge¢ donem Memliik Misir’'ndaki Sazell anlayisinin bir uzantisindan ibarettir.

ibn Abbad er-Rundi, Merini sultanina yazdig1 mektupta, toplumda bid‘at-
lerin arttigini, insanlarin dinin aslindan uzaklagsmalar1 sebebiyle yol kesme
gibi kotuliiklerin yayildigini ifade etmis ve bunun éniine gegilmesi icin bir fer-
manin ¢ikarilmasini istemisti. Bu istek, merkezi iktidarin zayifliginin alameti
idi. Magrip siyasetindeki bu calkantilar1 ibn Haldtn da musahede etmektedir.
Oyleyse toplumun yeniden ingasinda ibn Hald(n ile Rundi arasindaki goriis
farkliligi nedir? Temel fark sudur: Rundi regeteyi siyasi idarenin gliglenip sos-
yal zeminin tasavvufta tahkik tavrina ydnelmesinde bulurken, Ibn Haldin
sosyal adet tlirinden ortaya ¢ikan dini bid‘atlerin giderilmesini Rundi’de ol-
dugu sekilde tasavvufi tahkik tavriyla degil, sadece bir hal olarak selefin
zahirl ve manevi tecriibesinin dikkate alinmasiyla ve asabiyetle ¢dziilecegini
ileri stirer. Asabiyete dayanmayan her tirlii dini disilince ve davet, bid‘atle-
rin giderilmesi bir yana, var olan cemaat yapisini daha fazla bozacaktir,48

46 EbQ Ishak es-Saubi’'nin Kitabi’l-‘tisam, Muhammed el-Abderi el-Fasi'nin el-Medhal ila
tenmiyeti’l-a‘mali gibi.

47 Tahkik anlayisinda Rundi, ibnii’l-Arabi’yi takip etmektedir. Paul Nwyia, “Ibn Abbad”, EP,
I, 670-71.

48 fbn Haldn, Rundi dahil, sfilerin toplumu islah tegebbiislerini telmihle sdyle tenkit etmek-
tedir: “Su yakin ¢aglarda Magrip'te Hakk’a ve stinnete gére hareket etmeye davet hususun-
da bir meyil ve istek vardi. Fakat bunlar, bu hususta mehdinin veya baska birinin davetine
gore hareket ediyorlardi. Bu anlayista olanlardan biri, onun pesinden diger biri zuhur eder,
slinnete gore hareket etme ve miinkeri degistirme cihetine meyleder; buna son derece énem
verir ve kendisine tabi olanlar giinbegiin cogalirdi. Bunlarin en fazla énem verdikleri husus
yol emniyeti idi. Cinkl Araplarda goériilen bozukluk en fazla bu mesele ile alakal idi. Zira
Araplarin maiset konusundaki tabiatlar1 buna sebebiyet veriyor (ve yagma-talan en ziyade
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ibn Haldtn, Magrip Sazeliliginin énclsii Rundi’nin tavrini dolayli bir se-
kilde tenkit ederken ibn Teymiyye (6. 728/1328), Sazeliligi Magrik'te yayan
Rundi'nin hocasi Ibn Ataullah el-iskenderani’ye (6. 709/1309) dogrudan eleg-
tirilerde bulunmaktadir.4® Nitekim Islam disiince tarihinde ibn Hald(n ile
¢agdasgi Ibn Teymiyye’'nin tasavvufa bakiglari birbirine yakin telakki edilmis-
tir. Ibn Teymiyye'nin daha ¢ok Iskenderdni’ye odaklanan tenkitleri, ibn
Haldtn'un ibni’l-Arabi ve Endilis sifileriyle ilgili elestirilerini hatirlatacak
bicimde siyasi-sosyal muhtevalidir. Zira ibn Teymiyye’'nin Eyy(bi saltanati
tarafindan tevkif edilmesinde Iskenderani ve talebelerinin dahli s6z konusu-
dur. Ancak Ibn Teymiyye ile Ibn Haldin’un tasavvuf elestirisinde kullandik-
lart 1stilah Orglisti ve retorik birbirinden oldukg¢a farklidir. Muhafazakar bir
Maliki fakih tislubuna sahip olmayan; ancak Maliki usuliinii siyaset ve tarih
felsefesine tagiyarak umran ilmini vazeden ibn Hald(n, selefi sdyleme sahip
degildir. Gerek umran ilmini vazederken gerekse ilimleri ve tasavvufu deger-
lendirirken elestirileriyle birlikte Es‘ari metafizigi ve Messal diisinme tarzini
benimsemistir. Bu acidan ibn Teymiyye sonrasi olusan selefi ideallerden
uzaktir. Ancak Ibn Hald(n’'un Sii karsithigi, ibn Teymiyye'nin Imami/Mogol
karsitligr birbiriyle ortiismektedir. Zira her iki diisiiniire gore tasavvufi vela-
yet ve ricali’'l-gayb diislincesi, Sia'nin siyasi imamet anlayisina paraleldir.
Ibn Hald(n bunu aciklikla ifade etmektedir: “Mutasavviflarla Ismaililer fikir-
lerini ve inanglarini yek digerine imla ettiriyor ve birbirine telkin ediyorlar-
d1.”%9 Bu itibarla Ibn Teymiyye ve Ibn Hald(in, tasavvufl diisiincenin Stinni

yol emniyetini ortadan Kkaldiriyor) idi. Onun i¢in davetgiler ve 1slahatgilar giigleri yettigi 6l-
clide bu gibi hususlarda miinkeri degistirmeye ve koétiiliikleri ortadan kaldirmaya girismis-
lerdi. Ancak buna tesebbiis edenlerin dini renkleri iyice saglam bir hal almamisti. Clinki
Araplarin (ve bedevilerin eski dinlerinden ve aliskanliklarindan vazgegerek) tevbe etmele-
rinden ve dine dénmelerinden maksatlari, sadece yagma ve capulculuktan vazge¢cmekten
ibaret olur. Dolayistyla tevbeleri bu giinahtan olmustur. Onun i¢in stinnete goére hareket et-
tigini zanneden bu gibi kimselerin ittibain teferruatinda dikkatli davranmadiklart goriliir.
Onlarin dinleri ve dindarliklari, yol emniyetini bozmamaktan ibarettir. Sonra bunlar diinya-
lik elde etmek icin olanca gliglerini sarf ederler. Halki 1slah igin dini irgad: talep etmekle dun-
yalik talep etme arasindaki fark ne biytktiir. Stiphesiz bu ikisi bir araya gelmez. Onun icin
bunlarin dindarliklart muhkem degildir. Bunlarin taraftarlari da fazla olmaz. Islahat¢inin
hali, dininin saglamligi bakimindan g¢evresinde toplananlardan farkl olur. Veliligi kendisine
tabi olanlara degil, nefsine ait olur. O ytlizden vefat ettigi vakit, etrafindakilerin hakimiyeti
ve asabiyeti ¢oziliir.” BK. Ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 779.

49 ibn Teymiyye'nin Magrip sifilerine (Ibn Seb‘in, Ibn Rebi’, ibn Fariz, Afifiiddin et-Tilimsani vs.)
ve Magrik sifilerine (Sadreddin Konevi, imam Sazeli, ibn Ataullah iskenderani vs.) ydnelik
tenkKitleri icin bk. Giiven, “Ebu’l-Hasan Sazili ve Saziliyye”, s. 172-81; M. Sa‘d Tiblavi, ibn
Teymiyye’'de Tasavvuf (et-Tasavvuf fi't-titras Ibn Teymiyye), trc. Ali Durusoy (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1989), s. 105-12.

50 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 770.
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toplumda teseyyu’ faaliyetine sebep olacak doktrinlerden (6zellikle ricalii’l-
gayb, mehdilik ve ilmi’'l-esrar konusu) tasfiyesini ileri siirmusgler, ilk donem
ziiht ve tasavvuf anlayisint benimsemislerdir. Zira bu anlayis siyasi-sosyal
seviyede siinnete ve nebevi ahlaka bagli, tek bir iktidar ve biitiinliik arz eden
tek bir cemaat ilkesinden hareket etmektedir. Muhakkik stfiler bu ilkeyi pay-
lasmakla birlikte, ilkenin hayata gecirilmesinde maddi/zahiri degil manevi/ba-
tini olanin gerek fert gerek toplum olarak tecriibe edilmesini esas kabul etmis-
lerdir. Ote yandan ibn Hald(n’'un stfi tahkik gelenegini ismaili-Batini gelene-
gin sOylemleriyle 6zdeslestirmesi, iki gelenegin aralarindaki mevzu ve mesa-
il birliginden dolay1 bilkuvve ayni siyasi-toplumsal maksatlan icerdigi sonu-
cuna indirgemeci bir yaklagimla varmasi sebebiyledir. Tam aksine Ismaili-
Batini gruplarnn sGfi velayet teorisini alip siyaset anlayislarina tasidiklari sdy-
lenebilir. Zira Hiicviri'nin “Malum olsun ki, tiimi ile marifet ve tasavvuf yo-
lunun esasi ve asl velayet ve velayetin kabul edilmesi temeline dayanir” so-
zi, ilk dénem stfilerinin tasavvufl diislincelerinin velayet anlayisi kaynakl
oldugunu ispat eder.5! Hiicviri ve Kuseyri'nin velayet ile ilgili miiracaat kay-
naklari Hakim et-Tirmizl’dir. Ibnii’l-Arabi de velayet-niibiivvet meselesini en
etraflica Tirmizi’nin inceledigini belirtmektedir. Ibnii’l-Arabi distincesine gore
velayet, Sia’da oldugu gibi sadece Hz. Ali ve soyundan gelen imamlarla si-
nirlandirilamaz. Velayet tim miiminleri kapsadigl gibi (velayet-i amme),
stifilere de tahsis edilir (velayet-i hassa).52

Hasili ibn Hald(in’a gére Endiiliis-Magrip merkezli ibn Meserre ile bas-
layip Gazzali ile devam eden ve Ibnii’l-Arabi’de zirvesine ulagan, Sazeli’nin
Magrip seyhlerinden alip Misir’a tasidigl tasavvufta tahkik gelenegi ve ve-
layet anlayisi sadece manevi otorite degil, maddi iktidari ele gegirme gos-
tergeleri icermektedir. Ancak Ibn Kasi hareketinde oldugu gibi sufilerin
dinyevi iktidar 6zlemleri asabiyet dayanagindan mahrum olmasi sebebiy-
le basarisiz olmustur. Bu tarihi-toplumsal ve siyasi neticeden hareket eden
ibn Hald(in, umran sz konusu oldugunda -basta Ibnii’l-Arabi olmak tize-
re- stfi muhakkiklerin tasavvufl marifet anlayisini elestiriye tabi tutmakta,
¢6zimil ilk dénem sifilerinin mutedil zitht ahlakinin yeniden insasinda
gormektedir.

51 Hiicvir, Kesfti’l-mahcub-Hakikat Bilgisi, trc. Sileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1982), s. 326.

52 Davad-i Kayseri, Mukaddemat, ngr. ve trc. Hasan Sahin-Turan Kog¢-Seyfullah Sevim (Kay-
seri: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi, 1997), s. 61-63.
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Umranda Tasavvuf: Tarih, Siyaset, ilim

ibn Haldan dusiincesinin merkezini Mukaddime'de vazettigi “umran il-
mi” olugturmaktadir.>3 Umran teorisinin gelistirilmesi tarih anlayisinin bir ne-
ticesidir.54 Bu anlayis bir tiir akli tahkike dayanir. Tahkik, tarihsel agidan olup
bitenin zati hakikatini tespittir. Bir tarih felsefecisi olarak ibn Hald(n’a goére
tarihin, zahiri ve batini ya da stri ve hakiki (zati-arazil) olmak tizere, iki yo-
ni vardir: Zahiri yoniiyle tarih havadis aleminde cereyan eden olaylarin nak-
linden ibaret bir ilimdir.55> Batini yoniiyle tarih ise olug ve bozulus aleminde
ortaya ¢ikan tarihi-toplumsal olaylar1 var ve miimkiin kilan esaslar s6z ko-
nusu etmektedir. Bu yoniiyle batini tarih umran ilmine tekabiil eder ki siyasi,
sosyal ve ekonomik hadiselerin metafiziksel esaslarini agiklamay1 kendisine
konu edinir. Bu agidan tarih ya da umran ilmi, felsefi-hikemi ilimlerden ad-
dedilir.

ibn HaldGn umramn ahvalini, tarihi-toplumsal varlik seviyesinde ortaya
¢ikan hayat tarzlartyla izah eder. Umranin ahvali iki kategori ekseninde an-
lamini bulur: Bedavet ve hadaret.>¢ Bedavet-hadaret ¢izgisi, asabiyet-miilk
ve devletlesme siirecine miitekabildir. Bu siire¢ ayni zamanda, tarihi-toplum-
sal varlik alaninda tayin edici giiciin ya da iktidarin olus, gelisim ve bozulus
stirecidir ve zamanda bir kemale dogru ilerlemedir. Ancak her kemalin insanda
oldugu gibi bir sinirt vardir. Sinirin bittigi yer, devletin ¢dziilmeye baslamasi

53 ibn Haldn’'un yeni bir ilim vazettigi seklindeki degerlendirmelere karsi ¢ikan Mahmid
Ismail’e gére Ibn Haldln, umran ilminin ilkelerini perakende bir sekilde Thvan-1 Safa risale-
lerinden almig, daha sonra teorik biitiinliik kazandirmustir. ibn Hald(n’un buna sdyle isaret-
te bulundugunu digiinir Mahmud Ismail: “Benden énce bunlar hi¢ kimsenin yazdigini gor-
medim. Bunlar bilmiyorlar miydi acaba? Sanmiyorum. Belki de bunlarn yazdilar da bize
ulagsmadi”. BKk. Mahmad ismail, Nihayetii’l-ustira nazariyyati Ibn Haldan muktebese
min Resaili ihvan-i Safa (Kahire: Amir li't-tibaa ve’'n-nesr, 1996), s. 121.

54 Mukaddime'nin baglangicinda ibn Hald(n eseri hakkinda gdyle der: “Allah bunu (yeni um-
ran ilmini) ilahi ilhami (ilhaman) vasitasiyla bana bildirdi ve onu kesfedip tezahiir ettirme-
miz i¢in beni yénlendirdi”. ibn HaldGn'un bu ifadesi ézellikle Ibnii’l-Arabi’nin Fusasii’l-hi-
kem ve diger eserlerinin Hakk'in mevhibesi ya da ilhami olma vasfiyla benzesmektedir. An-
cak ibn Haldin’'un ilham hakkindaki yaklagimi s6z konusu oldugunda, ifadesinin dini bir
mesruiyet arayiginin gostergesi oldugu gorilecektir. Nitekim ibn Haldin ilham konusunda
ibn Sina’y1 takip ederek ilhami nazarda orta terimin kaynagi olarak gdriir. Buna gére sfile-
rin ilham anlayisindan farkli olarak ilhami tasavvufi bir mahiyete sahip olmayan genel-ge-
cer, nazari ve pratik bir gereklilik seklinde sezinler. Burada ilham, bir tiir beseri sezgidir. Bir
tasavvuf istilahi olarak ilham ise stifinin gergek varliga dair bilgi edinmesinde temel bir va-
sitadir ya da “Zat"tan gelen vasitasiz bilgilerdir (ilham-1 zat). Dolayisiyla ibn Hald{in, kita-
binin basindaki bu hitabiyla eserine mesruiyet arayarak okuyucuyu yonlendirmektedir. BK.
ibn Haldin, Mukaddime, 1, 264; Morris, “An Arap Machievelli?”, s. 19.

55 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 200-4.

56 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 415.
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ve yok olusudur. Diger bir ifadeyle bedavetin kemalini bulup hadarete kalb
olmasidir. Bu anlamda bedavet toplumsal bir varlik olan insan nefsinin, top-
lumun ve siyasi iktidarin bidayeti iken, hadaret kemalidir.5”

Ibn Haldin’un siyaset felsefesi de iste bu umranda ortaya c¢ikan ahvalin
tedbirine matuftur. Bu tedbir iki gesit siyaset pratigi vasitasiyla tahakkuk
eder: AKIl siyaset ve ser‘l siyaset. AKli siyaset insanin ve toplumun diinyevi
menfaatlerini temin ederken, ser‘l siyaset hem diinyevi hem uhrevi menfaat
ve saadete vesile olur. Ser‘i siyaset ve tedbirin ilkelerini vazeden Allah’tir. Al-
lah bu ilkelerin bilfiil olmasini nebileri ve velileri vasitasiyla saglar. Peygam-
berler mutedil sartlarda yasayan insanlar arasindan segilir ki -bu sartlar ayni
zamanda umranin ortaya ¢ikmasinin cografi ve ekonomik boyutunu olustu-
rur- boylelikle mutedil bir manevi diinyanin insasinin ilkelerini ve 6rnekleri-
ni gosterirler. ibn Haldn, umranin fiziki-cografi ve insani 6n sartlarini izah-
ta, dini korumak ve diinyada ser‘i siyaseti tatbik etme hususunda seriatin asil
sahibine vekalet anlaminda -ki bu aymi zamanda hilafettir- vekil olan pey-
gamberleri begerf umranin maddi 6n gsart1 kabul eder.>8 Veliler de peygamber-
lerin mirasgilarn olarak milkiin tesisinde ser‘i siyasete tabi olurlar.

Ancak burada 6nemli bir sorun ortaya ¢ikmaktadir: Ser‘l siyaseti tatbik
ederek miilki tesis etmede peygamberler ve veliler miisterek ise, ser‘l siyase-
ti vazeden gaybi/ilahi ilkelerin idraki konusunda ibn HaldOn nicin peygam-
berler ve velileri birbirlerinden ayirmaktadir? ibn Hald@in’da bu sorunun ce-
vabini bulmak oldukga zordur. ibn Hald@in 6ncelikle peygamberler ve velile-
rin gaybi idrak ettiklerini kabul eder. Sorun, idrak sonrasi olusan tasavvurda-
dir. Buna gore peygamberler, gaybi idrak etme halinden beseriyetlerine don-
diikleri zaman, elde ettikleri bilgilerindeki acgiklik kendilerinin ayrilmaz bir
vasfi olacak sekilde daimi olur. Daimi olmasinin sebebi, gaybi idrak tecriibe-
lerinin (manevi tecriibe) devamli tekrarlanmasidir. Tekrarlanmasi ise ilahi te-
yitle gergeklesir. Dolayisiyla uluhiyetle irtibatlart kesintisizdir. Peygamberler
bu suretle ser‘1 siyaseti tatbik etmisler ve miilkiin insasinda basarili olmuslar-
dir. Ayn1 zamanda bu insa sosyal vakiaya mutabiktir. Velilerin riyazet sonu-
cu gaybi idrak etmesi ise bizzat degil, bilarazdir. Peygamberlerde oldugu gibi
stirekli degil, tesadiifendir. Zira veliler i¢in gaybi idrak etmek isin basinda
kastolunmus degildir. Veliler gaybi bilmeyi ve sonucunda alemde tasarrufta
bulunmay1 gaye haline getirdiklerinden, Allah’t bilmek disinda ikinci bir gaye

57 ibn Hald0n, Mukaddime, 1, 450-53.
58  bn Hald(in, Mukaddime, 1, 472.
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gltmiglerdir ki, bu da onlari uluhiyetle daimi irtibattan uzak birakmistir. Ote
yandan ibn Hald(in’a gore velilerin gaybi idrak sonrasi elde ettikleri bilgiler-
de (marifet) aciklik yoktur. Dolayisiyla insanlarin bu tiir bilgileri kabul etme-
leri ve bu bilgilerin toplumda paylasiimasi olduk¢a zordur. Veliler bu sebeple
dini davetlerinde zaman zaman basarisizliga ugramislardir. Nitekim bazi En-
diliis-Magrip stfilerinde oldugu gibi tarihsel tecriibe bunu kanitlamakta ya da
tarihi-toplumsal tecriibe velilerin idrak tecriibesini bu sekilde yorumlamayi
bizlere dayatmaktadir. Ibn Hald(in bu diisiinceden hareketle tiim velilerin ilk
doénem zahit-stfilerin yaptig1 gibi peygamberin ser‘l siyasetine ya da niibiiv-
vete tabi olmaktan bagka ¢ikar yollari olmadigini iddia eder.5°

Ibn Hald(in'un veli ile nebinin Hakk’a ydnelik vechesini keskin bir sekil-
de ayirmasi, tarihi-toplumsal varlik alani ile bu alani insa eden metafiziksel
(gaybil) alan arasindaki tiim irtibat yonlerini kurmamasindan kaynaklanir.
Batin (gayb), zahiri (sehadet alemi) insa ve tayin ederken, varlik ve bilgi agi-
sindan zahir batinla irtibatsiz bir sekilde zuhur eder. Oysa Ibnii’l-Arabi basta
olmak tizere, muhakkik sifilere gore batinin zuhur etmesi, zahirde batini
“ayn”in ya da varligin taayyiin etmesi iledir. Zahir ile batin arasinda itibari-
akli seviyede irtibat kurabilecegimiz bir ikilik s6z konusu olmakla birlikte,
varligin mutlak birligi ya da tek bir hakikat olusu agisindan bdyle bir ikilik
yoktur. Zira varlik birdir ve bir olan mutlak varlik ilah mana ya da hakikat-
lerin suretleriyle var olur. Suret manadan, zahir batindan, sehadet alemi gayb
aleminden mutlak agidan ayrilmayacagina gére, umranda olup biten her sey,
manevi-gaybi hakikatlerin yansimalarindan baska bir sey degildir. Bu haki-
katlerin kendisinde toplandig1 kimse Hz. Peygamber’dir.

Ibn Hald@in'un bu noktada umranin maddi 6n sarti olarak kabul ettigi pey-
gamberin ve velinin manevi ya da batini anlami eksik kalmaktadir. Diger bir
ifadeyle beserl umranin vazi't olan peygamberler ve velilerin, umrani insa
eden metafiziksel ilke ve anlamlarla irtibati nasil olmaktadir? Soru su sekilde
de sorulabilir: Maddi diinyada olup biten hadiselerin kurucu ilkeleri gaybi
alanda varliga sahip ise ve bu ilkeler peygamberler ve veliler vasitasiyla insa
ediliyorsa, umranin ahvali hangi ilahi irade ve fiillerin tecellisiyle tezahiir et-
mektedir? Bu sorunun cevabinda ibn Hald(n, nebevi olan ile ilahi olan ara-
sinda olup bitenin tiim varlik seviyelerindeki var olus iliskisine dair siradan
insan bilgisinin simirlarini asacagini ileri stirmektedir. Her ne kadar o, nebevi

59 ibn HaldGin, Mukaddime, 1, 392; 1I, 1008-9.
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bilginin bu irtibata sahip oldugunu ikrar etse de, peygamber disindaki insan
tecriibesini umranda meydana gelen hadiselerin metafiziksel mahiyetleri -ki
ilahi ilimde bulunurlar- idrak etmekten uzak oldugunu dusinir. Oysa ibn
HaldGn'un reddettigi muhakkik stfiler nazar ile kesf arasinda tahkik ettikle-
ri umran ahvalinin metafiziksel gerceklikleri dolayiminda madde ile mana,
zahir ile batin, misahede ile gayb, zati olan ile arazi olan arasinda tiim var-
ik irtibatlarini kurmakta ve bu irtibatlar idrake, kesfe konu olmaktadir. Ozel-
likle tbnii’'l-Arabi'nin Fusasti’l-hikem’'de serdettigi tarih ve Tedbirat-1 llahiy-
ye'deki siyaset felsefesine gore miisahede aleminde ibn Hald(in ifadesiyle
umranin mevzuu olan tarihi-toplumsal varlik alaninda ortaya ¢ikan tiim be-
serl goziiken fiiller, ilahl kokene sahip; hatta ilahi fiillerin yansimalarindan
ibarettir. Diger bir ifadeyle, tarihi-toplumsal varlik alanini teskil eden hadise-
lerin tayini, muhatap olduklari immetlerine génderilen peygamberlerin ferdi
“ayn”larinin (akli ve haricl ontolojik hakikatlerinin) taayytniinden zuhur et-
mektedir. Bu itibarla varlik aleminde bir nizam ve nizamda bir gayelilik s6z
konusudur. Bu gaye ilahi hakikatlerin miisahede aleminde tecellisi ile gergcek-
lesmektedir. flahi hakikatler peygamberlerin sahsinda ortaya ¢ikmaktadir ve
peygamberler ilahi gaye ve hikmetin suret kazanmasinda vasita olmaktadir.
Bu anlamda her bir peygamber, varligina naksolunan bir hikmete sahiptir.
Peygamber bu hikmetin zorunlu sonucu olarak hiitkiimde bulunur. Hitkiimde
bulunmasi ser‘i siyaseti ya da tedbiridir. Peygamberler ser‘i siyaset ve tedbir-
de bulunmakla ilahi hakikatlerin ve hikmetlerin ilahl nizam cergevesinde
zahir olmasini saglarlar. Bu anlamda zahir alemde olup biten her sey, aslin-
da peygamberin sahsinda ortaya ¢ikan miistakil ilahi hikmetin gesitli gorii-
numlerinden baska bir sey degildir. Tarihi insa eden peygamberlere has ilahi
hikmetleri ya da hakikatleri kendisinde cem’ eden Hz. Peygamber'dir (s.a.v.).
Hz. Peygamber’in “cevamiu’l-kelim” olmasi bu anlamdadir. Oysa Ibn
Hald{n, “cevamiu’l-kelim” sifatini dil seviyesiyle sinirlayarak Araplarin dil-
deki yetkinliklerine atfen Hz. Peygamber’in hitabetteki kemaliyle izah etmek-
tedir. Peygambere verilen bu sifat, diger peygamberlerin hakikatlerini ve bu
hakikatlerin sahip oldugu bilgiyi toplama agisindandir. Hz. Peygamber'in top-
layici varlik olmasi, onun ayni zamanda ilk ve son varlik olmasi demektir ki,
tarihin baglangic ve sonunu kendisinde derlemistir. ibnii’l-Arabi bunu “Zuhur
onunla basladig1 gibi onunla bitti” diyerek dile getirir. Dolayisiyla Hz. Pey-
gamber, biitlin insanlik tiirtinde yetkin olan yegane varliktir. Yetkinlik baki-
mindan diger nebi ve velilerin peygamberle ya da cem’ olunmus haliyle tim
hakikatlerle iliskisi bir tiir vekalet ya da velayet iliskisidir. Bu ydnuiyle Hz.
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Peygamber’in insanlikla iliskisi, insan tiirintin diger varlik tirleriyle iligkisi-
ne benzer. Ibnii’l-Arabi’'nin insana yiikledigi buitiin 6zellikler ve nitelemeler,
gergekte ve asalet bakimindan Hz. Peygamber’e ait oldugundan, insanin ta-
rihi-toplumsal varlik alaninda ortaya koydugu her sey Muhammedi hakika-
tin ya da velayetin cesitli acilimlarindan bagka bir sey degildir.© Bu anlam-
da velayet, niibiivveti de ikame etmektedir. Velayet bu noktada niibiivvetten
uistiin olmakla beraber veli, nebiden tistiin degildir. Zira veli, velayetini nebiye
tabi olarak gerceklestirir.

Ibni’'l-Arabi’nin Fusas'ta serdettigi tarih felsefesini Tedbirat-1 flahiy-
ye'deki siyaset felsefesi tamamlamaktadir. ibnii’l-Arabi siyaset konusunu,
var olus ve varlik mertebelerine isaret ederek Ibn Haldin’un Sii anlayisin bir
uzantist olarak gérdigi ve elestirdigi “kulll ruh”, “halifetullah” ve “kutup”
bakimindan ele almis, bir memleketi idare eden hiikiimdar/halife ile kendi
varlik memleketinin idaresinden mesul olani insan-1 kamili irtibatlandirmustir.
Allah insan-1 kamil olan halifeyi ya da hiikiimdarn tayin ettigi vakit, ona te-
baasinin sirlarini ve akillarini da vermektedir. Boylelikle ister verasetle ister
secimle gelen hiikiimette muktedir ile tebaa arasinda irtibat ve yonetilenlerin
istidatlarinda gizli olan talep ve idrakler aciga cikacaktir.

Ibnii’l-Arabi’ye gore siyasi-sosyal varlik alani ilahi isimlerin belirginlik ka-
zandig1 yerdir. Dolayisiyla oncelikle halife (hiikiimdar, insan-1 kamil, insan)
Hakk'in isimleriyle ve ahlakiyla ahlaklanmalidir. Zira o ahlaklaninca, bu ahlak
onun tebaasinda da zahir olacaktir. Milkiin her bir ferdinin ahlaklanmasi ile
hakikatlere ulasilacak ve tarihi-toplumsal varlik alanini var eden hakikatler
kendilerini agiga cikararak idrak edilecektir.®! Metafiziksel hakikatlerin idrak
edilmesinin 6n kosulu, ahlakli olmaktan ge¢gmektedir. Ahlak ancak bir toplum
icerisinde kazanilir ve toplumun fertlerini ahlakli olmaya sevkeden velilerdir.
Veliler ve velilere tabi olanlarin insa ettikleri ahlakl toplum, ahlakin yegane
gostergesi olan adil bir miilkii intac etmektedir. Adil miilk, toplumun ahlakinin
bir géstergesidir. Dolayisiyla tarihi-toplumsal varlik alaninda tecelli eden ilaht
hakikatlerin idraki ancak ahlakl bir toplum ve miilkte ortaya ¢ikar.

ibn Hald(n tarih ve siyaset felsefesi uyarinca toplumun ahlakilik vasfini
kazanmasinda nebi ve velilerin rollerini kabul etmekle beraber, tarihsel tecrii-

60 fbnil’l-Arabl, Fususii’l-hikem, trc. ve gerh Ekrem Demirli (istanbul: Kabalci Yayinevi,
2000), s. 523-24.

61 bnii’l-Arabi-A. Avni Konuk, Tedbirat- llahiyye, haz. Mustafa Tahral (Istanbul: iz Yayin-
cilik, 1992), s. XXiv-XXX.
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be velilerin ahlaki bir toplum insa etme girisimlerinin sonugsuz kaldigini ileri
slirer ve bunu asabiyet desteginin olmamasina baglar. Zira asabiyetin olma-
dig1 bir toplumda bizatihi adalete dayali bir miilk de gerceklesmemis demek-
tir. Velilerin otorite iddiasi bu baglamda anlam kazanmaktadir. Ibn Haldiin’a
gore bu iddia kendinde mesru bir iddiadir ki miilkiin tesisi amaglanmaktadir.
Ancak Endiliis-Magrip ve Masrik muhakkik sfifileri bu amaci gergeklestire-
memislerdir. Amagclarin gerceklesmemesi, tasavvufi marifet ve velayet anlayis-
larini bizatihi anlamsiz kilacaktir.

ibn Haldiin umran felsefesi mucebince ve politik neticelerden hareketle
Mukaddime'de tasavvuf ilmine sinirlar belirleyerek bir resim ortaya koyar.
Oncelikle ¢aginda ortaya ¢ikan ilimleri ikiye ayirr: AKIL ve nakli ilimler ya da
tabii ve seri ilimler. 1. AKIi ilimler, hikemi-felsefi ilimlerden ibarettir. insan
fikrinin tabiat1 ile bu ilimlere vakif olur. Beseri idrak vasitalar ile mevzulari-
na, mesailine, burhanlarinin sekillerine ve talim usullerine bizzat yol bulabi-
lir. 2. Nakli ve vazi ilimler. Bunlarin timii ser‘t vazi’dan (dini hiitkiimleri ko-
yandan) alinan haberlere istinat eder.®? Butiin Islami ilimlerin kaynaginda
Hz. Peygamber’in vazettigi seriat bilgileri vardir. Seriat, amellere taalluk eden
hiikiimler ile itikada taalluk eden ilimler seklinde iki kisma ayrilr. itikada ta-
alluk eden hikiimlerle kelam ilmi ilgilenir. Amellerle ilgili hiikiimler ise zahiri
ve batini amellerle ilgili hitkiimler seklinde ikiye ayrilir. {lkiyle fikih, ikincisiy-
le tasavvufilgilenir. Bu anlamda “tasavvuf” fikh-1 batindir. Ayni zamanda ilk
dénem tasavvufunun konusudur ki kalbi ve batini amellerdir. Gayesi ise nef-
sin tezkiyesi, kalbin saflastirilmasi, batini amellere dayanarak ahlakin kemale
erdirilmesidir. Boylelikle gercek saadet kazanilacaktir.®3 Tasavvufun bu gayeye
binaen ortaya ¢ikmasinin sebebi, tarihi-toplumsal gelismenin neticesidir. Bu
itibarla ilk dénem tasavvufu islam toplumlarinda diinyevilesme egilimlerine
tepki olarak manevi olana ydnelisi temsil eder.

ibn Haldln, tasavvufu sonradan ortaya ¢ikan ger‘l ilimler kapsaminda gé-
rir. Bu goriisi ileri stirmesinde tasavvufun 6zellikle Gazzali eliyle miidevven
héle gelmesini itibara almaktadir. Selef donemi sz konusu oldugunda tedvin
sonrasinda goruldigi sekliyle ne kelami akil ytiriitme ne de tasavvufi bilgi-
nin tahsilini gaye edinen sifi tecriitbenin varhigindan séz edilebilir. ibn Hald(in’a
gore tasavvuf tarihi, kelam tarihinde oldugu tizere, iki ddneme ayrilabilir: Mii-
tekaddimin (ilk sGfiler) ve miiteahhirin dénem (muhakkik stfiler dénemi ya da

62 ibn Haldlin, Mukaddime, 11, 1020.
63 ibn Hald(n, Sifati’s-sail, s. 102.
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felsefi tasavvuf). Miitekaddimin dénem soz konusu oldugunda Kuseyri-
Mubhasibi ¢izgisini benimser. Gazzall bu ¢izgiyi devam ettirmekle birlikte Ku-
seyri’de kaydedildigi bicimde ilk dénem stfilerinin hal ve makamlara dair
sarfettikleri bilgilerin Ibnii’l-Arabi’de sistematik bir disiplin hale gelmesine
kapt aralamistir. Bu anlamda Gazzalil bir berzahtir. Miiteahhirin déneminin
baslica temsilcileri Ibn Seb’in ve ibnii’'l-Arabi gibi varligin birligi distincesini
mevzu edinen nazar ile kesf yontemini birlikte uygulayan safi-filozoflardir.4
Ibn Hald(in’a gére muhakkik sufiler metafiziksel alan hakkinda konustuklari
icin reddedilir. Zira muhakkik stfilerin marifeti toplum fertleri arasinda akta-
rilabilir mahiyette degildir.

ibn Haldn’'un “tasavvuf” tanimi Muhasibi ve Kuseyri cizgisindedir. Ta-
nimlama soyledir: “Ibadet tizerinde énemle durmak, masivadan alakay: ke-
sip tamamiyla Allah’a yénelmek, diinyanin zinetlerinden ytiz ¢cevirmek, halk
¢ogunlugunun yodneldigi maddi lezzet, mal, mevki hususunda zahit olmak,
halktan ayrilarak ibadet igin halvete cekilmektir.”®® Bu tanimlama tasavvu-
fun miiteahhirin dénemi s6z konusu oldugunda varlik ve bilgi konusunu in-
sa eden metafizik olmaktan ¢ok, bir “tavir” olmasina isaret etmektedir. Bu ta-
vy, ilk tasavvuf eserlerinin yazilis gayesi olan sapkinlik ve asiriliklara karst
tasavvufun orta yol ve her cesit asiriliklardan korunmus oldugunu ispatla-
maktir. Ibn Hald(n’a gére bu anlamdaki bir tavir, selef arasinda da mevcuttur
ve benimsenmesi gerekir.

ibn Haldin mutasavviflarn ret ve kabul hakkinda 6l¢t belirlerken sifilerin
dort konu hakkinda konustuklarini belirtir:

a. Miicahedeler ve ondan hasil olan manevi ve ruhi zevk ve vecd halleri
ve islenen ameller hakkinda nefs muhasebesi lizerine konusmak (miitekad-
dimin dénem).

b. Rabbani sifatlar, ars, kiirsi, melekler, vahiy, niibiivvet, ruh, gériinen ve
goriinmeyen biitiin varliklarin hakikatleri mucidinden sudur etmeleri itibariy-
le ekvanin terkibi ve tekevviinii gibi gayb aleminden idrak edilen hakikat ve
kesf lizerinde konusmak (miiteahhirin dénem stfileri).

c. Turld tirlii kerametlerle alemlerde vaki olan tasarruflar izerine konus-
mak (miitekaddimin dénem).

64 ibn Hald(in, Mukaddime, 11, 1021.
65 ibn Hald(in, Mukaddime, 11, 1113.
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d. Onde gelen sifilerden zuhur eden ve zahir itibariyle sert ahkdma mu-
halif oldugu intibaini ve vehmini veren satahat tabir edilen, zahiri musgkil
olan, bir kismu menfi, bir kism1 gilizel ve bir kismi tevile tabi tutulan lafizlar
tzerinde konugsmak (miteahhirin dénem).66

ibn Haldiin, tasavvuf hakkinda konustugu bu mevzularn birinci ve tigtin-
clistinii benimserken, ikincisini reddeder; ticlinciisii hakkinda ise ihtiyath bir
tavir takinir. Buna gore stfilerin miicahede ve nefs muhasebesi hakkinda ko-
nugtuklari inkar edilemez bir gerceklige sahiptir. Kerametlerin, sahabe ve se-
lefte vaki oldugu tizere, onlarin yolundan giden ilk stfilerden sudur etmesi-
ne Kkarsi ¢ikilamaz. Ibn Hald(in satahat nevinden sdzleri ise seriatin ahkami-
na mugayir olmadig1 zaman kabul eder. Zira satah ehli, cezbe halinde s6z
sarfettigi icin dini hitaba muhatap degildir. Cebir altinda olduklarindan mec-
bur mazirdur. Satah sdyleyen stfinin hali, seriatin zahirine ve selef yoluna
benziyorsa satahati giizel bir sekilde tevil edilir. Ibn Haldin’un karst oldugu
husus, ozellikle muhakkik stfilerin kesfe, ulvi varliklarin hakikatlerinin kav-
ranmasina ve alemin sudurundaki tertibe dair sézleridir. Bu sdzler miitesabi-
hat kabilindendir. Miitesabihat lafizlarinin gaybi seviyedeki mutabakat yo-
niinden delaletleri bilinemeyeceginden terk edilir. Zira lafiz ve kelimeler, her-
kesge bilinen malum hususlan ifade etmek icin vazolunmuslardir. Ekserisi
hisle bilinen ve idrak edilen cinstendir. Oysa gaybi manalar ne kesfen ne de
aklen idrak edilemeyen manalardir.

Ibn HaldGn'un genelde ser‘i ilimlerin, 6zelde tasavvufun felsefilesmesine
karst aldig1 tavrin kékeninde lafiz-méana ikilemi vardir. Buna gore ilk dénem
kelami s6z konusu oldugunda nassin yorumunda lafizdan manaya gidilirken,
miuteahhirin ddnemde mana, lafz1 6ncelemektedir. Miitekaddimin dénem ta-
savvufu ise lafizdan hareketle manayi tespit ederken, ruhani tecriibeyi isin
icine dahil etmektedir. Boylelikle mana kendisini agiga cikaracaktir. Bu an-
lamda Ibn Haldin naslarin zahiri anlamindan sapmayan ilk dénem sifileri-
nin manevi tecriibelerini olumlamaktadir. Hatta bu tecriibeyle seri olanda
gldiilen maksatlar idrak edilecektir.®” ibn Haldin’'un mutekaddimin dénem
tasavvufuna yonelik tasdik edici tutumuna ragmen, muhakkik dénem stfile-
rine yonelik elestirileri nassin zahiri/lafzZl anlamindan uzaklasarak gaybi
alanda muhtelif varlik seviyelerinde bulunan ilahi manalara ya da akli, ru-
hani, misali ve cismani gergekliklere yonelmis olmalarindan kaynaklanir.

66 ibn Haldlin, Mukaddime, 11, 1130.
67 ibn Hald(n, Sifati’s-sail, s. 209.
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Bu cergevede ge¢ donem tahkik tasavvufuna yonelttigi dogrudan elestiriler
bes baslik altinda toplanabilir:

1. Ibn Haldan’'un dogrudan tasavvuf elegtirisinde ilk siray: sii ve sifi
gruplarin paylastigl velayet teorisinin sonuglarindan biri olan Mehdi inanct
almaktadir. Ibn Haldin’a gére bu inancin “dini” temelleri yoktur ve tamamiyla
politik amag glitmektedir.68

2. Ibn Hald(n killi akillarin tesahhus etmis hali olan kutbun ve diger
ricAli’'l-gaybin varligini inkar etmektedir.6® Yasayan bir seyhe baglanmay:1
Sifa’da sorun edinse de, mutlak anlamda kutb olan Hz. Peygamber’'in vekil-
leri olan gayb erenlerinin siyasi-sosyal seviyedeki faaliyetlerini miilk nizami-
na tehdit icereceginden tehlikeli addetmektedir.

3. Ibn Haldn'un ge¢ dénem sifi duslincesindeki felsefi ve entelektiiel
egilimlere yonelik tenkitleridir. Ibn Haldln, okuyucusunu siklikla, ibnii’l-
Arabi’nin vahdet-i viicut ve Ibn Seb‘in’in vahdet-i mutlaka diistincesi dahil,
tasavvufi diisiinceden uzaklastirmaya calismaktadir.”® Onun bu konuda yo-
nelttigi elegtiriler, ibn Rusd’iin Gazzali ve kelama yoénelttigi elestiriler benze-
rini akla getirmektedir. ibn Hald(in’a gére bu diistinceler bireyseldir ve top-
lumda aktarilabilir 6zellige sahip degildir.

4. ibn Hald(in’'un c¢agdasi olan stfi muelliflerin biiyii, kehanet, ilm-i esrar-1
hurdf, ilm-i nticm ve sihir baglaminda tartigtiklarn tasavvufa yonelik elegti-
rileri. ibn Hald(n bu ilimlerin kabiliyet sahibi kimseler tarafindan riyazetle
tahsil edilebilecegini kabul etmekle beraber, bu tiirden bilgilerle siyasi-sosyal
seviyede tasarrufta bulunmanin toplumsal kargasaya yol acacagini iddia
eder.”!

5. Ibn HaldGn'un tasavvufa yonelttigi en onemli tenkitlerden biri ve Si-
faii’s-sail'in belki de merkezinde yer alan konu, ahlaki ve dini bilinci yerin-
de bir hayat tarzindan Kisiyi uzaklastiran tehlikeli zahitliktir. Bu zahitlik tii-
ri, siyasi ve sosyo-ekonomik yapiy1 bozmaya agiktir.”2

68 [bn Haldlin, Mukaddime, 1, 769-80.

69 ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 1125-26; Miya Syrier, “Ibn Haldun and Islamic Mysticism”, Isla-
mic Culture, 21 (1947), s. 301.

70 ibn Hald{in, Mukaddime, 11, 1121-23.

71 ibn HaldOn, Mukaddime, 11, 1179 vd.

72 [bn Haldlin, Mukaddime, 11, 1133-35.
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ibn Haldin’'un Mukaddime’de muhtasar kaydettigi bu yaklagim, Sifati’s-
sail'deki detayli izahlaryla paralellikler arz etmektedir. Ancak Sifa, bir fetva
metni olmasi hasebiyle siyasi-sosyal delaletleri de icermektedir. Sifa, iki ki-
simdan meydana gelmektedir: I. kisim dort mukaddimeyi icermektedir: 1. mu-
kaddimede nefs, ruh, kalp ve akil anlamlarina gelen rabbani latifenin ilahi
marifeti tahsil edis keyfiyeti”3; 1. mukaddimede gayesi ve 6zelligi marifet
tahsil etmek olan kalbin biri maddi digeri manevi alemden olmak tizere iki
vasita ile nasil ilim kazandigi”4; Ill. mukaddimede saadetin ne oldugu’?; 1V.
mukaddimede kegfi bilgilerin mahiyeti tartisiilmaktadir”®. ibn Haldin bu mu-
kaddimeleri yazarken tasavvufu miicahede kavramiyla kargilamaktadir. ibn
Hald(in'un tasavvufu miicahede kavramiyla karsilamasi, muhakkik dénem
stfilerin anladigl sekliyle tasavvufu marifet ve varlik agisindan ilahi hakikat-
lerin kesfedilmesine (tahkik) ulastiran bir yol olarak gérmeyip bir ahlaklan-
ma sireci seklinde tanimlamasinin sonucudur. Miicahedeyi li¢ kisma ayir-
maktadir: Takva miicahedesi, istikamet miicahedesi, kesf ve ittila miicahede-
si. Takva i¢in miicahede, necat bulma emeliyle Allah’in ser‘l hudutlarini na-
zar-1 itibara alarak ilahi edeplere zahirde ve batinda riayet etmek ve batini
halleri kontrol altinda tutmak esasina dayanir. ibn Hald@in’a gore ilk stfiler
nazarinda tasavvuf bundan ibarettir ve bu anlamiyla tasavvuf abitlerin yolu-
dur. Takva micahedesi, nefs muhasebesi oldugundan Muhasibi’'nin
Riaye'sinde konu edilmektedir.”” Istikamet icin miicahede, riyazet ve terbiye
ile Kur'an ve niiblivvet adabinin bir huy héaline gelmesi icin nefsi tasfiye et-
mek ve istikamet tizere olmaktir. istikamet miicahedesi her ne kadar Hz. Pey-
gamber’e has ve zor bir yol olsa da, kabiliyeti olan kimsenin yolu olmasi
mumkiindir. Ibn Haldin’a gére Gazzali’nin fhya’si ile Kuseyri'nin Risale’si
hem takva hem de istikamet miicahedesini birlestiren eserlerdir.”® Ancak
Gazzall'nin eseri kesf miicahedesine dair bilgileri de ihtiva etmektedir. Kesf ve
1ittila miicahedesi ise selefte s6z konusu olmayan bir miicahede olup miiteah-
hirin dénem muhakkik stfilerinde siiyi’ bulmus bir miicahede seklidir. Nazar
da dahil olmak tizere, tiim beseri kuvvelerin sondiiriilerek perdelerin kesfedil-
mesi ve rubiibiyet nurlannin miisahedesine dayanir. ibn Hald(n, ¢aginda ilk

73 ibn Hald(n, Sifati’s-sail, s. 102-6.
74 [bn Hald(n, Sifaii’s-sail, s. 106-13.
75 ibn Hald(n, Sifaii’s-sail, s. 113-18.
76 ibn Hald(n, Sifaii’s-sail, s. 118-24.
77 ibn Haldln, Sifaii’s-sail, s. 124.

78 ibn Hald(n, Sifati’s-sail, s. 125-32.

76



fon HaldOn'un SOfilere ve Tasawwufa Bakisi

iki miicahedenin yerine kesf miicahedesinin yaygin oldugunu ve tasavvufun
muhakkik sifiler tarafindan bu miicahede sekline inhisar ettirildigini ileri stirer
ve bu miicahede tirtinii benimseyenleri kinar.

ibn HaldGn Sifa’daki bu anlayisiyla Mukaddime'de ileri stirdiigii kesfi
bilginin imkansizligina kismen ters diisen bir tavir i¢indedir. Sifa’ya gore
kesf miicahedesinin bazi 6n sartlar vardir: Birinci sart, takvanin husule gel-
mesidir. Ikinci sart, istikamet tizere olmaktir. Uglincii sart, bir seyhe intisap
etmek, dordiincti sart biitlin beseri giiclerin tezkiye edilip tam bir fakr ve fe-
na halinde olmaktir. Besinci sart, saglam bir irade sahibi olmaktir. Bu ise
muhabbetin muridin kalbini istila etmesi ile gerceklesmektedir. ibn Haldin’a
gore bes sart1 gerceklestirenin kesf ve miisahedeye ulasabilmesi imkan da-
hilindedir. Ancak ibn Hald{in, miisahede makamina ulasan kimselerde isti-
kametten ayrilma s¢z konusu olabileceginden maslahat geregi kesf ve ittila
miicahedesinin terkedilmesini evla gériir. Istikametten ayrilmaya misal ola-
rak da satahat nevinden seriatin zahirine muhalif sézlerin ortaya ¢ikmasidir.
Bu tiir sozleri sarf etmenin sebebi, miisahedeyi tasavvufl yolda maksat ola-
rak belirlemektir.”® Ancak ibn Haldin'un elestirdigi miisahedeyi maksat ta-
yin eden muhakkik stfilere gére satahat, kendisinde diistincesizlik ve iddia
kokusu bulunan sézdir.

ibn Haldan’a goére mutlak anlamda kesf, élimden sonra ahirette vaki ola-
caktir. Bunu diinya hayatinda istemek ya da kesfi, miicahede yapmak her ne
kadar Kur'an ve siinnette mevcut ise de, sonradan ortaya atilan teferruat ve
bid‘at nevinden olan ruhbanlik (rehbaniyyet) tavridir. Bu itibarla sakinilma-
s1 gerekir.8° Muhakkik stfilere gore kesf, perde arkasinda olan gaybi manala-
ra ve gercek durumlara varlik ve miisahede ydniiyle muttali olmaktir. Kesf
ikiye ayrilir: suveri ve manevi. Suveri Kesf, bes duyuya konu olan kesftir.
Suveri kesfin ¢esitleri ya diinyevi olaylarla ilgilidir ya da degildir. Eger diin-
yevi olaylarla ilgili ise, saliklerin riyazet ve miicahedelerinden o6tiirii diinyevi
bilinmeyenlere muttali olmalarindan dolay1 “rehbaniyyet” diye isimlendirilir.
Ibn Haldtn’un elestirdigi kesf tiirii budur. Ancak muhakkik stfiler ve siilak
ehli, himmetlerini (var oluslarini) diinyevi islere yoneltmediklerinden -uh-
revi is ve hallere tevecciih ettiklerinden- kesfin bu tiiriine iltifat etmezler ve
suretlerin kesfini (kerametler) bir tiir tuzak kabilinden gorirler. Salikler bu

79 ibn Haldln, Sifaii’s-sail, s. 133-38.
80 ibn Hald(n, Sifati’s-sail, s. 124-32 vd.
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minvalde Ibn Hald(n’un muhakkik stfilerin maksatlarindan addettigi uhrevi
kesfe dahi iltifat etmemiglerdir. Zira uhrevi kesf, Hak’tan baskalig1 ve uzakli-
&1 igerir. Irfan ehlinin asil maksadi, tek bir hakikat olan mutlak varligi miiga-
hede etmektir ki, bu miisahede gercek varlik olan Hakk’in mertebelerdeki te-
cellilerini bilmeyi saglar. Bu itibarla manevi kesf, ilahi ilimdeki Hakk'in isim-
lerinin tecellileri olan miimkiin varliklarin mahiyetlerini idrak etmektir. Mahi-
yetleri idrak, diinya ile ahiret, zahir ile batin arasindaki tiim irtibatlar1 dngor-
meyi gerektirir. Ancak bu irtibatlar kurulduktan sonra ilahi ve beseri gercek-
lik tahsil edilebilecektir.81

Sifa'nin ikinci kismi seyhe baglanmanin ihtiyacint konu edinir ki bu, Ibn
Haldtn'un temel problematigidir. Yazimizin girisinde de zikredildigi tizere, sey-
he baglanmak, toplumda gercek dini otoritenin kim olacagy ile dogrudan irtibat-
Ii olup ibn Haldin’da siyasi-sosyal bir olgu olarak kargimiza ¢ikar. ibn Haldtn’a
gore takva miicahedesinde seyhe baglanmak zorunlu degildir; istikamet mitica-
hedesinde bir gereklilik, kesf miicahedesinde ise bir zorunluluktur.82 Ancak
kesf miicahedesinde bulunmak tehlikeli hatta anlamsiz addedildiginden, ibn
Haldin'un bu miicahedeyi bir seyhe baglanarak seyhin gézetiminde yapiima-
sina dair teklifi pek makul degildir. {bn Hald(in, tasavvuf yolunda seyhe bag-
lanmay1 tasvip etmekle, seyhin dini otorite olmasini kabul eder. Fakat bu oto-
rite sayet talep edilirse sadece istikamet miicahedesine miiritleri tesvik edebilir.

Ibn Hald(in’un Mukaddime’de ve Sifaii’s-sail’deki tasavvufa bakisini um-
ran teorisiyle irtibatlandirirsak -ki ibn Haldn bu konuda yeterli izahlar getir-
memistir- tasavvufun tarihi-toplumsal seviyede {i¢ tavir ya da dénem kaydet-
tigi séylenebilir: ilk dénem abitler dénemi olup selefin takva miicahedesinden
ibaret bir “tasavvufi” tavri benimsedigi tarihsel kesittir. Bu dénemde toplum
bir biitin olup tek katmanl bir muhtevaya sahiptir. Ibn Hald(in, ilk Muslii-
manlar dénemini asabiyet baglarinin kuvvetli olmasina binaen bedeviligin
hakim oldugu bir ¢ag seklinde konumlandirir. Bu dénemdeki manevi hayatin
bariz vasfi sadelik, tabiilik, ifrat-tefrit arasinda dengeyi saglamak seklindedir.
Ikinci dénem, zithd dénemidir. Zithd déneminde asir1 zahidlik seklinde Miis-
liman toplumlarda itidal ve istikametten ayriliglar ortaya ¢ikmustir. Bunun en
genel sebebi, fetih hareketleriyle birlikte diinyevilesmenin ortaya ¢ikmasi ve
haricl unsurlarin Islam toplumlarina sizmasidir. Diinyevilesme ya da miilk ve

81 pavad-1 Kayseri, Mukaddemat, s. 47-50.
82 ibn Hald(n, Sifati’s-sail, s. 151-72.
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devlet formlarinin zuhur etmesiyle birlikte, Miisliimanlar arasinda selef déne-
minin saf halini yasamak kaygisiyla diinyadan ve diinyevi toplumdan uzak-
lasma olan ziiht hareketleri meydana gelmistir. Ancak asir1 zahitlerin sosyal
ve beseri unsurlardan tamamiyla uzaklagsmalari, selefin igtimai stiliikiine ters
bir gériiniime sahiptir. Bu itibarla asir1 zahitlik, toplumsal biitiinliigiin inkira-
zina sebep olabilir. Zahitlere bu anlamda istikamet miicahedesi tavsiye edilir.
Sosyal planda bu miicahede tiirii, Hz. Peygamber ve selef doneminin takva
miuicahedesiyle gerceklestirdikleri “cemaat”¢i ve “dayanisma”ci hayat tarzini
arzulamanin bir ifadesidir. Nitekim Ibn Haldan bir Maliki fakihi olarak asabi-
yeti kuvvetli cemaat yapisina ulagmayir savunmaktadir. Uclincii dénem
hadéaret dénemidir. Bu dénemde ilk islam toplumunun tek katmanl cemaat
yapisi, yerini ¢cok katmanl bir topluma terk etmistir. Toplumun katmanlart ara-
sinda ortaya ¢ikan farkli hayat tarzlan ve dini diisiince bir yandan zenginle-
sirken diger yandan siyasi ve toplumsal yapinin ¢dziilmesine sebep olacaktir.
Nitekim hadari toplumlarin umraninda yer alan muhakkik sifilerin avam, ha-
vas ve havassu’l-havas seklinde toplumu tasnif etmeleri, cemaatgi diistinceye
ters bir gdriiniim arz etmektedir ve velilerin dini otorite iddialar siyasi iktida-
ra tehditler icermektedir. Muhakkik stifilerin velayet teorilerinin bir yansimast
olan kutup ve ricalii’l-gayb hiyerarsisi, toplumda gesitli glic merkezleri olustu-
rarak siyasi kiireye yonelik bagkaldirt amacini tagimaktadir.83

Mukaddime ve Sifa’da tarihi, toplumsal bir fenomen olarak ser‘1 ilimlerden tasavvuf

Motekaddimin dénemi | Abidler TO,I,WG . Seyhe ihfiyac Selef Tek katmanl
micadelesi |yoktur. cemaat
. ilk sofiler:
i §eyhﬁ 'h“yf’lg Muhasibi,
Zahidler Istikamet | tercihe bagl Kuseyri Cemaatten
micadelesi | bir gereklilik- ™ vzaklagma
5 Gazzélt (orta
tir. ..
dénem)
Muhakkik
stfiler: Cok katmanl
(Endilus- cemaat
Muhakkik- R . Magrip) ibno'l- | (avam, havas,
Muteahhirin dénemi ler, Ke..§f “e IHI'G. Seyhe ihtiyag Arabi, ibn havassi'l-
: micahedesi | zorunludur. N N
tarikatler Seb'in, lbn havas) ve
Kast, (Sazeliler) | ricalul-gayb,
Ibn Abbad mehdilik
er-Rundt vs.

83 Abdullah Serit, el-Fikrii’l-ahlaki inde Ibn Haldan (Cezayir: el-Miiessesetii’l-vataniyye Ii’l-
kitab, 1984), s. 488-99.
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Ibn Haldan’'un gerek Mukaddime'de gerek Sifati’s-sail’de resmettigi ta-
savvuf, miitekaddimin ve miiteahhirin dénem sifilerinin tasavvuf algisindan
oldukga farklidir. Farkliligin temelinde su vardir: Ibn Hald(n, tasavvufu si-
yasi-toplumsal bir olgu seklinde algilayip beseri umranda tasavvufu ziiht
ahlakiyla sinirlarken, stfiler tasavvuf ilmini gerek tarihi-toplumsal seviyede
gerek gaybi diizeyde hadiselerin idraki icin ilahi ilimden kendilerine verilen
hakikatlere dair bilgilerin biitiintinii olusturan bir disiplin seklinde tanimlar-
lar. Buna gore fert ve toplum olarak ziiht ahlakindan (tahalluk) hakikatlerin
idrakine (tahkik/tahakkuk) gecilir. Hakikatlerin idraki ayni zamanda tarihi-
toplumsal ve siyasi diizlemdeki hadiselerin tecelli edis keyfiyetlerine de 1s1k
tutacaktir.

Sonug

ibn Haldin’un tasavvuf ilmine ve velilere bakisi, bagka pek ¢ok konuda
oldugu gibi tarihi-toplumsal-siyasi olgudan ve gerekgelerden hareket etmek-
tedir. Bu itibarla oncelikle siyasi-sosyal acidan tasavvufl hadiseleri dikkate
alir ve ardindan tasavvuf diisiincesine dair kanaatlerini insa eder. Bir diger
ifadeyle Ibn Haldin’un tasavvufa bakisi umran ilmi merkezlidir.

Umran agisindan Endiiliis-Magrip toplumlar bir gerileme kaydederken,
Muisir dahil, Masrik toplumsal yapisi ilerlemededir. Endiilis-Magrip cografya-
sinin umranda gerilemesinin ardindaki sebep, asabiyetin kaybolmasiyla mulk-
teki nizamin bozulmasidir. Bu durum siyasi iktidarda bir krizi de pesinden ge-
tirmektedir. Krizi agmada ibn Kasi gibi bazi Enduliis-Magrip velileri ya bilfiil ya
da bilkuvve dini-siyasi otoriteyi ele gecirmek icin dini davette bulunmuslardir.
Ancak davetleri asabiyet desteginden mahrum oldugu igin basarisizliga ugra-
mustir. Ibn Hald(in bu tarihi-siyasi neticeden hareketle Endiiliis-Magrip-Misir
hattindaki velilerin tasavvuf diistincesi hakkinda degerlendirmelerde bulunur.
ibn Hald(n’a gore veliler, her ne kadar miilkiin tesisinde siyasi-sosyal faktor
olsalar da, 6zellikle Gazzall kaynakl velayet anlayislart miilkiin nizamini bo-
zacak siyasi delaletler icermektedir. Nitekim muhakkik stfiler velayet disiin-
cesinin uzantist olan ricalii’'l-gayb ve mehdilik gibi unsurlar siyasi emellere
sahip Ismail-batinilerle paylagsmiglardir. ibn Hald(in bu tiirden diistincelerin
Ontline gecilmesi i¢in bir Maliki fakihi ve siyaset adami olarak fetva verir. Fet-
vada Ibnir’l-Arabi basta olmak tizere, ibn Seb’in, Ibn Berrecan ve ibn Kasi gi-
bi muhakkik stfilerin eserlerinin toplumun maslahatt icin yakilmasini teklif
eder. Fetva bu itibarla siyasi-sosyal bir belge ¢zelligindedir.
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Mogol akinlariin Masgrik islam dinyasini tahrip etmesinin ardindan, Miis-
limanlar ilimlerde yeni bir tahkik arayisina girismiglerdir.84 ibn Haldn’un
Kklasik rivayet tarihgiligini tahkik ederek umran ilmini vazetmesi, bu dénemin
entelektiiel ve sosyal baglaminda agiklanabilir. Bu siiregte islam, Cin ve Hint
alt kitasina yayima imkani da bulmustur. Bu yayilmada 6zellikle muhakkik
stfilerin piri addedebilecegimiz Ibnii’l-Arabi ve terminolojisi semsiyesinde agi-
Iim saglayan tasavvufi diisiincenin énemli bir pay1 vardir. Tasavvufl alandaki
gelismeler sadece Magrip-Misir hattindaki, Sazelilik basta olmak tizere, muh-
telif tarikatlarin tesekkalii degil, ibn Haldin'un Mukaddime'de de zikrettigi
Uizere siir, musiki, gorsel sanatlar ve mimari gibi alanlarda s0ff ilkelerin yansi-
masini da icermektedir. Ancak Ibn Haldin’'un umrana dayali ilimleri tahkik
projesi, ibni’'l-Arabi ve Ekberilerin temel 6nerme ve anahtar kavramlariyla
orili teori ve pratiklerinden hayli farklidir. Bu itibarla ibn Hald(n tasavvuf il-
mindeki tahkike dayali gelismeleri ve muhakkik stfilerin faaliyetlerini dini ve
diinyevi alanda bir ¢okiis seklinde algilayacaktir ki, ¢cdziimii Gazzali dncesi ilk
dénem tasavvuf anlayisini (selefin miicahede ve riyazeti ile miitekaddimin do-
nem tasavvuf anlayisi) benimsemekte bulacaktir.

Ibn Hald(in’'un Gazzali sonrasinda (miteahhirin dénem) kelam-felsefe ve
tasavvufun birbiriyle konu birlikteligi saglayarak etkilesim icine girmesinden
sonra Islam diigsiincesinin ¢okiise dogru gittigi saptamasi bizatihi geligkiler
icermektedir. Tasavvuf s6z konusu oldugunda ibnii’l-Arabi ile tasavvufi ko-
nularin ontolojik ve epistemolojik agidan ele alinmasi, zahiri esya ve olaylarin
batini gergekliklerinin mahiyetleri tizerine kavranmasina yoneliktir. Tasavvufi
marifette Gazzall sonrasi bu tiirden bir ilerlemenin olmasi bir ¢okis degil, bil-
ginin cgesitli agilim seviyeleri yakalamasidir. Tarihi-toplumsal seviyede ilahi
bilginin ¢ok katmanl (kesret) gériiniim arz etmesi ilahi bilginin buitiinselligi-
ni ve tekligini ortadan kaldirmamaktadir. Asil sorun gerek ontolojik gerek
epistemolojik acidan, birlikte ¢coklugu, coklukta birligi miisahede edebilmek-
tedir. Bu miisahede bir miikasefeyi ve temyizi ilmi gerektirecektir. Miisahede
ve miikagefe ise ancak velayet yolu ile olur. ibn Hald(in’'un velayet yolunun

84 Bu tahkik arayisi 19. ytizyil sonrasi somiirge faaliyetleri neticesinde, miisliiman entelektii-
ellerin Bat1 diigiincesindeki cesitli paradigmalarla yiizleserek islami ilimlerdeki “reform” ¢a-
balariyla benzesmektedir. Benzesme yonii, bir kriz retorigi tizerine kuruludur. Boyle bir re-
torik siyasi-sosyal varlik zemininde olup biteni metafiziksel sebepler cercevesinde tam bir
idrakten uzaktir. Bu sebepleri idrak, sebeplerin tezahtrleri acisindan degil, Hak ile iligkileri
dahilinde mutlak icerikleri (ilahi hakikatler) ve igeriklerin birbiriyle irtibatlar1 acisindan ger-
ceklestirilebilir ki, stfiler bu idrak faaliyetine velayet ya da tahkik yolu derler.
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doktriner bir sekle biiriinmesini tarihsel siirecte toplumdaki iktidar formlarini
bilkuvve degisiklige ugratabilecegi endisesiyle elestirmesi, yolun varligini or-
tadan kaldirmamaktadir. Nitekim velayete sahip velilerin (manevi otorite) Ibn
Hald(in sonrast Osmanli toplumunda ilk miiderris Davud Kayseri’den itibaren
maddi iktidara paralel sekilde miilkii tesis etmelerindeki rolleri s6z konusu ol-
dugunda,8® ibn Hald(in'un hadari toplumun insasinda muhakkik stfilere ve
stfi diistinceye bictigi marjinal konum tarihi-toplumsal gidisat hakkindaki
diistincelerinin pek de tutarh ve islevsel olmadiginin gostergesidir.

85 Rene Guenon’a gore geleneksel diinyada maddi iktidarin manevi otorite kargisindaki bagim-
liig1 ve paralelliginin gostergelerinden biri hiikiimdarligin kutsanisidir. Buna gore maddi ik-
tidar sahipleri, ruhanilerden fonksiyonlarini diizenli olarak yerine getirebilmek icin gerekli
olan bir “manevi tesir” (bereket) intikalini de iceren unvani ve takdisi alamadiklar takdirde
hicbir siirette mesrilasamazlar. Rene Guenon, Maddi Iktidar Ruhant Otorite, trc. Birsel Uzma
(istanbul: iz Yayincilik, 1997), s. 60. Nitekim bazi Mevlevi mesayihinin Osmanlh padisah-
larina kili¢ kusatmasi bunun misallerinden biridir.
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Ibn Hald{in’un Asabiyet Kavramu:
Siyaset Teorisinde Yeni Bir Acilim

AKif Kayapinar*

The Concept of Asabiyyah in Ibn Khaldun: A New Approach in the Theory
of Politics

Why do states rise and fall? Why are some polities able to develop successful
social and political organizations, while others are not? Are polities sooner or
later destined to collapse? What is it that gives life to a polity? There have
always been attempts to answer these and related questions. Recently, how-
ever, the attempts seem to have intensified. The decline of the explanatory
power of earlier theoretical frameworks based particularly on the Enlighten-
ment approach seems to be the primary reason lying behind the interest in
the rising interest of these kind of historical-sociological researches. The
weakening of the power of these frameworks, in return, depends upon a com-
prehensive change taking place all around the world. It is this cultural con-
text that brought Abd al-Rahman Ibn Khaldun, the 14™ century North
African Muslim historian and philosopher, to the fore in the circles of various
social and human sciences. Ibn Khaldun developed a comprehensive theory
upon human collectivities, at the center of which lies the rise and fall of states.
The core parameter of Ibn Khaldun's social philosophy is ‘asabiyyah, with-
out which no collective political action can take place. Despite its centrality,
however, ‘asabiyyah has not been clearly defined yet. It is, therefore, a must
for us to understand and define ‘asabiyyah in a productive way to be able to
make use of Ibn Khaldun’s social philosophy in understanding and explain-
ing the transformations we undergo today. Thus, throughout this paper I will
look for the answers of three basic questions. In the first place, what does it
mean for a group to have ‘asabiyyah? Secondly, how does ‘asabiyyah
comes into existence? Finally, what is ‘asabiyyah? Defined in a comprehen-
sive way, ‘asabiyyah would be a productive parameter in social sciences.

Key words: Ibn Khaldun, ‘Asabiyyah, Political Organization, Political Teory,
State.

Giris
Devletler neden yiikselir ve diiser? Neden bazi toplumlar daha basarili bir

siyasi ve sosyal yap1 gelistirebilirken diger bazilar bu konuda yetersiz kalir?
Her siyasi orgiit éniinde sonunda yok olmaya mahk{im mudur? Bir siyasi ya-
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piya hayat veren temel dinamik nedir? Tarih boyunca bu tiir sorulari cevap-
lama gabalarn eksik olmamistir. Ne var ki, son zamanlarda bu konudaki ca-
lismalarin yogunlastigi goriilityor. Tarihsel sosyolojinin ve makro tarihgiligin
yiikselisi bile tek basina bu yogunlasmanin bariz bir gdstergesi olarak algila-
nabilir. Randall Collins’in ifadesiyle “akademik ¢alismalarda 1960’larin orta-
larindan itibaren bugiine gelene kadar gecen siire¢, makro tarihgiligin altin
¢ag1 olarak adlandirilmay: hak eder”.! Aydinlanma disiincesi lizerine yukse-
len geleneksel teorik yaklasimlarin son zamanlarda hayatin hemen her ala-
nina nifuz etmis kiiresel degisme ve gelismeleri anlama ve aciklama nokta-
sindaki zaaflari, tarihsel-sosyolojik arastirmalara yonelen bu ilginin ardindaki
basat neden olarak goriilebilir. icinden gecmekte oldugumuz kiiresel degisim
ve donlisiim, 6yle kapsamli bir yap1 arz etmektedir ki bu siirecin siyasi, kiil-
tirel ve ekonomik unsurlarin yani sira, temel felsefi (6zellikle epistemolojik)
algilamalara da sirayet ettigi gézden kacirilmamaldir. Boyle kapsaml bir do-
niisimil anlayabilmek ve agiklayabilmek de biitlinciil ve disiplinlerarasi bir
yaklasimi zorunlu kilar. Dolayisiyla, tarihsel sosyolojinin, makro tarih¢iligin
ya da medeniyetler tarihgiliginin ihtiya¢ duyulan buitiinciil yaklasima yatkin
disiplinler olarak boyle gecis donemlerinde dne ¢ikmasi anlasilir bir durumdur.

Gerek etkileri kiiresel boyutta hissedilen bu degisim ve doniisiim stireci-
nin kapsami ve gerekse son birka¢ ylizyildir hemen her tiirlii bilimsel faali-
yete zemin tegkil etmis olan aydinlanma diisiincesinin bu degisimi ve donii-
simil aciklama noktasindaki yetersizligi, arastirmacilari ister istemez moder-
nite éncesi ve Bati-dig1 yaklagimlan anlamaya itti. Iste bir 14. yuzyil Kuzey
Afrika Musliiman disiiniirii olan Abdurrahman ibn Hald(n da bu Kkiltiirel
baglamda yeniden kegfedildi. Bati entelektiiel gevreler tarafindan ibn HaldGn
bugiine degin pek duyulmamus bir isim sayillmasa da2, son zamanlarda ibn
Hald(in'u anlamaya yonelik ¢abalarin basit oryantalist meraki asan bir yonii
vardir. Zira L. N. Gumilev’in kigkirtici ifadesiyle sdylemek gerekirse “onlar
[oryantalistler] kitap okumazlar, sadece metinleri tercime ederler”.3 Bugiin-
lerde ise Ibn Haldlin sosyal bilimciler ve begeri bilimlerdeki diger arastirmaci-
lar tarafindan, ge¢misten kalan otantik ve ilging bir bakis sunmaktan ziyade,

1 Randall Collins, “Introduction: The Golden Age of Macro-Historical Sociology”, University
of Pennsylvania, May 10, 1998, bk. www.hatford-hwp.com.

2 Batr'da ilk olarak 1810 yilinda ibn Hald(in'un Mukaddime'sinin bazi bélumleri sarkiyatgi
Silvestre de Sacy tarafindan yayimlanmisti. BK. M. Mahmoud Rabi, The Political Theory of
Ibn Khaldun (Leiden: E. J. Brill, 1967), s. 1.

3 L. N. Gumilev, Etnogenez: Halklarin Sekillenisi, Yiikselis ve Diistisleri, ¢ev. Ahsen Batur
(Istanbul: Selenge Yaynlari, 2003), s. 42.
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sosyopolitik degisimi anlama noktasinda alternatif bir yaklasim sundugu icin
¢alisiimaktadir.# Bu baglamda, ibn Haldin’'un énemi Aydinlanmaci dinya
gorlisiiniin disinda bir tarihsel-sosyolojik gerceve gelistirme imkan: sunma-
sinda yatar. Diger bir deyisle, ibn Haldin'un yaklagimi, digerlerinden sadece
degisimi agiklama noktasinda vurguladigl sosyal ya da siyasi parametreler
agisindan farklilasmaz. ibn Hald(in ayni zamanda aydinlanma disiincesi ze-
mininde islemeye alismis zihinler igin alternatif bir ontolojiye ve epistemolo-
jiye dayali bir tarihsel-sosyolojik agiklama cercevesi sunar.

ibn Haldtin “degisim” kavramu etrafinda sekillenen bir siyaset felsefesi ge-
listirmistir. Ona gore sosyopolitik sistemleri anlamaya yonelik her ¢caba 6ziin-
de, dénemlerin degismesiyle birlikte toplumlarin tabiatinin da degistigi fikrini
barindirmalidir. flging olan, degisimin insanlarin tabiatlarina, sehirlerin sosyal
yapilarina ve devletlerin siyasi dinamiklerine de sirayet ediyor olmasidir. Bu-
gln “insan tabiati” terkibinin, tanimi geregi, bir “degismezlik” ifade ettigi
yayginca savunulmasina ragmen, Ibn Haldin’'un sosyal ve siyasi yapilara
paralel olarak insan tabiatinin da degisime maruz kaldig1r gériisiiniin altt ¢i-
zilmelidir. Bu baglamda dinamik insan tabiati algilamasi, ibn Haldn'un si-
yaset teorisinin temel parametrelerinden birini teskil eder. Dahasi, degisim
son derece yavas, derin ve gizli bir siirectir. Dolayisiyla ¢cok az sayidaki bilge
kisi haricinde, degisimin popiiler diizlemde fark edilmesi ve degisim siirecine
miuidahale edilmesi miimkiin olmaz. Bu da degisimin konjonktiirel miidaha-
lelerle engellenemeyecegi anlamina gelir. Boylece degisim, bireysel ya da ko-
lektif iradeyi asan bir diizenlilik sergiler. Degisim siirecinin son derece yavas
seyrettigini ve o siirecin bizzat icinde yasayanlarin bile bu siireci algilamala-
rinin mumkiin olmadigini, dolayisiyla siirecin geri donduriilemez oldugunu
iddia eden 20. ylzyilin dnde gelen medeniyet tarihcilerinden Fernand Bra-
udel de bu hususta ibn Haldln’a yaklagir.®

ibn Haldan’'un 6ngdrdiigii sosyopolitik degisim modelini inceleyen Peter
Turchin’e gore sosyal sistemler, diiz bir ¢izgi takip etmeyen, dinamik yapilar-

4 Ornegin, Ibn Haldin'un devlet konusundaki goriisleri, uluslararasi iligkiler teorilerindeki
devlet ve egemenlik tartismalarina 1sik tutabilecek bir mahiyet arz etmektedir. 20. ylizyilin
ikinci yarisinda disipline hakim olan ve devleti diisiinsel sistemlerinin merkezine alan rea-
list yaklagimin aksine, ibn Haldin devletin, toplumlarin hayat déngiilerinin belli bazi
sathalarinin bir Grtini oldugunu soyleyerek devlet merkezli bakis agisina ciddi bir meydan
okuma tegkil eder. Bu konudaki tartismalara 6rnek olarak bk. Robert Cox, Approaches to
World Order (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), s. 157.

5 Fernand Braudel, A History of Civilizations (New York: Penguin Books, 1995), s. 31.
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dir.® Her ne kadar ibn Haldin’dan pek haberdar olmasa da, Charles Doran’in
“cizgisel (lineer) olmayan ddnemlerde cizgisel diisiinmek, ancak degisimin
ivmesini artirir” yoéniindeki yargisi da Ibn Haldin’un degisim teorisinin anla-
silmasina yardimci olur.” Ibn Halddin, bu sekilde streklilik ve diuzenlilik arz
eden degisimin genel kurallarini ve temel dinamiklerini kesfettigini iddia eder.
Ona gore her bir dénemin kendine has diizenleyici bir kanunu vardir® ve o
doénemdeki sosyo politik ve ekonomik gelismeleri anlayabilmek i¢in o déne-
min diizenleyici kanununu bilmek gerekir.

Ibn Haldiin, degisimi bir tek unsura indirger: asabiyet. “Fizikteki madde
gibi” der Lenn Evan Goodman, “asabiyette en diisiik ortak payda, siyasi de-
Sisimin bolilnemez en kiigtik bilesenidir.”® Degisimin ydriingesini tayin etmek
amaciyla benzer degiskenler 6neren baska diistintirler de olmustur. Hegel’in
“volksgeist”1 ve Gumilev’in “passionarite”si bunlara érnek olarak verilebilir.
Ne var ki bu distiniirler, bu tiir dinamikleri harici degisken olarak gérmeye
meyyal iken, ibn Haldlin asabiyeti, doniisimii sistemdeki diger tim faktor-
lerle irtibath olan dahili bir degisken olarak ele almistir. Bu agidan genel olarak
ibn Hald(in'un siyaset felsefesinin, ézel olarak da asabiyet teorisinin ¢agdas
siyaset felsefesinin bugiin icinde bulundugu ¢ikmaza bir cevap sunabilecegi
iddia edilebilir.

Cagdas siyaset felsefesinin esas itibariyle iki kamp arasindaki tartismalar-
dan miitesekkil oldugu sdylenebilir. Bir tarafta liberal demokrasi (faydacilik,
liberal esitcilik ve liberterlik), diger tarafta ise liberal demokrasiye yoneltilmis
elestiriler (Marksizm, cemaatgilik, feminizm) yer alir.1°© 1990’lardan itibaren
Marksizm’in elestirel kamptaki merkeziliginin sona erdigini ve yerini cema-
atgilige biraktigini iddia etmek yanlis olmaz. Sosyal parcalanma ve atomizm
gibi toplumsal problemlerden yola c¢ikan cemaatgilik, liberal demokrasiye

6 Peter Turchin, Historical Dynamics: Why States Rise and Fall (Princeton: Princeton
University Press, 2003), s. 3.

7 BK. Charles F. Doran, Systems in Crisis: New Imperatives of High Politics at Century’s
End (New York: Cambridge University Press, 1991).

& “Imdi caglar, o caglarda meydana gelen meselelerin, kabilelerin ve asabiyetlerin degisme-
siyle degisir. Maslahatlarin degismesiyle farklilik gosterir. Her ¢agin kendine has bir hitkmii
vardir.” Ibn Hald(in, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1988),
s. 583. Ayrica belirtilmedigi takdirde Mukaddime'ye yonelik tim referanslar bu baskiya
verilecektir.

9 Lenn Evan Goodman, “Ibn Khaldun and Thucydides”, Journal of the American Oriental
Society, 92/2 (1972), s. 258.

10 will Kymlicka, Cagdas Siyaset Felsefesine Giris, ¢ev. Ebru Kilig (istanbul: Bilgi Universite-
si Yayinlari, 2004), s. xiii.
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koklii elestiriler yoneltebilmistir. Ne var Ki, pratik acidan giiclii bir sdylem ge-
listirebilse de, kapsayici bir ontoloji ve epistemoloji olusturamamis olan ce-
maatgcilik kuramsal agidan liberal demokrasinin alternatifi olmaktan ¢ok uzak
goriintiyor.1! Ote yandan, pratik acidan derin bir kriz yasadigini iddia edebi-
lecegimiz liberal demokrasi ise kuramsal olarak Aydinlanma gelenegi gibi,
Bati’'da heniiz alternatifi sekillenmemis gliclii ve kusatict bir felsefi gelenege
yaslaniyor. Dolayisiyla cemaatgilerle liberal demokratlar arasindaki tartisma-
nin, biri digerine Ustiin gelemeden, Bati’da bir slire daha devam edecegini
tahmin edebiliriz.

Ibn Hald(n’un sosyal-siyaset felsefesi bir tiglincii yol olarak pratik acidan
cemaatgilige, kuramsal agidan da liberal demokrasiye alternatif olabilecek bir
gergeve sunar. Zira ibn Haldin'un yaklagimi, pratik agidan cemaatgiligin bi-
rey ile toplum arasindaki mevcut dengesizlige dair kaygilarini bertaraf edebi-
lirken, kuramsal diizlemde Aydinlanma diisiincesinin yerini alabilecek onto-
lojik ve epistemolojik agidan son derece kusatict ve derin bir diisiince gelene-
gine yaslanmaktadir. Dolayisiyla ibn Haldiin’un teorisinin 6ziinii tegkil eden
asabiyet kavrami da bugiin siyaset felsefesinin tizerine bina edildigi esitlik,
ozgurlik, 6zerklik, glic, erdem, hak, adalet, mesruiyet gibi parametrelerden
biri, hatta bunlarin arasinda en merkezi olabilecek kadar aciklama gilicli yiik-
sek kavramdir. Dahasi tiim bu kavramlarn yetersiz kaldigl degisimi anlama
ve aciklama noktasinda da alternatifi mevcut degildir.

Asabiyet, ibn Haldin'un sosyal felsefesinin omurgasini tegkil etse de, su
ana kadar asabiyetin kapsamli ve tizerinde uzlasilmis bir tanimi yapilabilmis
degildir. Bat1 dillerine “group feeling”, “esprit de corps”, “esprit de clan”, “ge-
meinsinn”, “nationalitatsidee”, “corporate spirit”, “feeling of solidarity”,
“group solidarity”, “group will”, “communal spirit”, “social cohesion”, “mar-

tial spirit”, “solidarity”, “striking power ve social solidarity”!2 gibi kelime ve

11 sjyaset teorisindeki yeni yaklagimlarin kisa bir degerlendirmesi i¢in bk. Andrew Haywood,
Political Theory: An Introduction (New York: St. Martin's Press, 1999), s. 11.

12 Franz Rosenthal (group feeling), De Slane (esprit de corps), Vincent Monteil (esprit de clan),
Von Kremer (gemeinsinn ve nationalitatsidee), H. Ritter (feeling of solidarity), M. Halpern
(group solidarity), S. H. Bahsh ve H. Shirvani (communal spirit), Hourani (corporate spir-
it), Aziz el-Azmeh (group will), Ernest Gellner (social cohesion and martial spirit), Erwin
Rosenthal (solidarity and striking power), D. S. Margoliouth (clannishness) ve M. Mahdi
(social solidarity). BK. Stileyman Uludag, “Giris: ibn Haldlin ve Mukaddime”, Mukaddime,
gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1988), s. 120, 21; Yavuz Yildinm, “ibn
Hald(in’'un Bedavet Teorisi” (doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
1998), s. 83, 84.
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terkiplerle aktarilan asabiyet, Arnason ve Stauth’un ifadeleriyle “ibn Hal-
dan’'un en terciime edilemez terimi”!® olarak ortaya ¢ikmaktadir. Zorluk kismen,
kavrama geleneksel kullanimindan daha genig bir anlam ytiklemesine!# rag-
men, Ibn Hald(in'un asabiyeti kapsamli bir sekilde tarif etmemesinden!® kismen
asabiyeti bazen geleneksel anlamiyla bazen de kendi ytikledigi genis anla-
miyla teknik bir terim olarak kullanmasindan'® kaynaklanir. Bazilar ise bu
zorlugu Ibn Hald(n’'un asabiyeti kullanirken gosterdigi gevseklige baglar.1”
Mukaddime'nin pek ¢ok yerinde asabiyetin kaynagindan ve fonksiyonundan
genis bir sekilde bahsedilse de, asabiyetin Ibn Haldiin'un sosyal sisteminde-
ki merkeziligi ve siyasi orgilitlenmelerdeki hayati rolii géz oniine alindiginda,
bu kismi tarif ve tasvirlerin yetersiz kaldig1 ortadadir.

Biz bu ¢alismamizi asabiyetin tanimi ile sinirlandiracagiz. Bu cergevede de
asabiyetin bedavet ile iliskisi, asabiyetin ortaya ¢ikis sartlar1 ve asabiyetin bi-
lesenlerini tartisma konusu edecegiz. Asabiyetin anlasilmasi noktasinda son
derece 6nemli olan umran, bedavet, hadaret, riyaset, milk ve insan tabiati
gibi konulara ancak yeri geldiginde kisaca deginmekle yetinecegiz.

Asabiyet Bedavette Ortaya Cikar

Ibn Hald(in’a gore badiyede ikamet etmek, ancak asabiyet sahibi kimse-
lerin gii¢ yetirebilecegi bir durumdur.!® Zira insan tabiatinda kétulik de iyi-
lik kadar yer etmistir. Diger bir deyisle, insanlar arasinda goériilen karsilikli
siddet, toplumsal hayatin tabii bir unsurudur. Hadarette yasayan insanlar,
kendilerine gelebilecek saldirilara karst kanunlarla, polis teskilatiyla, sehir
duvarlariyla, profesyonel askerlerle vs. korunabilmekte iken, badiyede bu tiir
yapilara rastlanmaz. Zira bu tiir kurum ve Orgiitler ancak merkezi otoritenin
ve siyasi hiyerarsinin yénetimi ve denetimi altinda viicut bulabilir ki, beda-
vette bdyle bir merkezi otorite s6z konusu degildir. Bedavette insanlan diger

13 7. P. Arnason-G. Stauth, “Civilization and State Formation in the Islamic Context: Re-read-
ing Ibn Khaldun”, Thesis Eleven, 76/2 (2004), s. 33.

14 Franz Rosenthal, “Introduction”, The Muqgaddimah: An Introduction to History (New
Jersey: Princeton University Press, 1980), I, s. Ixxvii.

15 yildinim, “ibn HaldGn'un Bedavet Teorisi”, s. 82.

16 Muhsin Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History (London: George Allen and Unwin
Ltd., 1957), s. 196.

17 T. Khemiri, “Der Asabija-Begriff in der Mugaddima des Ibn HaldGn”, Der Islam, 23 (1936),
s. 163-88.

18  ibn Haldin, Mukaddime, s. 429.
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insanlardan gelebilecek siddete karsi koruyacak, kendi cesaret ve kuvvetleri-
nin disinda, yegane unsur ayni kaderi paylastigl insanlarin yardimi ve deste-
gidir. Dolayisiyla badiyenin kendine 6zgii zor sartlarinda birlikte yasadigi in-
sanlarin, genellikle de yakin aile fertlerinin, destegi ve yardimi olmadan kimse
hayatta kalamaz.

ibn Hald(in asabiyetin “sadece nesep birliginden (el-iltiham bi’'n-neseb)
veya o manadaki diger bir seyden hasil” oldugunu ileri siirer.1® Zira akraba-
lik bag, insanlarin tabiatlarinda olan ¢ok temel bir hususiyettir. Insanin, ak-
rabalarindan birinin basina koétii bir hal geldiginde, mesela zulme ve tecavii-
ze ugramasi durumunda, yiireginde hissettigi tiziintii ve zillet hissi ve onun
yardimina kosma istegi bu tabii bagin acik bir géstergesi olarak okunabilir.

Buradan yola ¢ikarak asabiyetin, akrabalik baginin yakin ve uzak olusu-
na gore farkli derecelerde oldugunu anlayabiliriz. Eger aradaki kan bagi ya-
kinsa, o kisi ya da Kkisilere duyulan yakinlik ve yardim etme arzusu da o de-
rece kuvvetli olur. Dolayisiyla, bir Kisinin akrabalari i¢in duydugu yakinlik
hissi, kendi ailesinden baslayarak suya atilmis tasin olusturdugu halkalar mi-
sali yogunlugunu kaybede kaybede mensubu oldugu ve gerilerde bir yerde
ayni atadan geldigini diistindiigli insanlardan olusan en genis grubun iiyele-
rine varincaya kadar yayilir.

Burada, s6z konusu akrabalik baginin nerede son bulacagi sorulabilir. As-
lolan Beni Talip asabiyeti midir, yoksa Beni Hasim asabiyeti ya da Beni Ab-
dimenaf asabiyeti, Kureys asabiyeti, Mudar asabiyeti, Adnan asabiyeti, Arap
ya da Ismailogullar asabiyeti mi? Bu zincir geriye dogru genisletilerek uzati-
labilir.2® Hatta akrabalik bagi zihinsel bir kurgu ise eger, mantiken ortak ata
zinciri Hz. Adem’e kadar geri gotirtlebilir ve tiim insanlarin birbiri ile akra-
ba oldugu iddiasi ortaya atilabilir. Dogrusu, Ibn Haldin’da bu soruya verile-
cek agik bir cevaba rastlamak zordur. Nitekim 20. ylizyilda Avrupali miisteg-
rikler arasinda (6zellikle de F. Gabrieli ile T. Khemiri arasinda) asabiyetin ta-
nimina dair yapilan tartisma da ibn Hald(n’'un asabiyetin nerede son bulaca-
&1 noktasindaki muglak tutumundan kaynaklanmaktadir. Zira Ibn Hald(n
bazen Kureys asabiyetinden bahseder,?! bazen de Arap asabiyetinden.?2 Bu-

19 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 431.

20 fslam Oncesi asabiyet ve kabile yapisina dair bk. Adem Apak, Asabiyet ve Erken Dénem
Islam Siyast Tarihindeki Etkileri (istanbul: Diisiince Yayinlari, 2004).

21 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 555-57.

22 ibn Haldn, Mukaddime, s. 612.
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nunla birlikte Ibn Haldn’un bu soruya verebilecegi muhtemel cevaplar tize-
rinde durulabilir. Nitekim Mukaddime'nin timii géz dniine alindiginda akra-
balik baginin, fonksiyonel bir bigimde, asabiyeti doguracak hissiyatin (veh-
min) olusabilecegi en genis grupta sona erecegi sdylenebilir. Bu da zamana
ve gartlara gore degisebilir. Asabiyet bazen Hasimogullari ile sinirli kalir, ba-
zense butlin Araplar kusatan bir Ismailogullan asabiyeti seklinde ortaya ¢i-
kabilir. Eger Hagimogullar ile Umeyyeogullar arasinda bir niza sdz konusu
ise asabiyet Hasimogullar1 asabiyeti ve Umeyyeogullar1 asabiyeti seviyesin-
de son bulur. Eger niza Ismailogullar ile ishakogullar arasinda bas gosterirse
0 zaman Arap asabiyetinden bahsedilebilir.

ibn Haldlin’a gére grup Uyelerinin sayisi arttik¢a aradaki kan bagi haki-
kat olmaktan ¢ikar ve vehmi bir inanca doniisiir. Sadece gecimlerini kazan-
mak igin sectikleri deve yetistiriciligi nedeniyle ¢oliin derinliklerine kadar so-
kulmus olan, bu nedenle de nispeten izole bir hayat siiren bedevilerde nesep
irtibatinin bozulmadan muhafaza edildigi diisiintilebilir. Onun diginda, sehir-
lerde ve hatta sehre yakin badiyelerde neseplerin birbirine karismadan mu-
hafaza edilmis olmasi miimkiin degildir. Ne var ki asabiyet s¢z konusu oldu-
gunda, aslolan kan baginin hakikaten mevcut olup olmamasi degil, yakin ir-
tibat ve karsilikli yardimlasmay1 doguracak akrabalik bagi inancinin var ol-
masidir.23

Hakiki ya da vehmi kan bagi, asabiyetin en basit ve tabii kaynagi olmak-
la birlikte, Ibn Haldn asabiyeti kan bagi ile sinirlandirmaz. “Velayet” (vela)
ve “ittifak” (hilf) da ibn Haldlin’a gore asabiyeti doguran iligkilerdendir.24
Vela ya da hilf bagi ile irtibatli insanlar arasindaki asabiyetin gostergesi de,
tipki kan bagindan kaynaklanan asabiyette oldugu gibi, bu insanlardan her-
hangi birinin zuliim gérmesi ya da asagilanmasi durumunda, yakin akraba-
ya karsi duyulan hissin benzeri ya da esiti bir tiziilme ve zillet hissinin insan
ruhunda olusmasidir. “Zira vela sebebiyle hasil olan kaynasma (ilttham), ne-
sep sebebiyle viicuda gelen kaynasma gibidir veya ona yakindir.”?5 Burada
alti ¢izilmesi gereken ifade kaynasma, yani iltihamdir. Asagidaki pasaj ibn
Hald(in’un asabiyetten ve iltihamdan neyi kastettigini daha iyi ortaya koyar:

25 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 431.
24 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 431.
25 ibn Haldn, Mukaddime, s. 431.
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Asabiyetteki miidafaa ve miicadeleden kast olunan husus, sadece neseple
tam olarak gergeklesir. Zira yardimlasma hali, hisim ve akraba arasinda
birbirini yardimsiz birakarak; dagilma hali ise yabanci ve uzak olanlar ara-
sinda gorilir... Hilf veya rikk ile, yani ahidlesme ve azat etme durumu ile
husule gelen velayet ve muhalata (icli disli olma) da o duruma gelir; zira
her ne kadar nesep tabii bir seyse de, nihayet o da vehmidir. Kaynasma-
nin husule gelmesine esas olan (ger¢ek) husus ise, bir arada yasama, yek-
digerini savunma, uzun siiren miimarese, birlikte yetisme ve siit emme
durumunun meydana getirdigi rabita ile hayat ve mematla ilgili olan sair
hallerden ibarettir. S6z konusu durumla kaynasma (ilttham) hasil olunca,
imdada kosma ve yardimlagma hali onu takiben ortaya cikar.26

Goruldugi gibi Ibn Haldin'un asabiyet tanimi genetik degil, fonksiyonel-
dir. Bu agidan, Franz Rosenthal’in de ifade ettigi gibi, Ibn Haldiin'un asabi-
yete yiikledigi anlam, asabiyetin geleneksel kullanimindan c¢ok farkhdir. Ge-
leneksel kullaniminda asabiyet, kabile orgilitlenmesinin bir karakteridir ve
dislayict bir mahiyet arz eder ki bu da merkezi devlet ya da imparatorluk gi-
bi Kkabile-tistii bir siyasi orgilitlenmenin ortaya ¢ikmasini engeller. Bagka bir
deyisle, geleneksel anlamda asabiyet, kabile-i¢i toplumsal biitiinligt pekisti-
rirken, kabileler-tstii bir birlikteligi imkansiz kilar.2” ibn Haldln ise esas iti-
bariyle kabile-uistii yapilari gbz oniine almakta ve Araplara has bir sosyo po-
litik orglitlenmeden 6te, evrensel gegerliligi olan bir siyasi doniisiim teorisi
gelistirmeyi amaclamaktadir. Dolayisiyla ibn Hald(in asabiyet teriminin kap-
samint genisletmis, kaynasmay (ilttham) esas alirken, kan bagini ya da kay-
nasmay1 doguran diger iliski bicimlerini arizi gdérmiistiir.

Asabiyetin Kaynagi Mahrumiyet ve Meydan Okumadir

Yukaridaki sekilde bakildiginda, hadari hayat bi¢ciminin gelismesiyle bir-
likte ortaya cikan litkks ve konforun asabiyeti neden zayiflattigi konusu da da-
ha kolay anlasilir. Eger kan bag1 asabiyetin asli kaynagi olsaydi, hadaret asa-
biyeti etkilemezdi. Zira litks ve konfor, iliskinin biyolojik yoniinii degil, iliski-
nin sosyo psikolojik sonuglarini, yani “kaynasma”yi (iltiham) etkilemektedir.
Bu noktada asabiyetin badiyede neden daha giiglii oldugunu, daha agik go-
rebiliriz. Clinkii badiyenin zor kosullarinda daha gii¢lii bir kaynasma hasil ol-
maktadir. Bedavette hi¢ kimse ait oldugu grubun haricinde hayatta kalama-

26 ibn Haldin, Mukaddime, s. 531.

27 Nitekim Ibn Hald(in’'un, bedevi Araplarin ancak dini bir inang sayesinde kabile merkezli
ayrismay1 asarak bir araya gelebileceklerini ve ancak o zaman miilke erigebileceklerini belir-
tirken igaret ettigi gercek budur. Bk. ibn Haldlin, Mukaddime, s. 472.

Q1



islam Arastirmalar Dergisi

yacagl icin, birey adeta toplumla 6zdeslesmis gibidir. Badiyede insanlar ha-
yatlarinin neredeyse her aninda birbirlerine ihtiya¢ duyarlar. Birlikte calig-
mak, canlarini ve mallarini birlikte muhafaza etmek zorunluluklan vardir. Ya-
sam alanlari, hadarettekinin aksine, i¢ ice ge¢mistir. Dolayisiyla da iltiham-
dan kaynaklanan asabiyet, badiyede ¢ok daha gtigliidiir.

Ibn Hald(n, her ne kadar agikca tartismasa da, bu akil ylriitmeyi sonuna
degin surdirdigiimiizde, kaynasmanin itibari bir terim oldugu goériiliir. Bazi
sartlar psikolojik olarak daha yogun bir kaynasmaya neden olurken, diger
bazi sartlarda olusan kaynasma hali daha gevsektir. Bu agidan sartlar ne ka-
dar zorsa, bu zor sartlarda kurulan iliskiden dogan kaynasma halinin de o de-
rece yogun olacagl tahmin edilebilir. Dolayisiyla en yogun kaynasma duru-
munun savas ya da soykirim hallerinde oldugu gibi, 6liim-kalim tecriibeleri-
nin paylasiimasinda ortaya ¢ikacagini sdyleyebiliriz.

Boylelikle asabiyetin niye ve nasil olustugunu daha net gorebiliriz. Asabi-
yet bedavetin; yani hadaret, miilk ve miilkten hasil olan nimetlerin disinda
olmanin/kalmanin bir sonucudur. Asabiyetin en énemli bilesenlerinden biri
olan san ve gerefi anlatirken ibn Hald(in bu hususu soyle dile getirir: “Derler
Ki, serefin kaynagi disarida olmaktir. Ki bu da, riyasetin, serefin disinda ve
asagy, diisik ve sandan yoksun olma hélidir.”28

Asabiyeti doguran temel amil, tek kelime ile mahrumiyettir. Diger insan-
larin yardimi ve destegi olmaksizin badiyede (yani digsarida) yasamak, nere-
deyse miimkiin degildir. Dolayisiyla badiye hayati, “bir arada yasama, yek-
digerini savunma, uzun siiren miimarese, birlikte yetisme ve siit emme du-
rumunun meydana getirdigi rabita ile hayat ve mematla ilgili olan sair halleri”
beraberinde getirir ki bu hususlar neticede asabiyeti dogurur. Diger bir deyis-
le, Ibn Haldin’un sebep-sonug iligkilerini merkeze alan metodunu géz éniin-
de tutarsak, dyle anlasiliyor ki, insanlarin kaynasmasina sebep olan husus
asabiyet degildir. Tam aksine asabiyet, zaman igerisinde, zor sartlarin bera-
berinde getirdigi kaynasmanin (iltihamin) bir neticesi olarak ortaya cikar.
Mantiken, zor sartlara maruz kalmak ile asabiyetin olusmasi arasinda bir za-
man farki séz konusudur. Ne var ki bir kere olustu mu, asabiyet insanlarin

28 Burada Franz Rosenthal’in terciimesini tercih ettik. “Nobility originates in the state of being
outside, as has been said. That is, being outside of leadership and nobility and being in a
vile, humble station, devoid of prestige.” Bk. The Mugaddimah, 1, 279. Burada ibn Haldin
ayni zamanda, seref ve asaletin kalict olmadigini, bir siireligine var oldugunu vurgulamak
icin boyle bir ifade kullanmugtir.
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siyasi olarak kolektif hareket etmelerine neden olur. ibn Hald(in asabiyeti
miinhasiran siyasi baglamlarda kullanmaktadir. Bu baglamda asabiyet, 6zii
itibariyle siyasi bir terimdir.2° Dolayisiyla asabiyeti doguran mahrumiyetin
buiytik oranda siyasi bir mahrumiyet oldugu diisiintilebilir.

Sebep-sonug iligkisini bu sekilde tespit etmek bize badiyenin zor sartlari ile
asabiyeti birbirinden ayirma imkani verir. Bagka bir deyisle, her zor sart asa-
biyeti beraberinde getirmez. Israilogullari’nin Kur’an-1 Kerim’'de zikredilen ve
Ibn Hald(n tarafindan da iktibas edilen tecriibeleri asabiyet ile badiyenin zor
sartlan arasindaki iliskinin daha iyi anlagilmasina yardimci olur:30

20. Bir zamanlar Musa, kavmine sdyle demisti: Ey kavmim! Allah’in size
(lutfettigi) nimetini hatirlayin; zira O, i¢inizden peygamberler ¢ikardi ve sizi
hiikiimdarlar kildi. Alemlerde higbir kimseye vermedigini size verdi.

21. Ey kavmim! Allah'in size (vatan olarak) yazdigi mukaddes topraga
girin ve arkaniza dénmeyin, yoksa kaybederek dénmiis olursunuz.

22. Onlar su cevabi verdiler: Ya Musa! Orada zorba bir toplum var; onlar
oradan ¢itkmadikca biz oraya asla girmeyecegiz. Eger oradan ¢ikarlarsa biz de
hemen gireriz.

23. Korkanlarin iginden Allah'in kendilerine litufta bulundugu iki kisi
soyle dedi: Onlarin lizerine kapidan girin; oraya bir girdiniz mi artik siz zaferi
kazanmigsinizdir. Eger miiminler iseniz ancak Allah’a glivenin.

24. “Ey Musa! Onlar orada bulunduklarn miiddetge biz oraya asla girme-
yiz; su halde sen ve Rabb’in gidin savasin; biz burada oturacagiz” dediler.

25. Musa: “Rabbim! Ben kendimden ve kardesimden baskasina hakim
olamiyorum; bizimle, yoldan ¢ikmis bu toplumun arasini ayir” dedi.

26. Allah, “Oyleyse orasi (arz-1 mukaddes) onlara kirk yil yasaklanmuistir;
(bu miiddet i¢cinde) yerytiziinde saskin saskin dolasacaklar. Artik sen, yoldan
¢tkmis toplum igin Gziilme” dedi.

Ibn Hald(n’a gére Misir'daki Kipti idaresinin Israilogullari’na uyguladigi
baski, onlarin asabiyetini yok etmisti.>! Dolayisiyla Allah onlarin Misir ve

29 yves Lacoste, Ibn Khaldun: The Birth of History and the Past of the Third World (London:
Verso, 1984), s. 100.

30 el-Maide 5/20-26.

31 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 454-55.
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Suriye arasindaki Tih ¢oliinde kirk yil kalmalarini murat etti. Bu siire zarfin-
da Israilogullan hicbir sehirde ikamet etmemigler ve higbir umran ile miina-
sebet i¢inde olmamuglardi. Israilogullari’nin tam kirk sene, higbir yerde ikamet
etmeden Tih ¢oliinde basibos dolasmalarinin hikmeti “zillet, kahr ve kuvvet
pengesinden (ezilmis olma hélinden) yeni ¢ikan, asagilanmay1 ve horlanma-
y1 huy haline getiren ve asabiyetleri bozulan bir neslin ¢6lde yok olmasi, ar-
kasmin gelmesi ve ¢olde diger bir neslin ortaya ¢ikmasidir.”32 Tbn HaldGn’a
gore kirk yil, bir neslin yerine yenisinin gelmesi i¢in gerekli olan asgari stire-
dir. Dolayistyla bu tecribe neticesinde Israilogullari igerisinden asagilanma ve
zillet nedir bilmeyen bir nesil gelmistir. “Artik bu nesil zelil degil, azizdir.
Ahkam, kanun ve kahir nedir bilmemektedir; tizerinde zillet damgasi tagima-
maktadir. Bu suretle diger bir asabiyet viicuda gelmis olmaktadir. Bu millet bu
asabiyetle hakkini aramaya ve tagalliibe muktedir bulunmaktadir.”33

Misir'da yagayan Israilogullar ne iktidarda idiler ve ne de iktidarin nimet-
lerinden faydalanan bir sosyopolitik pozisyona sahiptiler. Yani kelimenin tam
anlami ile milkten ve milkiin tim nimetlerinden mahrum idiler. Buna rag-
men asabiyetlerini kaybettiler. Halbuki, yukarida asabiyeti ortaya cikaran du-
rumun zor sartlar ve mahrumiyet oldugu belirtilmisti. Bu durum bir izah ge-
rektiriyor.

Ibn Hald(in’a gore asabiyetin nihai gayesi miilktiir.5% Ne var ki, asabiye-
ti, henliz miilke tam anlamiyla ulasmadan, azaltan ya da yok eden iki durum
s6z konusudur. Bunlardan birincisi liikks ve refahtir. Bazi asabiyet sahibi grup-
lar, milkil tam anlamiyla ele gecirme imkanina sahip olamasalar da, asabi-
yetleri nispetinde miilkten hisse alirlar ve yine bu nispette bir liikks ve refaha
sahip olurlar. S6z konusu grup, sahip oldugu ile yetinir, hakim asabiyetin gii-
cline boyun eger ve miilkiin tamamina sahip olmak i¢in miicadele etmez.
“Biitlin himmetleri, rahata ve huzura ulasilacak derecede devletin gblgesinde
stikin, bol gecim imkanlari, kazang, nimet icinde yasamaktan; konak yapma,
(pahal) elbise edinme ve bunlari ¢ogaltma hususunda miilk sahiplerinin yo-
lunu tutmaktan ve onlari takip etmekten ibaret olur.”3% Bunun neticesinde bu
grubun bedevilikten getirdigi hasletler ve bu hasletlerle birlikte de asabiyetleri
ortadan kalkar.

32 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 455.
35 ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 455.
34 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 450.
35 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 453.
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Asabiyeti ortadan kaldiran ikinci husus ise “mezelletin ve bagkalarina in-
kiyad etme halinin husule gelmesi”dir.>6 Asabiyet sahibi bir grup, iradeleri-
nin hilafina, bir siyasi otoriteye boyun egmeye zorlanirsa bu zaman iginde
onlarin mukavemetlerini Kirar, cesaretlerini Slduriir ve onlart mutalebeden
alikor. Bu hal birkag nesil sonra, séz konusu gruba mensup insanlarin tabi-
at1 haline gelir. Insanlarin kendi iradelerinin hilafina boyun egdikleri kanun
ve kurallar da boyledir.3” Asabiyetin ve mukavemet giiciiniin zayiflamasi,
kahrin ve zorlamanin siddetine gore degisir.

Gortildiigli gibi mahrumiyet, asabiyetin viicuda gelmesinin bir sartt ol-
makla birlikte; bu, asabiyet sahibi baska gruplarn eliyle, kendisine karst ko-
nulamayacak bir derecede ve insanlarin iradelerinin hilafina zorla oluyorsa,
mahrumiyet asabiyeti zayiflatan ve yok eden bir etkiye sahiptir. Iste Israilo-
gullar’'nin maruz kaldigt mahrumiyet bdyle bir mahrumiyettir. Misir’da
Kiptilerin kahir ve zorlamalari neticesinde ortaya ¢ikan mahrumiyet hali, Is-
railogullari’'nin asabiyetini yok ederken, Tih ¢dliinde baska insanlarin zorla-
masindan uzak, fiziksel sartlarin neticesinde ortaya ¢ikan, bas edilebilecek bir
zorluk derecesindeki mahrumiyet hali, Israilogullar’nda yeni bir asabiyetin
olusmasini saglamistir.

ibn Haldan'un 20. yiizyildaki takipgisi olarak kabul edilen Ingiliz tarihgi
Arnold Toynbee'nin medeniyetlerin ortaya c¢ikisi, yiikselisi ve ¢okiisiine dair
geligtirdigi “meydan okuma ve cevap verme” tezi,>8 belki ibn Hald(in’un asa-
biyet hakkinda bos biraktig1 alanlarin doldurulmasinda, ya da ¢ok net olma-
dig1 noktalarin aydinlatilmasinda yardimci olabilir. Toynbee'ye gére medeni-
yetlerin ortaya ¢ikmasi insanlarin bir dizi meydan okumaya ya da zorluga
verdikleri cevap sayesinde miimkiin olmaktadir. Ne var ki, bu meydan oku-
ma ve zorlugun derecesi noktasinda Toynbee dikkatlidir.

Meydan okumanin siddetini sonsuza dek (ad infinitum) artirsak, acaba
uyaricinin yogunlugunun da o derece artacagini ve basari ile alt edildigi
takdirde bu meydan okumaya verilen cevabin ayni oranda giiglii olacagi-
n1 garanti edebilir miyiz? Ya da daha o6tesine gecildigi takdirde, meydan
okumanin siddetinin artmasinin, verimin azalmasina neden oldugu bir
noktaya ulagabilir miyiz? Hatta bu seviyenin Otesine gecersek meydan
okumanin siddetinin artik basari ile alt edilmesinin miimkiin olmadig1 bir

36 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 454.

37 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 425.

38 BKk. D. C. Somervell, Study of History: Abridgement of Volumes I-X by Arnold Toynbee
(New York: Oxford University Press, 1947).
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dereceye ulastigl baska bir nokta s6z konusu mudur? Bu durumda kural,
tesvik edici meydan okumanin siddetinin asiri olan nokta ile yetersiz olan
nokta arasinda orta bir yerde oldugu yonindedir.3°

Toynbee bu noktayi “meydan okumanin optimum diizeyi” seklinde tarif
eder. Toynbee'nin bu formiilasyonu, fiziki cografya ile umran arasindaki ilis-
kiyi anlatirken, Gstii ortalii olarak ibn Haldn’da da mevcuttur. Nitekim, Mu-
kaddime'nin baginda, Batlamyus ve Serif el-Idrisi’den naklen, Ibn Hald(n
yerkiireyi yedi iklim bdlgesine ayirir ve umranin ortaya ¢ikmasi icin gerekli
sartlarin g ila altinc iklim bolgeleri arasinda mevcut oldugunu kaydeder.40
Diger bir deyisle, fiziki cografya ve iklim agisindan yerkiirenin diger bolgeleri
insan! umrana miisait degildir. Yani buralardaki meydan okuma, insanlarin
alt edebilecekleri seviyenin ¢ok tstiindedir.

Insanlarnn takatinin yettigi miktardaki meydan okuma ise bedevilerin Mu-
kaddime'de anlatilan hasletlerinden de anlasilacag tizere, alt edildigi takdir-
de insanlarin giicinil, cesaretini, metanetini ve diger iyi hasletlerini artirir.
Dolayisiyla mantik olarak “meydan okuma ve cevap verme” tezi, Toyn-
bee’deki kadar net ve sarih olmamakla birlikte, ibn Hald(in’un sisteminin ru-
hunda mevcuttur.

Bu noktada, asabiyetin bir meydan okumanin neticesinde ortaya ¢iktigini
ileri siirmek bizce makul goriiniiyor. Ne var ki, Toynbee'nin terminolojisini bi-
raz degistirerek kullanmak gerekirse, bu meydan okuma hem fiziksel olarak
hem de mahiyet itibariyle asir1 ya da yetersiz olmamalidir. Fiziksel olarak agsi-
r1 meydan okumanin ne umrani ne de umranin 6ziinii teskil eden asabiyeti
muimkiin kildigini ibn Halddin yerkiirenin cografi dzelliklerinden bahsederken
acikga ifade ediyor. Bu anlamda g ila altinc iklim bélgelerinin disinda yasa-
yan insanlarin, i¢inde yasadiklari fiziksel sartlar nedeniyle, bir asabiyet gelis-
tirmeleri miimkiin degildir. Mahiyet itibariyle meydan okumanin asiri olmasi-
n1 ise, kahir ve zorlama yoluyla ve insan iradesinin hilafina bir siyasi otori-
teye boyun egme seklinde tarif edebiliriz. Yani eger kendi basina bir asabiyet
gelistirme potansiyeli olan bir gruba mensup insanlarin, icinde yasadiklari si-
yasi birimin basindaki otoriteye itaat etmemeye giicleri yetmiyorsa, orada
mahiyet itibariyle asir1 bir meydan okuma séz konusudur. Meydan okumanin
asiris1 ise asabiyeti yok eder.

39 Somervell, Study of History, 1, 140.
40 jbn Haldn, Mukaddime, 1, 283.
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Meydan okumanin yetersiz kalmasini ise yine bdyle bir grubun milkiin
tamamini ele gecirmeden ulastiklar refah ve liiks hayat sartlari seklinde tarif
edebiliriz. Bu durumda da, bedeviligin getirdigi uyarilar kaybolmus, insanla-
rin hayatlarini stirdiirmek icin fazla bir gayret sarfetmeleri durumu ortadan
kalkmustir. Boylece, zor sartlara birlikte gogiis germekten kaynaklanan kay-
nasma (ilttham) hali ve bu halin zaman igerisinde tegkil ettigi asabiyet de
kaybolur.

Bu boéliime son vermeden 6nce birkag hususun alt1 ¢izilmelidir. Her sey-
den 6nce asabiyet siyasi bir ¢zelliktir. Mevcut olmast halinde grup tiyelerini
siyasi anlamda kolektif eyleme sevk eder. Onlari, sahip olduklar siyasi po-
zisyondan daha tist bir pozisyonu talep etmeye iter. Ikincisi, asabiyeti ortaya
¢ikaran hususiyet zor sartlar ve mahrumiyettir. Baska bir deyisle asabiyet,
miilkiin ve milkten kaynaklanan refah ve konforun disinda kalmaktan hu-
sule gelir. Son olarak mahrumiyet, baska insanlarin elinden ve bir zorlama
neticesinde olusuyorsa, bu durum asabiyeti dogurmaktan ziyade var olan
asabiyeti de yok eder. Kisaca asabiyet, optimum diizeyde bir meydan okuma
neticesinde husule gelir.

Asabiyetin Diger Bilesenleri

Asabiyet, bedevilerin ayirt edici vasiflarindan biridir. Ne var ki asabiyet
bedevilerin sahip oldugu tek 6zellik degildir. Yani asabiyet daima yine bede-
vilere has olan diger bazi ¢zelliklerle birlikte var olur. Simdi bu 6zelliklere de-
ginelim. ilk olarak, ibn Hald(n’a gére bedeviler “hayir’a hadarilerden daha
yakindir.4! fIk yaratibginda (fitratu’l-014) insan tabiati hayra da serre de esit
uzakliktadir. Potansiyel olarak hayra meyletme ve hayri se¢me kabiliyeti var-
sa da, insan tabiatt hayirdan da serden de etkilenmeye miisaittir. Dolayisiyla
bunlardan hangisi insan ruhuna daha dnce erisirse, orada 6nce o yer eder. Bu
ikisinden birinin insan ruhunda yer etmesi 6l¢iisiinde de digeri insan ruhun-
dan uzaklasir. Sonradan da uzaklasanin yer edinmesi giiglesir. Cevre sartla-
rindan etkilenmemis 6zerk aklin var olmasinin zorlugu da géz 6niine alindi-
ginda, insan ruhunun iyiligi ya da koétiligi biiytik oranda iginde yasadigi
dinyanin sartlarina baghdir.

41 jbn Haldin, Mukaddime, 1, 420.
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ibn Hald(in, tabiati itibariyle hadaretteki davranig kaliplarinin koétii ya da
kotuliige gotiriici oldugu kanaatindedir. “Hadariler, gesit ¢esit haz ve zevk-
lerle, refahin getirdigi adet ve itiyatlarla, diinyaya ve maddi menfaatlerine
yonelmekle, diinyevi sehvetleri ve arzular lizerinde 1srarla durmakla sik sik
karsilastiklar i¢in, bircok huy ve serle nefisleri kirlenmistir. S6z konusu du-
rum kendileri icin hasil oldugu nispette, hayir ve fazilet yollart ve vasitalari
kendilerinden uzaklagmustir.”4? Yatay ve dikey insan hareketliliginin son de-
rece yogun oldugu hadarette utanma hissi de kaybolmus, sosyal kontrol
mekanizmalart devre disi kalmistir. Dolayisiyla hadarette insanlart kotilik
yapmaktan alikoyacak harici kisitlamalar ortadan kalkar.

Diger taraftan, sahip olduklarn tim zamani ve enerjiyi hayatta kalabilmek
icin ihtiya¢ duyduklart asgari miktari tiretmeye harcayan bedevilerde durum
farklidir. Onlar insan nefsi icin bozucu etkileri olan liiksten, konfordan, sata-
fattan ve sehvetten uzak, sade bir hayat yasarlar. Bu nedenle hadarilere go-
re bedevilerde kotii huylara daha az rastlanir.

Bedevilerin hayra daha yakin olmalarinin bir diger sebebi de bedavetin ilk
tabii hale, ibn Hald(n’un ifadesi ile ilk fitrata (fitratu’l-Gla) daha yakin olma-
sidir. 11k fitrat insan iradesinin heniiz etkilerinin goriilmedigi, sadece Allah’in
iradesinin sekillendirdigi, dolayisiyla her tiirlii kotiiliikten uzak olan hal de-
mektir. Ibn HaldGn’un da zikrettigi, Hz. Peygamber’in “Her ¢ocuk fitrat lize-
re dogar. Sonra ebeveyni onu Yahudi, Hiristiyan ya da Mecusi olarak yetisti-
rir” hadisi de bu duruma isaret eder. Bedavet, umranin baslangici; hadaret ise
sonudur. Dolayisiyla hem bedeviler birey olarak hem de bedavet sosyoeko-
nomik bir yap1 olarak tabii hale (iyilige) hadaretten daha yakindir.

Ikinci olarak bedeviler, hadarilerden daha cesurdur.4® Liks ve konforlu bir
hayat yasamaya alismis olan hadarilerde tembellik artar; zora katlanma, aci-
lara karst koyma 6zellikleri kaybolur. Son derece gelismis bir is boliimiiniin
bulundugu hadarette insanlar ihtiyaclarini fazla ¢caba harcamadan elde ede-
bilirler. Hepsinden énemlisi de hadarette insanlar giivenlik problemini siyasi
otoriteye havale etmekle kendilerini garanti altina almiglardir. Bu sekilde ya-
sayan nesiller birbirini takip eder ve zaman icinde kirilganlk, dikkatsizlik,
tembellik hadarilerin tabiatlarinin bir parcast haline gelir.

42 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 420.
43 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 424.
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Bedavette ise giivenligin havale edilecegi bir siyasi otorite ya da glivenlik
guicli yoktur. Bedeviler canlarinin ve mallarinin giivenliginden kendileri so-
rumludur. Bu sekilde birbiri ardina yetisen nesillerde de cesaret, zorluklara
katlanma direnci, ataklik, dikkatlilik bir huy haline gelir. Zira “Insan, adetle-
rinin ve ilfet ettigi seylerin ¢ocugu ve triintidiir. Tabiatinin ve mizacinin ¢o-
cugu ve mahsuli degildir. Bir kimse huy, meleke ve adet vaziyetine gelecek
derecede birtakim hallerle tlfet ve tinsiyet ederse, artik bu haller o kimsenin
tabiat1 ve cibilliyeti durumuna gelir.”44

ibn HaldGin’a goére hadarilerin cesaretlerini yitirmelerinin bir diger nedeni
de kanunlara bagim olmalardir.4> Kanunlarin zor kullanarak uygulanmasi,
kanunlara uymaktan kagmanlarin, élim dahil, degisik sekillerde cezalandi-
rilmasi hadaretin bir 6zelligidir. insan iradesinin hilafina bu kanunlara uy-
mak zorunda kalmak ise uzun vadede insan ruhundaki cesareti ve metane-
ti zayiflatir. Zira kisisel iradeyi bastirmak suretiyle harici bir otoriteye boyun
egmek zorunda kalmak, asagilik duygusunun ortaya ¢ikmasina ve dzgiive-
nin yitirilmesine neden olur. Siyasi rejimin baskici karakteri arttikga, o rejim
altinda yasayan insanlarin cesaret ve metanetleri de o oranda zayiflar. Ka-
nunlarin zor ve dayatma ile isletilmedigi badiyede ise bdyle bir durum sz
konusu degildir. Aslinda badiyede kanunlardan da séz etmek dogru olmaz.
Bedavet hayatini diizenleyen prensipler, kanunlar gibi kurumsallagsmamis
olan orf, adet ve geleneklerdir. Bedeviler, belli bir dereceye kadar, herhangi
bir kisitlamaya maruz kalmaksizin istedikleri gibi yasarlar. Bu a¢idan vahsi
karakterlerini bu sekilde muhafaza eden bedeviler, herhangi bir harici dii-
zenlemeye gelemezler.

Burada alt gizilmesi gereken iki husus, cesaret ve metaneti kiran uygula-
manin insan iradesinin hilafina ve harici bir otorite tarafindan tatbik edilme-
sidir. Diger bir deyisle, karakterin bu sekilde degismesi icin, belli bir yondeki
davranisin bireyin igerisinde bir gerilime neden olmasi zorunludur. Béyle bir
i¢-gerilimin olmadig1 durumlarda kanunlara itaat etmek, Kisisel 6z-giiveni za-
afa ugratmaz. Nitekim {bn Hald(n bu hususta ilk Misliiman toplumun duru-
munu 6rnek olarak tartigir.4¢ Sahabenin davraniglari Hz. Peygamber’in getir-
digi yeni kural ve diizenlemelerle kisitlanmasina ragmen, bu, onlarin metanet
ve mukavemetini zedelemedi. Tam aksine sahabe, Islam éncesi durumlarina

44 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 425.
45 ipbn Haldlin, Mukaddime, 1, 425.
46 jbn HaldOn, Mukaddime, 1, 427-28.
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nazaran, daha cesur ve metanet sahibi idi. ibn Hald(in’a gére ashap, imanla-
rinin giicinden dolayi, Hz. Peygamber'in getirdigi kanun ve diizenlemeleri
Oyle bir igsellestirdiler ki, artik bu kanunlarn kisitlayici etkilerinin harici olma
vasfi kalmadi. Kisitlamalar insanlarin igerisinden geliyordu ve bu da kisisel
iradenin bastirilmasi neticesinde ortaya ¢ikan psikolojik gerilime neden olmu-
yordu. Ne var Ki nesiller gectik¢e insanlarin imani zayifladi; kisitlamalar icsel
olma 6zelligini yitirdi. Kanunlar digsal otoriteler eliyle kisisel iradeler hilafina
uygulanmaya basladi. Bu durumda da insanlar sahip olduklari metanetleri ve
mukavemet gliciinil yitirdiler.

Uglincti olarak Ibn Haldtin’a gore “Aile (beyt) ve seref, esas ve hakikat iti-
bariyle asabiyet sahiplerine mahsustur; baskalarinda ise bu hususlar mecaz ve
benzeme itibariyle mevcut olur.”47 Asabiyetin bedavette ortaya ¢iktig1 ve be-
davetin bir hususiyeti oldugu g6z 6niine alindiginda, aile ve serefin de esas iti-
bariyle bedevilere ait olmasi gerekir. ibn Hald(n aile (beyt) sahibi olmaysi, ara-
larinda cesaret, metanet, kahramanlik, cdmertlik, tevazu gibi deger verilen ki-
sisel hususiyetlere sahip esrafin ileri gelenlerinin bulundugu insanlarin zrri-
yetinden gelmek seklinde tarif eder. Eger bir insan bdyle bir soydan geliyorsa
asil sayilir. Cevresindeki insanlar ona saygt duyarlar ve herhangi bir sekilde li-
derlik icin ortaya atildiginda ona itaat etmeye hazirdirlar. Bir ailenin (beyt) se-
refinin derecesi asabiyetleri nispetindedir; zira “asabiyet, serefin sirridir,”48

Asabiyet, hadarette azaldig1 ve sonunda da yok oldugu i¢in hadariler sa-
dece mecazi anlamda seref ve asalete sahip olurlar. Bu demektir ki seref ve
asalet, zaman icinde ortaya ¢ikan ve zaman i¢inde de yok olan bir hususiyet-
tir. flelebet siirmez. Zira bir ailenin serefinin olusmasi uzun zaman alir ve mu-
hafazasi da olaganiistii dikkat ve 6zveri gerektirir. Asabiyeti zayiflayan, ce-
sareti ve metaneti kaybolan, liiks ve konforun bozucu etkilerine maruz kal-
mig insanlarin serefe bu ihtimami gostermeleri imkansizdir. Dolayisiyla seref
ve asalet zaman igerisinde yok olur. Ibn Hald(in’a gére bu stre dort nesildir.4°

Toparlamak gerekirse, asabiyet sahibi insanlar hayra daha yakindir; daha
cesur ve metanetlidir, serefli ve asil bir aileye mensuptur. Goriildiigli gibi asa-
biyetin, dayanisma 6tesinde de hususiyetleri vardir. Bagka bir ifade ile, her-
hangi bir siyasi dava i¢in birbirleri ile dayanigma i¢inde olan insanlar “iyi” bir
karaktere sahiptir, daha cesurdur ve aileleri itibariyle de segkindir.

47 ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 439.
48  ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 441.
49 ibn Haldn, Mukaddime, 1, 445.
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Asabiyet ve Din

Burada sorulmast gereken, dinin asabiyetin bir bileseni mi (mitemmim
cliz'li), yoksa asabiyetin haricinde bir unsur mu oldugu sorusudur? Nitekim
bu sorunun cevabina asabiyetin hakkiyla tanimlanabilmesi icin de ihtiyag
duymaktayiz. Ibn Hald(in’'un bu konuda da ¢ok net oldugunu sdylemek zor.
Zira Mukaddime'nin biitiinline sirayet etmis olan bakis acis1 gdz 6niine alin-
diginda asabiyetin, umranin ortaya ¢ikmasindan son bulmasina degin gegir-
digi déniisimin muharrik giicti oldugu noktasinda, Ibn Hald(in uzmanlari
arasinda bir ihtilaf s6z konusu degildir. Bununla birlikte, ibn Haldln bir yer-
de “Miilk ve biiyiik hanedanlik sadece kabile ve asabiyetle hasil olur”®° der-
ken, baska bir yerde miulkiin viicuda gelmesinde asabiyetin yani sira, dini
ozelliklerin de mevcut olmasi gerektigi noktasinda israr eder.

Imdi bir kimse igin, kudreti tekeffiil eden asabiyet husule gelir ve o kimse
halk arasinda Allah’'in ahkamini tenfize miinasip diisen hayirlt hasletlerin
kendisinden zuhur etmesini itiyat edinirse artik o kimse kullar arasindaki
(ilahi) hilafete ve halk igindeki (Rabbani) kefalete hazirlanmis ve ona
aday olmustur. ... Verilen izahattan agik¢a anlasilmaktadir ki, iyi ve glizel
hasletler, kendisinde asabiyet mevcut olan sahislarda milkiin de mevcut
olduguna sahitlik eder.>!

Bu pasajdan, ibn Haldin’'un dini hasletleri asabiyetin haricinde bir unsur
olarak gordiigii yargisina ulagilabilir. Ote yandan, bu yargiy: peKistirircesine,
Ibn Hald(in dini davetin asabiyete dayanmadan tamamlanamayacagmni iddia
ederek®2 asabiyet ile din arasinda bir ayrim gézettigi imajini verir. Nitekim ibn
Haldlin’a gore “halkin ve umumun sevk edildigi her hususta mutlaka asabi-
yete ihtiyac vardir.”>3 Dini davet de halkin ve umumun sevKini iceren ve bu-
nun i¢in de davetcinin arkasinda giiglii bir destegi gerektiren kolektif bir eylem
oldugu icin asabiyet olmaksizin dini davetin tamamlanamayacag agiktir. Hat-
ta Ibn Hald(in, hakl bile olsa asabiyetten yoksun bir davet¢inin yalniz kala-
cagini, kendisini felakete striikleyecegini ileri siirer.>* Aym sekilde ibn
Hald{n, “niiblivvet veya velayet veyahut da umumi olarak dinden gelen bii-
yuk bir tesir gibi dini bir renk”>% olmadan Araplarin miilke ulagmasinin miim-
kiin olmadigini belirtirken de asabiyet ile dini birbirinden ayirtyormus goriiniir.

50 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 479.
51 jbn Hald(in, Mukaddime, 1, 459.
52 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 488.
53 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 488.
54 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 489.
55 jbn Hald(n, Mukaddime, 1, 472.
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Ne var ki, ibn HaldGin’un din ile asabiyeti birbirinden kesin ¢izgilerle ayir-
dig1 yargisina varmakta acele etmemek gerekir. Zira Ibn Haldin Mukaddi-
me’'nin muhtelif yerlerindeki tartismalarinda din ile asabiyeti i¢ ice ge¢mis ve
birbirlerini tamamlayan clizler seklinde ele alir. Birincisi, bir dnceki béliimde-
ki agiklamalardan hatirlanacagi tizere, asabiyet sahibi insanlar bedavete has
bir 6zellik olarak hayra daha yakindir. Zira insanlar ilk fitrat izere dogarlar.
ik fitrat halinin, bir fitrat dini olan Islam hali oldugu noktasinda da ulema
arasinda bir uzlast mevcuttur. Ayrica Ibn Haldin’a gore insan tabiati, kendi-
sine hayir ve serden hangisi ilk ulasirsa onun rengi ile boyanir. Badiye de, ilk
fitrata en yakin sosyoekonomik orgiitlenme bicimi olmanin yani sira, hada-
rette oldugunun aksine, insanlarin fitratlarinda olan saflig1 bozucu sartlar haiz
degildir. Zira bedeviler her tiirlii liiks ve israftan uzak, hayatta kalma seviye-
sinde bir hayat siirerler. Dolayisiyla bedavette fitrat tizere dogan insanlara ilk
olarak hayir ulasir ve zaman iginde iyilik bu insanlarin tabiati haline gelir.

Ayrica ibn Haldn hakk: ve hidayeti en ¢cabuk kabul eden milletin Araplar
oldugunu savunur. “Ciinkii tabiatlarn (sehirlerdeki) egri bligrii melekelerden
selamette kalmig ve kotii huylardan beri olmustur. Sadece vahsi bir karakter-
leri vardir. Bu vahsilik de miimarese ve terbiye ile kisa slirede hayr kabul et-
meye elverigli bir hale gelir.”>® Bagka bir ifadeyle, Araplar bedevi bir topluluk
oldugu igin hayra ya da hayn kabule daha yakindir. Ote yandan yine yukari-
da yaptigimiz izahatlardan hatirlanacagi tizere, asabiyet de bedevilerin baskin
bir karakteri olduguna gore, iyilik (din) ya asabiyetin bir tamamlayici bileseni
ya da ayrilmaz esi durumundadir.

Ikincisi, tipki hayra daha yakin olmak gibi, gercek anlamda seref ve sana
sahip olmak da bedevilere has bir 6zelliktir. Seref ve san ise zorunlu olarak
iyi hasletlerle 6zdeslesmistir. Ote yandan “asabiyet serefin sirnidir.” Dolayisiy-
la asabiyet ile iyi hasletlerle (dini hasletler) donanmak arasinda zorunlu bir
baglanti séz konusudur. Bu konuda ibn Haldlin ¢ok nettir.

Sanin lizerine bina edildigi bir asli ve kokii vardir. Onun hakikati bu esas-
la gerceklesir. Bu da asabiyet ve asiretten ibarettir. Sanin bir de fer‘i ve da-
It vardir. Onun varlig1 bu sayede tam ve kamil hale gelir. Bu fer* (igtimai
ve ferdl) hasletlerdir. Miilk, asabiyetin gayesi oldugu gibi, onun fiiri ve
miitemmimati olan hasletlerin de gayesidir. Zira tamamlayict unsurlar ol-
madan miilkiin mevcut olmast, organlari kesik olan bir sahsin varlig1 gibi-
dir veya halk arasina giplak olarak ¢tkan bir kimseye benzer.57

56 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 473.
57 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 458.
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Uclinciisii, Ibn Hald(n miilkiin hasil olmasi igin iyi (dini) hasletlerle do-
nanmanin zorunlu oldugunu hilafet teorisine bagvurarak ispatlamaya ¢aligir.
Ona gore hilafet ve miilk, Allah’in ahkdminin yerytiziinde tatbiki icin zorun-
ludur. Allah’in ahkami ise sirf hayirdir. Béyle bir durumda, Allah’in ahkami-
n1 yeryiiziinde tatbik edecek Kisilerin hayirl vasiflarla donanmalari zorunlu-
dur. Bu durumda da miilkiin kaynagi olan asabiyet, hayirli vasiflarla biitiin-
lesmektedir.58

Dordunciisii, Ibn Haldin miilkiin sadece tagalliiple hasil oldugunu; tagal-
liblin ise sadece asabiyete ve arzularin mutalebe lizerinde birlesmesine da-
yandigini; kalpleri bir noktada toplama ve kaynastirma halinin ise ancak din
ile miimkiin oldugunu iddia eder.>® Boylelikle de din esasina sahip hanedan-
liklarin sahasinin genis ve hakimiyetlerinin biyiik olacagini savunur.®©

Besincisi, yine Ibn Hald(in dinin asabiyet sahipleri arasinda mevcut olan
rekabeti ve hasedi kaldirarak Kalpleri bir noktada teksif ettigini, boylelikle de
asabiyetle ilgili kuvvete kuvvet kattigin soyler.6?

Altincist, ibn HaldGn’un asabiyet ile din arasindaki tamamlayici iligkiyi
son derece agik bir sekilde dile getirdigi pasajlardan biri de sdyledir:

... Bu [asabiyet sahiplerine ait olan iyi hasletler] gibi hasletler sebebiyle
hakimiyetleri altinda bulunanlar1 veya umumi olarak herkesi idare etmeyi
ve siyaset¢i olmay1 hak etmiglerdir. Bu, galebelerine ve asabiyetlerine mii-
nasip olmak tizere, Allah Teala'nin onlara sevk etmis oldugu bir hayirdir.
Yoksa bu gibi hasletler, asabiyet ve galibiyet dikkate alinmadan gelisigii-
zel onlara verilmis ve abes olarak onlardan viicuda gelmis degildir. Asabi-
yetlerine uygun dugen hayirlarin ve makamlarin en miinasibi mulktar. is-
te bunun neticesinde, miilk hususunda Allah’in onlara izin verdigini ve
bunu kendilerine sevk ettigini anlamig oluruz.%2

Yedincisi, ibn HaldGn’un, Islam’i kabul ettikten sonra bedevi Araplarin
asabiyetinin azalmadigi, tam aksine daha da arttig1 yonindeki tespitidir.63
Yukarida bahsi gegtigi lizere, normal sartlar altinda kanun ve kurallara uy-
mak, asabiyeti ve mukavemet gliciini kirar. Ne var ki, Miisliman olduktan
sonra, Islami kural ve kaidelere gore bir hayat siiren bedevi Araplarda boyle

58  ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 457.
59 ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 485.
60 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 485.
61 ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 486-87.
62 ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 460.
63 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 427-28.
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bir durum s6z konusu olmamistir. Tam aksine cesaretleri ve mukavemet giig-
leri artmigstir.

Sekizincisi, ibn Hald(in “mulk asabiyeti”nin yani sira, bir de “hilafet asa-
biyeti”’nden bahseder. Islam toplumunda ilk énce milk bulunmaksizin hila-
fetin tesekkiil ettigini, daha sonra miilk ve hilafetin mana olarak ig ice gecti-
gini, ardindan da miilk asabiyetinin hilafet asabiyetinden ayrilarak miinferi-
den mevcut oldugunu sdyler.%

Son olarak tipkir devletin kurulmasi gibi, devletin yikilmasinda da aslolanin
ahlaki dejenerasyon oldugu hususunda Ibn Hald(in muglakliga mahal birakmaz:

Bir milletin sahip oldugu miilkiin inkiraza ugrayacagi ve harap olacagi yo-
lunda Allah’tan izin ¢iktigi vakit, Hak Teala s6z konusu miilk sahiplerini
kotl seyler yapmaya, rezalet nevinden olan isleri benimsemeye ve bunun
yollarini tutmaya sevk eder. Boylece kendilerinde var olan siyasetin fazi-
letleri tamamen kaybolur. Miilk, ellerinden ¢ikip bagkalarina gecinceye ka-
dar faziletler eksilmeye devam eder durur.%>

Ne var ki, Mukaddime'nin diger bazi merkezl pasajlarindan biliyoruz ki
devletin yikilmasi, asabiyetin zayiflayip yok olmasina kosuttur. Dolayisiyla
Ibn HaldGin'un ahlaki dejenerasyon ile asabiyetin zayiflayip yok olmasi ara-
sinda bir 6zdeslik kurdugunu disiinebiliriz.

Tim bu 6rneklerden de anlasilacagi lizere, din ile asabiyet arasinda ya ta-
mamlayict bir iligki ya da miilk baglaminda ayrilmaz bir birliktelik s6z konusu-
dur. Bu birliktelikten ya da 6zdeslikten yola ¢ikarak Goodman, dini asabiyetin
metamorfozunu ergenlik dénemi olarak niteler. Zira asabiyet bu sathada si-
yasi toplumun temeli haline gelir. Sadece din, asabiyetin ¢ocukluk safthasina
ait pargalanma olgusunu agarak siyasi bir butin kurabilir.6©

Bu noktada dinin gbérdiigl islevi, nispeten daha kisa stireler icin gegerli ol-
sa da, ideolojilerin de gorebilecegini ifade etmeliyiz. Nitekim Hellmut Ritter’in
de belirttigi gibi, Ibn Haldln igin tek bir ideoloji mevcuttu, o da din idi. Tipki
Goodman gibi, Ritter de asabiyete sahip topluluklarin ancak bir ideolojinin
sagladig1 rehberlik sayesinde anlamli bir amaca yonelik olarak eylemde bu-
lunacaklarini iddia eder.6”

64 jbn Haldln, Mukaddime, 1, 576.

65 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 460.

66 Goodman, “Ibn Khaldun and Thucydides”, s. 259.

67 Hellmut Ritter, “Irrational Solidarity Groups: A Socio-Psychological Study in Connection
with Ibn Khaldun”, Oriens, 1 (1948), s. 31.
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Tim bu S6rneklerden ve agiklamalardan anlasildigl tizere, mevcut enerjiyi
sosyal, kiiltiirel ve ekonomik ¢ergevesi belli bir siyasi hedefe yénlendiren din
(va da ideoloji) ile asabiyet arasinda bir i¢ ige ge¢mislik mevcuttur. Dinden
soyutlanmig bir asabiyet, biitiinlestirici olmak bir tarafa, boliici ve pargalayi-
adir. Ibn Hald(in ise butiinlestirici, devlet ve imparatorluk kurucu bir asabi-
yet anlayisina sahip oldugu icin, dinin ya da o anlamda bir ideolojinin asabi-
yetin temel bilesenlerinden biri oldugunu sdyleyebiliriz.

Asabiyet Nedir?

Oyleyse tim bu tartismalarin ardindan asabiyeti nasil tanimlayabiliriz? 11k
olarak ibn Hald(in’un dolaysiz ifadelerine bir gz atalim: Asabiyet bir hakime
(yOneticiye) insanlart zabturapt altina alma ve kendi yoluna sevk etme gii-
ciinii veren unsurdur.® Asabiyetin varligl sayesinde ancak insanlar samimi
bir sekilde bir siyasi otoriteye boyun egerler.°® Asabiyet sadece nesep birli-
ginden veya o manadaki diger bir seyden hasil olan bir unsurdur.”’° Asabiyet
kabilelerin tiim boylart ve kollarini kusatacak dlgekte genis olabilen, ayni za-
manda daha alt siyasi ve sosyal birimlerde de goriilebilen, i¢ ice gecen halka-
lar misali, farkli olgeklerde ve farkli derecelerde tezahiir edebilen bir unsur-
dur.”! Asabiyet aile ve serefin kaynagidir.”2 “Asabiyet serefin siurrdir.””® Asa-
biyet nihai gayesi mulk olan bir unsurdur.”4 Asabiyet; himaye, midafaa ve
hak aramanin ancak kendisiyle miimkiin oldugu bir unsurdur.”® Diger bir de-
yisle asabiyet, her tiirlii kolektif eylemin gerceklesmesi igin zorunlu olarak
bulunmasi gereken bir unsurdur.”’® Asabiyet, bir riitbeye ve kademeye ula-
sinca sahibinin onun ustiindekini talep etmesine neden olan bir unsurdur.””
Bir bolgede birden fazla asabiyet mevcutsa, en biiyiik ve gli¢lii olan asabiyet
digerlerine galip gelir ve onlar1 kendine tabi kilar. Bdyle bir durumda asabi-
yetlerin hepsi bu asabiyetin icinde kaynasir. Ortaya buiylik bir asabiyet ¢1-

68 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 274.
©9  ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 451.
70 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 431.
71 ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 435.
72 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 439.
73 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 441.
74 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 450.
75 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 450.
76 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 450.
77 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 450.
78 ibn HaldOin, Mukaddime, 1, 451.
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kar.”® En giiclii asabiyet, kendi kabilesi tizerinde hakimiyet kurduktan sonra
diger asabiyetler tizerinde de hakimiyet kurmak ister.”°

Eger gilicleri birbirine denk oldugu igin farkli asabiyetler birbirlerine galip
gelemezlerse o zaman kendi bdlgelerinde hakimiyet kurarlar ki diinyadaki
farkli asabiyetlerin (devletlerin) es zamanl varligi boyledir.8° Asabiyet mul-
ke ulasmadan 6nce sahiplerinin nimetlere dalmalart nedeniyle zayiflayan bir
unsurdur.8! Asabiyet iyi ve giizel hasletlerle bir arada bulundugunda milki
hasil eden bir unsurdur.®2 Allah, galebelerine ve asabiyetlerine miinasip ol-
mak {lizere iyi ve glizel hasletleri asabiyet sahiplerine sevk etmistir. “Yoksa bu
gibi hasletler, asabiyet ve galibiyet dikkate alinmadan gelisigiizel onlara ve-
rilmis ve abes olarak onlardan viicuda gelmis degildir.”83 Ad, Sem(id, Amali-
ka, Himyer, Himyerli Taba, Ezva ve Mudar ayni asabiyete mensup farkli
boylardir. Kayyaniler ile Sasaniler ve Yunanlilar ile Romalillar arasindaki iliski
de boyledir.84

Asabiyet nesilden nesile farklilik gosteren, refahin artmasi ve eksilmesiyle
ters orantili olarak artip eksilen bir unsurdur.8>

Asabiyet, miicadele ve karst koymanin sadece kendisinin mevcudiyeti ile
gerceklestigi ve mensuplarinin birbirleri icin goniillii olarak canlarin feda et-
melerini saglayan bir unsurdur.8® Asabiyet devlet oturduktan ve igleri yoluna
girdikten sonra kendisine ihtiyag hissedilmeyen bir unsurdur.8” Halife Mu'ta-
sim ve oglu Vasik zamaninda bozulan bir Arap asabiyeti s6z konusudur.88
Asabiyet sahiplerinden bagkas i¢in miilk tam olarak gerceklesmez.8°

Asabiyet sahipleri arasinda dinin ortadan kaldirdigr bir rekabet ve haset
mevcut olur.%° Asabiyet dini davetin kendisiyle tamamlandigi bir unsur-
dur.?! Asabiyet halkin ve umumun sevk edildigi her hususta kendisine ihtiyac

79 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 451.
80  bn Haldn, Mukaddime, 1, 451.
81 fbn HaldOn, Mukaddime, 1, 453.
82 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 459.
83 bn Hald(in, Mukaddime, 1, 460.
84 bn Haldin, Mukaddime, 1, 463-65.
85 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 465.
86 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 479.
87 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 480.
88  fbn Haldln, Mukaddime, 1, 482.
89  ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 484.
90 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 486.
91 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 488.
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hissedilen bir unsurdur.92 Asabiyet say1 ¢oklugundan ibarettir.9% Asabiyet
bir¢ok asabenin birlesmesinden ve kaynasmasindan meydana gelen bir un-
surdur.%4 Asabiyet sahipleri metanetli ve dayaniklidir.9> Her asabiyetin miil-
kil yoktur. Hakiki manada miilk sadece glicinlin tistiinde kahir bir gii¢ bu-
lunmayan asabiyete mahsustur.9¢ Asabiyet Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasin-
daki fitne hadisesinin sebebidir.®”

Islam’in ilk dénemlerinde mevcut olan asabiyet “asabiyetii’l-hilafet” iken,
sonradan bu “asabiyetii’l-miilk”e doniismiistir.98 Asabiyet “ayrilma ve da-
gilma haline kars1 konulan vaziin ve miieyyidenin sirri, birlesme ve anlasmanin
mengei, ser'i maksat ve hikiimlerin teminatidir.”®° Siira, hall ve akt sadece
asabiyet sahiplerine aittir.190 “ Asker ve ordu tabir edilen, sevket ve asabiyet-
tir.”101 Asabiyet nesebin haricinde meydana gelen kaynasma ve birlesme ile
de hasil olur.192 Bazi hallerde ayaktakimi ve egkiya arasinda da kaynagma
ve asabiyet hasil olabilir.103

Tim bu 6rneklerden anlagilacag tizere, her ne kadar asabiyete dair oku-
yucuda genel bir kanaat olugsa da, Mukaddime'de asabiyetin tanimi ve
fonksiyonuna dair geligkili ya da farkli ifadeler mevcuttur. Bu durumu bazi
aragtirmacilar, ibn Haldiin'un Mukaddime de asabiyet kavramini gevsek bir
sekilde kullanmasina baglarken; M. Mahdi, Ibn Haldlin’'un asabiyeti her za-
man teknik bir terim olarak kullanmamus oldugu iddiasiyla agiklar.14 Surasi

92 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 488.

93 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 496.

94 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 499.

95 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 502.

96 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 537.

97 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 571.

98  ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 576.

99 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 586.

100 jbn Haldin, Mukaddime, 1, 603.

101 jpn Hald(n, Mukaddime, 1, 723.

102 jbn HaldOn, Mukaddime, 11, 887.

103 ibn Hald(n, Mukaddime, 11, 889.

104 Mahdi'ye gore De Slane’nin asabiyeti baglamina gore farkl gekillerde terciime etmesi de bu
yiizdendir. Teknik bir terim olarak asabiyeti “esprit de corps” terkibi ile karsilayan De Slane,
diger baglamlarda asabiyeti aile, akraba, arkadas grubu, toplum, sempati, vatanseverlik,
kabile ruhu, ulusal ruh, gig, destek, ordu vs. seklinde terclime etmeyi yeglemistir. BK.
Lacoste, Ibn Khaldun, s. 103. Ancak asabiyete yeni anlamlar yiikleyerek kavram: yaygin
anlamindan ¢ok daha farkli bir bigimde yeniden tanimlayan ibn HaldGn'un, asabiyeti
nerede teknik anlamiyla nerede diger anlamlariyla kullandiginin tespiti pek kolay olmayan
bir durumdur. Dolayisiyla De Slane’'nin hangi kritere gore asabiyeti farkli kelimelerle
karsiladigl net degildir.
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bir gercektir ki, Mukaddime'nin blitinii géz 6niine alindiginda, s6z konusu
edilen siyast dontisim stirecini yonlendiren ve belirleyen ¢ok net bir asabiyet
nosyonunun varligl inkar edilemez. Dolayisiyla asabiyetin tanimina dair yu-
karida verilen ifadelerin c¢esitliligi noktasinda, Mahdi'nin daha hakli oldugu
goriliyor. Ne var ki, Mahdi'nin iddias1 da sorunun tamamini ¢dézmeye yet-
mez. Zira Ibn Hald(in’un farkli anlamlar yiikleyerek asabiyeti yeniden tanimla-
dig1 konusunda uzmanlar hemfikirdir. Hal béyle olunca, ibn Haldin'un asabi-
yeti hangi baglamlarda ve anlamlarda teknik bir terim olarak kullandig1 kolayca
bilinemez. Mahdi’'nin uyarisini gbz 6niine alsak bile, ibn Hald(in’un asabiyeti
bir defada degil de, Mukaddime boyunca kiimilatif bir bigimde tanimlamis ol-
dugunu kabul etmemiz gerekiyor. Dolayisiyla asabiyeti dogru bir sekilde anla-
yabilmek i¢in yukarida verilen tanimlari bir araya getirmek ve bu birlikteligi de
Mukaddime'nin ruhuna uygun bir bicimde yorumlamak icap eder.

Guindelik anlamiyla asabiyet, bir kisinin mensup oldugu kabileye kayitsiz
ve sartsiz destegini, hatta yeri geldiginde cani dahil her seyini feda etmesini
saglayan ve kan bagindan miilhem bir aidiyet hissidir.1°%> Bu baglamda asa-
biyet dzellikle bedevi Arap toplumunda ve kabile érglitlenmesinde goriilen bir
hususiyet arz eder.19 islam 6ncesi Arap tarihinde de kolaylikla gbzlemlene-
cegi gibi, boyle bir asabiyet, kabile i¢i dayanismay: ve diizeni muhafaza ede-
bildigi halde, kabile isti bir siyasi érglitlenmeyi imkansiz kilmaktadir. Dola-
yisiyla Ibn Hald(in’un, mesela Roma’dan bahsederken, bu asabiyeti kastet-
mesi mumkiin degildir.

Ibn Haldtin'un ufku ve ilgi alani islam 6ncesi Arap kabile érgiitlenmesinin
¢ok oOtesindedir. O, yerel kabile orgiitlenmelerinin yani sira, Emeviler ile Ab-
basiler, Abbasiler ile Selguklular, Keyaniler ile Sasaniler, Yunanlilar ile Roma-
Ilar gibi biiyuik 6lgekli siyasi yapilart ve bu yapilar arasindaki iliskileri anla-
ma ve agiklama arayiginda oldugu icin, ibn Hald(in’un teknik olarak yeniden
kurguladig asabiyet cok daha genis kapsamli ve dinamik bir kavram olarak
ortaya ¢ikar. Yukarida da izah etmeye calistigimiz gibi asabiyet; icerisinde da-
yanisma, giiven, 6zgliven, aidiyet, glic, mesruiyet, seref, cesaret ve metanet,
ozgurlik, glizel ahlak gibi siyasi acidan son derece 6dnemli pek ¢ok unsurun

105 Bu konuda bk. Apak, Asabiyet; ayrica bk. M. Cagrici, “Asabiyet”, TDV islam Ansiklopedisi
(DIA), 111, 453-55.

106 T acoste, Ibn Haldlin’'un asabiyeti Magrib’e ve kabile drgiitlenmesine minhasir bir kavram
olarak kullandigini, dolayisiyla asabiyete evrensellik atfetmenin mimkiin olmadigini iddia
etse de, bu dogru degildir. BK. Lacoste, Ibn Khaldun.
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bir araya geldigi bir dinamiktir. Bu nedenle, yaygin olarak yapildig1 gibi asa-
biyeti “dayanisma” olarak tarif etmek yeterli degildir. Zira sosyolojik bir un-
sur olarak dayanisma, asabiyetin aksine, dayanisma ruhuna sahip bu grubu
zorunlu olarak daha st siyasi taleplere ydneltmez. Dolayisiyla asabiyeti Ku-
zey Afrika'nin yerel sartlari'7 ya da patrimonyal siyasi olusumlar!©8 ile si-
nirlandirmak hem Mukaddime'nin ruhu hem de Ibn Haldn’un amaci ile ce-
lisir.

Hellmut Ritter, asabiyet ile Makyavel’in “virtd” kavrami arasinda bazi te-
mel benzerlikler goriir.1°° Kardesi Gerhard Ritter’den iktibas ederek “virtl”yu
soyle tanimlar:

Birey s0z konusu oldugunda bu (virtt) genel olarak su anlama gelir: si-
yasi kabiliyet, irade giicii ile zekanin tabii birlikteligi... Virti’'nun bu bicimi
piir olarak savasma “kabiliyeti”dir... ne var ki ‘ahlaki akil’ degildir. Aslan
ile tilkinin kombinasyonu belki bunu sembolize edebilir... dolayisiyla agik
siddet teroriinden farkli ve daha giiclii birliktelik saglayabilecek farkli bir
virtt ¢esidine daha ihtiyag duymaktayiz. Makyavel bdyle bir unsurun
kaynagini eski Roma Cumhuriyeti'nin sahip oldugu kamusal ruhta (public
spirit) bulur.!10
Ritter'e gore asabiyet bu iki farkli “virtt” anlayisinin bir sentezidir. Ne var
ki, aralarindaki giiclii benzerlige ragmen, icerdigi gayri-ahlakilikten dolayz,
“virtu"nun asabiyet ile cok temel bir zeminde ¢elistigi sdylenebilir. Zira yukarida
da deginildigi gibi, ahlaki meziyetler asabiyetin en mithim bilesenleri olmakla
kalmaz; bu meziyetlerin yozlasmasina kosut bir bigcimde asabiyet de gittik¢e

zayiflar ve yok olur gider.

Milliyetgiligin hem teorik tartismalarin merkezinde yer aldigi hem de pra-
tik siyasi gelismelerin basat unsuru oldugu 19. ylizyilin son ve 20. ylzyilin
ilk ¢eyreklerinde asabiyeti milliyetcilik olarak gérme egilimi mevcuttur. Me-
sela A. von Kremer, asabiyeti “Nationalitdtsidee”, “Nationalitdtsgefiihl”, “Na-
tionalitat” ve “nationaler Geist” gibi terimlerle karsilarken, T. Khemiri pozitif
asabiyeti bir tiir “Nationalismus”, negatif kabile asabiyetini de “Chauvinismus”

107 Ornek olarak bk. Lacoste, Ibn Khaldun.

108 Ornek olarak bk. Robert Simon, Ibn Khaldun: History as Science and the Patrimonial
Empire (Budapest: Akademiai Kiado, 2002).

109 Ritter, “Irrational Solidarity Groups”, s. 2.

110 Gerhard Ritter, “Machtstaat und Utopie, Vom Streit um die Damonie der Macht seit
Machiavell und Morus” (Munchen 1940), gosterildigi yer Ritter, “Irrational Solidarity
Groups”, s. 2, 3.
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olarak anlar.!1! Francesco Gabrieli ise asabiyeti milliyetgilik ile 6zdes gbren
bu yaklasimi agir bir bigimde elestirir; Kremer ve Khemiri gibi isimleri de
anakronizme (modernisierung) diismekle itham eder.!!2 Kanaatimizce milli-
yetgiligin, en azindan bazi ¢esitlerinin, asabiyetin bir tezahiirii oldugu kabul
edilebilir. Zira milliyetcilik de nihayetinde, kalpleri ve zihinleri ortak bir amag
icin birlestiren ve insanlart kolektif siyasi eyleme yonelten bir dinamiktir. Ne
var Ki, asabiyeti milliyetcilik ile 6zdeslestirmek biiylik bir hatadir. Milliyetgi-
lik modern bir fenomen olmasina ragmen asabiyet, Ibn Haldin'un iddiasi
dogrultusunda, insanlik tarihi boyunca siyasi déniisiimiin motoru olmustur.
Dolayisiyla asabiyet milliyetcilikten cok daha genis ve nevi sahsina miinha-
sir bir istikamet takip eden canli bir unsurdur.

Digerlerinin arasinda Kamil Ayad'in asabiyet konusundaki goriisii haki-
kate daha yakin goriiniiyor. Ayad, Ibn Haldin’un asabiyeti su dort farkli an-
lamda kullandigini s¢yler: 1. Mutlak olarak kan akrabaligi. 2. Kan akrabali-
&1 olan kimselere taraftar olma. 3. Kan akrabaliginin haricinde bir sebeple bir
araya gelmis gruplarin tiyelerinin karsilikli taraftarligl. 4. Kendisini miiteca-
nis bir irade ile ortaya koyan bir kabilenin ya da halkin yasam gicii.113

Bu kullanimlardan sadece sonuncusu teknik bir tabir olarak asabiyeti kar-
sillamaktadir. Zira asabiyet umrandaki dinamizmin (déniisimiin) i¢ muharrik
glicli, motoru, etkin nedenidir.114 Toynbee, asabiyeti tiim siyasi ve sosyal ya-
pilarin kendisinden neset ettigi “psisik protoplazma” olarak tarif eder.1'®> Bu
anlamda asabiyet, tipki hiicreye canlilik veren madde gibi, siyasi ve sosyal
yapilara hayatiyetini kazandiran bir dinamiktir.

Asabiyetin diyalektik bir karakteri vardir. Biinyesinde anti-tezini barindi-
rir. Nihai gayesi iktidardir. iktidar ise asabiyeti yok eden bir unsurdur. Dola-
yisiyla asabiyet, 6zii itibariyle akil-disi (extra-rational),!1¢ hatta bazen akil-
kargit1 (irrational) 117 bir siyasi enerjidir ve entropi kanununa tabidir. Yani

11 Simon, Ibn Khaldun, s. 149.

112 F, Gabrieli, “Asabiyya”, The Encyclopedia of Islam (EI?), 1, 681.

113 M. Kamil Ayad, Die Geschichts und Gesellschaftslehre Ibn Haldans (Stuttgart: J. G.
Cotta’sche Buchhandlung Nachfolger, 1930), s. 203-4.

114 Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History, s. 253.

115 « . this esprit de corps is the psychic protoplasm out of which all bodies politic and bodies
social are built up...” A. Toynbee, A Study of History (London: Oxford University Press,
1934), 111, 474.

116 Bk. Turchin, Historical Dynamics, s. 48.

117 BK. Ritter, “Irrational Solidarity Groups”.
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sonsuza degin etkin bir bicimde var olamaz. Goodman'in dile getirdigi gibi
“Asabiyetin metamorfozu, siyasetin de metamorfozudur, asabiyetin imkanlari
ve sinirlari, siyasi degisimin de imkanlarini ve sinirlarini tayin eder. Asabiye-
tin kanunlari, tarihin de kanunlaridir.”118

Siyasi bir dinamik olmakla birlikte, asabiyet psikoontolojik bir siire¢ tize-
rinden igler. Insan tekinin toplum ve devlet ile iligkisini, dolayisiyla da varo-
lusunu yeniden tanimlar. Bireyi “vatandas”, yiginlar da siyasi acidan ig-bii-
tinlakla toplumlara dénistiriir. Insan tekini, 6zerkligini ve 6zgir iradesini
muhafaza ederken bir biitiiniin parcasi héline getirir. Bu anlamda asabiyet,
birey ile grubun 6zdeslesmesini saglayan bir unsurdur. Bunu yaparken de bi-
reyin ozerkligini ve 6zgiurliiglinii muhafaza eder; zira insan davranislarini
iceriden (psikoontolojik olarak) degistirir, disaridan (ekonomi-politik olarak)
degil. Yani giiclii bir asabiyete sahip bir toplumda, siyasi hak ve yukimliilik-
ler s6z konusu oldugunda, birey hicbir zaman harici unsurlarla sinirlandiril-
digin1 ve yonlendirildigini hissetmez. Boyle hissetmeye basladig1 andan itiba-
ren zaten asabiyet de zayiflamaya basglamis demektir. Asabiyet grup tyeleri-
nin en disiik diizeyde birlikte hareket etmelerini, en tist diizeyde ise grup ug-
runa 6z varliklarini feda etmelerini saglar.'19

Bilmek gerekir ki, her tiirlii siyasi yapinin akibetini birey ile ait oldugu
grup arasindaki iliskinin mahiyeti belirler. Birey ile siyasi otorite arasindaki
iliski, zoraki bir iliski ise, o devletin saglikli bir yapisinin oldugundan bahse-
dilemez. Zira devlet sadece insanlardan, kurumlardan, kanun ve kurallardan
miitesekkil bir yap1 degildir. Bu yapiya can veren, bireylerin siyasi varolusla-
rint anlamh kilan, vatandaglar arasindaki giiveni ve dayanismay1 saglayan,
adalet ve mesruiyeti tesis eden, bireysel iradeleri miitecanis bir kolektif iradeye
dontistiren bir ruha ihtiya¢ vardir. iste bu ruh da asabiyettir.

Kisaca asabiyet, bir siyasi yapinin saglikli olmasini saglayan, bununla bir-
likte goériinmeyen, elle tutulamayan ruhtur. Siyasi yapilara hayat veren bir
ruhtan bahseden tek diiginiir ibn Hald(n degildir elbette. Ne var ki, ibn
Hald(in'un asabiyet kavramsallagtirmasi endojendir. Yani asabiyet, Ibn Hal-
din’un sistemindeki diger degiskenlerle irtibatli bir degiskendir. Dolayisiyla
ortaya ¢ikisi ve degisimi hem takip edilebilir hem de sebep-sonug iligkileri
baglaminda agiklanabilir.

118 Goodman, “Ibn Khaldun and Thucydides”, s. 257.
119 Goodman, “Ibn Khaldun and Thucydides”.
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Sonug

Bir stiredir siyaset teorisi uzmanlari arasinda yaygin bir bigcimde hissedi-
len yalin bir gercegi, yeni milenyumun esiginde Noel O’Sullivan su ifadelerle
dile getirmistir:

Bazi zamanlar vardir ki, bu zamanlarda kullanilagelen oturmus kavramlar
ile bu kavramlarin aciklamay1 hedefledigi sosyal gerceklik arasindaki ucu-
rum diger zamanlardan daha genigtir. iste icinde bulundugumuz dénem
boyle bir zaman olarak betimlenebilir. Dolayisiyla, bir biitlin olarak mo-
dern siyaset terminolojisinin artik uygulama alaninin kalmadig1 yéniindeki
... iddia dikkate deger.120

Sullivan’a gore, son zamanlardaki siyaset teorisi tartismalarina hakim
olan dort meseleden en 6nde geleni bireyin tabiatt ve onun toplum ile iligkisi
iken, digerleri cesitliligi yiiksek bir siyasi toplumda vatandaglik kavrami, kii-
resellesme ve siyaset teorisinin karst karsiya kaldigr ttkanikliktir, 121

Siyaset teorisinin bunalimi aslinda Bati siyaset teorisinde Aydinlanma
sonrast donem boyunca baskin ve merkezi ideoloji olagelmis ve diger tim
ideolojilerden ¢ok daha kokli bir bigcimde Aydinlanma gelenegine yaslanan
liberal demokrasinin bunalimidir.122 Dolayisiyla siyaset teorisinin bunalimi,
bir manada, Aydinlanma paradigmasina sirayet etmis olan daha genis kap-
samlt bir bunalimin semptomu olarak algilanmalidir.

Mezklr déonem boyunca, nihal gaye olarak benimsenen bireyin mutlulu-
gu da dahil, siyaset teorisinin ele aldig1 meseleler birkag merkezi degerden
miitesekkil, son derece mekanik ve tek boyutlu bir denkleme sikistirildi: Do-
gustan ozgiir ve esit, belli gaye, c¢ikar ve idealler edinebilen ve bunlarin pe-
sinde kosabilen insan teki, 6zgiirliik ideali, devletin faaliyet alaninin minimu-
ma indirilmesi; serbest piyasa ekonomisi, ilerleme diigiincesi.123 Liberal de-
mokratik diistincenin gbzardi ettigi ve serbest piyasa ekonomisinin neden ol-
dugu sosyoekonomik adaletsizlikler en basindan itibaren, yine Aydinlanma
geleneginin bir Grlini olan24 sosyalist ve komiinist ideolojilerin varlik nede-

120 Noel O’Sullivan, “Introduction”, Political Theory in Transition, ed. Noel O’Sullivan (New

York: Routledge, 2000), s. 1.

O’Sullivan, “Introduction”, s. 1.

122 Bk. Michael Freeden, Ideologies and Political Theory: A Conceptual Approach (New York:
Oxford University Press, 1996), s. 141.

123 Bk. Matthew Festenstein, “Contemporary Liberalism”, New Political Thought, ed. Adam
Lent (London: Lawrence & Wishart, 1998), s. 14.

124 Karl Marx ile Aydinlanma arasindaki irtibata dair bk. lan Shapiro, The Moral Foundations
of Politics (New Haven: Yale University Press, 2003), s. 71.
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nini tegkil etti. Insan hayatinin diger alanlarina dair meseleler ise kelimenin
tam anlamiyla ihmal ve hatta inkar edildi. Bu durum, ortaya cikan siyasi,
ekonomik, Kkiiltiirel, ekolojik ve bilimsel gelismeler nedeniyle liberal demok-
rasi tarafindan ihmal edilen hayati unsurlarin artik absorbe edilemeyecek bir
dereceye ulastig1 birkag sene dncesine kadar bdyle devam etti. Dolayisiyla bir
sliredir liberal demokrasinin temellerine ve dolayisiyla da aydinlanma diisiin-
cesine yonelik koklil elestirilerin, entelektiiel tartismalara egemen olmaya
basladigi gézden kagirilmamalidir, 125

Klasik dénem boyunca, asil amaci insan ruhunun tekamilii ve bunun icin
de “iyi toplum” diisiincesi olan siyaset bilimi, biiytik oranda ahlak diistincesinin
uzantisi olarak kabul gordii. Modern donemlerde ise, aydinlanma diisiincesinin
getirdigi epistemolojik gerekgelerle, daha somut olmak gerekirse 19. yiizyil pozi-
tivizminin ve 20. yiizyll mantiksal pozitivizminin én-kabulleri uyarinca siyaset,
ahlaki temellerinden arndirildr ve gozle goriiniir, etkileri ve degerleri Slgtilebilir
maddi kurumsal mekanizmalara indirgendi. Sadece bu mekanizmalarin insanin
tekinin dzglirligiunii ve haklarni muhafaza edebilecegine inanildi.126 Bu “bilim-
sellestirme” siireci boyunca iki yikict metodolojik yaklagim benimsendi. Ik ola-
rak disiplinlerarasi (ya da ¢ok-disiplinli) yaklasim terk edildi. Diger sosyal bilim
disiplinlerinin her biri gibi, siyaset de metodu, problemleri ve bu problemlere ver-
digi cevaplar agisindan kendi kendine yeter olarak gortildii. ikincisi ise Aydinlan-
ma paradigmasinin ilerleme diistincesinden ve evrenselcilik iddiasindan miillhem
olarak siyasetin zaman ve mekan bagiml (spatio-temporal) karakteri gérmez-
den gelindi. Bagka bir ifade ile, belli bir zamanda ve belli bir yerde ortaya ¢ikmis
olan problemlere verilmis cevaplar mutlaklastirild, evrensellestirildi ve diger za-
man ve mekanlara dayatildi. Modern siyaset teorisinin trettigi hemen her bilgi
kirntisinda bu 6zellikleri gormek miimkiinse de, bu yaklasimin en bariz 6rnegi
Ikinci Diinya Savasi sonrasinda formiile edilmis ve yeni ulus-devletlerin ortaya ¢1-
kisina eglik etmis olan “Modernlesme Kurami”dir.127

Siyaset nihal kertede eszamanli sorulan “ben kimim?” ve “biz kimiz?”
sorularina verilen en genis Olcekli cevaptir.128 Diger bir deyisle siyaset iki

125 Bu konudaki tartigmalarin bir 6zeti igin bk. Lent, New Political Thought.

126 Klasik siyaset felsefesi ile modern siyaset felsefesi arasindaki farklara dair bir tartisma igin
bk. Leo Strauss, “What is Political Philosophy?”, “On Classical Political Philosophy” ve
“Three Waves of Modernity”, Political Philosophy: Six Essays by Leo Strauss, ed. Hilail
Gildin (New York: Pegasus, 1975).

127 Bk. Fahrettin Altun, Modernlesme Kuramu: Elestirel Bir Giris (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2005).

128 Tracy B. Strong, The Idea of Political Theory: Reflections on the Self in Political Time and
Space (Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1990), s. 3.
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yonli bir ugrastir. Ozi itibariyle bireylerarasi dinyayi tegkil etmeyi hedef-
lerken, esas amaci bireyin muhafazasidir. Liberal demokrasi ise tek boyut-
lu insan algilamasiyla, siyasetin bireylerarast diinyaya yonelik boyutunu
inkar edip bireye yogunlasmis, boylelikle de, hi¢ arzu etmese bile, bireyin
felaketini hazirlamistir. Tarihsel agidan ifade etmek gerekirse, “Tanri’nin
Olimu”, toplumun 6limiinid; o da “insanin Slimiinii” beraberinde getir-
mistir.

Bu netice, son zamanlarda artan bir ivme ile anti-liberal, anti-pozitivist
ve anti-aydinlanmaci yaklagimlarin siyaset teorisinde 6ne ¢ikmasinin en
mithim gerekgesidir. Liberal demokrasi, bugiine degin sosyalist ve komiinist
ideolojilerin elestirilerine direnebildi; zira bu ideolojiler liberal demokrasinin
uzerine insa edildigi felsefl temelleri hi¢cbir zaman sorgulamadilar. Dolayisiy-
la liberal demokrasi benimsedigi baz1 “kiigiik” degisikliklerle bu meydan
okumay1 basari ile atlatabildi. Ne var ki, liberal demokrasinin felsefi 6n-ka-
bullerine yonelen yeni elestirilerin “kicik” degisikliklerle bertaraf edileme-
yecegi asikar. Bununla birlikte Bati’da liberal demokrasiye ydnelen elestiri-
lerin kusatic1 ve i¢-buitiinlikli bir felsefl gelenege yaslanmadigl gergeginin
de alt ¢izilmelidir. Dolayisiyla varligini agik¢a dayatan pratik ve teorik bu-
nalima ragmen, Bati’da liberal demokrasinin alternatifinin heniiz sekillen-
medigi de bilinmelidir.

Iste Ibn Haldn’un asabiyet kavrami bu noktada énem kazaniyor. Asabi-
yet, bir yandan kusatici ve i¢-biitlinliikli bir diistince gelenegine dayanirken
diger yandan liberal demokrasiye yoneltilen elestirilerde dile getirilen pek ¢ok
temel meseleye de care sunabilmektedir. Hepsinden énemlisi de metodolojik
olarak ibn Hald(in’un asabiyet kavrami siyasete zaman ve mekan boyutunu
getirirken, ¢ok-disiplinli yaklasimi da zorunlu kilmaktadir.

Son olarak bir hususun daha alti ¢izilmelidir. Ibn Hald(n, asabiyet kavra-
mini formiile etmekle biliylik bir eser ortaya koymus olsa da, bizim bu formii-
lasyon icerisine hapsolma gibi bir zorunlulugumuz yoktur. Baska bir deyisle,
Ibn HaldGn'u bir ¢ikis noktasi olarak kabul etmek ve metodolojik ac¢idan tu-
tarli olmak sartiyla, asabiyet kavraminin ¢ercevesi, cagdas siyasi gelismele-
rin anlagilmasi ve agiklanmasi amaciyla daha da genigletilebilir. Uzerinde ca-
Iisildigr takdirde asabiyet, siyaset felsefesinde biiylik agilimlar saglayabilecek,
aciklama giicti yiiksek bir parametre haline gelebilir. Zira asabiyet, devlet-alti,
devletler-arasi ve medeniyet gibi devlet-iistii yapilar diizeyinde kullanilabilecek
bir siyasi kavramdir.
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Ibn Hald{in’un “es-Siyasetii’l-medeniyye”
Teorisini Elestirisi

Senol Korkut*

Ibn Khaldun’s Critigue of the Theory of “al-Siyasah al-Madaniyyah”

In this paper the method proposed by Ibn Khaldun in the political arena, both in
classic political philosophy and in Islamic political thought, will be examined in
its original dimensions. The political philosophy that started with al-Farabi as a
systematic style of thought in Islamic thought used deduction as a mandatory
part of the tradition belonging to the philosopher, adopting the explanatory met-
hod in the framework of divine laws of social events and facts; the demonstra-
tive method was seen to be insufficient for matters of human and infinite will,
thus the matter was to be evaluated in the light of divine rules. In one sense this
is a journey from “description” to “depiction”. Ibn Khaldun stated that this met-
hod remains insufficient to explain social phenomena and events, and widening
this perspective, indicated that political philosophy, in one sense, is compelled to
present a utopian social model, and departing from this point criticized al-Fara-
bi as not being a philosophical realist. At this point, the accusations made aga-
inst the philosophers and his approach to the criticism of civil political science
are investigated as to whether or not Ibn Khaldun approached political philo-
sophy from a universal point of view, and if, while making these accusations,
the theories of the philosophers were taken into account. In this situation, the
modern philosophers try to explain what has to be, while Ibn Khaldun explains
what is; from this point of view Ibn Khaldun’s approach seems to be more sci-
entific. Secondly, in this paper different interpretations that have been made to-
day on the structure of the method put forward by Ibn Khaldun are examined,
and which of these methods is closest to the thought of Ibn Khaldun is scrutini-
zed. Interpretations of which intellectual tradition Ibn Khaldun belongs to in Is-
lamic thought are given. Moreover, starting with the political theories of al-Fa-
rabi, the philosophical heritage and its influence of political doctrine is discussed.

Key words: Ibn Khaldun, al-Siyasah al-Madaniyyah, Islamic Political Philo-
sophy, Umran, al-Farabi, ‘Asabiyyah, Philosophy of Happiness, Prophet-
hood, Platon.

1. Umran ilmi ve “es-Siyasetii’l-medeniyye”

ibn Haldan’'un 6zellikle metafizik alan hakkinda burhani ve nesnel bilgi
elde etmenin imkansizligindan kalkarak felasifenin epistemolojisine getirdigi
elestiriler, fizik ve metafizik alaninda oldugu kadar, toplum ve siyaset diisiincesi

*  Dr., Diyanet Igleri Bagkanlig, Dig iligkiler Dairesi, Ankara.
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alaninda da onlardan farkli bir tutum takinmasina sebep olmus, dolayisiyla
kendi kurdugu umran ilmi ile felasifenin es-siyasetii’l-medeniyye teorisinin
metodu ve konular birbirinden farklilik géstermistir. Bu durumda ibn Hald(in
filozoflarin siyaset felsefesinde énemli bir yer tutan erdemli sehir, niibiivvet
ve saadet hakkindaki goriislerini tutarsiz bulmus, bu konulart yeniden bir de-
gerlendirmeye tabi tutmustur. ibn Haldin’un islam disiince tarihinde episte-
molojik déniisiim olarak adlandirilan bu metodolojisi hem Islam siyasi dii-
stincesine hem de siyaset felsefesi tarihine 6nemli katkilarda bulunmusgtur.
Bu yazimizda Ibn Haldlin'un siyaset diisiincesine getirdigi séz konusu 6zgiin
konumu tahlil ederek yer yer felasifenin 6zellikle de Farabi'nin goriisleriyle
karsilastirmali olarak ele alacagiz. Felasife ile bn Haldin’'u Messai epistemo-
lojinin ozellikle Gazzali ve Fahreddin er-Razi eliyle gecirdigi stireci géz ardi
ederek Kkarsilastirmanin mantik, metafizik ve fizik alaninda bazi eksiklikleri
barindiracagi ¢ekincesini tasimakla beraber, ameli felsefe alaninda boyle bir
kargilastirmanin, 6zellikle ibn Hald(in’un ézgiinligiinii ortaya koymak baki-
mindan, énemli oldugunu diistiniiyoruz.

Ibn Hald@in'un sosyal olaylar agiklama ve inceleme tarzinin, temelde es-
ki filozof, tarih¢i ve fikihgilarin bu konuya yaklasim, agiklama ve inceleme
metodundan farkh oldugu gézlemlenmektedir. Ibn Hald(n toplumsal olayla-
rin yapist ile ilgili sosyal bir doktrin gelistirmis, akabinde de bu olaylari ince-
leyen bir metot olusturmustur. Bu durumda 6ncelikle Ibn Haldtin her bir sos-
yal olayin diger sosyal olaydan farkli oldugunu, dolayisiyla herhangi bir sos-
yal problemin ¢6ziimiiniin aynen baska bir sosyal problemin ¢éziimiinde kul-
lanilmasinin hatali oldugunu belirtmistir. Ona gore, her bir sosyal ve siyasal
olay bir digerinden farklidir. Higbir sosyal olay benzetme yolu ile diger sosyal
olaylarla agiklanamaz. Bazi ydnlerden onlara benzemis olsa bile, diger pek
¢ok ydénden onlardan aynlir.! ibn Haldin’a gore, sosyal olaylar statik degil,
degisme ve tekamiile tabi, dinamik olduklarindan, bir sosyal olay igin belir-
lenen metot digerlerine uygulanamaz. Buna paralel olarak her sosyal olay,
ortaya ¢iktigl toplumun ekonomik, ahlaki, psikolojik ve fiziki atmosferiyle si-
nirlandinlmigtir. Her toplumun séz konusu etkenleri de birbirinden farklidir.2

1 ibn Hald(n, Kitabti’l-iber, ngr. Nasr al-Harini (Bulak 1284), I, 476; a.mlf., Mukaddime,
¢ev. Zakir Kadiri Ugan (Istanbul: MEB, 1990), III, 164-67; a.e.: Mugaddimah, ¢ev. Franz
Rosenthal (London 1958), III, 308; Bk. Mehmet Bayraktar, “ibn Haldin’un Sosyal Atom-
culugu”, islam Diistincesi Yazilart (Ankara: Elis Yayinlari, 2004), s. 157.

2 [bn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 33, 34, 35; a.e. (istanbul: MEB, 1990), 1, 64,
68, 69.
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ibn HaldGin bu varsayimlardan dolayi, sosyal olaylarin, gériiniste birbir-
lerine benzemelerine ragmen, dziinde bir farkliligin oldugunu, onlarin sebep-
lerini tespit edecek genel ve ortak bir ilkenin olamayacagini, kendilerini ye-
terli bir sekilde sabit sosyal ve siyasi kanunlarla agiklamanin miimkiin ola-
mayacagini savunmaktadir. bn Haldlin’a gore, sosyal olaylar sadece tabii ve
ortak bir yasaya uyarlar ki bu da tekdmiil ve degiskenlik yasasidir.3 Bu du-
rumda, bir sosyal ve siyasi olay1 arastiracak tarih¢i ve sosyal bilimcinin ola-
ya iliskin uygun metodu kendisinin koymasi gerekmektedir. ibn Haldin bu
noktada tiimevarim, timdengelim, kiyas gibi eski filozoflarin, tarih¢ilerin, din
bilginlerinin ve toplumbilimcilerin metotlarinin toplumsal olaylarin tabiat ve
gerekcelerini tam olarak ortaya ¢ikarmadiklarini distiniir ve bu diistintirlerin
metotlarini eksik bulur.

Ayni sekilde, ona gore, ¢ok soyut ve duygulardan uzak bir ilim oldugu igin
siyaset islerinde mantigin yanimamasina giivenilemez. Ciinkii mantik ikinci
derecedeki makulleri inceler. ikinci makuller ise, nesnelerin temel yapist ile 6r-
tlisen birinci makullerden (suretler) Uretilmis madde ile bire bir drtlismeyen
ikinci, Gg¢lincli hatta daha fazla soyutlanma yapilmasi mimkiin olmayan en
ileri killilerden olugsmaktadir.# Yakin derecesinde bilgi edinmek, agik olarak
tatbik etmek istenildigi vakit, bu makullerde, hitkiimleri kaidelere gére ver-
mekten alikoyan maddeler bulunabilir. Buna gére ibn Hald(in, mantigin konu-
su olmakla beraber, filozoflarin daha ziyade metafizikte inceledikleri varligin
¢ogunluguna yiklem olan kavramlarin felsefi ilimlerin tamamu icin olmadigt
gibi ameli felsefe alani icin de temel olusturmaya elverisli olmadigini, bu kav-
ramlarin akil bakimindan igeriklerinin degil madde bakimindan igeriklerinin
verili bir sey hakkinda mutabik tasavvurlar sunabilecegini savunmaktadir. Bu
durumda ibn Haldin 6nermelerin zorunluluk, imkan ve imkansizliklarin on-
larin maddelerinden hareketle tespit etmekte; bir seyin asli, cinsi, smifi, niceli-
&i ve giicli (yani bilkuvve igerdigi durumlar) bilindiginde o seyden ¢ikmasi
imkansiz, mimkiin ve zorunlu nitelikler, o seyle ilgili imkansiz, mimkiin ve
zorunlu alanini belirlemektedir. Bu nedenle ibn Halddn ilim anlayisi bakimin-
dan ikinci makuller alani denilen ve dis diinyadaki seylerle bire bir ortiisme-
yen kavramlarin kullanilmasini reddetmekte ve bu kavramlarin bizi belirli bir
nesneye ait dogru tasavvurlardan uzaklastiracagini savunmaktadir.® ibn Hal-

5 Bayraktar, “Ibn Haldin’'un ...”, s. 159.

4 |bn Haldiin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 408; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), II, 593.

5 Omer Turker, “Mukaddimede AKIi ilimler Algisinin Degerlendirilmesi”, Gecmisten Gelecege Ibn
Haldan Sempozyumu Basilmus Taslak Metinleri (Istanbul: ISAM Yayinlar, 2006), s. 257.
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din'un ikinci makullerin ilmi arastirmalarda kullanilmamasi gerektigi hakkin-
daki diistinceleri en fazla onun filozoflarin tabiat felsefesine yonelttigi elestiri-
lerde goriilmektedir. Fakat buradan kalkarak ayni durumun toplum ve siyaset
alaninda da gegerli oldugunu, ibn Hald(in'un ikinci makullerin toplumsal ha-
yat1 inceleyecek ilimde de kullanilmamasi gerektigini savundugunu soyleye-
biliriz. Bu durum tarihsel ve sosyal olaylarin degerlendirilmesi, yani umran il-
mi agisindan ibn Haldin’a dinamik, degisken ve bizzat tecriibeye yonelik bir
karakter kazandirmaktadir. Keza, siyasal ve sosyal olgulari agiklamakta termi-
nolojik agidan da daha genis bir alan imkan: sunmaktadir.

ibn Hald(in’un zorunlu, mimkiin ve imkansiz kavramlarin bizzat varlik-
tan kalkarak tanimlayip sinirlarini ¢izmek, boylelikle gercek toplumsal varlik
alani icin onunla ortiisen zorunlu, miimkiin ve imkansiz halleri belirlemek
gerektigini benimsedigini sdyleyebiliriz. Fakat Ibn Haldin maddelerden ¢ika-
rilmasi daha kolay olan ilk makullerde durumun ikinci makullerdeki gibi ol-
madigini sdyler. Clinkii ona gore, ilk makuller hayali olup duygularda bilinen
maddeleri hayallerde saklamakta, dolayisiyla maddelerinin suretleri, bunlarin
gergege uygun oldugunu bildirmektedir.® Bu da Ibn Haldin'un sosyal olay-
larin yapisi ve sebepleri ile ilgili deneyci bir ilim gelistirmesine sebep olmus-
tur. Boylelikle ibn Hald(in’a gore toplumsal olaylarn inceleyecek ilmin metot-
larinin tabiati ampirik ve pozitif, yani ilmi olmasi gerekmekte; sosyal olaylar
icin eski filozof, fikih¢i ve tarihgilerin 6nerdigi zihni metotlar degil; fakat bes
duyu ile elde edilen tecriibi verilere ve gézlemlere dayali bir metodun olustu-
rulmasi gerekmektedir.” Bu bakimdan, Ibn Haldtn akil ve dustincelerini,
duygularindan ve maddeden uzaklastirarak derin anlamlar adamay: meslek
haline getirmis, her sosyal olay1 kiyas gibi genel metotlarla agiklamaya cali-
san, zihni ve fikri keskinlesmis filozof, din bilgini ve biirokratlarin siyaset is-
lerinde yanilgiya diisme oranlarinin, orta derecede zeka, akil ve saglam tabi-
ata sahip, kiyas ve genel kurallara gore hareket etmeyi aliskanlik haline ge-
tirmemis, her olay1 kendi icinde degerlendiren ve ¢6zme yontemini benimse-
yen, goziini ve diislincesini duyusal olandan ayirmayan siradan insandan
daha fazla oldugunu savunmaktadir.®

6 bn Haldiin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 455, 456, 477; a.e. (Istanbul: MEB, 1990y, III,
105, 106, 167.
Bayraktar, “Ibn Hald(n'un ...”, s. 160.

8 ibn Haldiin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 476, 477; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), III, 164-
167.
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ibn Hald(in’'un bu anlayisinin tersine, Farabi lizerinden sdyleyecek olur-
sak felasifenin, ameli felsefe alaninda kullandigr metodun mantiki dnermeler
gercevesinde ele alindigini, birinci makuller temelinde ikinci makuller izerin-
den ilerledigini sdyleyebiliriz. Farabi nazarinda “ilm”, temelinde 6zdeslik ilke-
si bulunan killi ve burhani énermeler olusturmaktir. Buna gore, bilgisi elde
edilecek “gercek”e, bir “dogru 6énerme” Kargilik gelir.® Ilgili ilim, bu “gercek”i
tarif eder. Eger “tarif” etmek imkansiz olursa, tipta ve astronomide oldugu gi-
bi siyasette de tecriibe, kanun veya uzmanlk bilgileriyle o gercegi “resm”
eder. Bu yol ile de ayni sekilde kiilli bilgilere ulagilir. Buna gore siyaset ilmi,
temelinde her bir insan ahlaki ve tabiatinin bulundugu diinyanin cesitli yer-
lerindeki toplumlarin iradi fiillerinin “tarif”leri veya “resm”leri kiimesidir. “es-
Siyasetii’l-medeniyye” ise, insan toplumunu idare eden ve edilen agisindan
inceleyerek temelinde 6zdeslik ilkesi bulunan kiilli ve burhani 6nermeler kii-
mesi olusturmaktir. Buna gore, Farabi nazarinda devlet, ilm-i medent ile “es-
siyasetii’l-medeniyye” olarak adlandirilan bilimin “tarif”ini veya “resm”ini
yapmis oldugu “gergekligin” adidir.1°

Farabi Kitabti’l-Mille adli eserinde felsefenin bir parcasi olan siyaset ilmi-
nin fiil, davranis ve iradl melekelerle arastirdigi diger seylerde, kendini
kullilerle ve onlarin tanimlarini (risum, érneklerini) vermekle sinirlandirdigi-
ni, ayni sekilde tanimlarin (risum) ciiz'ileri nasil, hangi seyle ve ne miktar-
da belirlemesi gerektigini tarif ettigini; ama onlar bilfiil belirlenmemis olarak
biraktigini belirtir. Farabi'ye gore, bu belirlemenin kendilerine gére yapilaca-
&1 durumlar ve olaylar sonsuz ve kusatilamaz olabilir. Bunun icin bilfiil belir-
leme, felsefenin disinda bagka bir yetiye aittir.1! Farabi nazari siyaset ilminin
belirlemeden biraktig1 seyleri zaman, mekan ve sartlara gore sehir ve millet-
lerde belirleme isini “ilk bagkanin” (er-reisii’l-evvel) yapacagini ve bunun da
siyasi-fikri erdemle (taakkul) olacagini belirtir.12

Simdi bu durumda Farabi'nin nazarinda *“es-siyasetii’l-medeniyye”nin
gergekligi tarif etmis oldugunu ve daha ayrintili hususlari ise daha alt uzman-
lik bilgisine biraktigini sdyleyebiliriz. Yani bu noktada Farabi, ibn Hald(n un

9  Miibahat Tiirker Kiiyel, “Farabi’de Devlet-Bilim iligkisi”, Uluslararas: Farabi Sempozyumu
Bildirileri (Ankara: Elis Yayinlari, 2005), s. 13-14.

10 Kiiyel, “Farabi’de Devlet-Bilim ...”, s. 13-14.

11 Farabi, Kitabui'l-Mille ve ntisasun uhra, ngr. Muhsin Mehdi (Beyrut: Darli’'l-Mesrik, 1986),
s. 59.

12 yagar Aydinli, “Farabi’de ilm-i Kelam ve Fikih”, Uluslararast Farabi Sempozyumu Bildiri-
leri (Ankara: Elis Yayinlari, 2005), s. 36, 37.
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dikkat cektigi durumun farkindadir. Fakat filozof, ilim anlayist bakimindan
cliz't olay ve sorunlar siyasi-fikri erdemle ¢dzmesi icin “ilk bagkan”a birak-
makta, dolayisiyla “es-siyasetii’l-medeniyye” ilk baskanin resmedecegi olay-
lann tariflerini belirlemekte, yani kendisini genel ilkelerle sinirlandirmaktadir.
ibn Hald(n ise, yapilan bu tariflerin bire bir toplum gercekligi ile drtiismeye-
cegini kabul etmektedir. Fakat bu noktada konuya bagka bir agidan bakacak
olursak, Ibn Haldin'un 6nerdigi umran ilmi metodunun es-siyasetii’l-mede-
niyyenin bittigi yerden basladigini, umranin arastirma alaninin bittigi yerden
de es-siyasetii’l-medeniyye teorisinin bagladigini, goriintiste karsit iki teori-
nin distniirlerin sistemlerinde diglanmalarina ragmen icten ige sentezci bir
biitinlilk olustugunu sdyleyebiliriz. Bunun i¢in érnegin Farabi ilk baskanin
nasil olmasi gerektigi konusunda adaletli olmak, akil saghigl yerinde olmak,
dinya zevklerinden uzak durmak gibi ilkeler belirlerken, Ibn Halddin bunla-
rin yaninda!? hitkiimdarin egya fiyatlarinin dengeli bir sekilde seyretmesi igin
ticaretle mesgul olmamasi, keza ciftcilikle ugrasmamasi, sanat ile istigal et-
memesi vb. bizzat ekonomik hayat ve pratik siyasete yonelik 6zellikler belir-
lemektedir.'4 Ayrica es-siyasetii’l-medeniyyenin yargilar ve teorileri bahse-
dildigi sekliyle belirli bir mantiki argiimanlar énciliigiinde, 6zellikle ikinci
makuller tizerinden gelisirken, umran ilminin bdylesine sabit ve killi kanun-
lar etrafinda ele alindigini, aym sekilde siyasetin metafizik bir alanin ameli
felsefedeki acilimi oldugunu séylemek miumkiin gériinmemektedir. Bu du-
rumda es-siyasetii’l-medeniyye normatif, umran ilmi tanimlayici bir karakter
arz etmektedir. Ibn Haldin’un bu tutumunda, daha énce de sdyledigimiz gi-
bi, filozoflarin metafizik alanin epistemolojisine dair gelistirdigi teori etkindir.
Ibn HaldGin metafizik bilginin, basindan sonuna kadar zanna dayali olaca-
gin1, burhani olamayacagini belirtmekte; bu konuda da filozoflarin burhan
anlayisindan farkli bir tutum takinmaktadir.!®> Onun nazarinda burhan tec-
ribi verilerle ispatlandigl, bagka bir ifade ile maddenin gercekligi ile sinan-
dig1 oranda miimkiin olabilmektedir. Dolayisiyla ibn Haldin umran ilmini
teorik ve metafizik bir temele dayandirmamakta, boylelikle bizzat toplum-
dan kalkarak bir metafizik olusturmaktadir. Fakat, Farabi basta olmak tize-
re, Messai filozoflar siyaset ilmini ve teorisini Yeni Platoncu metafizigin

13 {bn Hald(n, Mukaddime (Bulak 1284), s. 161; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 486.

14 ibn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 235, 236; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), II, 66-67.

15 ibn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 413, 414, 455; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), II,
605-6; 11, 107.
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pratik felsefe alanindaki bir uzantisi olarak ele almiglardir. Eger arastirma
alanlart g6z 6niine alinacak olursa, bir bakima metafizik ile siyasetin insan
varliklart noktasinda Ortiistiiklerini ve nazari siyasetin elde edecegi burhan-
larin ilkelerini metafizigin de arastiracagini ve ona kaynaklik edecegini be-
lirtebiliriz.

Bu onciiller dogrultusunda ibn Hald(n, dogal olarak felasifenin siyaset
felsefesini hem epistemolojik hem de reel siyaset acisindan elestirmistir. ibn
HaldGin'un felasifenin siyaset felsefesine karsi getirdigi elestiri en bariz olarak
su alintida ortaya ¢ikmaktadir:

Hakim, (kanun koyucu) dine dayanarak hiikmettigi takdirde ahirette kur-
tulus yolunu temin etmis oldugundan (avam nezdinde) hem diinya hem
ahiretleri icin faydali olur. Hakim, akli siyasetle idare ettigi takdirde, yalniz
diinyalar icin faydali olur. ‘Siyaset-i medeniye’ adiyla anilan ve senin de
isitmekte oldugun siyaset bu akli siyasetten bagkadir. Hakim ve filozoflar
‘siyaset-i medeniye’ ile, toplum Uyelerinden her birinin nefsinde ve karak-
terinde bulunmasi gereken ruhani faziletleri kastetmektedirler. Bunu tam
olarak gerceklestirdiklerinde idare basinda bulunanlardan biisbiitiin ba-
gimsiz olurlar. Uyelerinin her birinde bu fazilet bulunan cemiyetin toplan-
dig1 mekana filozoflar ‘medine-i fazila’ (erdemli sehir) demektedirler. Bu
toplum siyaset-i medeniye kanunlarina gore idare edilir, filozoflar burada
siyaset tabirinden sosyologlarin irade ettigi ‘mesalih-i amme’yi (kamu ya-
rarina yonelik kanunlar) kastetmezler. Filozoflar terimindeki siyaset tabiri
bundan bagkadir. Bunlarin fikrine gére bdyle bir cemiyet seyrek goriliir
veyahut bulunmasi uzak bir ihtimaldir. Filozoflar bu cemiyet hakkinda ancak
tahmine dayanarak soz soylerler.1©

Ibn Hald(in burada hakim ve filozoflardan bahsederken 6zel bir filozof adi
vermemistir. Fakat onun, sadece antik Yunan filozoflarini degil, “es-siyase-
ti’l-medeniyye” ve “el-medinetii’l-fazila” kavramlarini kullanmasindan yola
¢ikarak burada Farabi, Ibn Bacce ve Ibn Sinac siyaset felsefesi gelenegini ta-
Kip eden filozoflan Kkastettiginin agik oldugunu sdyleyebiliriz.17

Hemen belirtelim ki alintiladigimiz metindeki ibn Hald{in'un felasifenin si-
yaset teorisine yonelik bu sézleri, onlarin siyaset adina urettikleri teoriyi tam

16 ibn Haldlin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 253; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), II, 118-19;
a.e.: Muqgaddimah, trc. Franz Rosenthal (London 1958), 11, 138.

17 Ahmet Arslan, ibni Haldun, ibni Haldun’un ilim ve Fikir Dtinyast (Ankara: Vadi Yayinla-
11, 2002), s. 414; Charles E. Butterworth, “Ethical and Political Philosophy”, Cambridge
Companion to Arabic Philosophy, ed. Peter Armstrong ve Richard C. Taylor (Cambridge
2005), s. 266.
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olarak yansitmamakta, biitiinciil bir bakis agisi sergilememekte ve konuyu
indirgemeci bir mantikla ele almaktadir. Her seyden 6nce felasife, ruhun bi-
reysel seriivenini merkeze alarak herkesin ayni seviyede olabilecegi yoneti-
ciye ihtiyag gostermeyecek salt titopik bir erdemli sehir pesinde olmamis, bi-
lakis peygamber ve filozofun idareci oldugu bir sehir tasavvuru gelistirmis,
keza erdemli sehrin disinda klasik siyaset felsefesinde bahsedilen diger sehir
tirleri (monarsi, oligarsi, demokrasi vs.) ve o sehrin mensuplarinin gortisle-
ri adina da teoriler Uiretmislerdir.18

Bu onciiller 1g1ginda ibn Haldin ve felasifenin sosyal olay ve hadiselere
farkli yaklastigini, umran ilminin, filozoflarin kastettigi es-siyasetii’l-mede-
niyye ilminden hem metot hem de tema olarak farkli alanlarda c¢esitlenerek
boy gbstermesine sebep oldugunu sdyleyebiliriz. Ibn Haldin'un es-siyase-
ti’'l-medeniyye teorisi hakkindaki goriisleri bagka bir yerde umran ilmi ile di-
ger ilimleri kiyaslarken daha belirgin hale gelmektedir. ibn Haldin un filozof-
lart mantik, ilahiyat ve retorik gibi alanlarda elestirisinin merkezi odaginin
ayni sekilde epistemolojik ve bunun siyasi alanda da yansimalari oldugunu
soyleyebiliriz.19 O, konumuzla ilgili olarak 6nce umran ilminin hitabet, es-
siyasetii’l-medeniyye ve ahlaktan farkli oldugunu belirtmektedir. ibn Hald(n,
umran ilminin hitabetten ayrn oldugunu; ¢tinkii hitabetin mantik ilimlerinden
birii olup bir fikri kabul veya reddetmeye yonelik halki tesvik etmek ve mey-
lettirmek lzere sOylenen faydali s6zler igerdigini belirtir.2® Ayni sekilde ahlak
ilminin de toplumu degil, bireyi ilgilendirdigi ve bu acidan umrandan farkl ol-
dugunu soyler. Ibn Hald(in bu noktada iran tarzi siyaset anlayisi ve bunun
Ibnii’l-Mukaffa tarafindan gelistirilen Islami versiyonlarinin da (Ebti Rendeka
et-TurtGsi'nin Siracii’l-miilik adlt eserinde oldugu gibi) amacin etrafinda do-
lagsmakla beraber hedefe isabet etmedigini, delilsiz ve sistemsiz oldugu icin
bunlarin da kendi ilminden farkli oldugunu belirtir.2! Umran ilminin es-
siyasetii’l-medeniyye ile farki konusunda ise Ibn Hald(in sunlar1 sdylemekte-
dir: “Medenti siyaset halkin ¢ogunlugunun, insan tiiriiniin korunmasi ve de-
vam ettirilmesi icin gerekli bir yolda sevkedilmesi amaciyla ahlak ve hikmet
gerekirliklerine uygun olarak ev ve sehrin ne sekilde idare edilmesi (tedbirti’l-
menzil) lazim geldigini” konu olarak alan ilimdir.22

18  Arslan, ibni Haldun, s. 414-15.

19 Tahsin Gorgiin, “Ibn HaldGn [Goériisleri]”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), XIX, 553.
20 ibn HaldGin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 31; a.e. (istanbul: MEB, 1990), I, 90.

21 ibn Haldln, Mukaddime (Bulak 1284), s. 33; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), 1, 96.

22 ipn Haldn, Mukaddime (Bulak 1284), s. 31; a.e. (istanbul: MEB, 1990, I, 91.
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ibn Hald(n'un es-siyasetii’l-medeniyye ilmi hakkindaki goriiglerine dair
bu kisa alintilarin verdigi sinirli bilgiyi umran ilminin 6zellikleriyle karsilagsti-
rarak daha da zenginlestirebiliriz. Bu durumda ibn Haldin’'un umran ilmini
salt teorik bir ilim olarak tanimladigl, oysa es-siyasetii’l-medeniyyenin teorik
bir ilim olmaktan ziyade, insana ve topluma yonelik pratik ilkeler koymay1
amag edinen bir ilim olarak resmettigi gézlenmektedir. ibn Hald(in’a gére um-
ran ilmi, amaglart bakimindan pratik degil, teorik bir ilimdir.23 Umran ilminin
konusu umran, amact ise umranda ortaya ¢ikan olaylarin bilgisini vermektir.
Bu ilim, umranda ortaya ¢ikan olgu ve olaylari inceler. Umran ilmi tarihi ha-
berleri arastirmakta gerekli ilkeleri ortaya koymanin, gerekli dlgttleri belirle-
menin pesindedir. Es-siyasetii’l-medeniyye ise olan, olgu ve olaylarla degil,
olmasi gerekenlerin ne oldugu ile ilgili bir ilimdir. Bu durumda ibn HaldGn’a
gore, es-siyasetii’l-medeniyye toplumun ne oldugunu, toplumda vuku bulan
olaylar1 sdyle ya da boyle incelemek yerine, insana ve topluma yoénelik ku-
rallar koymaya calisan, boylelikle pratik amaci olan bir ilimdir. Yani olani de-
gil, olmasi gerekeni inceleyen bir ilimdir.24 Bu acidan amaclari, metotlari ve
malzemeleri bakimindan umran ilmi ile es-siyasetii’l-medeniyye ilmi tama-
men birbirinden farkhdir.25 ibn Hald(n, bir bakima umranda ortaya cikan
sosyal ve siyasal olaylari incelemesi gereken ilmi, metafizik ve ahlaki boyut-
larindan kurtararak bizzat sosyal olay ve olgulari incelemesi gereken bagim-
siz bir ilim héline getirmek istemistir. Fakat bu durum umran ilminin metafi-
zikle higbir iligkisi olmadig1 manasina da gelmemektedir. Bunun aksine, mo-
dern yorumlarda umranin toplum olmasi bakimindan, toplumu inceledigi icin
bagh bagina belirli bir toplum metafizigi oldugu belirtilmektedir. Fakat ibn
Hald(n'un umran ilminin énerdigi s6z konusu metafizigin konusu ve génde-
rim alani Yeni Platoncu varlik, evren, insan, Tanr telakkisi veya felsefi ter-
minolojisi degildir. Bizzat umran ilminin tarihsel okumalar ile olusturulmus
bir metafiziktir ve 6ziinde Yeni Platoncu olmaktan ziyade, bizzat toplumdan
ve toplum tarihinden hareket etmesinden ve onu konu almasindan dolay1 bir
toplum metafizigidir.26 Boylelikle filozoflarda “varlik olmasi bakimindan var-
lig1 inceleyen” bir metafizikten bahsetmek s6z konusu iken ibn Haldtin’da si-
yaset, toplum veya umranda gergeklesen olaylar “yani toplum olmasi baki-
mindan toplumu inceleyen” bir metafizikten bahsetmek miimkiindiir.

23 Arslan, Ibni Haldun, s. 417.
24 Arslan, Ibni Haldun, s. 417.
25 Arslan, /bni Haldun, s. 417.
26 pk. Gorgiin, “ibn Halddn [Goriisleri]”, DIA, XIX, 544-55.



islam Arastirmalar Dergisi

2. Niibiivvet

ibn Haldan savundugu sistemin buitiinligt agisindan filozoflarin siyaset
felsefesinde toplumsal alanda etkinligi olan metafizik ve ahlaki unsurlarn da
degerlendirmeye tabi tutmus, bu agidan filozoflarin niibiivvet ve mutluluk gi-
bi siyaset felsefelerinde mihenk tasi olan alanlart agiklama tarzlarini elestir-
migtir. Niiblivvet meselesi filozoflarin es-siyasetii’l-medeniyye teorilerinde ol-
dugu gibi Ibn Haldin’'un umran ilminde de énemli bir konumdadir.

Muhsin Mehdi'nin de belirttigi gibi Islam toplumu ortaya cikisini, karak-
terini ve hukukunu peygamberlik ve vahye bor¢lu oldugu icin niibiivvetin,
niblivvet fenomenini anlamlandirmaya, ayni sekilde peygamberi bilginin
kaynagi ve tabiatini akli bir sekilde agiklamaya calisan pratik felsefe veya si-
yasi felsefenin merkezi problemi olmasi da gayet dogal bir durumdur.2” Bu
agidan niibuvvetin Islam diisiincesinde 6zel bir iglevi, rolii ve gérevi bulun-
maktadir.2® ibn HaldGin da niibiivveti 6nemli sosyal degerler, kurumlar ve fi-
illerin kaynagi olarak gérmektedir. Boylelikle ibn Haldn nazarinda nibuv-
vet medeniyetin merkezi bir olay1r haline gelmekte, dolayisiyla umran ilmi
agisindan peygamberlik fenomenini anlamak zorunlu olmaktadir.2°

ibn Hald(in, es-siyasetii’l-medeniyye ilminin niibiivveti siyasal amaclar
dogrultusunda okumasina karst ¢ikmakta, ayni zamanda peygamberligin
dzellikleri ve mucizenin mahiyeti konusunda &zellikle ibn Sina {izerinden
felasifeyi elestirmektedir.3° ibn Haldn’a gore, filozoflarin anladig: gibi, insan
toplumlarini idare edecek kanunlarin konulmast i¢in peygamberligin sart ol-
mas1 miamkiin degildir.®! Bunun igin ne tarihi olaylarin gézlenmesi ne de akil
ve toplumsal hayatin var olmasi yoniinde gerekli egemen gii¢c ve kanunlarin
konulmasi icin peygamberler ve seriatlar olmasi gerektigini gdstermemekte-
dir. Clinkii Mecusilerin de ictimai bir toplum olusturdugu, kitaplart olmadigi
halde devlet kurduklar ve gesitli eserler biraktiklar: ortadadir.32 ibn Haldlin’a
gore akil, toplumun var olmasi ve ona yonelik kanunlarin konulmasi i¢in bir
vaz-1 hakimin olabilecegini gostermekte; fakat bu vaz-1 hakimin sadece pey-

27 Muhsin Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History: A Study in the Philosophic Foun-
dation of the Science of Culture (London: George Allen & Unwin, 1957), s. 84.

28 zaid Ahmad, The Epistemology of Ibn Khaldun (London-New York: Routledge Curzon,
2003), s. 9-10.

29 Ahmad, The Epistemology, s. 10.

30 ibn Hald(n, Mukaddime (Bulak 1284), s. 79, 80; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), 1, 225, 226.

1 ibn Hald(n, Mukaddime (Bulak 1284), s. 36; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 104-5.

32 ibn HaldOn, Mukaddime (Bulak 1284), s. 36; a.e. (istanbul: MEB, 1990), I, 104-5.
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gamber olmasi gerektigini sart kosmamaktadir. Dolayisiyla Ibn Haldin’a go-
re felasifenin toplumun olusmasi i¢in belirledigi dnciillerin genel kaide ve ku-
rallara uygun oldugu konusunda herhangi bir isaret bulunmamaktadir.®3 ibn
Hald(in, buradan kalkarak felasifenin peygamberligin insan tabiati i¢in zo-
runlu oldugu anlayisini kabul etmemekte, ayni sekilde siyasal otoriteyi direkt
peygamberlere degil, Allah’'in kanunu Seriata vermekte, dolayisiyla imamet
ve hilafet telakkilerini 6ne ¢ikarmaktadir.34

ibn Hald(n’'un bu noktada ézellikle ibn Sina'nin gériglerini elestirdigini
vurgulayabiliriz. ibn Sind Kitabti’n-NecAt'ta peygamberligin insani toplum
icin zorunlulugunu gostermeye calismis,3® Farabi de erdemli sehrin gercek-
lesmesi i¢in peygamber ve filozofa benzer bir gérev vermistir. Farabi'ye gore
erdemli sehrin kurulmast i¢in erdemli sehrin mensuplarina insani mitkemmel-
lik ve ger¢ek mutlulugun neden ibaret oldugunu bildirecek ilgili ara ve ef*alleri
insanlara belirli bir egitim ve 6gretim disiplini icinde 6gretecek bir peygamber
veya filozofa ihtiyag¢ vardir.

Fakat Ibn Hald(n’un bu noktada, Farabi tizerinden sdyleyecek olursak, filo-
zoflart eksik bir okumaya tabi tuttugunu, felasifenin “medine”nin olugsmasi icin
peygamberligi bir sart olarak ileri siirmediklerini veya en azindan erdemsiz se-
hirler igin bdylesine bir tasavvur gelistirmediklerini ifade etmek miimkiindiir. Bu
noktada ibn Hald(n’un insanlarin neden ictimai bir diizen olusturmalari gerek-
tigi konusunda erdemsiz sehirlerin goriisleri olarak bahsettigi cesitli teorileri dik-
kate almadigini veya bu bilgilerden haberdar olmadigini sdyleyebiliriz.

Ote yandan Ibn Haldin peygamberi bilginin mahiyeti ve elde edilis sekli-
ni agiklama konusunda da filozoflardan farkli bir tutum takinmustir. ibn Hal-
din peygamberligi insani bir fenomen olarak gérmekte; onun davraniglarini,
bilgisini, glicinii insani bir unsur olarak tanimlamaktadir. Oncelikle peygam-
berlik, insanin istemesi ile degil, Allah tarafindan verilmektedir. Onlarin gele-
cekte olacak bazi olaylar ve kutsal varliklar hakkinda Allah tarafindan veril-
mig 6zel bilgileri vardir. Ibn Haldin peygamberlerin elde ettigi bilgiyi de ayni
sekilde dogal bir durum olarak degerlendirmekte ve bunu insanlarin varligi
idrak etme bakimindan yaptigi tasniflendirme ile agiklamaktadir. Ona gore
beseri nefisler lice ayrilmaktadir: Birinci sinifi ruhani idrak derecesine eris-

33 ibn HaldOn, Mukaddime (Bulak 1284), s. 36; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 104-5.

34 Muhsin Mehdi, /bn Haldan, gev. Yusuf Ziya Cémert, islam Diistince Tarihi i¢inde, ed. M.
M. Serif, Turk¢e ve Mustafa Armagan (Istanbul: Insan Yaymlari, 1991), 111, 122.

35 Arslan, Ibni Haldun, s. 420.
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mekten acizdir. Bu sinifa dahil olan insanlar tabiat olarak digerlerine gore
varligin daha az bir kismuni idrak edecek seviyededir. Ikinci sinif insanlar Al-
lah tarafindan yaratilmig tabii héallerini koruyarak i¢ miisahedelerle melekler
gibi maddi olmayan varliklarin yardimiyla birtakim gaybi bilgilere ulasabil-
mektedir. Bunlarin varligi idrak alanlar birincilere gére daha genistir. Ugilin-
cl sinifi ise daha kamil insanlar olusturup onlarin avam i¢inde bulunmalart
Allah ve melekleriyle miinasebetlerine mani degildir. Bunlar peygamberler si-
nifint teskil etmekte ve Allah bunlara dogustan bu bilgilere ulasabilecek isti-
datlar vermektedir.3¢ Peygamberler vahiy sirasinda ruhsal diinyaya dalmak-
ta, melekler alemine girmekte, bu alemden itikat, amel ve ahlaka dair olan
bilgileri telakki ettikten sonra meleklikten begeriyete donmekteler. Fakat ibn
Hald{n bu istidadin, yani peygamberlerin vahyi alis seklinin, bir bedene sa-
hip olmalarindan dolay: -Hz. Muhammed’e ayetlerin kisadan uzuna dogru
ilerledigi siireci de drnek gostererek- ilk asamada yavas yavas islerlik kazan-
digini, daha sonra ise tedrici olarak belirli zorluklarin giderildigini ve ilk hale
gore kolaylagtigini belirtir.>” Bdylelikle ibn Haldin’a gore peygamberlerin bil-
gisi, 6zel insan varliklarinca sahip olunan bilgi formlarinin en yiiksegini tes-
kil etmektedir.®8 ibn Haldin’un peygamberi bilgiyi bu sekilde agiklamasi, fi-
lozoflarca kuvve, fiil ve miuistefad akil seviyelerinde yiikselerek faal akilla it-
tisal etmek suretiyle elde edilen vahy1 bilginin alinmasi arasinda en azindan
epistemolojik siire¢ ve aciklama tarzlari bakimindan farklar bulunmaktadir.
ibn Haldin'un filozoflarin peygamberlik anlayisina yonelik bu elestirilerle,
peygamberligin aklen degil, ser‘an zorunlu oldugunu ispatlamayi hedefledigini,
bu durumda Ibn Haldlin’un nazarinda filozoflarin yapmis olduklar teorik ve
pratik akil ayriminin ve bu ikisi agisindan mitkemmellesmenin de bir manada
bosa ¢iktigini sdyleyebiliriz.3°

3. Mutluluk

ibn Hald(n’un felasifeyi siyaset felsefesi baglaminda elestirdigi bir diger
konu ise yukarida saydiklarimizla baglantili olarak onlarin mutluluk anlayi-
sidir. Ibn Haldin’a gore filozoflar mutlulugun gerek hissi olsun gerekse hissin

36 ibn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 72, 73; a.e. (istanbul: MEB, 1990), I, 236-238.

37 a.g.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 237-43.

38  Ahmad, The Epistemology, s. 10.

39 Zerrin Kurtoglu, Iislam Duistincesinin Siyasal Ufku (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1999), s.
255-56.
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otesinde bulunsun tiim varliklarin sézii edilen nazar ve burhanlarla idrak
edilmesinden ibaret oldugunu iddia ederler.#° ibn Hald(in nazar ve idrake da-
yali olarak mutlulugun bu sekilde kazanilmadigini savunur. Ciinkii ona gore
insan, cisim ve ruh olmak tizere iki pargadan ibarettir. Bu iki parcanin her iki-
sinin de kendine has olan idrakleri vardir. Ruh, ruhani olan seyleri zat1 ile va-
sitasiz olarak, cismani olan seyleri ise beyin ve bes duyu ile idrak eder. ibn
Hald(in nefsin zati ile vasitasiz olarak idrak etmesi, duydugu mutlulugun be-
yin ve duyularla idrak ettiklerinden daha fazla ve daha kuvvetli oldugunu,
dolayisiyla bu tiir bir mutlulugun nazar, burhan ve cesitli ilmi bilgi ve delil-
lerle elde edilemeyecegini savunur. Ona gore filozoflarin akli delil ve burhan-
larla ulastiklarini séyledikleri idrakle s6z konusu sekilde bir huzur, seving ve
saadetin hasil oldugu yolundaki gorisleri tutarli degildir. Clinkii burhan ve
deliller, beynin kuvvetinden sayilan hayal ve diisincenin mahsulii oldugu
icin, cismani olan idraklerdendir. S6z konusu sekilde bir saadeti elde etmek
icin 6ncelikle cismani olan beynin bu kuvvetlerini 6ldirmek gerekmektedir. 4!
Buna paralel olarak ibn Haldiin, filozoflarin savundugu gibi, belirli bilgi asa-
malarint gecerek ve erdemlere sahip olarak insani varliklar i¢in nadiren ger-
¢eklesen faal akilla ittisal ve onun bilgilerine ulasmakla elde edilebilecek bir
saadetin olamayacagini ifade eder. Ibn Haldin’a gore faal aklin alani ruhani,
filozoflarin buraya ulasmak igin takip edilmesini 6nerdikleri siireg cisimsel ol-
dugu icin boyle bir sey miimkiin degildir.

Ayrica Ibn Hald(n bu filozoflarin insanlarin akillar ve diigiince yetilerinin
geregi olarak seriat gelmemis olsa bile, iyi ve kotii fiilleri birbirinden ayirip iyi
fiillere yonelerek koétiilerden uzak duracagini, béylece erdem ve mutlulugu el-
de edebileceklerini savunduklarini belirtir. Ona gore filozoflar, tiim varliklarin
bilgi ve akil sayesinde dogal olarak iyi ve kot fiilleri birbirinden ayurip iyi fi-
illere yonelerek koétiilerden uzak duracaklari, bdylece erdem ve mutlulugu el-
de edebilecekleri kanaatindedir. Su halde filozoflar, tim varliklarin, bilgi ve
aklin dogal olarak iyi ile kotliyti ayirt etme glicine dayanan mutluluklarini
ahirette vaad edilen saadet ile, cehaleti ise kabir azabi ile 6zdeslestirmiglerdir. 42
Fakat Ibn Hald(in’a gére insanin tim varlik alanini idrak etmesi miimkin de-

40 ibn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 455; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), III, 107-8.

41 jbn Haldin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 455, 456; a.e. (istanbul: MEB, 1990), III, 107-8.

42 {bn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 456-57; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), II, 104-11;
Ali Gezer, “Farabi ve Ibn Haldun’da Erdemli Olmayan Toplum Ogretisi” (yiiksek lisans
tezi, Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1997), s. 139.
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gildir. Boyle bir durum olsa bile bu mutlulugun ahirette ulasilabilecek mutlu-
lukla fazla bir ilgisi yoktur.43

Ona gore ilahi varliklarla ancak bedenin 6limil sonucu ittisal kurulabile-
cektir. Dolayisiyla nefsin vasitasiz bir sekilde zati ile idrak etmesi neticesinde
ancak mutluluk, huzur ve seving ortaya cikabilecektir. Bu durumda gercek
mutluluk idrak sahiplerinin idraklerine, akil sahiplerinin de akillarina sigma-
yacak bir durumdur.44 Boylelikle ibn Hald(n'un filozoflarin ameli felsefesin-
de erdemli sehrin kurulmasi veya devam etmesinde en énemli etken olan ve
faal akilla ittisal kurarak tebaasini gercek mutluluga gotiirecek ara ve ef*alle-
1i belirleyen filozof veya peygamber telakkisini farazi bir kurgu olarak deger-
lendirdigini sdyleyebiliriz.

Ibn Haldlin’un toplumsal ve tarihsel gergeklik agisindan tutarsiz ve garazi
buldugu es-siyasetii’l-medeniyye teorisine yonelik elestirilerine degindikten
sonra onun umranda ortaya ¢ikmis olmasi agisindan siyasi rejimleri algllama-
sina ve tasniflendirmesine gecebiliriz.

Ibn Haldlin’a gore insanlarin sosyal bir hayat yagamalari zorunludur. Sos-
yal bir organizasyon, insanlar arasinda giivenlik ve adaletin temini agisindan
aynt sekilde siyasi bir otoriteyi zorunlu kilar. Siyasi otorite ise toplumsal haya-
tin isleyisi, birey-birey, birey-toplum ve birey-devlet arasindaki iliskileri dii-
zenlemesi bakimindan halk tarafindan kabul edilen, belirli miieyyidelerle yap-
timm giigleri bulunan kanunlar ihdas etmek zorundadir. Iste bu noktada ibn
Hald@Gin kurulus amaci, idari yapist, isleyisi ve umranda gerceklesmis olmalart
bakimindan iki tir siyasal diizenin olabilecegini kabul etmistir. ibn Hald(in’a
gore bir devleti idare edecek kanunlar toplumun ileri gelenleri, basiret sahibi
Kisiler ve aydinlar tarafindan konulursa buna akli siyaset; eger Allah'in gérevlen-
dirdigi, seriat sahibi bir peygamber tarafindan bildirilir ve buna gore diizenle-
nirse buna da ser’i siyaset ad1 verilir.4> ibn Haldin’a gore akli siyasetin de iki
tirt vardir: a. Devlet ve toplumu idare edecek kanunlari halkin menfaatini bi-
rinci plana alip yoneticinin menfaatini ona gore diizenleyen siyasi diizen. ibn
Hald(in bu diizenin hikmet ve akla dayanarak olusturulduguna, islam éncesi
fran Sasani Devleti'nin bu sekilde yapilandirildigina isaret eder. b. Devlet ve

43 ibn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 456; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), III, 109.

44 bn Haldn, Mukaddime (Bulak 1284), s. 457; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 111.

45 fbn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 159, 253; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 479;
I, 118-19; Erwin 1. J. Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Dtistincesi, ¢ev. Ali Caksu (is-
tanbul: 1z Yayincilik, 1996), s. 55.
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toplumu idare edecek kanunlar yoneticinin menfaatini birinci plana alip hal-
kin menfaatini ona gore diizenleyen siyasi diizen. Ibn Hald(in bu devlet dize-
ninde kahir ve siddet yoluyla siyasi otoritenin hiikiimdarin elinde bulundugu-
nu ifade eder. ibn Hald(in kendi déneminde, ister Miisliiman ister kafir olsun,
hiikiim stiren biitiin devlet diizenlerinin bu sekilde yapilandirldigini savunur.
Fakat bu durumun Islam toplumlarinda uygulanigi yine de digerlerinden
beridir. ibn Hald(in’a gore akli diizenin her ikisinde de kanunlar yukaridan
zorlama ile yapilmasina ragmen, birinci tiir akli-siyasi diizende kanunlar da-
ha adil, daha merhametli; ikinci tiirde ise daha sert ve adaletsizdir.

Fakat Ibn Hald(in ikinci tiire gore idare eden Islam hiikiimdarlarinin, bu
kanunlari Islam seriatina uydurarak tebaayr ve yurdu idare etmeye imkan
dahilinde calistiklarina isaret eder. ibn Hald(in akli-siyasi diizenin insanlarin
sadece bu diinyadaki mutluluklarini amag edindigi icin onlarin manevi diin-
yalarinda i¢sellesemeyecegini; fakat ser‘i siyasetin hem bu diinyay: hem de
ahiretteki diinyay1 amag edinip toplumsal maslahatlart o sekilde yapilandir-
dig1 i¢in insanlarin ruhlarinda ve manevi diinyalarinda igsellestirebilecegini
savunur.#® ibn Hald(in peygamber ve dort halife doneminde gergeklestigini
soyledigi ser‘l diizenin akli-siyasetin iki tiirlinden de Uistiin olacagint vurgu-
lamugtir. Bu durumda Ibn Hald(in’a gore ideal diizen, ser‘l diizendir. O, ser‘l
diizenin -her ne kadar uygulamasinin dort halife déneminden sonra asabiye-
nin yitirilmesi ile inkitaya ugradigini diisiinse de- hilafet ve onun naiplik ede-
cegi dini bir siyasetle diinya islerini yonetecek seriat sahibi birinin hiitkiimdar-
Iiginda devam edecegini savunmustur.4” Ciinki ibn Hald(n, insanlarin sosyal

46 ibn Haldin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 159, 253; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), 1, 479;
Arslan, [bni Haldun, s. 175, 176.

47 ibn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 159; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 480-81. ibn
Haldtn hilafet ve imamet anlayisinin siyasal otoriteyi de belirleyecek sekilde devam etme-
sinin seriatin bir zorunlulugu oldugunu, hilafetin, asabiyet, adalet, kuvvet ve kudret 6zel-
likleriyle beraber devam etmesinin gerektigini belirtmis; ayni sekilde bu 6zelliklerle beraber
hilafetin secim yoluyla daim kilinmasinda ise iimmetin etkin olmasinmi savunmustur (ibn
Haldtin, Mukaddime [Bulak 1284], s. 161, 162; a.e. [istanbul: MEB, 1990], I, 485-488).
Aymni sekilde ibn Hald(n hilafetin devamli asabiyeye sahip olmasi gerektigini belirtmis; bu
durumun 1rka, kavme veya cografyaya bagh olamayacagini ifade etmistir. Mesela, ibn
HaldGn hilafetin Kureysliligi tizerine olan hadisin sahihligini kabul etmekte ve bu hadisi
kendi asabiyet kavramiyla baglantili olarak yorumlamaktadir. Ona gére burada hadisin dik-
kat cektigi konu, asabiyetin siyasal diizen ve istikrar igin énemidir. Ibn HaldGn’a gore,
hilafetin Kureysliligi, onlarin sirf peygamber nesli olduklar icin s6z konusu degil; koruma,
korunma ve haklar talep etmek icin gerekli olan asabiyetten dolayidir (ibn Hald(in, Mukad-
dime [Bulak 1284], s. 162-64; a.e. [istanbul, MEB, 1990], 1, 492-95). Ibn Haldan hadi-
sin hikmetini kabileci acidan degil, maksatlar1 agisindan yorumlamaktadir. BK. Yavuz KOk-
tag, “Ibn Haldin’'un Mukaddime Adli Eserinde Hadis ilimleri ve Hadis-Sosyoloji iligkisi”,
Cumhuriyet (niversitesi flahiyat Fakdiltesi Dergisi, 7/1 (2003), s. 319-21.
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hayat stirmelerinin zaruri oldugu kadar, ayni sekilde cemiyetler halinde diin-
yay1 imar ve bunun igin faydali olan seylere riayet etmenin beseriyet i¢in el-
zem oldugunu, diinyanin mamurlugu igin sart olan bu fayda ve maslahatlarin
gerceklestirilebilmenin de ancak seriat hiikiimlerine gore is goriildiigli takdirde
mumkiin oldugunu savunmaktadir.48 Ayrica bu sartlar egliginde ibn Hald{in’un
kamusal ahlakin ihdas edilmesi ig¢in oncelikle seriat kanunlarini, daha sonra
da Maverdi'nin el-Ahkamdii’s-sultaniyye'sinde goruldiigii sekilde sultana na-
sihatler literatiirtinii olumladigini sdyleyebiliriz. Ciinkii o es-siyasetii’l-mede-
niyye teorilerini elestirdikten sonra Tahir b. Hiiseyin'in oglu Abdullah b. Ta-
hir'e yazdig1 ve ilgili literatiire ait bir mektubu 6vgii ile alintilamakta;#° kamusal
ahlak agisindan bu literatiirii dne ¢ikarmaktadir. Bu noktada ibn Hald(in, islam
diisiincesinin geleneksel-siyasi anlayisi olumlamakta, fakat 6nerdigi metot ba-
kimindan s6z konusu gelenekten ayrilmaktadir.

Simdi Ibn Haldin’un daha ziyade Platoncu bir karakter tagiyan es-siyase-
tii’l-medeniyye teorisine getirdigi bu elestirileri g6z 6ntine alip yaptig tespit-
lere Klasik siyaset felsefesi acisindan bakacak olursak ilging bir noktada dur-
mamiz gerekir. ibn Haldtin'un filozoflarin siyaset felsefesine getirdigi bu eles-
tiriler, siyasi diisincenin hafizasini zihnini yoklarsak, bize Aristoteles’in Poli-
tika adli eserinin II. Kitap'inin III. “Bolim”tinde Platon’un siyaset felsefesine
ve tasarladigl ideal devlet anlayisina karsi gelistirdigi elestirileri ister istemez
hatirlatmaktadir. Aristoteles, Platon’un ideal devletini 6zel miilkiyete yer ver-
medigi icin, kadin ve ¢ocuklara verdigi konum bakimindan elestirmekte; bir
bakima Platon’un devletini, gerceklesmesi miimkiin olmayacak bir litopya
olarak tasavvur etmektedir.5¢ Aristoteles’in goriiniiste sadece ideal devlette-
ki 6zel milkiyet, kadin ve ¢ocuklara verilen konumu bakimindan elestirme-
sinin Otesinde, bizzat Platon’'un “ideal devlet” teorisini reddettigi, glinimiiz
yorumculari arasinda kabul edilen bir husustur.5! Fakat Aristoteles’in Pla-
ton’a getirdigi elestiri, bizzat siyasal ve sosyolojik gerceklik gerekceleriyle
kendini gosterirken, Ibn Haldn'un felasifeye karsi gelistirdigi elestiri hem
epistemolojik acidan hem de mesalih-i amme agisindan yapilmaktadir. Tbn
HaldGin'un bu fikirlerinde Aristoteles’in herhangi bir etkisinde kalmadigini, Po-
litika'nin birinci kitabinin, birka¢ pasaji haric, diger bélumlerinin Arapca’ya

48  ibn Haldin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 175; a.e. (istanbul: MEB, 1990), I, 555.

49 ibn Hald(n, Mukaddime (Bulak 1284), s. 254-60; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), 11, 119-37.

50 Aristoteles, Politika, ¢ev. Mete Tungay (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2002), s. 36-41.

51 Robert Mayhew, Aristotele’s Criticism of Plato’s Republic (Oxford: Rowman-Littlefield,
1997), s. 7-8.
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cevrilmedigini bilmekteyiz.52 Ayrica Aristoteles’in ahlaki siyasete bir giris ve-
ya onun bir kolu olarak degerlendirmesinin izlerini, umran ilmi ile ahlaki bir-
birinden ayiran Ibn Haldin’'da gérmek mimkiin degildir. Ote yandan ibn
HaldGn'un Helenistik donemde Aristoteles adina retilen ve asirlarca Aristo-
teles’in siyasetle ilgili eseri olarak Islam diisiince tarihinde nesv i nema bu-
lan Surrti’l-esrar adli eserden haberdar oldugunu biliyoruz.53 ibn Haldin Mu-
kaddime'nin cesitli bolumlerinde Surrii’l-esrar adli esere Aristo’ya ait oldugu
gerekgesiyle atiflar yapmakta, fakat eserin igeriginin kayda deger olmadigini
belirtmektedir. Buna ragmen Ibn HaldGn'un 6zellikle akli siyasetin tiirlerini
halk ve hiikiimdarin menfaatleri agisindan ele almasindan, séz konusu ese-
rin etkisinde oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu onciiller dogrultusunda, Islam dustince tarihinde siyaset ilmi konusun-
da felasifeye en koklu elestiriyi ibn Haldtin'un getirdigini sdylemek mumkiin-
diir. Hatta Aristoteles’ten sonra Helenistik devir boyunca Platon ve Aristote-
les’in siyasal teorilerinin sentezlenmesi sonrasi olusan ve ruhun bireysel se-
rivenini merkeze alan Yeni Platoncu siyaset felsefesini, titopik oldugu gerek-
gesiyle, elestiren ilk diisiiniiran Ibn Haldn olduguna isaret etmek gerekir.

Cunki kismen felasifeyi de dahil edebilecegimiz Yeni Platoncu siyaset fel-
sefesi geleneginde, Platoncu siyaset kiilliyatinin Aristocu ahlak teorisi ile har-
manlanarak bireysel ruhun ve devletin ilahilestirilmesi amaciyla Yeni Platon-
cu okullarda sistemli bir sekilde okundugu tespit edilmistir. Yeni Platoncu
okullar, a. Siyasi erdem vasitasiyla ruhun ilahilestirilmesi, b. Siyasi erdemin,

52 Aristoteles’in Politika adli eseri kismi bazi alintilar diginda, Arap¢a’ya cevrilmemistir. Shlo-
mo Pines, Aristoteles’in Politika’sinin tamamen olmasa da, 1. ve II. Kitap’'inin bazi béliim-
lerinin, Helenistik devirde olusturulmus bir derleme, 6zet veya alintilarla Arapga’ya gevril-
digini savunmaktadir. Pines, Farabi'nin Ara ve Siyase'deki sehir, mahalle, kdy iligkisini
agiklarken 6ne stirdiigii gérislerden ve Kitabu’l-Mille'de kole ve efendi iliskisini ele alirken,
“Aristo bunu Politika Kkitabinda agikladi” demesinden yola ¢ikarak Farabi'nin s6z konusu
derlemeyi kaynak olarak kullandigini belirtir. Pines’e gore bu goriislerde Farabi'nin kayna-
g1 Platon olmaktan ziyade, Aristoteles’tir. Ayni sekilde, Pines, Amirl’nin Kitabti’s-Saade
ve’l-is‘ad adli eserinde Aristoteles’e yaptigi atiflart Politika'nin ¢zellikle ilk kitabindaki ilgili
kisimlarla karsilastirir. Pines’e goére ya Amiri ¢ok usta bir sekilde bu metni kisaltmis veya
Amir’den 6nce bugin bilmedigimiz bir kaynakta Aristo’nun ilgili gériigleri dzetlenmigtir.
Amiri'nin ilgili metninin ¢ok kiiciik farkliliklara ragmen Politika'nin ilgili kisimlartyla birbi-
rine denk diistiigii gériilmektedir. Buradan yola ¢ikarak, Pines, Aristo'nun Politika’sinin ilk
iki kitabindan bazi béliimlerin Arapca’ya cevrildiginin kesin oldugunu vurgulamaktadir. BK.
Shlomo Pines, Aristotle’s Politics in Arabic Philosophy, The Collected Works of Shlomo
Pines (Leiden: E. J. Brill, 1986), II, 153-58; Dimitri Gutas ise, Politika'nin 1. Kitap’indan
ziyade VII. Kitap'inin cevrilmis olabilecegini yeglemektedir. Bk. Dimitri Gutas, “The Meaning
of Madani in al-Farabi’s ‘Political’ Philosophy”, Mélanges de l’Université Saint-Joseph, 57
(2004), s. 262.

53 ibn Haldin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 33; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 94.
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insan ruhunun askinlasmasini ve mistiklesmesini gerceklestirebilmenin bir
aract olarak siyaset bilimi vasitasiyla devletin ilahilestirilmesi amaciyla Pla-
ton'un siyaset kiilliyatini Aristotelesci ruh ve metafizik anlayisi ile sentezle-
yerek bir siyaset felsefesi gelistirmiglerdir.>4 ibn Haldin’un burada ruhun ve
nefsin ylikselmesi ve gesitli faziletleri kazanmasi ile artik bir reis ve bagkana
ihtiya¢ duyulmadigl, herkesin ayni seviyede olacagi bir siyasal diizeni eles-
tirmesi, tam da bu noktada Yeni Platoncu siyaset anlayisinin sosyal ve siyasal
gergeklik adina tutarsizligina yonelik ciddi bir tespittir. Gergi felasifenin siyaset
felsefesinin tam olarak mezk(r Yeni Platoncu ¢izgide gelismedigini belirtmek
gereKir.

Bu noktada ibn Haldin'un genel olarak varlik, ézel olarak da es-siyase-
ti’'l-medeniyye anlayislarina getirdigi bu elestirilerin 6zgiin olup olmadig1 veya
Islam dustincesinde hangi entelektiiel gelenegi takip ettigi; ayrica onun genel
olarak felsefi, 6zel olarak da siyaset felsefesi kiilliyat1 hakkindaki bilgileri
konusu modern literatiirde oldukca farkli yorumlamalara sebep olmustur.55

54 Dominic J. O’'Meara, Platonopolis, Platonic Political Philosophy in Late Antiquity (Oxford:
Clarendon Press, 2003), s. 5, 17, 52, 66, 67, 199.

55 ibn Hald(in’un kendisine kadar gelen felsefi mirasla ilgili bilgisinin en azindan biittin kiilliya-
t1 kapsayacak kadar yeterli olmadigini gérmekteyiz. ibn Haldin, Mukaddime de umran ilmi-
nin kendinden 6nceki distintirler tarafindan tretilip tiretilmedigini tartisirken, diger milletle-
rin ilimleri hakkinda bilgiye sahip olmamakla beraber, Memun déneminde yapilan ceviriler
vasitastyla Yunanlilarin ilmine sahip olduklarim vurgulamistir (ibn Halddin, Mukaddime [Bu-
lak 1284], s. 32; a.e. [Istanbul: MEB, 1990], I, 92). Ibn Haldin'un siyaset felsefesi literatiirii
hakkindaki bilgisinin de smirl oldugunu gérmekteyiz. O, Platon'un daha énce Arapca'ya
gevrilen Cumhuriyet, Devlet Adamu ve Kanunlar adli eserlerinden hi¢ bahsetmemekte, Aris-
toteles’in Politika’sini bilmemektedir. Yalniz daha 6nce de aktardigimiz sekilde, Helenistik do-
nemde Fars tarzi siyasetnameler ornek almarak uretilen Sirrii’l-esrar adll esere Mukaddi-
me'nin ¢esitli yerlerinde atiflar yapmaktadir (Ibn Haldin, Mukaddime [Bulak 1284], s. 13,
21; a.e. [Istanbul: MEB, 1990], I, 94; 11, 3). Ayrica, Farabi'nin siyasetle ilgili eserlerini zik-
retmese de, onun gorisleri hakkinda bazi ¢ekirdek bilgilere sahip oldugu gozlemlenmektedir.
Ibn Hald(in, ismini zikretmekle beraber Ibn Bacce'nin de politik yazilarindan ve ibn Riigd’tin
Platon’'un Cumhuriyetine yazdig1 Serh ten de habersiz gériinmekte; Tehafiit, Faslii’l-makal
ve Kesf hakkinda bilgisinin olduguna dair de herhangi bir kanit bulunmamaktadir (Erwin 1.
J. Rosenthal, “Ibn JaldGin’s Attitude to the Falasifa”, al-Andalus, 20/1 [1955], s. 75-85; ay-
n1 makale icin bk. Rosenthal, Studia Semitica, 11, Islamic Themes [Cambridge 1971], s.
115-25). ibn HaldGn’un, ibn Sind'nin es-Sifa, en-Necat, el-Mebde’ ve’l-mead adli eserini bil-
digini sdyleyebiliriz. Ayrica Ibn Haldlin Gazzali'nin Tehafiit{inii bilmekte ve onu ilim 6gren-
cisine tavsiye etmektedir.

[bn HaldGin’'un felsefeyi elestirisi, bu baglamda islam diisiincesinde takip ettigi ekol tizerine
bir¢ok ¢alismanin yapildigini veya ibn Haldn {izerine yapilan ¢alismalarda bu konuya bir
bélumin ayrildigini gostermektedir (bk. Umit Hassan, /bn Haldan’un Metodu ve Siyaset
Teorisi [Ankara: Siyasal Yaymlari, 1977], s. 114-16; Erwin 1. ]J. Rosenthal, “Ibn Jaldan’s
Attitude”, s. 121-26). ibn Haldin’un felsefl diisiince ve felsefi mirasa karsi takindigi tutum-
da ve ait oldugu diisiince geleneginin ve ¢izginin ne oldugu konusunda modern dénemde
yapilan ¢aligmalarda g tiir egilimin oldugu goriilmektedir. Bunlardan birincisine goére, o fel-
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sefeye karst tutumunda tamamen Gazzali'nin izinden giden ve onu siki bir sekilde takip
eden biri olarak sunulmustur. H. A. R. Gibb, toplumun kokenine iliskin agiklamalarinda
onun filozoflart degil, ibn Teymiyye'yi takip ettigini ve siyasetle ilgili sdylediklerinin biiyiik
oranda Islami referanslara sahip oldugunu belirtir. Gibb’e gére ibn Haldln, felsefi bir disii-
niir olmaktan ziyade, Maliki ekoliine siki sikiya bagh bir hukukcu ve ilahiyatcidir (H. A. R.
Gibb, “The Islamic Background of Ibn Khaldun'’s Political Theory”, Bulletin of the School of
Oriental Studies, University of London, 7/1 [1933], s. 26, 28).

Macid Fahri de benzer bir yorum yaparak Ibn Hald(in’un felsefeye yonelik tutumunun dini
oldugunu ve bu konudaki rehberinin Yeni Platoncu felsefeyi elestiren ibn Riigd olmaktan zi-
yade, Gazzall oldugunu belirtmistir (Macid Fahri, [slam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim Turhan
[istanbul: iklim, 1992], s. 293). Rosenthal ise, onun kendine kadar gelen diisiince mirasi-
na yonelik tavrinda, ampirizm ve aldigi geleneksel egitim olmak tizere iki ayri perspektifin
etkin oldugunu vurgulamistir. Rosenthal, Ibn Hald{in’un felsefi ilimlerden mantik ve mate-
matik konusunda olumlu tutum takinmasini, ayni sekilde fizik ilmi hakkinda Kur’an’'in 6g-
retilerini dogruladigi muiddetge kabul edilebilecegini, 6te yandan felsefi ilahiyat konusuna
gelince, elestirilerinin dozunu ylkseltmesi sebebiyle tamamen Gazzalici bir ¢izgiyi takip et-
tigini belirtmigtir (Rosenthall, “Ibn Jaldun’s Attitude”, s. 77-78; Gezer, Farabi ve Ibn
Haldan’da, s. 116-119, 259). Y. Lacoste ise ibn Haldin’un umran ilmi hakkinda sdyledik-
lerinden yola gikarak tarihgi kimligini 6ne ¢ikarmakla akilct denilebilecek bir felsefeyi takip
ettigini, dolayisiyla, felsefi kimligi ile inanch bir Gazzalici oldugunu vurgulamistir. Fakat, ona
gore, Ibn Hald(in bazi alanlarda Gazzali’den daha fazla felsefeye imkan tanirken, bazi agi-
lardan Gazali’den daha fazla felsefe karsiti olabilmektedir (Yves Lacoste, ibn Haldan, cev.
Mehmet Sert [istanbul: Sosyalist Yayimlari, 1993], s. 214). ibn Haldin'un hangi gelenege
mensup oldugu konusunda bir diger yaklasim ise, onu Yunan felsefe geleneginin 6zellikle
bn Riigd’iin devamu sayilmasidir. Richard Walzer ve Muhsin Mehdi’'nin ibn Hald(n arastir-
malarinda baskin olan renkler bunlardir. Mehdi, Ibn Haldin’un ibn Sina ve ibn Rigd’tiin
eserlerini okudugu ve ibn Riigd'in bazi eserlerine gerhler yazdigi yolundaki rivayetlerden
yola ¢ikarak ibn Hald(in’un Farabi ve ibn Sina’nin Yeni Platoncu felsefi anlayiglarini elestir-
digi, fakat Ibn Rusd felsefesine yonelik herhangi bir elestiri gelistirmedigini savunarak ibn
Riuisd"i takip ettigini, dolayisiyla Aristotelesci felsefeyi teoloji ve mistisizmin egemenliginden
kurtarma girisimine sahip biri oldugunu belirtir (bk. Mahdi, /bn Khaldun’s, s. 33, 72, 89,
109, 225, 285, 289; Gezer, Farabi ve Ibn Haldan’da, s. 123). Bu durumda Mehdi'ye go-
re, Ibn Haldln Klasik felsefe ve Islam felsefesinin geleneksel bir égrencisidir (Mahdi, Ibn
Khaldun’s, s. 8, 285). Richard Walzer da ibn Hald(in’un siyaset teorisinde bir gekilde Yu-
nan siyaset felsefesinin unsurlari bulundugunu sdylemekle birlikte, onun Farabi gibi dav-
ranmasinin Stesinde, erdemli ve erdemli olmayan toplum organizasyonlarina dair siyasi dii-
sliince arglimanlarini daha da &teye gotiiriip kendi donemindeki bedevi ve yerlesik hayati
aciklama formlarina doktiigini savunmustur (Richard Walzer, “Some Aspects of Islamic
Political Thought: Farabi and Ibn Xaldun”, Oriens, 16 [1963], s. 40, 41). E. Rosenthal ise,
ibn HaldGn'un ibn Riisd’den etkilenmis olabilecegi diistincesini hakli bulmamaktadir. Ciin-
kii Rosenthal’e gore, eger ibn Hald(in, ibn Riigd’tiin Platon'un Cumhuriyet’ine yazmis ol-
dugu serhi bilseydi, filozoflarin erdemli sehrini bir hipotez olarak ele alip kisa deginmelerle
gegistirmezdi. Ciinki bu gerhte, ibn Riigd, Magrib’in ¢agdag devletlerini erdemli olmayan
devlet sekillerine 6rnek olarak vermekte ve realist agidan ahlaki olmadig gerekgesiyle on-
lar elegtirmekteydi. Rosenthal, Ibn Haldiin’u umran ilmini kurmaya iten sebeplerin bagin-
da ampirizm yOntemini benimsemesi ve geleneksel egitim almis olmasi oldugunu belirtir.
Rosenthal, Ibn Haldiin’un akli ve felsefi ilimleri elestirmesinde Gazzali’nin yolundan gittigi-
ni, Gazzali'nin kitaplarini ozellikle Tehafiitli tavsiye etmesinden dolayr bu konuda post
Gazzalici bir disiiniir oldugunu vurgulamistir (Rosenthal, “Ibn Jaldtun’s Attitude”, s. 153-
54). Ibn Hald(n'un felsefe ve islam distince tarihinde bir akimin mensubu olarak gérme
egilimi yerini, glintimiizdeki calismalarda gosterildigi sekliyle, onun 6zgiinliigline verme
egilimine birakmigtir. Bu durumu Ahmet Arslan ve Umit Hassan'in ¢alisgmalarinda da goz-
lemlemek mumkiindiir. Arslan’a gére ibn Halddn, felsefe hakkinda tamamen belirli ve tu-
tarli bir anlayistan hareket etmekte, felsefeyi agik bir sekilde ilme indirgemeye ¢alismakta-
dir. Ona gore ibn Haldln, felsefe i¢inde bu anlamda ilmi olmayan énermelere sahip oldugunu
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Fakat onun Ibn Siné felsefesinin Fahreddin er-Razi tarafindan diizenlenmis
bir terminolojiyi kullandigl, bu bakimdan Es‘ari metafizigi ve Megsai diisiince
tarzini benimseyerek umran ilmine degisken ve 6zgilin bir karakter kazandir-
digint kabul edebiliriz.5¢ Boylelikle Ibn Haldin'un felasifenin siyaset felsefesine
yonelik gelistirdigi bu tutumun tamamen 6zglin bir tasarruf oldugunu sdyle-
yebiliriz.

4. Etkilenmeler

Ibn Hald(n'un felasifeyi elestirisinin epistemolojik ve metodolojik olmasi,
onun filozoflarla bazi konularda 6zellikle siyaset teorilerinde ayni ortak igeri-
ge yonelik paylagimlarinin olmasma mani olmamigtir. ibn Haldan &zellikle
umran ilmi ve onun icerigi hakkinda genel teoriler olustururken bir¢ok kez,
basta Farabi olmak tizere, filozoflarin gelenegini takip etmistir. Simdi ibn Hal-
diin ve Farabi arasinda en azindan malzeme bakimindan benzerlik gésteren
cesitli hususlara temas edip ayrica bu benzerlikler arasindaki niianslart da be-
lirtmek istiyoruz.

Modern yorumlarda ibn HaldGn’un insanlarin sosyal bir organizasyon
seklinde yasayacagl hakkindaki kanaatlerinde ve “umran” teriminin kullani-
minda, bir sekilde Farabi’ye bor¢lu oldugu vurgulanmistir. Rosenthal, Fara-
bi'nin biitlin insanlarin yasadigl beynelmilel bir devletin varligindan bahse-
derken bu devleti tasvir etmek icin “mamura” kelimesini kullandigini, “um-
ran” kelimesinin de ayni kullanimdan yola cikilarak tretilmis olabilecegini
soylemektedir.57

Ayrica, Farabi Eflatun Kanunlarinin Ozeti adli eserinde “Eflatun’un her
tirlt kanun, olus, bozulus ve yeniden olusa tabi olduklarini belirttigini; se-
hirlerin bityimesini, sanatlarin gelismesini, hitkiimetlerin kaynagini ve geli-

gordugii disiplinleri reddetmekte, geri kalanlar ise kabul etmektedir (Arslan, /bni Haldun, s.
507). Bu noktada Arslan, ibn Haldin'un felsefeye yoénelik elestirilerin dini endige ve gaye-
lerle yapilmadigini, tamamen felsefi-ilmi miilahazalarla, felsefi-ilmi 6nctil ve ilkelerden hare-
Kketle yapilmug felsefi bir elestiri oldugunu vurgulamigtir (Arslan, /bni Haldun, s. 512, 514; Ge-
zer, Farabi ve Ibn Haldan’da, s. 128, 129). ibn Hald(in’un siyaset teorisini inceleyen Umit
Hassan da Ibn Hald(in’un salt akla dayali spekilatif rasyonalizme karsi objektif, gbzleme da-
yali “gergekgi bir rasyonalizm” gelistirdigini ileri siirmekte; ibn Haldiin’un akil ve vahiy ara-
sinda bir sentez kurduguna deginmekte, ayrica felsefi ilimleri dini endigelerle elestirdigini vur-
gulamaktadir (Umit Hassan, /bn Haldan’un Metodu ve Siyaset Teorisi [Ankara: Ankara
Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yaynlari, 1997], s. 115, 117, 122).

56 Tirker, Mukaddime’de Akli ilimler, s. 264.

57 Rosenthal, Ortacag islam, s. 121.
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simini izah ettigini” bildirmistir.58¢ M. Mehdi’'nin de belirttigi gibi, Farabi bu
baglamda ibn Haldin’un yeni bilimiyle baglantili olan umran ve asabiye te-
rimlerini, disliniirle yaklasik anlamlarda kullanmaktadir. Ayrica Farabi'nin
“mille” teriminin &zellikle erdemli ve erdemsiz “milleler” baglaminda ibn Hal-
din’un umran anlayisi ile yapilacak daha ileri bir karsilastirma iki diistintirin
insanlik mirasini tecriibl acidan degerlendirme bakimindan ilging olabilecektir.

Ibn Hald(in insanin sosyal bir varlik oldugunu kabul etmekte ve bu konuda
filozoflarla ayni gorisii paylagmaktadir.?® Fakat insanlarin neden bir toplum
olusturmasi gerektigi konusunda 6ne siirillen barinma, is birligi, akli olarak
tekamiil etme ve giivenlik gibi gerekgelerin iginde, digerlerini de asgari olarak
kabul etmekle beraber, 6ne ¢ikardigl temel unsur giivenliktir.°© ibn HaldGn'un
insan1 toplumsal bir varlik olarak ele almasi, Gazzali’den ziyade filozoflara ya-
ki bir tutumdur. Cinki, Gazzali insanin toplumsalligini Allah’in insani top-
lumsal bir varlik olarak yaratmasina baglayarak aciklamaya calisirken, ibn
Hald(n bu noktada insanin dogal tabiatina dikkat ¢ekmektedir. Gazzali’de top-
lumsallik konusuna teolojik nedenler baskinken, Ibn Hald(in’da bu durum, ilk
sebepte teolojik olmak sartiyla, dogal bir sebebe dayanmaktadir.®?

Ayni sekilde ibn HaldGn’'un iklim, tabiat ve yaganilan mekan sartlarinin
insanlarin ahlaki deger ve karakterlerini olusturdugu yoniindeki gortigleriyle®2
Farabi'nin konuyla ilgili goriislerinin Ortistigini sdyleyebiliriz. Mesela
Farabi, konutlarin yapisina gore, sakinlerinde farkli ahlaki karakterlere yol
acabilecegini belirtmistir. Buna goére, ¢olde ¢adir ve deri konutlarda yasayan-
lar, devamli teyakkuzda bulunma ve azimli olma 06zelligine sahiptir. Bu du-
rum bazen onlarda kahramanlik ve cesaret duygularinin gelismesine sebep
olmaktadir. Ulasilmast miimkiin olmayan ve korumal yerlerde yasayan in-
sanlarda ise korkaklik, giivenlik ve trkeklik duygulart hakim olmaktadir.63

Son dénemde yapilan c¢alismalarda ve kiyaslamalarda gosterildigi sekliy-
le, Farabi'nin erdemsiz sehirlerin ozellikleri, yapilanmalar ve goriisleri adina

58 Farabi, Telhisii Nevamisi Eflatan, Conspectus Siglorum, ty. s. 17:4, 18:2, 6; a.e.: Eflatun
Kanunlaninin Ozeti, cev. Fahrettin Olguner (Ankara: MEB, 1985), s. 44-46.

59 ibn HaldOn, Mukaddime (Bulak 1284), s. 34, 35; a.e. (istanbul: MEB, 1990), I, 101-5.

60 ibn Haldn, Mukaddime (Bulak 1284), s. 34, 35; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), 1, 101-5.

61 Kurtoglu, islam Dustincesinin, s. 252.

62 [bn Hald(in, Mukaddime (Bulak 1284), s. 72, 73; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 203, 215.

63 Farabi, Fusual Miintezea, ngr. Fevzi Mitri Nessar (Beyrut: Dari’l-Mesrik, 1986), s. 40;
Farabi, “Selected Aphorisms” (Fusul Muntezea), The Political Writings, trc. Charles E. But-
terworth (Ithaca-London: Cornell University Press, 2001), s. 22.
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urettigi fikirlerin birgok bakimdan mahiyetinde reel-politik olgular adina énem-
li seyler barindirdigl, bu agidan klasik siyaset felsefesine dnemli katkilar sun-
dugu belirtilmistir.64 Ornek olarak Farabi’'nin Platon’dan daha iyimser bir ge-
kilde demokratik sehre baktigini, demokratik sehir s6z konusu oldugunda Ef-
latuncu alayli iislubun yerini Farabi'de ciddi degerlendirmelerin aldigini, form
olarak ayni olmakla beraber, Farabi’de erdemsiz sehirlerin sayisinin yirmiye
kadar cikacak sekilde tasniflendirildigini gormek miimkiindir. Ayrica monar-
si, oligarsi, tiranlik, demokrasi, erdemli sehir gibi devlet sekillerinin ve Fars
monarsisinin daha ayrintili bir sekilde Farabi, ibn Bacce ve ibn Riisd tarafin-
dan ele alindigl sdylenebilir.

Farabi'nin cahil sehirlerin gorisleri olarak dne stirdigti ve giigliiniin glig-
stz aleyhine sinirlarini genigletme fikirleri ile Ibn Haldin’un asabiyenin bii-
yumesi arasindaki agiklamalar1 arasinda da paralellikler bulunmasi yaninda,
bazi farkliliklar da vardir. ibn Hald(in’a gore, asabiye diismanlarin saldirisin-
dan korunmak, saldiranlarn uzaklastirmak ve servet kazanmak tizere Kigile-
rin bir araya gelisi ile olugur.®® Bu olusum daha sonra galebe ve kahir yoluy-
la kendilerine hitkmedecek bir hiikiimdara kavusur. Asabiyenin amaci, dev-
let kurabilecek bir giice erismektir. Devlet kuruldugu zaman da asabiyenin bu
islevi tamamlanmuis olur. ibn Hald(in’a gore, asabiyenin devlet kuracak giice
ulasabilmesi i¢in yakinindaki boy ve soylart hakimiyeti altina almasi gerekir.
Asabiye daha sonra devlet kurabilecek gilice ulasabilmek i¢in kendi boy ve
kavminden olmayan uzak boy ve kavimleri de kendisine boyun egdirir. Eger
karst kavim ile giigler esitse, bu takdirde aralarinda gegici ve gizli bir s¢zles-
me ile her biri kendi kavmini ve sinirlarini korur. Eger biri digerine tistiinliik
kurarak onu maiyetine alirsa, bu asabiyenin daha bagka kavimleri hakimiye-
tine almak igin gii¢ kazanmasi demektir.°® ibn Hald(n’a goére, bu durumda
karsilasan iki giicin biri hentiz devlet kurmak tizere asabiyenin zirvesinde,
digeri ise hadariligin sonunda olabilir.6”

ibn Haldan’un bu goriigleri ile Farabi’'nin erdemsiz sehirlerden, cahil ge-
hirlerin mensuplarinin bazilarinin gorisleri olarak aktardigl su pasaj arasinda
paralellik bulunmaktadir.

64 Muhammad Ali Khalidi, “Al-Farabi on the Democratic City”, British Journal for the History
of Philosophy, 11 (2003), s. 388-94.

65 ibn Haldin, Mukaddime (Bulak 1284), s. 117; a.e. (1stanbu1: MEB, 1990), I, 352.

66 ibn Haldln, Mukaddime (Bulak 1284), s. 117; a.e. (Istanbul: MEB, 1990), I, 353-54.

67 a.g.e. (Istanbul: MEB, 1990, I, 355.
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Bunlar icinde (cahil sehirler) bazilari bir araya gelmenin zorla olmasi ge-
rektigini soylerler. Soyle Kki: Yardimcilara ihtiyaci olan insan, buna gore, bir
grup insana zorla boyun egdirecek ve onlar1 hizmetine kosturacaktir. Sonra
onlarla baska insanlara boyun egdirecek ve onlart kéle olarak kullanacaktir.
Bu yardimcilarin kendisine esit olmamalari, kendisi tarafindan yenilen insan
olmalart gerekir. Mesela insanlar arasinda fizik gii¢ ve silah bakimindan en
kuvvetli olan Kisi, bir insan1 yener. Sonra yendigi bu insanin yardimui ile bas-
ka bir insana veya bir grup insana boyun egdirir. Bunlarin yardimi ile de bas-
ka insanlara boyun egdirir. Oyle ki onun etrafinda bir mertebeler dizisi icinde
bir araya getirilmis olan bir siirli yardimcisi olmus olur. O, onlar bir araya
topladiktan sonra aletleri kilar ve bdylece amaglarini yerine getirmekte onlari
kullanir.68

ibn HaldGn'un da asabiyenin biiyiimesini benzer sekilde izah etmesine
ragmen, Farabi'nin bahsettigi durumla arasinda bazi farkliliklarin olabilecegi-
ni sOyleyebiliriz. Farabi'ye gore, burada zit ve hasmane giiglerin karsilikl ola-
rak carpismasi ile bir biiylime s6z konusu iken, asabiyenin biiylime seklinin
tam olarak bu olmadigini; en azindan sahih, olumlu ve adaletli bir biiytime-
nin oldugunu, Farabi'nin bahsettigi gibi biiyiimenin tamamen maddeci ve
salt glice dayali bir sekilde ger¢ceklesmedigini sOyleyebiliriz. Clinkii Farabi'nin
bahsettigi manzarada tamamen maddi bir gii¢ gdsterisi ve bu anlamda bir he-
donizm vardir. Clinkii Farabi'ye gore de bu durumda, giicli elinde tutan oto-
rite ister kendine yararli olsun, ister olmasin, karsi tarafin aleyhine onun ko-
lelestirilmesi vasitasiyla bir biiytime egilimine girmektedir.°® Oysa asabiyede
karst giiclerin kendi giivenligi, korunmasi ve barinmast i¢in asabiyenin ma-
iyetine girmesinden olumlu bir tablo gbze ¢arpmaktadir.

ibn Haldin'un bedevi umran anlayisi ile Farabi'nin cahil sehirlerin ilki
olarak degerlendirdigi zorunluluk sehri arasinda da bazi benzerlikler bulun-
makla beraber, bunlarin temelde birbirinden farkli oldugunu sdyleyebiliriz.
Clnki zorunluluk hadari ve bedevi umran, hayatin basit olmasi, ¢esitli meslek
ve zanaatlarin ortaya ¢itkmamis olmasi gibi 6zellikleri barindirmasina ragmen,
zorunluluk sehrinin mensuplar1 sadece bedenin zorunlu ihtiyaglarini gidere-
rek bir hayat tarzi siirdiirmektedir. Ayrica ibn Hald(in, bedevi umrana hadari
umrani ortaya cikarabilmesi agisindan potansiyel bazi imkanlar ytiklerken,

68 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, ngr. Albert Nasri Nadir (Beyrut: Darii’'l-Mesrik, 1986), s. 152-
53; a.e.: Ideal Devlet, ¢cev. Ahmet Arslan (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), s. 128.
09 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, s. 152-55.
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Farabi'nin zorunluluk sehri hem biinyesinde daha medeni bir potansiyel ba-
rindirmaz hem de bu sehrin siiregsel bir olgunlagsmasindan bahsedilmez.”°

Farabi, cahil sehirlerden bazilarinin varliginin devaml degistigini, dolayi-
siyla sosyal alanla ilgili genel kanun ve hikim konulamayacagi yoninde
gorislerinin bulundugunu sdyler. Clinkli Farabi'ye gore biz zihnimizde duyu-
sal varliklardan edindigimiz killileri bir kez olusturdugumuz zaman, bu var-
liklar bir¢cok sekle biirtinse de, yani nesne olarak degisseler de zihnimizdeki
bu killiler degismez. Onlar degisse bile, biz onlar hakkinda sahip oldugumuz
kiilliler yoluyla onlarin zihnimizdeki dengini ve 6ziinii bulabiliriz. Fakat, bu
insanlara gore, varlik degistik¢e zihnimizdeki 6z de degisir. Dolayisiyla, var-
liklar hakkinda her zaman yeni hiikiimler vermek gerekir.”! Bu durumun
sosyal ve siyasal agilimi da su sekilde gelisir: Varlik degistik¢e zihindeki kar-
silig1 da degismekte, dolayisiyla soz konusu sehrin insanlarinin goriiglerine
gore, sehir ve devletle ilgili sosyal hiitkiimler de dis diinyadaki varliga endeksli
olarak degismektedir. Bdylelikle, bu insanlara gore, kainatta kanunlart konul-
mus, belirlenmis bir diizen yoktur.”? Ibn Haldin’'un diyalektik ve tekamiilcii
metodu ile Farabi'nin bu bakis agisinin bir¢cok bakimdan farkli oldugunu be-
lirtmek gerekir. Farabi'nin bahsettigi seyler en nihayetinde sofistik unsurlar
barindirmakta iken, ibn Hald(in'un sosyal olay ve hadiselerin yer, zaman ve
mekana gore degisecegi, dolayistyla bunlarla ilgili genel hitkiimlerin konula-
mayacagl yoniindeki gortisleri, mesalih-i amme agisindan deger kazanmakta-
dir. Farabi burada genel olarak varlik hakkinda bir izafiyetten bahsetmekte
iken, Ibn Haldin’da s6z konusu tutum, insani olay ve olgular agisindan tari-
hin akisina ydnelik olan bir tespittir. Farabi pratik felsefeyi, degismez metafi-
zik ve kozmolojik bir arka plana dayandirdigl icin, burayla ilgili izafiyetin si-
yasi alaninin da degistirilebilecegini diiginmiistiir. Oysa Ibn HaldGn'un diya-
lektigi, bdylesine bir metafizik arka plan icinde tekamiil etmez.

Ote yandan, hadari umranda ortaya c¢ikan bazi héller ile, Farabi’'nin er-
demsiz sehirler olarak degerlendirdigi, zenginlik sehri, bayagilik sehri, seref
sehri (timokrasi), zorba (tiranlik) sehir, demokratik sehir, fasik, dalle ve mii-
beddel sehrin bazi 6zellikleri arasinda paralelliklerin oldugunu séylemek miim-
kiindir.

70 Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, nsr. Fevzi Mitri Negsar (Beyrut: Darii’l-Mesgrik, 1993), s.
88; Farabi, el-Medinetii’l-fazila, s. 132; ideal Devlet, s. 111.

71 el-Medinetil’l-fazila, s. 151, 152.

72 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, s. 152-53.
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Son olarak, ibn Hald(n’un siyaset teorisinin ginimuzdeki degerlendirme-
sine dair bir hususa deginmek gerekir. Dimitri Gutas, “Yirminci ylizyilda Arap
Felsefesi Calismalar” adli makalesinde, 20. ylizyilda Arap felsefesi ¢alisma-
larina yoénelik hatali yéntemleri oryantalist, israki ve nihayet siyasi yaklasim
olarak siralar. Gutas, Leo Strauuss’un baglattigl ve daha sonra cesitli arastir-
macilar tarafindan takip edilen hermenétik yontemin Arapca felsefenin siyaset
boyutuna uygulanmasinin yanlis bir metodoloji olduguna isaret eder. Gutas
soz konusu gelenek icinde felasifenin siyaset felsefesinin 6ne ¢ikarilmakla
beraber, bu ¢alismalar boyunca ibn Hald(in'un siyasi teorilerinin ihmal edil-
digini, en azindan uzun zaman Islam siyaset felsefesi alaninda Ingilizce lite-
ratiirde 6nemli bir kaynak olarak bagvurulan Ralph Lerner ve Muhsin Mah-
di'nin editorligiinii yaptigl Medieval Political Philosophy adli eserde ona yer
verilmedigini belirtir.”3> Gutas, Ibn Haldin'un Mukaddime'de felasifenin si-
yaset felsefesi hakkinda sdylediklerine ihtiraz kayd: konulabilecegini soyle-
meKkle beraber, islam diistincesinde gergek anlamda siyaset bilimi ve felsefe-
sinin Ibn Haldtn’la bagladigini ifade etmektedir.”4

Sonucg

Buradaki bilgilerden yola ¢ikarak ibn HaldlGn'un, Islam’da tecriibeye da-
yali bir metodu énermesinden dolay1, siyaset bilimini baslatan Kisi olabilece-
gini; fakat gercek anlamda bir siyaset felsefesinin baslaticisi oldugunu savun-
manin miimkiin olamayacagini sdyleyebiliriz. Meseleye siyaset felsefesi agi-
sindan baktigimizda ibn HaldGin'un Aristo’dan ¢ok daha &te realist, ampirist
ve ilmi bir siyaset teorisi ortaya koydugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla islam’da
siyasal diisiince adli derleme, Farabi ile baglamakla beraber, ibn Hald(in’u da
ihmal edemez. Ciinkii Farabi'nin erdemsiz sehirler adina séylediklerinin biiytik
oranda reel siyaset alanina 1sik tutacak tarzda oldugunu sdyleyebiliriz. Orne-
gin Farabi erdemsiz sehirlerden birinin 6zelliklerinden bahsederken, bu sehrin
ilk bagkanin diger sehirdeki halkin ekonomik kaynaklarini1 kendi halkinin re-
fahi icin kendi bélgesine tasiyabilecegini sdylemektedir. Bu durumun 6zellik-
le modern diinya agisindan ne derece reel oldugu asikardir. Fakat filozof, kur-
dugu sistemin zorunlu bir pargasi olarak ciiz'l konulara kismen deginmekle

73 Medieval Political Philosophy, ed. Muhsin Mahdi ve Ralph Lerner (Ithaca: Cornell Univer-
sity Press, 1995).

74 Dimitri Gutas, “Yirminci Yiizyilda Arap Felsefesi Calismalart”, ibn Sina’nin Mirast, ¢ev. Cii-
neyt Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari, 2004), s. 180.
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beraber, onlari bilfiil belirlenmemis olarak birakmaktadir. Bu noktada tekrar Ah-
met Arslan’in yorumlaria dénecek olursak “Filozoflar ibn Hald(in’un, Ibn Hal-
din da filozoflarin biraktigl yerden baslamis ve devam etmistir” seklinde bir
noktaya varabiliriz. Bu bakimdan ibn Haldln ve felasifenin siyaset ile ilgili
goriiglerinin birbirini tamamen diglayan bir mahiyette degil, birbirini biitiinle-
yen bir unsura sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica bugilin sikca siyaset fel-
sefesinin, siyaset biliminin kilict altinda kayboldugu sdylenmis, bu tiirden bir
siyaset biliminin de artik sahihligi sorgulanmaya baslanmistir. Bu noktada
felasife ile Ibn Hald(in’un siyasi teorileri, dzellikle ait oldugumuz felsefi ve dii-
slinsel miras agisindan siyasal diisiincemize ingai bir bakis agist ve malzeme
sunacak niteliktedir. Buradan sdyle bir sonuca varabilmek miimkiindiir: Her ne
kadar elestirel bir tutum takinsa da kullandig1 metodoloji ve vardigl sonuglar
bakimindan felasifenin tarif ettigi htikiimleri ve sosyal ilkeleri, farkli metot ve
uzmanlik bilgileri ile Ibn Hald(in’un resmettigini sdyleyebiliriz. Bu da islam
siyasal diisiincesinin tarihsel akisinda ayrilmaz iki alan olarak degerlendire-
bilecegimiz nazari ve metafizik alani felasifeden; ameli tarafini ise ibn Hal-
din’dan kalkarak yeniden yapilandirmak igin bize fikri ilhamlar verebilir. Bu
durumda ibn Haldan, diger sosyal bilimler igin séz konusu oldugu gibi, siyaset
bilimi ve felsefesi alaninda da icinde bulundugumuz durum agisindan 6zellikle
Islam tarihinin kriz dénemlerinde okunan ve caligilan bir diistiniir oldugundan
dolay1 ufuk agici kabul edilebilir.
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Ibn Haldiin’un Osmanli Diisiincesine EtKisi

Ejder Okumus*

The Influence of Ibn Khaldun on the Ottoman Thought

As the Ottoman Empire began to “wane”, the statesmen, scholars, thin-
kers and historians began to concentrate on the causes for this deteriora-
tion and started to investigate the possible ways to halt it. Within this fra-
mework there is one man of science, one historical philosopher, one so-
ciologist who appears before us as having affected the ideas and been of
benefit to the statesmen, scholars, historians and thinkers, who even tri-
ed to warn the Ottoman State via his theories of collapse - despite a few
changes having been made to his thought: Ibn Khaldun. A social theo-
rist, Ibn Khaldun’s historical and social views were a fundamental source
to which thinkers turned in order to find a solution to the “deterioration”
and “collapse” of the Ottoman State. There is no doubt that Ibn Khaldun
had and continues to have an important effect on other thinkers, both
Western and Eastern, non-Muslim and Muslim. But, the topic of this
study is the effect Ibn Khaldun had on Ottoman thinkers. In this study the
effect of Ibn Khaldun on Ottoman thought of some Ottoman thinkers will
be examined.

Key words: Ibn Khaldun, Ottoman Thought, Ottoman Thinkers, Mugaddi-
mabh, Sociology of Decline, Etiology of Decline.

Osmanl Devleti'nin “zayiflama” siirecine girmesiyle birlikte devlet adami,
alim, dustiniir ve tarihgiler bu durumun sebepleri tizerinde yogunlasmis; ge-
rilemenin ¢okiisle sonuclanmamasinin yollarini diisiintip aragtirmiglardir. ibn
Hald(in (1332-1406) bu cercevede ulema, tarihgi ve diistiniirlerin fikirlerin-
den etkilendikleri, yararlandiklari, hatta ¢okuisle ilgili teorilerini Osmanl Dev-
leti'ne -bazi degisikliklerle de olsa- uyarlamaya calistiklart bir ilim adami, ta-
rih felsefecisi ve sosyolog olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Bir ¢cokiis teorisyeni,
sosyolog ve din sosyologu olan Ibn Hald(in’un tarih ve toplum goriigii, Os-

Dog. Dr., Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi, Diyarbakir.
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manli Devleti'nin birtakim “6nemli” yanliglar yapmasi ve “giicten diisme”ye
baslamasiyla birlikte, muhtemel bir “zayiflama” veya “¢okiis"e gitme duru-
mundan nasil kurtarilacagini diistinenler icin temel bir bagvuru kaynagi idi.!
fbn HaldGn'un goruglerine olan bu ilgi, “ibn HaldGnculuk”tan (ibn Hal-
dlinizm)?2 soz ettirecek noktaya gelmisti.® Bu baglamda ibn Haldn’un Mukad-
dime’sini Katib Celebi, Naima, Taskoprizade, Miineccimbasi, Hayrullah Efen-
di ve Cevdet Pasa gibi Osmanli diistiniirlerinin kaynak olarak kullandiklarini
sdyleyebiliriz. Hatta Naima onu bir tistat bilmistir. Oyle anlasilmaktadir ki ibn
Hald(n’a olan bunca ilgi, onun Mukaddime’sinin Osmanl Tiirk¢esine gev-
rilmesini inta¢ etmistir. Burada hatirlanmalidir ki din sosyolojisinin tinlii kla-
sik bagyapiti olan Mukaddime, yabanci bir dile, Tiirk¢eye ilk kez Osmanli
ulemasi tarafindan cevrilmistir. Bilindigi gibi Mukaddime'nin biiyik bir kis-
mint (ilk 5 bolim) Seyhilislam Pirizade Mehmed Sahib Efendi (6. 1749)
1730 yilinda, ondan kalan bir kismini (son béliim) da 19. ylizyil ortasinda
Cevdet Paga (1822-1895) Tiirk¢eye ¢evirmistir.4 Birinci geviri 1859’da Kahi-
re’de basilmisg,® ikincisi ise ilk tercimeyle birlikte 1860-1861’de Istanbul'da
yayimlanmustir.° ibn Haldin’un goriislerinden etkilenen ve yararlananlardan
Cevdet Pasa'nin,” dénemin Meclis-i Vala Reisi KAmil Paga ile arasinda gecen su
konusma ve olay, gerileme ve ¢okiis donemi Osmanl Devleti'nde ibn Hal-
dan'un etkisine isaret etse gerektir: “Mehmed Ali Pasa’'nin fart-1 ikbalinden
bahsettigi sirada, ‘Ben anin kariben ikbalden diisecegine muntazirim’ dedim ve
Mukaddime-i Ibn Haldan’daki kavaid-i hikemiyyeyi serd eyledim. Muahharen
Mehmed Ali Pasa ikbalinden diisdiikde Kamil Pasa, kullarini goriip ‘Hakkin var

1 BK. John Obert Voll, [slam, Stireklilik ve Degisim, ¢ev. Cemil Aydin v.dgr. (istanbul:
Yonelis Yayinlari, 1991), I, 59-60; Umit Meri¢ Yazan, Cevdet Pasa’nin Tarih ve Top-
lum Goérust (Istanbul: Insan Yayinlari, 1992), s. 20-21; Cevdet Pasa, Ma‘razat, haz.
Yusuf Halagoglu (Istanbul: Cagr Yayinlari, 1980), s. 34, 182.

2 Ziyaeddin Fahri Findikoglu, ictimaiyat, Metodoloji Nazariyeleri (Istanbul: Istanbul
Universitesi Iktisat Fakiiltesi Yayinlari, 1961), 1I, 116-131; a.mlf., Tirkiye’'de Ibn
Haldtnizm (Istanbul: 1953).

5 Ahmet Arslan, Ibn Haldan’un ilim ve Fikir Dtinyast (Ankara: Vadi Yaymlari, 1997),
s. 7.

4 Cevdet Pasa, Tezakir, haz. Cavid Baysun (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1986), IV, 79; Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul (istanbul: Enderun Kitabevi, 1985), s.
158; Siileyman Uludag, “Giris: ibn Haldin ve Mukaddime”, Mukaddime, gev. Siiley-
man Uludag (istanbul: Dergah Yaymnlari, 1988), I, 175-81.

5 ibn Hald(n, Terciime-i Mukaddime-i Ibn Haldtin, ¢ev. Pirizade Mehmed Sahib Efen-
di, Kahire 1275).

6 [bn Hald(n, Terctime-i Mukaddime-i Ibn Haldan, ¢cev. Ahmed Cevdet Efendi (Istan-
bul: Takvimhane-i Istanbul, 1277).

7 Yazan, Cevdet Pasa’nin Tarih ve Toplum Gériisil, s. 20-21, 27-28.

142



lon Haldon'un Osmanli DusUncesine Ctkisi

imis’ dedi.”® Bir yOnetici segkinin siyasi geleceginin nasil olacagi konusunun
dahi Ibn Hald(in'un ¢okusgle ilgili gériislerinden yola cikilarak izah edilmeye ca-
lisiimasi, onun Osmanl ulema ve tarihgileri tizerindeki etkisini ortaya koymak-
tadir.

ibn Haldin’'un Mukaddime’si, Osmanli bilgin ve diiginiirleri i¢in “Olmazsa
olmaz” bir Kitaptir, denebilir. Mukaddime'nin bu énemi, 16. yiizyildan 20.
yiizyilin baglarina dogru gelindikge, yani Osmanl “zayifladik¢a” daha da art-
mugtir. “J. V. Hammer ‘Arab Montesquieu’su tesmiye ettigi ibn Haldin'un Mu-
kaddime’si hakkinda Pirizade'nin Tirkge tercimesine dayanarak 1822 yilin-
da Journal Asiatique mecmuasinda yazdigl 12 sayfalik kiiglik makalesinde
Mukaddime'nin o zamanki Osmanl ilim ve devlet adamlart arasinda ideoloji

yaratan bir eser sifatiyla ¢ok okundugunu zikretmistir.”

Son ¢oziimlemede Osmanl bilgin ve diisiiniirleri “nispeten biraz ge¢” de
olsa Ibn Hald(in’un énemini kavramis ve onun olaylara, siyasete, tarihe, top-
luma yaklasimindan yararlanmaya ¢alismiglardir. Osmanli ilim erbabi ve dii-
sunirleri ibn Haldn'un toplum, tarih, siyaset ve diger goriislerini kegfettik-
ten sonra, onlart Osmanl pratiginde ele almaya calismiglar; ibn Hald(n’'un
yaklagimlarint daha da gelistirerek Osmanli Devleti'ni zafiyet durumundan
kurtarmak igin birtakim fikirler ortaya koymuslardir. Siileyman Uludag'in id-
dia ettiginin!© aksine, Ibn Haldan’'un Osmanli distncesi lzerindeki etkileri
genellikle abartilmis degil, tersine ihmal edilmistir. Bu konuyla ilgili ¢calisma-
larin azlig1 diistintiliirse, bu hususun dogrulugu kabul edilecektir.

Ibn Haldin'un Osmanl diigsiincesine etkilerinin boyutlari, yukarida belir-
tilen hususlara ek olarak Cevdet Pasa Mukaddime'nin ¢evirisini yaptigl za-
man Mesihat kurumu iginden ve disindan gosterilen heyecanl tepkilerden de
anlagilabilir. Ornegin, o zaman Kahire’de bulunan Yusuf Kamil Paga, Cevdet
Pasa’ya yazdigl mektupta ceviriden évgiiyle bahsetmistir.!! Daha da 6nem-
lisi, ceviriden dolay1 Cevdet Pasa cesitli ¢evrelerden tebrikler almis ve ayrica
bazi seckin zevat Hoca Sadeddin Efendi’ye Cevdet Paga’'nin Istanbul payesi-
ne terfisini teklif etmislerdir.12 Bu, ibn Hald(in gevirisinin Osmanl ilmiye ve

8 Cevdet Pasa, Ma‘rizat, s. 34.

9 Togan, Tarihte Usul, s. 159 (Journal Asiatique, [1822], s. 279’dan).

10 Uludag, “Giris”, 1, 188.

11 Cevdet Pasa, Tezakir, IV, 80.

12° Bu teklife karsilik Hoca Sadeddin Efendi “Cevdet Efendi'nin peyderpey meydana ¢ikar-
dig1 te’'lifat icin muikafat yetistirmege tarik-1 ilmiyyenin tahammiilii yoktur” demekle,
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kalemiyesinde uyandirdigl heyecani ifade etmesi bakimindan son derece
Onemli olsa gerektir.

Ibn Hald(in'un gozlem ve tecriibeye dayal arastirmalariyla toplum, tarih, si-
yaset, sehir, kdy, medeniyet gibi konular {izerinde ortaya koydugu zengin ice-
rikli goriisleri, Dogu’da ve Bati'da bir¢ok kisiyi etkilemistir. Esasen onun soz
konusu gorisleri, bugtin dahi gilincelligini korumakta ve dolayisiyla birgok bi-
lim adami ve dustniri etkilemektedir. Ancak bu calismada Kinalizade Ali
Efendi (1510-1572), Katib Celebi, Mustafa Naima Efendi (1655-1716) ve Ah-
med Cevdet Pagsa (1822-1895) gibi Osmanl diisiiniir ve bilginlerinin goérisleri
temelinde Ibn Haldlin’'un Osmanl disiincesine etkilerini ele almak amagclan-
mustir. Bu amag kapsaminda ibn Haldtin’un Osmanh diigiincesinde, ézellikle ta-
rih, siyaset, medeniyet, toplumsal olay ve olgular planinda énemli etkilerinin
oldugu ortaya konulacaktir.

Calismada, Osmanli bilgin ve dastniirlerinin, ibn HaldGn’un tarih, top-
lum, siyaset, din vs. hakkinda genel olarak biitiin yaklasimlarindan yararlan-
diklan ve etkilendikleri bir gercek olsa bile, pratik bir ilgiyle Osmanli Devle-
ti'nin “yikilma”sini engelleyecek yollar bulmak i¢in ekseriya tarih ve ¢okiis-
le ilgili gbéruislerinden yararlandiklar: varsayimindan hareket edildigi i¢in ko-
nu, ibn Haldin'un ve Osmanl distintrlerinin daha ¢ok tarih ve ¢okiis yak-
lagimlart merkezinde ele alinmaktadir. Fakat belirtmek gerekir ki etki, ¢okiis-
le sinirlt kalmamus, baska konularda da kendini gdstermistir.

Calismamizin diger varsayimi, Osmanl yazar ve diguntrlerinin Ibn Hal-
dGin’dan etkilenmelerinin, onlan fatalizme ve karamsarliga gotiirmedigi, ter-
sine daha gercekgi ve gelecegi tahmin edebilen bir entelektiiel diizeye tasidi-
&1 hususudur. 17. yuzyilin baglarina kadar ibn Haldin’un determinist tarih
goriisiinden etkilenen Osmanli siyasal diisiincesinin, Ibn Haldn'un “kapali
dongiisel ¢okiiscii” yaklasimini hemen hemen aynen benimsedigini ve ¢okiis
stirecini durdurmanin miimkiin olmadigini, olsa olsa ¢dkiis zamaninin uzati-
labilecegini iddia ettigi'3 sdylenebilir. Ancak ibn Haldin'un metodolojisi, ta-

“Tarik-1 ilmiyyenin vaz‘1 ancak bu misillii seylere miikafat icin degil midir?” denilmis
ise de Sadeddin Efendi sirf ulema-y1 resmiyyeden oldugu cihetle o misillti seylere rag-
beti olmadigindan bu tiirlii sézleri 1sgaa etmedigine mebni erkan-1 devletten bazilari-
nin cani sikilip tarikimin tarik-1 kalemiyyeye tebdiliyle Istanbul payesine muadil paye
verdirilmek istenildi ise de tebdil-i tarikden miictenib olduguma mebni bunu dahi bir
hiisn-i siiretle gegistirdim.” (Cevdet Pasa, Tezakir, IV, 79). Gortldiigi gibi Ibn Haldin
gevirisi ilging tepkilere de sebep olmustur.
13 Halil Inalcik, The Ottoman Empire (London: Phoenix, 1997), s. 48.
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rihe ve olaylara yaklasim bigimi, aslinda Osmanl bilgin ve diistintirlerinin
konulara yaklasimda nesnellik ve tarafsizlik ilkesiyle hareket etmelerinde et-
Kili oldugu soylenebilir. Bu baglamda ibn Hald(n tesirinin Osmanl ilim ve
diistincesinde yeni bir bakis agisi ve yeni bir zihni durum ortaya ¢ikardigl 6ne
strtlebilir.

Ayrica bir varsayim olarak belirtilebilir ki Ibn Haldn’un Osmanli’y1 et-
kilemesi gercegi, ona olan ilginin oryantalizmin bir irinii olmadigini gés-
termektedir. Osmanli entelektiiellerinin goérece erken ve Bati’'nin ise daha
gec donemlerde onunla tanigsmasi, Ibn Haldn’un oryantalizmin triinii ol-
dugu goriistinii!4 ¢uriitmektedir. Esasen yaklagik yuz yillik stirecte, 6zellik-
le de 20. ylzyilin ikinci yarisindan itibaren Turkiye'de ve diger islam ul-
kelerinde ibn Hald(n’a ilgide oryantalizmin etkisini yadsimak mimkuin go-
rinmemektedir. Fakat bu, ibn Haldiin’un oryantalizmin triinii oldugu g6-
riisiinii hakli ¢ikarmaz. Zira ibn Hald(n, Bat’’dan énce Osmanli’da “kesfe-
dilmis” ve anlasilmaya “calisilmistir”.1% ibn Hald(in’un Bati’da ciddi anlam-
da 19. ylizyilin sonlarindan énce -¢ok az istisnasiyla- bilindigini sdylemek
¢ok gictiir. Oysa Osmanlilarda erken donemlerde okunmus ve Tirkceye
tercime edilmistir.16

Calisma, oncelikle yukarida deginilen etkisine binaen ve mukayese im-
kani vermesi bakimindan 6nce Mukaddime’sinde “¢okiis sosyolojisi” (the
sociology of decline) ve “¢okiis etiyolojisi”17 (the etiology of decline) yapan
Ibn Hald(in’un tarih, toplum ve toplumsal ¢ékiige iligskin teorisini ele almakta,
ondan sonra da Osmanli diistiniirlerinin ibn Haldlin’dan etkilendikleri goriis-

14 Bruce B. Lawrence, “Introduction: Ibn Khaldun and Islamic Ideology”, Ibn Khaldun
and Islamic Ideology, ed. Bruce B. Lawrence (Leiden: E. J. Brill, 1984), s. 5 vd.

15 Krs. Bruce B. Lawrence, “Ibn Khaldun and Islamic Reform”, Ibn Khaldun and Isla-
mic Ideology, S. 69.

16 M. Hodgson’a gore “ibn Haldln, alkislarla ‘sosyolojinin babasi’ ilan edilmis ve fikir-
leri, modern Batili sosyolojik diigiince tarafindan éziimsenmistir. Maalesef Ibn Hal-
din'un bu yoni, az sayida miisliman arasinda takip edildi ve Garp’ta bile ondoku-
zuncu asrin sonlarindan énce bilinmiyordu; bu ylizden modern sosyal arastirmalar ta-
rihindeki yeri gercekten ¢ok marjinaldir. Ne var ki, genis ¢evrelerde -mesela Osmanlt
toplumunun Farslilasmis ortaminda- okundu ve Tiirkce'ye tercime edildi. En biytik
basarisi, daha sonra gelecek cesitli Batili sosyal teorileri dnceden tahmin etmesi degil,
kendi islamilesmig baglami i¢inde tarihi felsefeye katmasi idi. Bu, fiili tarihin ¢atisi
icinde ozellikle asikar bir hal alir.” (Marshall G. S. Hodgson, islam’in Sertiveni, cev.
Alp Eker v.dgr. (Istanbul: iz Yaymcilik, 1995), s. 529.

17 Bk. Cevad Tabatabai, ibn Haldan ve dlam-i Ictimai (Tahran: Tarh-1 Nov, 1374), s.
85, 145, 318.
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lerini, o6zellikle ¢okiis baglaminda konulara yaklasimlarini, Kinalizade Ali
Efendi (1510-1572), Katib Celebi (1609-1657), Mustafa Naima Efendi
(1655-1716) ve Ahmed Cevdet Pasa (1822-1895) gibi yazarlar merkezinde
ortaya koymaktadir.

ibn Haldiin ve Osmanli Diigiiniirleri

Osmanl tarih¢i ve distinirleri, Kuzey Afrikali tarihgiyi, Avrupali oryanta-
listlerin neredeyse 19. yuzyilin baglarinda kesfetmelerinden cok dnce kesfet-
misglerdir. Osmanli yazarlari, yukarida belirtildigi gibi, erken dénemlerde ibn
HaldGn'un ozellikle devlet ve medeniyetlerin ytikselis ve diistisiiyle ilgili fi-
kirlerini benimsemis ve Osmanli ger¢egine uyarlamaya c¢alismiglardir. Denile-
bilir ki Osmanh dustniirleri, dzellikle tarih alaninda, Ibn Haldinun goéntlli
dgrencileri olmuslardir.'® Osmanl dusiiniirlerinin bu Ibn Hald(n ilgisi, Islam
kiltiirine ¢ok 6nemli katkilarda bulunmustur.1°

Osmanlilann, ibn Haldln’a bakiglarini “ulema-y1 Magrib uzemasindan ibn
HaldGin nam zat-1 fezail-simatin yedi cild izere cem‘ ve tertib itmis oldugu
tarih-i belagat-eseri lisan-1 azebii’l-beyan-1 Arabi iizere yazilan Tevarih-i mi-
tedavilenin en mu‘teberi olup Tarih-i merkiimun mukaddimesi olan cild-i ev-
veli fenn-i tarihe mizan olmak tizere muellif-i miisariin-ileyhin ihtira itmis ol-
dugu bir fenn-i mistakil olarak tarih” sézlerinde2°® gérebilmek mumkindiir.

18 Krg. Ernest Gellner, Muslim Society (Cambridge-London: Cambridge University Press,
1985), s. 74.

19 Cornell Fleischer, “Royal Authority, Dynastic Cyclism, and “Ibn Khaldunism” in Six-
teenth-Century Otoman Letters”, Ibn Khaldun and Islamic Ideology, ed. Bruce B.
Lawrence (Leiden: E. J. Brill, 1984), s. 46.

20 Bagbakanlik Osmanl Arsivi (BOA), frade Mesail-i Mithimme (I. Mes. Miih), 8/344.
Bu sdzlerin, iginde yer aldig1 belge, Osmanl digtintrlerinin {bn Haldin'a bakisi ko-
nusunda daha ayrnntili bilgi verebilir: “Takvimhane-i Amire Nezaretinin Meclis-i
Maarif'e havale ve i‘ta buyurilan takririnde Mukaddime-i Ibn Haldan tercemesinin
tab‘ina bazi misteri zuhlr eyledigi ve Kkitab-1 mezk{run tab‘ ve nesrinde hicbir
mahzlr olmayup menafi‘-i miriyeyi dahi mucib olacagi beyan ve is‘ar kiinmis ve
keyfiyet miyane-i acizanemizde lede’t-teemmiil ulema-y1 Magrib uzemasindan ibn
Hald(n nam zat-1 fezail-simatin yedi cild tizere cem* ve tertib itmis oldugu tarih-i bela-
gat-eseri lisan-1 azebii’'l-beyan-1 Arabi lizere yazilan Tevarih-i mitedavilenin en
mu‘teberi olup Tarih-i merkiimun mukaddimesi olan cild-i evveli fenn-i tarihe mizan
olmak tizere miellif-i miisariin-ileyhin ihtira itmis oldugu bir fenn-i mustakil olarak
tarih mitaleasiyla mesgul olanlara miitaleast ehem ve elzem oldugundan cennet-
mekan Sultan Mahmid-1 Evvel -tabe serahu- hazretlerinin asrinda seyhiilislam olan
Pirizade Mehmed Sahib Efendi Mukaddime-i merkimenin siiliisanini tercemeye mu-
vaffak olup ol asrdan beri terceme-i merk(ime ashab-1 fazl ve maarif indinde makbil
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Osmanli yazar ve diugtnurlerinin Ibn Haldin’a ragbet etmesi ve onun ¢a-
lismalarina ilgi duymasi, Ibn Hald(in'un daha sonralari diger islam toplumla-
rinda ve Bati'da ragbet gérmesinde énemli bir rol oynamistir.

Osmanli bilgin, distiniir ve aydinlarinin ibn HaldGn’la iligkileri, Mukad-
dime'den alinti, ¢eviri, yorum yapma ve ona ilavelerde bulunma biciminde
gergeklesmistir. Bu cercevede ibn Haldiin'un Hilmi Ziya Ulken ve Ziyaeddin
Fahri'nin iddia ettigi gibi Miisliimanlar tarafindan tamamen ihmal edilmedigi
vurgulanmalidir. Ulken ve Fahri’ye gore “ibn Hald(in, muakiplar tarafindan
arzu edilen sekilde tetkik ve takip edilmemek talihsizligine ugramistir. O isti-
yordu ki Slimiinden sonra beseriyet ve onu idare eden siyaset ve idare
adamlari, tarih ilminin kudretine istinat ederek yiriisiin ve muverrihler bu
yolun alemdar olsun. Maalesef Islami ‘tarih’ telakkisi kendinden evvel ne
ise, kendinden sonra da ayni sekli muhafaza etmistir. Islam timmeti iginde
Turk, Arap, Acem gibi muhtelif milletlerin yetistirdikleri ilim ve tarih adamlari,
ibn Hald(n ile hakiki bir aldka peyda etmemigler, ¢linkii onu anlayamamis-
lardir. Filhakika Ibn Haldlin’dan sonra yetisen biitiin iimmet miiverrihlerini,
Arap, Acem ve Tirk farki olmaksizin, hepsini tetkik ediniz. Ibn Haldin’'un
muverrihligine ait bir satir géremezsiniz.”2!

Bu yaklasim bize gore genellemeci ve indirgemecidir. Ziyaeddin Fahri, Os-
manli yazarlarindan bir kisminin ibn Hald(in’la ilgilendigini; ama Cevdet Pa-
sa disinda onlarin da higbirinin Ibn Haldn'u gercekte anlama kabiliyetini
gostermedigini sOylemektedir. “Gergi ara sira kendisinden bahsedilmemis de-
gildir. Bilhassa bu timmet i¢inde Turk milletinin yetistirdigi bazi miiverrihler

ve mu‘teber bir kitab-1 celilii’l-kadr olmasiyla istinsahina ragbet olunarak niisah-1
kesiresi mevcud ise de ekserisi galat ve hatadan hali olmiyup bu makile kiitiib-i
mu‘teberenin teksir-i niisah-1 sahthasi ise muhassenat-1 asriyeden ma‘did olacagin-
dan bagka ber-vech-i mesrith menafi‘-i miriyeyi dahi mucib olacagindan ve Kkitab-1
merk(m simdi yazilmig bir sey olmiyup ber-minval-i mesrth devr-i Mahmid-1 Hanide
terceme olunarak ol vaktden beri her tarafda niisah-1 na-ma‘diidesi mevcud bir eser-i
mu‘teber olmasiyla bunda bir mahzir dahi melhiz olmadigindan kitab-1 mezkarun
tab* ve temsiline miisdade-i aliyye-i cenab-1 vekalet-penahileri sdyan buyurulmasi
miinasib gibi tezekkiir kilinmis ise de ol babda ve her halde emr i ferman hazret-i
men-lehii’l-emrindir.”
Fi 21 S[afer] sene [12]73.
Mihirler: Serif Mehmed Tahir, Hiisam Efendi (bulunamadi), es-Seyyid Mehmed
Imadiddin, Hayrullah, es-Seyyid Mustafa Vehbi, Ahmed Cevdet, Abdiilkerim, es-Sey-
yid Hafiz Mehmed Arif, Mehmed Riisdi.

21 Hilmi Ziya Ulken ve Ziyaeddin Fahri, /bn Haldan (Istanbul: Kanaat Kitabevi, 1940),
s. 35.
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Ibn Hald(in’dan ehemmiyet ve siikran ile bahsetmislerdir. Naima, Miineccim-
basi, Katib Celebi, Cevdet Pasa... gibi. Fakat bunlardan higbiri -Cevdet Pasa
mistesna- mutefekkiri hakiki surette anlamak kabiliyetini gostermemistir.”22
Bu yaklasim da dogru degildir. Osmanli diisiiniir ve yazarlarindan bir kismi,
Ziyaeddin Fahri'nin dedigi gibi olabilir; fakat bunu onlarin Cevdet Pasa disinda
tamamina tesmil etmek indirgemecilik olsa gerektir.

Bu baglamda ayrica Osmanli yazar ve devlet ricalinin tamamini ibn Hal-
din kopyaciligi yapmakla elestirmenin, insafli bir yaklasim olmadigi belir-
tilmelidir.23 Kopyacilik denilebilecek durumlar olabilir; ama 6zellikle Katib Ce-
lebi, Naimé ve Cevdet Pasa’ya bakildiginda, bazi hususlarda ibn Haldtin’dan
farklilasmalar oldugu, hatta onun asildig1 goriilir. Esasen Ibn Haldan’'un et-
kisinde kalan veya onun teorisini Osmanli Devleti ve toplumuna uyarlama-
ya/uygulamaya c¢alisan hemen hemen biitiin Osmanli yazar ve aydinlari, sz
konusu uygulama ¢abalarindan dolayi ister istemez Ibn Hald(in'un yaklagim-
larina yeni bir seyler katmak durumunda kalmislardir.

Belirtmek gerekir ki -Adnan Adivar'in verdigi bilgiler dogruysa- II. Abdul-
hamid devrinde 6zellikle siyaset, hilafet ve milkle ilgili yaklasimlarindan do-
lay1 Mukaddime'nin yayimlanmasi yasaklanmigsa da,24 Ibn Haldn’a olan
ilgi artarak devam etmistir.

Osmanl bilgin ve dugtnirleri, Ibn Haldn'un, ¢6kis yaklagimi basta ol-
mak Uizere pek ¢ok goruisiinden etkilenmis veya bir¢ok konuda ortaya koy-
dugu goriglerini dikkate almuglardir. ibn Hald@in’un etkilerini anlamak baki-
mindan onun ele aldigi ana konulan belirtmek faydali olabilir: insan, toplum,
medeniyet, umran, bedeviyet, hadariyet, asabiyet, devlet/siyaset, tavirlar te-
orisi, adalet, ekonomi, ahlak, tarih, din, siinnetullah yani toplumsal yasalar,
felsefe ve ilim.

Bu kisa girizgahtan sonra simdi ibn Haldiin ve Mukaddime’yi taniyan,
ondan bahseden ve onun goriislerinden bir sekilde faydalanan; bu gorisleri
Osmanl diinyasina tasityarak onlardan etkilenen ve Osmanli érneginde yeni-
den ele almaya calisan yazarlardan bazilarini -6zellikle Kinalizade Ali Efendi,
Katib Celebi, Mustafa Naima, Cevdet Pasa gibi yazarlari- 6ne ¢ikararak tarihi
kronoloji temelinde bakmaya caligalim.

22 Ulken-Fahri, Ibn Haldan, s. 35-36.
23 Krs. Findikoglu, ictimaiyat, Metodoloji Nazariyeleri, 11, 118.
24 Abdulhak Adnan Adivar, “Ibn Hald(n”, Islam Ansiklopedisi (IA), V/1I, 741.
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Kinalizade Ali Efendi (1510-1572)

Osmanli’da zamaninin énemli bir ilim adami, hatta zamanini asan bir bil-
gin, edip ve siyaset bilimci olan Kinalizide Ali Efendi2® aile, devlet, toplum
gibi konulara yaklasimiyla aslinda olay ve olgular1 “sosyolojik okuma” diye-
bilecegimiz bir yorumlama bicimiyle ele almistir, denebilir.

Kinalizade Ali Efendi, sosyal konulari ele alirken ibn HaldGin’dan etkilen-
digini gosteren yaklagimlar sergilemektedir. ibn Haldin’'un goriglerine paralel
goriigleri olan Kinalizade Ali'ye gore,

“Insan nevi yaratilistan medeni tabiathdir.” Neden insan yaratilistan me-
denidir ve insanin medeni olmasi demek ne demektir? Clinkii tabiati uya-
rinca sair insanlarla karismak, iglerinin ytirimesinde bazilarina yardim et-
mek ve bazilarindan yardim gérmek ihtiyacini duyar. Onlarla tlfet ve mu-
aseret etmek zorundadir. insanlar, tek bagina kendi ihtiyaclarini kKarsilaya-
maz. Bir kimsenin biitlin ihtiyaglarini kendisinin karsilamasma imkan
yoktur. Onun igin bir arada yasamaya mecburdurlar. Medeni olmalarinin
sarti da buradan gelmektedir. insan akil ve temyiz ile hayvanlardan ayri-
Iir. Allah, yiyecek, giyecek, silah ve mesken gibi biitiin islerini kendinin
kazanmasina birakmugstir. Clinkii insan, aklt ve fikri ile bunlan elde etme-
ye kadirdir. Dolayisiyla insanlarin akillarini kullanarak birbirleriyle yar-
dimlagmaya dayali olarak toplum halinde yasamalari bir zorunluluktur.
Hayvanlarda bu zaruret yoktur. Bilhassa birbirine yabanci hayvanlarda
toplum ve yardimlasmaya yiyecek ve iceceklerinde ihtiyaclari yoktur. Esa-
sen hayvanlarin akil ve fikir gibi gli¢ ve yetenekleri olmadigindan onlarin
ihtiyaclarini karsilamalarini tabiatlart icab1 yaratmis, onlarin fikir ve sevk-
lerine birakmamustir. Nitekim gidalart da ¢ok kere basittir. Toplamak, sira-
ya koymak ve pisirmeye gelmez. Elbiseleri yiin ve kildir, kendileriyle be-
raber yaratilmigtir. Silah gibi miidafaa aletleri ya kendileriyle yaratilmigtir
ya da ilahi ilhama gore meydana getirilir. Yani bunlari hayvanlarin ¢alig-
mak suretiyle kazanip tahsil etmeye ihtiyaglart yoktur. Ama insan latif bir
mizaca sahip oldugu icin basit gidayla yasamasi miimkiin olmaz. Temiz gi-
dalar1 toplamak, tertip etmek, pisirmek gibi siralamaya muhtagctir. Silah ve
elbise ve sair ihtiyaclar igin gerekli aletlere, yani sanata muhtagtir. Bunun
i¢in insan biitiin sanatlara kadir olamaz ve tek basina hayat sartlarini ka-
zanamaz. Mesela bir kimsenin bir ekmek yemesi i¢in ekip bigmesi, 6giit-
mesi ve ekmek yapmasi gerekir. Bir elbiseye sahip olmak icin bile cesitli
kademeleri bilmesi lazim. Yiinciiliilk, dokumacilik, dikmek vs. Yani bir in-
sanin bezden bir elbise giyebilmesi i¢in ekicinin pamugu ekip toplamasi,
hallacin atmasi, bikiiciiniin egirmesi, dokumacinin dokumasi ve terzinin
dikmesi lazimdir. Bir insanin bunlarin hepsini yapmasina imkan yoktur.
Bunlarin her biri bir sanattir. Bir ikisini yapsa, hatta sira ile hepsini yapsa,
bu sefer giyinme ve beslenme glicliigii dogar. Bu itibarla insanlar bir arada

25 Asil adi Alaeddin Ali b. Emrullah olan Kinalizadde Ali Efendi, Ahlak-t Alai, Tecrid Ha-
siyesi, Mevakif Hasiyesi, Durer ve Gurer Hasiyesi, Vakfa Dair Iki Risale ile Kalemiy-
ye ve Seyfiyye Risaleleri gibi bir¢ok esere imza atmistir.
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yasamaya muhtagtirlar. Her biri bir sanati secip digerini bagkasina birakma-
lidir. Mesela bir terzi kendi elbisesini diktikten sonra baskalarinin elbisesini
diker. Marangoz kendi evini yaptiktan sonra bagkasinin evini yapar. Bun-
lardan aldiklar ticretle de zaruri ihtiyaglarini karsilar ve hayatlarini devam
ettirirler. Diger sanatlart da buna kiyaslamak lazimdir. Eger biitlin zanaat ve
meslekler belirli bir kimsede toplansayd: hayat imkani ortadan kalkardi. O
halde insan bir cemiyet, bir biitiin halinde bulunmali, her biri bir sanat edin-
meli ve cemiyetin yasamasini devam icgin herkes lizerine diisen vazifeyi
yapmalidir. Anlagildi ki, insan medeni bir toplum hélinde yasamaya muh-
tactir. insan yaratilistan medenidir séziiniin manasi budur.2°

Bu satirlardan anlasilacagl gibi Kinalizade, insanin toplumsal bir
olusunu ibn Hald(in’la hemen hemen ayni yaklasimla ele almaktadir. Bunu
ibn Hald(n'un yaklagsimina baktigimizda daha net gorebiliriz:

Oncelikle belirtmek gerekir ki insani ictima zaruridir. Filozoflar bunu, “In-
san, tabiati geregi medenidir” séziiyle tabir etmiglerdir. Yani insan igin ic-
tima, sosyal hayat, bir arada yasamak, bir zorunluluktur; filozoflarin ter-
minolojisinde bu ictima’ medeniyetten ibarettir. Umranin anlami da budur.
Bunun izahi s6yle yapilabilir: Allah -siibhaneh@- insani yaratmus, gidasiz
yasamasl ve hayatini devam ettirmesi miimkiin olmayacak bigime sok-
musg, fitrati ile gidasini aramay1 ve kendisine tevdi edilen kudret ile bunu
elde etmeyi ona belletmistir. Ancak insanlardan bir Kisinin giicli, muhtag
oldugu sbz konusu giday1 tek basina elde etmeye yetmez. Hayatini devam
ettirmesi i¢in bu gidanin asgari olan kismini bile tek basina temin edemez.
Bu gidanin, varsayilabilecek en az miktarini ele alalim: Bu miktar 6rnegin
bir giinliik rizik kadar bugday olsun. iste bu kadarcik az bir miktar bile onu
oglitme, hamur yapma ve pisirme gibi bircok zahmet ve muameleden son-
ra hasil olur. Bu ti¢ isten her biri icin birtakim alet edevata ihtiya¢ duyar.
Bunlar ise, demirci, marangoz ve ¢dmlekgi gibi farkli sanatlari icra eden sa-
hislar olmadan var olmaz. (...)

Ayrica her insan, kendini savunmak i¢in de hemcinsinin yardimina muh-
tag olur. Clinkii Allah Teala, tim hayvanlarin tabiat ve mizaglarini terkip
edip gii¢ ve kuvvetleri bunlar arasinda taksim ettigi zaman, yabani hay-
vanlarin pek ¢cogunun kudretten aldigir haz ve nasibi, insaninkinden daha
mitkemmel kilmustir. (...) Allah biitiin bunlara karsilik olmak {lizere insana
diisince ve el vermigtir. (...)

Fakat bir tek kisinin giicli, yabani hayvanlardan, ézellikle bunlarin yirtict
olanlarindan bir tanesinin kudretine mukavemet edemez. Oyleyse o genel-
likle tek basina kendini savunmaktan acizdir. Savunma isi i¢cin hazirlanmis
olan aletleri kullanmaya da tek bagina gilici yetmez. Su halde biitiin bu
hususlarda, kendi cinsinden olan kimselerle yardimlagsmak zorundadir. Bu
yardimlasma olmadigr miiddetce kendisi icin erzak ve gida hasil olmadig:
gibi, hayati da tam ve diizglin olmaz. Zira Allah, onu hayatinda gidaya

varlik

26 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, haz. Hiiseyin Algil (Istanbul: Terciiman 1001 Te-
mel Eser, ts.), s. 136-37; Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, haz. Ahmet
Kahraman (istanbul: Terciiman 1001 Temel Eser, ts.), s. 130-31.
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mubhtag olacak bigimde diizenleyip yaratmistir. Tek basina yasayan kimse-
ye, silahit olmadigl icin kendini savunma hali de elvermez. Boylece diger
hayvanlarin avi olur. Omriiniin sonuna kadar yasamadan, helak ve telef
olmak gibi bir durumla karsi karsiya kalir. Bu durumda insan tiirti batil ve
yok olur.

(..)

Su halde insan nevi icin sosyal hayat, bir arada yasamak zorunludur. Ak-
si takdirde insanlarin varliklarl ve onlar vasitasiyla Allah'in alemi mamur
ve onlari kendine halife kilma2? yolundaki iradesi tam olarak gerceklesmis
olmayacaktt. Bu ilmin konusu olarak tespit ettigimiz umranin anlamu iste
bu olmaktadir.?®

Her iki yazar da bu goriis ve yaklasimlariyla “meslekte uzmanlasma”nin
toplumsal 6nemini de ortaya koymakta, hatta mesleki ve sosyal farkliliklar
toplum halinde yasamanin bir geregi olarak anlamakta ve de modern sosyo-
lojinin dogmasindan asirlarca énce “toplumsal farklilasma™nin “sosyoloji”si-
ni yapmaktadir. Bu baglamda Kinalizade Ali Efendi farklilasmay1 “Alimlerin
ihtilafi rahmettir” hadisiyle izah etmeye calismaktadir. Ona goére bu hadis,
himmet ve gayret ayriligl rahmeti dogurur demektir. “Ulemanin bazilart ha-
dis ve tefsirle, bazilari fikih ve ahkamla, bazilarn da dil ile mesgul olmuslar-
dir. Nitekim insanlar ilahi bir takdirin eseri olarak zenginlik ve fakirlikte esit
degildirler. Sayet buitiin insanlar zengin veya fakir olsalardi, fertler birbirleri-
ne hizmet etmezlerdi. Herkes zengin olsaydi, ihtiyag olmadigl icin hizmet
eden olmazdi. Bunun gibi herkes fakir olsaydi, fayda saglamayacag: igin
kimse ona hizmet etmezdi. Bdylece degisik durumlar meydana gelmistir ve
mubhtaclar hizmetci, menfaat saglayabilenler de hizmet edilenler oldular. Bu-
nun sonucu olarak hizmet edilen, hizmet edenin bedeni hizmetinden fayda-
lanmig, hizmet eden de hizmet edilenin mal ve makam menfaatinden fayda-
lanmak suretiyle herkes gayesine ulasmis, dolayisiyla nizdm-1 alem, yani
diinyanin diizeni kurulmus olur. Anlasildig1 kadariyla insanlar toplu ve me-
deni bir hayat stirmeyince ayakta kalamazlar. O halde toplum héalinde olmak,
insan icin bir ihtiyag¢ ve zorunluluktur.”2°

Bir arada yasamak -6zellikle de bu farklilik ve esitsizlikler hesaba katilir-
sa- mutlak surette bozgunculugu onler ve diizeni saglayabilir mi? insanin zo-
runlu oldugu toplum hayatinda zorbalik ve zuliim olmaz mi1 ve zorbalik ile

27 el-Bakara 2/30.

28 ibn HaldOn, Mukaddimetii Ibn Haldiin, nsr. Dervis el-Cliveydi (Beyrut: el-Mektebe-
ti’l-asriyye, 1996), s. 47.

29 Kinalizade, Devlet ve Aile Ahlaki, s. 131-132.
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zulme karst ne tiir bir tedbir almak gereklidir? Kinalizade Ali Efendi, bu soru-
lara cevap sadedinde bir arada yasamanin mutlaka diizen getiremeyecegini,
bozgunculugu o6nleyemeyecegini sdylemektedir. Ona gore toplum hayatinda
zorbalik, hak yemek, zulmetmek gibi birtakim olaylar olacaktir. Zira her ne-
fis istiha duydugu ve menfaat gérdiigli seyi, her ne pahasina olursa olsun,
elde etmek isteyecektir. Diger nefisler de bir nefsin istiyakla yoneldigi fayda-
y1 kazanmaya yo6nelecektir ve bazisi buna zulmetmek, onu defetmek gibi ko-
ti davraniglara yonelecektir. Cebren ve zulim yoluyla baskasinin hakkini al-
mak suretiyle zalim olan kisiler toplumda goriilecektir. Hakkini aldirmak is-
temeyen de miidafaasini yapinca, birtakim kuvvetlerin ¢arpistigi karmasik bir
fitne ve fesat ortami dogacak ve bu da toplumu rahatsiz edecektir. O halde
otoriter bir hakim lazimdir ki, zulmi defedip haksizlig1 6nlesin, tziintileri
dindirsin. Aralarindaki cebir ve zulmu iki tarafa da razi olacaklari haklarini
vererek gidersin, taraflardan her biri maksadina nail olsun.3°

Goruldiugi gibi Kinalizade, devlet ve siyaset gortisiinii bu sekilde ortaya
koymaktadir. Toplum ve devlet konusunda Farabi’den de etkilendigi belli olan
Kinalizade,3! Ibn Haldin'un devlet gérisinii paylasir gériinmektedir. ibn Hal-
din’'un yaklasiminda da devletin zorunlulugu, onun haksizliklan ve kargasa-
y1 6nleyici ve dolayisiyla toplumun bekasini saglayici bir aygit olusuyla izah
edilmektedir. Onun “Cilinkii medeni siyaset, ahlak ve hikmetin geregine gore,
ya tedbir-i menzil ya da tedbir-i medinedir; yani ya aile idaresi ya da devlet
idaresidir. Bu suretle halk, kendi ttiriinii ve bekasint korumasini temin edebi-
lecek olan bir yola sevkedilmis ve bir idare tarzina kavusmus olur”32 sozlerinde
bunu gérmek mumkindir. ibn Haldan'un su sézleri devletin gerekliligiyle il-
gili gbriisiinii daha genis ve daha acik bir bigimde gdstermektedir:

Miilk, insana ait tabii bir kurumdur. Ciinkii insanlarin hayatlar ve varlik-
larint devam ettirmeleri, gliclerini ve zorunlu ihtiyaglarini temin etmek
lizere bir araya gelmeleri (i¢tima) ve yardimlasmalariyla miimkiindiir. Bir
araya geldikleri zaman, zaruret onlart muameleye ve ihtiyaclar gidermeye,
her birinin ihtiya¢ duydugu seye el atmaya ve muhtag oldugu seyi diger

30 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, haz. Huseyin Algil, s. 137-38.

31 Kinalizade Ali Efendi, toplumu medine-i fazila ve medine-i gayr-i fazila ayriminda ele
almakta ve bunlarin her birini ayr ayr ve ayrintilartyla incelemektedir. Siyaseti de bu
iki ayrima dayali olarak degerlendirmeye calisan Ali Efendi, ayni sekilde fazilete da-
yali siyaset, fazilete dayali olmayan siyaset tiplestirmesiyle izah etmeye calismakta-
dir (Kinalizade, Devlet ve Aile Ahlakt, s. 175-245 vd.).

32 ibn Haldn, Mukaddimetii ibn Haldan, s. 42.
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birinin elinden ¢ekip almaya davet eder. Clinkili hayvani tabiatta, birbirine
saldirma ve zulmetme hususu mevcuttur. Biri almaya g¢alisacak, obiirii ise
elindekini karsisindakine vermemek igin direnecek, karsi koyacaktir. Zira
bu hususta, beseri kuvvetin geregi, 6fke ve gururun icabi budur. Boylece
savagmaya yol acan bir ¢ekisme durumu ortaya ¢ikar. Bu da kargasaya,
kan dokmeye ve neslin kesilmesine neden olacak sekilde insanlarin orta-
dan kaldirilmalarint inta¢ eder. Halbuki kusurun her tirliisiinden miinez-
zeh olan Allah'in bilhassa korunmasini istedigi seylerden biri de insan tii-
rint korumaktir. insanlarin, birbirine yonelttikleri saldirganliklar engelle-
yen bir yonetici olmadan, anarsi iginde hayatlarini stirdiirebilmeleri miim-
kiin degildir. Bundan dolay1 bir yaptirima ve kanun koyucuya ihtiyag duy-
muglardir. Bu yaptirim, baslarindaki egemen yoneticidir. Bu yonetici de be-
seri tabiatin icabi olarak miitehakkim ve kahir olan meliktir. Bu hususta
zorunlu olarak asabiyete ihtiyac vardir. Clinkil sdylemis oldugumuz sebep-
lerden dolayi, hicbir taarruz ve savunma, asabiyet olmadan tam olarak
gerceklesmez.33

Goruldigi gibi Kinalizade Ali Efendi’nin devlet goriist, ibn Haldin unkiy-
le ayni temele dayanmaktadir. Her ikisinde de devletin gerekliligi, bir arada,
toplum halinde, baris icinde yasamanin temini temelinde izah edilmektedir.
Bu, Ali Efendi’nin, Ibn Haldin’'un Mukaddime'sinden haberdar oldugunu ve
ondan yararlandigini veya etkilendigini gosteriyor olabilir.

“Organik toplum goriisii"ne sahip bir diistiniir olarak toplumu bir insan
bedeni gibi ele alan Kinalizade Ali Efendi’'nin devlet ve toplum nazariyesin-
de, devletin ve toplum diizeninin ayakta kalabilmesinin 6n sarti, ydneticisi-
nin adalet sahibi olmasidir. Baska bir ifadeyle Kinalizade Ali Efendi, yukari-
da ifade edilen toplumsal diizeni ortadan kaldirmaya calisanlara, fitne ve fe-
sat c¢ikaranlara, toplumun huzurunu Kkagiranlara, baskalarina zulmedenlere
karst adalet ihtiyacinin oldugunu, adalet ihtiyacinin da devlet ve devlet bas-
kani ihtiyacint dogurdugunu savunmaktadir. Ali Efendi adalet ¢ercevesinde
devlet reisinin nasil adil olacagindan ve “adalet dairesi”nden># dzellikle bah-
setmektedir.®5 ibn Hald(in da adalet dairesini ele almakta ve bu cercevede
hiukimdarin adil olusunun 6nemi Uzerinde durmaktadir.®¢ Naima, Kina-
lizade’'nin adalet dairesini Ibn Haldin’dan aldigini iddia etmektedir.3” Bu du-

33 ibn Haldn, Mukaddimetti Ibn Haldan, s. 175-76.

34 Adalet dairesi hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Ejder Okumus, “Osmanlilarda Siyasal
Bir Kurum Olarak Adalet Dairesi”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, 5 (2005), s.
45-51.

35 Kinalizdde Ali, Ahlak-t Alai (Bulak 1248), 111, 2-8; Kinalizade, Devlet ve Aile Ahlaki,
s. 132, 133, 217-30, 282-83; Kinalizade, Ahlak-t Alai, haz. Hiseyin Algil, s. 138.

36 ibn Hald(in, Mukaddimetii ibn Haldan, s. 43-44, 262-63 vd.

57 Mustafa Naima, Tarih-i Naima (Ravzatii’l-Hiiseyn fi hulasati’l-ahbari’l-héafikayn)
(Istanbul: Matbaa-i Amire, 1283), I, 40.
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rumda Naima’ya gore Kinalizade Ali Efendi, ibn Haldiin’u okumus olmaktadir.
Esasen adalet dairesi, ibn Hald(in’'dan 6nce ve sonra, Batr'da ve Dogu'da fel-
sefl, siyasi, ahlaki vs. baglamda pek ¢ok yazar tarafindan ele alinmis bir konu-
dur. Dolayisiyla Kinalizade, adalet dairesi gemasini ibn Haldin’dan bagka bir
kaynaktan, sdzgelimi Ahlak-1 Celali veya Ahlak-1 Nasuiden da almig olabilir.
ibn Hald(in kanaliyla bu konuya ve tabiatiyla séz konusu diger kaynaklara
basvurma ihtimali de vardir. Fakat konumuz agisindan énemli olan nokta su-
dur ki, Naima’'nin Kinalizade'nin ibn Haldin’dan yararlandigini belirtmesi, bu
baglamda o dénemde diger kaynaklara nazaran ibn Haldin’'un eserinin Os-
manlt diisiiniirleri tizerinde daha etkili oldugunu ortaya koymaktadir.

Son ¢6ztimlemede Ali Efendi’'nin, toplumsal konulara yaklasiminda, 6zel-
likle de insanlar i¢in toplumsal hayatin ve devletin zorunlulugu konusunda
Ibn Hald(in’dan yararlandigini ve etkilendigini gdsteren isaretler biraktigi s6y-
lenebilir.

Gelibolulu Mustafa Ali (1541-1599/1600)

Bir 16. yiizyill Osmanl tarihgisi olarak Gelibolulu Mustafa Ali,38 ibn Hal-
din’unkine benzer goriisler ortaya koymustur. Gelibolulu Mustafa Ali’nin,
eserlerinde agik bir bicimde bahsetmemesine ragmen, Mukaddime’yi bil-
digi ve ondan yararlandigi anlasiimaktadir.®® Nitekim Mustafa Ali, yapti-
&1 siyasal ve ekonomik tahliller esnasinda ibn HaldGin’un organik yapinin
bes tavirdan gectigi bicimindeki yaklasimini kullanmistir. Meshur Kiin-
hti’l-ahbar'in®® yazar Gelibolulu Mustafa Ali'nin, Nushatii’s-selatin adli

38 Dort padisah -I1. Selim (1520-1566), Kandni Sultan Sitileyman (1566-1574), III. Mu-
rad (1574-1595) ve IlI. Mehmed (1595-1603) zamaninda yasamis olan Gelibolulu
Mustafa Al’nin (Mustafa b. Ahmed b. Abdiilmevla) tarih, edebiyat, toplum alaninda
ve diger bazi alanlarda elli eseri bulunmaktadir. Daha ¢ok tarihciligiyle éne ¢ikan ya-
zarn hayati ve eserleri i¢in bk. Omer Faruk Akiin, “All Mustafa Efendi”, Ttrkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 11, 414-21.

39 Jan Schmidt, Pure Water for Thirsty Muslims, A Study of Mustafa Ali of Gallipoli’s
Kiinhii I-Ahbar (Leiden: Het Oosters Instituut, 1991), s. 197. Krs. Fleischer, “Royal
Authority, Dynastic Cyclism, and “Ibn Khald(nism”, s. 51-65.

40 Gelibolulu'nun 1591/92’'de yazmaya baslayip 1598/99'da bitirdigi Kinht’l-ahbari,
16. ylzyil Osmanl tarihinin en 6énemli kaynaklarindandir. Yazar, bu eseriyle goster-
mistir ki kendi zamaninin toplumunda en dikkate deger entelektiiellerden biridir. Bir
genel diinya tarihi olan ve kendisinin (dmmudi’l-kitab veya Ebii’l-mearif adiyla anil-
masini istedigi Kiinhii’l-ahbar (Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-ahbar, Istanbul: Tak-
vimhane-i Amire, 1277, 1, 13) Osmanl Devleti hakkinda siyasal, Kiiltiirel, sosyal vs.
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siyasetnamesinin cesitli yerlerinde ibn Haldan’un ortaya koydugu bu yak-
lagima degindigi sdylenebilir.4! Nushatii’s-selatin’de yazar, padisahlara yol
gostermek amacindadir. Yazarin Halep timar defterdarligl sirasinda yazilmis
olan bu eser, ¢aginin siyasal ve sosyal durumunu gostermesi bakimindan
oldukg¢a énemli bilgiler sunmaktadir.42 Nushatii’s-selatin gdstermektedir
ki Mustafa Ali ekonomik, sosyal ve siyasal degisimi ve kurumsal bozul-
may1 agik ve kapsamli bir bicimde ele alan ilk Osmanl siyasal yorumcu-
larindandir. All bu Kitabi ekonomik, siyasal, kurumsal, savas vb. birtakim
olumsuzluklarin neden oldugu kétii degisim ve problemlerin, devlet diize-
ninde ¢okis stirecine girildiginin bir kaniti olarak degerlendirmistir.43

Mustafa Ali'nin Fusalii’l-hal ve’l-akd fi usali’l-harct ve’n-nakd adli eseri de
Ibn Haldiincu izleri gérmek bakimindan ilgingtir. istanbul’da 1598’de kaleme
alinan bu eserinde yazar, islam devletlerinin yiikselis ve ¢okiis sebeplerini
anlatmis ve Osmanli Devleti’'ni de bu acidan ele almigtir.44

Mustafa Alf siyaset, toplum ve devlet felsefesini; adalet dairesi, tibbl ana-
loji ve dongiisel hanedanlik ¢okiisti gibi yaklasimlar cergevesinde ortaya koy-
maya ve geligtirmeye ¢alismustir. Mustafa Ali, ibn Hald(in’dan daha g¢ikarimci,
genellemeci veya daha bilimsel olmasa da*® ondan etkilenmis, baz1 konularda
onun gibi goriisler serdetmisgtir.

Katib Celebi (1609-1657)

ibn HaldGn’dan en ¢ok etkilenen Osmanh toplum teorisyenlerinden biri
olarak ele alacagimiz diger bir diisiintir Katib Celebi’dir. Tirkiye ilim tarihin-
de Katib Celebi'nin yasadigr déonem gercekten de dikkate deger bir devredir.
H. Z. Ulken’in ifadesiyle “Osmanli devrinin ¢ok bariz ibn Haldincularindan”4¢

¢ok onemli bilgiler igerir. Eser, sosyal ve kiiltiirel konulara verdigi agirhk nedeniyle
sosyal ve kiiltiirel tarih olma hiiviyetine de sahiptir.

41 Remzi Demir, Philosophia Ottomanica (Ankara: Lotus Yayinevi, 2005), I, 195.

42 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-ahbar’in Tezkire Kismi, haz. Mustafa isen (Ankara:
Atatiirk Kultiir Merkezi, 1994), s. 16.

43 Bk. Cornell H. Fleischer, Bureaucrat and Intellectual in the Ottoman Empire: The
Historian Mustafa Ali (1541-1600) (Princeton-New Jersey: Princeton University Press,
1986), s. 101.

44 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-ahbarin Tezkire Kismi, s. 13.

45 Fleischer, Bureaucrat and Intellectual in the Ottoman Empire, s. 303.

46 Hilmi Ziya Ulken, “Katip Celebi ve Fikir Hayatimiz”, Katip Celebi (Ankara: Tirk Ta-
rih Kurumu Yayinlari, 1957), s. 181.
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olan Katib Celebi, 6zellikle toplumsal ve siyasal degisim konusunda ibn Hal-
diin’dan etkilenen ve onun goruslerine paralel olarak tarihi, toplumsal, siya-
sal vs. konulari ilmi yénden ele almay1 basaran bir ilim adami olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir. Katib Celebi, Devvani'nin ve diger cesitli filozoflarin goriis-
lerinden de etkilenmis ve yararlanmistir.

Katib Celebi, Kesfii’z-zunan adli eserinin “Tarihu ibn Hald(in” maddesinde
Ibn Haldlin’un eserinin ¢ok faydali, muazzam bir kitap oldugunu sdylemek-
tedir.4” O, Mizanii’l-hak fi ihtiyari’l-ehak adl Kitabinin giris kisminda da ibn
Haldtin’a atifta bulunur.48 Omriiniin sonlarina dogru yazdigi ve Naima’ nin
da oldukca yararlandigi*® Duistarii’l-amel li-islahi’l-halel adli eseri, Osmanli
Devleti'nin ¢okiisten nasil kurtarilacagi konusunda ortaya konan en bilinen
¢dziim Onerilerini icermektedir.5©

Katib Celebi, Diistarii’l-amel'de organik ve biyolojik toplum goriisiinii or-
taya koyar. Ona goére insanin toplumsal hali, ferdin haline benzer; bu neden-
le beseri toplumun bir tiirii olan devlet de fertlerle karsilastirilarak daha iyi
anlagilabilir.®! Bu durumda Katib Celebi’nin, kendisinden énce var olan orga-
nik toplum goériisiine, bu arada Ibn Haldin'un organizmaci yaklagimina ve
19. ylizyilda ortaya ¢ikan organizmaci sosyolojik yaklasima benzer bir top-
lum anlayisina sahip oldugu soéylenebilir.52

Katib Celebi’ye gore insanin devletten ibaret olan igtimai hali, insanin tabii
Omriind olusturan “li¢ asama”dan gecer: Gelisme zamani (zaman-i nimivvy),
duraklama zamani (zaman-i vukif) ve ¢okiis zamani (zaman-i inhitat). Bu li¢
asamadan her birinin kendine 6zgii belirtileri mevcuttur. Gortildigi gibi bu
yaklagim, ibn Haldin'un devlet, toplum ve ¢okiis yaklagimudir. ibn HaldGn'un
insan bedeniyle siyaset bedeni arasinda kurdugu analojiyi, Katib Celebi ken-
dine 6zgiilestirmekte ve toplumu ti¢ asamali izaha tabi tutmaktadir. Toplum da
fert gibi dogar, buytir, gelisir ve o6liir. Fertlerin 6liimiinde farkliliklar gériilmesi

47 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin an esami’l-kiitiibi ve’l-fiinan, haz. Serefeddin Yaltkaya-
Rifat Bilge (Beyrut: Darii’l-fikr, 1990), I, 278.

48 Katib Celebi, Mizantii’l-hak fi ihtiyari’l-ehak, haz. Orhan Saik Gokyay (Istanbul: Ter-
climan 1001 Temel Eser, 1980), s. 19.

49 Naima'nin hangi konularda Katib Celebi’nin bu kitabiyla ilgili oldugu konusunda ge-
nis bilgi i¢cin bk. Lewis V. Thomas, A Study of Naima (New York: New York Univer-
sity Press, 1972), s. 73-76.

50 Thomas, A Study of Naima, s. 73.

51 Katib Celebi, Diistarii’l-amel li-islahi’l-halel (Istanbul 1280), s. 122.

52 Bk. Ulken, “Katib Celebi ve Fikir Hayatimiz”, s. 181.
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gibi toplumlarin Sliimiinde de farkliliklar géze carpar. Kimi toplumlar geng
Sliirken, Kimileri yagl 6liir. Yani kimileri az yasarken, kimileri cok yasar.>3

ibn Hald(n'a ait goriiglere deger verdigi, hatta “sadik oldugu”®* agikca
anlagilan Katib Celebi, ibn Haldlin’un goriisiiniin aksine, kotiiye giden toplu-
mun émrinin birtakim tedbirlerle uzatilabilecegi kanaatindedir.?® Osmanli
Devleti'nin, devletlerin son asamasi olan sinn-i inhitat veya zaman-i inhita-
t1 yasadigini diisinen mtellif, ¢6kiis asamasinda yonetici seckinlerin israfa
dustiiklerini, reAyanin ise zayifladigini ileri stirer.5¢ Ona gére bu durumda iyi-
ce sagliksizlasan toplumun g¢okiisten kurtarilmasi, dmriiniin uzatimasi icin
halki hakka baglayan bir “kili¢ sahibi” gerekir. Ali Efendi’de bu, usta doktor-
dur. Bu kurtaricinin arkasinda devlet erkdni Allah’a inanip baglanarak diirtist
hareket etmeli, askerle ittifak yapmali; devletin [izumsuz masraflari azaltil-
mali, agir vergiler ve memuriyetlerin parayla satilmasi ytiziinden biiytik si-
kintilar ¢eken redya kurtarilmali, zalimler cezalandirilmalidir.5” Boylece ada-
let ve iktidar yeniden kurulacak ve toplumun saghigi diizelecektir.58

Katib Celebi, toplumun bekasinda en 6énemli rolti devlete veya devlet re-
isine vermektedir. 5 Bu durumda Katib Celebi de ibn Haldtn ve All Efendi
gibi toplumun varligint saglikli bir sekilde siirdiirmesinde “biiytik adam”
olarak hiikiimdara 6énemli bir rol bigmektedir. Katib Celebi, Takvimii’t-
tevarih isimli eserinin sonunda bazi siyasi konulari ele alirken verdigi bil-
gilerin ayrintili olarak ibn Haldin'un Mukaddime’sinde var oldugunu ifade
eder.

Katib Celebi, son tahlilde Ibn Hald(in'un gériislerinden etkilenmis ve ya-
rarlanmigtir. Ama bu, Ziyaeddin Fahri'nin dedigi gibi, onun “zahiri nakiller
yapmaktan bagka bir sey yapmadig1”° anlamina gelmez.

53 Katib Celebi, Diistarii’l-amel, s. 122-23,
54 Ulken, “Katib Celebi ve Fikir Hayatimiz”, s. 181.

55 Katib Celebi, Diistarii’l-amel, s. 123, 139. Bk. Ulken, “Katib Celebi ve Fikir Hayati-
miz”, s. 181-82.

56 Katib Celebi, Diistarii’l-amel, s. 126, 127, 128, 134-35.

57 Katib Celebi, Diistarii’l-amel, s. 136-38.

58 Tadasi Suzuki, “Osmanlilarda Organik Bir Yapi Olarak Toplum Goértisiniin Gelismesi”,
ODTU Gelisme Dergisi, 14/4 (1987), s. 388.

59 Katib Celebi, Diistarti’l-amel, s. 124.

60 Ulken-Fahri, /bn Haldan, s. 39.
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Kogi Bey (17. yiizyil)

Osmanlilarin Montesquieu’su olarak da nitelendirilen ve Osmanli Devle-
ti'nin zayiflama dénemi diisiiniir ve tarihgisi olan®! Kogi Bey lakapli Goriceli
Mustafa Bey, biri IV. Murad’a ve digeri Sultan ibrahim’e olmak tizere, devlet
yonetimine ve toplumsal yapiya iligkin elestirel degerlendirme ve tavsiyeleri-
ni igeren iki risale yazmistir. Kogi Bey, IV. Murad’a yazdig1 Risale’sinde bazi
konulara yaklasiminda ibn HaldOn’'un etkilerini tagidigini hissettirmektedir.
Onun Kaniini Sultan Stleyman (1520-1566) zamanindan itibaren Osman-
Irnin nasil geriledigini anlatirken getirdigi yaklasim, ozellikle yoneten-y6ne-
tilen iligkisini “Insanlar yoneticilerinin dini lizeredirler”¢2 sézii baglaminda
izah etme bicimi, sosyal ve siyasal olay ve problemleri ilm1 bir perspektifle ele
aldigin1 gostermektedir. Yine ulema, isi ve makami ehline verme, emaneti eh-
line verme, riigvet, zuliim, adalet, fazla vergi, “Kifiir ile diinya durur, zuliim-
le durmaz” sozl vs. hakkinda yaptigi agiklamalar®® da onun sosyal ve siya-
sal konulara sosyoloji temelinde yaklastigini ortaya koymaktadir. Zamaninin
Onde gelen siyaset bilimcisi ve diistinliri, sosyal ve siyasal konular ele alir-
ken, bazi sosyal aktorleri insan bedenine benzetmis ve bdylece organizmaci
bir yaklasim da gelistirmistir. Ko¢i Bey'in Ozellikle devlet, yonetici, biiytik
adam, vergi, zuliim, adalet gibi konulara yaklagiminda ibn Hald{in’un izlerini
bulmak miimkiindiir.

Hezarfen Hiiseyin Efendi (6. 1691)

Hezarfen Hiseyin Efendi (Hiiseyin b. Cafer el-Istankdyi), Telhisii’l-beyan
fi kavanin-i Al-i Osman®? ve Tenkihu tevarihi’l-miilak adli eserlerinde Ibn
Hald(n’'dan yararlanmis, hatta denilebilir ki ibn Hald(in'un tarih felsefesini
benimsemis ve ibn Haldlin'un tavirlar nazariyesini veya “ii¢ durum yasasi”ni
(gelisme, duraklama ve ¢okme) Osmanli devlet ve toplumunda uygulamali
olarak ele almaya calismigtir.®®

61 Franz Babinger, Osmanl Tarih Yazarlarn ve Eserleri, ¢ev. Cogkun U¢ok (Ankara: Kiil-
tir Bakanlig1 Yayinlari, 1992), s. 203; Erwin 1. ]. Rosenthal, Ortacag’da islam Siya-
set Diistincesi, ¢ev. Ali Caksu (Istanbul: iz Yayinlari, 1996), s. 326.

62 Kogi Bey, Kogi Bey Risalesi, haz. Yilmaz Kurt (Ankara: Ecdad Yayinlar, 1994), s.
85-87.

63 Kogi Bey, Koci Bey Risalesi, s. 39-46, 60-68, 75-105.

64 Hezarfen Hiiseyin Efendi, Telhisti’l-beyan fi Kavanin-i Al-i Osman, haz. Sevim {lgi-
rel (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1998).

65 Bk. Demir, Philosophia Ottomanica, 11, 21.
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Telhisti’l-beyan fi Kavanin-i Al-i Osman’da Hiiseyin Efendi, Osmanl
Devleti'nin orgiit yapisini ele alip tanitmis ve bu ¢ergevede muhtemelen Kogi
Bey ve Katib Celebi'den yararlanarak Osmanli Devleti’'ni teskil eden kurum-
larin bozuldugunu ve yozlastigini ileri stirmiistiir. Hilseyin Efendi'ye gore
Tirklerin altin ¢agl Yavuz Sultan Selim dénemidir (1512-1520) ve devletin
bu dénemde sahip oldugu giice tekrar erismesi mimkiin degildir.

Hiiseyin Efendi, Tenkihu tevarthi’l-mdlak’in “Hatimetii’l-hatime” baglik-
i sonug bolimiinde ibn Haldin’dan yararlanarak toplum ve devlete iligkin
¢Okiiscti yaklasimi sergilemis gériinmektedir. Ona gére insanlarin tabii dmrii
yiiz yirmi yil olduguna gore, toplumlarin tabii 6mriiniin de genellikle bu ka-
dar oldugu sdylenebilir. “Her insanin sinn-i nema ve sinn-i vukaf ve sinn-i
inhitat1 gibi, her devlet ve cem‘iyetin etvar-1 selasesi vardir.” Cokiis ddnemin-
de devletin yoneticileri, nitelik bakimindan yetersiz hale gelirler; sa¢ ve sakal
agarmasi, insani yagliigin ve devlet adamlarindaki ziynet diskinligi ise
toplumsal ¢okiintiiniin alametleridir. Bu devrede, “Herkes, tevsi-i daire-i san
ve unvan etmege baslar ve gitdikce, evasit-1 nas, mesken - libasda miilike
miisareket mertebesine karib olur”. Zevk ve sefa kisa bir siirede gelenek ve
gorenek haline gelir, herkes kolay1 secer ve hi¢ kimse kendisini sikintiya sok-
mak istemez. BOylece toplum ¢Okmeye yiiz tutar. Fakat “her cem'iyet,
zaman-i inhitat nihayetine varmak lazim olmayub”, ancak adalet yolundan
ayrilanlar ve gerekli tedbirleri almayanlar yikilirlar. “Her sahsin sinn-i inhitati
nihayetine varinca, selametle bekasi”, nasil iyi bir doktorun bakimina bagh
ise, toplumun yasamasi da bu doktorlar “makaminda” bulunan devlet yéne-
ticilerinin alacaklar tedbirlere baglhdir. “Her devlet bekasinin sarti, siyaset-
dir”; siyaset ise iki temele dayanir: Temel, ya akli (nazari hikmetin bir kismi
olan ilm-i siyaset-i miilik boyledir) ya da ser‘i olur, yani Kur'an ve siinnete
dayanir. Islam devletleri siyaset-i ser‘iyyeyi tercih etmis, boyle yaparak ba-
sartya ulasmig, diinya ve ahiret mutlulugunu yakalamiglardir. Buna karsilik
“multk-i kiffarin beka-y1 devletine medar” ise, “siyaset-i akliyyeye itina ve
itibar” gostermeleridir.

Goruldigi gibi Hiseyin Efendi toplum ve devletin ¢okiisii, zuliim, adalet,
siyaset bigimleri vs. hakkindaki goriiglerinde Ibn Haldin’dan etkilenmistir.

Miineccimbasi Dervis Ahmed Liitfullah Dede Efendi (1631-1702)

Miineccimbasi Dervis Ahmed Litfullah Dede Efendi, Arapca kaleme aldig1
ve Hz. Adem’den 1083/1672 yilina kadar insanlik tarihini igeren bir diinya
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tarihi hiiviyetindeki Camiu’d-dtivel®® isimli tarih kitabinda ibn Hald(in’dan
yararlanmis ve Mukaddime onun onemli kaynaklar1 arasinda yer almistir.
Onun tarih¢ide bulunmasi gereken &zellikleri yazarken bn HaldGn’un tarih
anlayisindan bilhassa etkilendigi anlasiimaktadir.6” ibn HaldGn'un yani sira
Katib Celebi ile Hezarfen Hiiseyin Efendi'nin bazi eserlerinden faydalanmis
olmasi, s6z konusu dénemde Tirk tarih yaziciliginda énemli bir degisimin
gergeklesmekte oldugunu gostermesi bakimindan dikkate degerdir.®8

Miineccimbasi’'na goére tarihgiler, olaylarin izahinda sadece soyut nakillere
degil, umranin tabiatina 6nem vermelidir. Miineccimbasi, tarih metodundan
bahsederken ibn Hald(in'un belirttigi hata ve bunlarin sebepleri tizerinde du-
rur. Bu sebeplerin basinda umranin tabiati ve insanlarin sosyal durumlari
hakkindaki vukufiyetsizligi goriir.6°

Bazi yazarlara gére”° Miineccimbasgi ile birlikte Ibn Haldin’un Osmanl ta-
rihgileri arasindaki popiilerligi baglamaktadir. Ziyaeddin Fahri'ye gbre ise Mii-
neccimbagi da Naima gibi Ibn Haldan’un fikirlerini nakletmistir. Tarihin tani-
mint dogru yapmakta, ama daha sonra tarihin konusunun ge¢mis sahislarin
durumlar oldugunu sdylemektedir. “Halbuki Ibn HaldGin'u anlasaydi, tarihin
sahislarla, sahsi sergiizestlerle degil; igtimai kiitlelerle, cemiyetin vekayii ile
mesgul olacagini anlardi. Tarihin gayesini de gdsterirken aynile bu mahiyeti
muhafaza ediyor. (...) Bilitiin bu miitalaalarda mevzu noktai nazarindan
ehemmiyetli bir sey yoktur. ibn Haldin’dan naklederken halini muhafaza
edememistir. Miineccimbasi da sadece, Naima gibi, miiverrihimizin fikirlerini
nakletmistir.”71

66 MezKir eser, Damad Ibrahim Pasa’'nin istegi tizerine Lale Devri’nin biiyiik alim ve sa-
irlerinden Nedim tarafindan Sahaifii’l-ahbar fi vekayii’l-asar adiyla Tiurkce'ye cev-
rilmig ve 1868°de tg cilt halinde Istanbul’da basilmigtir (hayati ve eserleri igin bk. Sa-
lim Akytiiz, “Ahmed Dede [Miineccimbasi]”, Yasamlar ve Yapitlariyla Osmanlilar
Ansiklopedisi [Istanbul: Yapt Kredi Ktltir Sanat, 1999], 1, 115-17; M. Tayyib GOk-
bilgin, “Mineccimbagt”, [A, VIII, 801-6; Demir, Philosophia Ottomanica, 11, 49-50).

67 Bk. Ahmet Agirakca, “Mineccimbasi Seyh Ahmed b. Lutfullah el-Mevlevi ve
Camii’d-divel”, Miineccimbagst Ahmed b. Liitfullah, Camiu’d-Diivel Osmanlt Tarihi,
haz. Ahmet Agirak¢a (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), s. 24-33; Fleischer, “Royal
Authority, Dynastic Cyclism, and Ibn Khald{nism”, s. 48.

68 Demir, Philosophia Ottomanica, 11, 49.

69 Findikoglu, ictimaiyat Metodoloji Nazariyeleri, 11, 121.

70 Fleischer, “Royal Authority, Dynastic Cyclism, and Ibn KhaldGnism”, s. 48.

71 {lken ve Fahri, /bn Haldin, s. 38.
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Mustafa Naima (1655-1716)

Mustafa Naima”? Turkiye'de tarih felsefesi, toplum felsefesi ve sosyoloji agi-
sindan dikkate deger yaklasimlariyla bir sosyal bilimci olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Osmanli’'nin en énemli dénemlerinden birinde yasamis bir distinir
olarak Naima,”® kendisine “Ibn Hald(in sosyolojisi”’nin Osmanl’daki en énem-
li temsilcilerinden ve Tiirkiye'de sosyoloji ve din sosyolojisinin olusumunda en
6nemli simalarindan biri dedirtecek yaklasimlariyla 6ne ¢ikmaktadir.

Devletin miilk ve saltanat manasina geldigini ve bir nevi ayin tizere insan
toplulugundan ibaret oldugunu sdyleyen Naima, Katib Celebi'nin gorislerin-
den de azami Olciide yararlanarak Osmanl siyasi bunaliminin sebeplerini
bulmaya ¢alismig ve Osmanli Devleti'nin ¢okiisle sonuglanabilecek olumsuz
siyasi degisimden nasil kurtulabilecegi konusunda 6neriler sunmus bir siyasi
tarihgidir. Naima toplum, siyaset, tarih vb. alanlardaki yaklasimlarini Tarih-i
Naima (Ravzatd’l-Hiseyn fi hulasati’l-ahbari’l-hafikayn)’* adli eserinde
ortaya koymaktadir.

1592-1659 yillar1 arasindaki dénemin sosyal hayatini ve anlayisini anla-
mak icin Naima Tarihi son derece dnemlidir. Naima, Kopriliizade Fazil Ah-
med Pasa’'nin son yillarini, Sultan III. Stileyman ve Sultan II. Mustafa devirle-
rini idrak etmistir. Devletin basina gelen felaket ve musibetlere tanik olmustur.
Ulemanin bu felaketlerde biiyiik paymin oldugunu diisiindiigiinden, tarihine
ulema ile devlet erkdni hakkinda tarafsiz ve canli tasvirler sikistirmistir.”>

Sosyal gergekligi oldugu gibi ele almaya ¢alisan bir sosyal bilimci olarak
Naima, Ibn HaldGn’'dan etkilenen distintirlerin baginda gelir. Hatta Osmanli
dustintrleri arasinda Ibn Haldin'un metodolojisinden en ¢ok etkilenenlerden,
tarih ve toplum anlayisinda en yeni goriuisler ortaya koyanlardan biridir.
Naima’ya gore ibn Haldan ender bir ilim adanudir, biitiin tarihgilerden tistiin-
dir. Bu bakis agisi, Naima'nin ibn Hald(n’a verdigi énemi gostermektedir.
Gergekten de Naima, Ibn Hald(in'un goériiglerini Tarih’ine aynen almus, gerek-

72 Mustafa Naima’'nin asil adi Mustafa Naim Efendi’dir (Mustafa b. Ahmed b. Ali en-
Naim el-Halebi).

73 BKk. Ali Cogkun, Osmanli’da Din Sosyolqjisi (Istanbul: 1z Yayinlari, 2004), s. 25-27.

74 Mustafa Naima, Tarih-i Naima (Ravzatii’l-Hiiseyn fi hulasati’l-ahbari’l-hafikayn),
(istanbul: Matbaa-i Amire, 1283).

75 Ahmet Refik, Osmanli Alimleri ve Sanatkarlan, haz. Dursun Giirlek (Istanbul: Timag
Yayinlari, 1997), s. 190-91.
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tigi yerde de ibn Haldin'un goriis ve yaklasimlarin gelistirecek sekilde yeni
birtakim kavram, goriis ve yaklagimlar getirmistir.”¢

Naim4, Ibn Hald(n’a ilgisini bizzat ibn Haldiin’u ve eserini zikrederek ve
overek gdstermistir. Miineccimbagt’min ¢agdasi olan Naima4, tarih gériisiinde ibn
HaldGncu bir yaklagim sergilemekte ve dikkate deger bir tarih felsefesi ortaya
koymaktadir. Naima tarihin anlami, énemi ve faydasi ile tarihgiligin sartlar tize-
rinde dikkatle durmaktadir.”” Acik¢a anlagilabilecegi tizere, tarihin tanimi ve ta-
rihgide bulunmasi gereken nitelikler gibi konularda ibn Haldan'u izlemigtir.”®

Naima4, kendi tarih felsefesi icinde devletlerin ¢okiisii konusunu da ele al-
makta ve bu konuda ibn Haldtn’'un géruglerini baz degisikliklerle benimse-
mektedir.”® Onun yaptig1 sey, Ibn Haldlin’un ¢dkiis teorisini ve tavirlar naza-
riyesini Osmanli Devleti'ne uyarlamak®° ve ibn Haldin’dan farkli olarak yas-
lanan ve ¢okiis slirecine girmis olan devletin, “biiyiik adamlar”in énciiligin-
de birtakim miidahale ve gayretlerle kurtarilabilecegini ileri siirmektir.8! ibn
Hald(n, devletleri dogup buiyiidiikten sonra Oliimle sonlandirirken Naima,
Katib Celebi gibi bes tavirdan sonra ¢cékme asamasina gelmis bulunan dev-
letlerin, “bliylik adamlar”in kudretli iradeleriyle limden kurtarilabilecegini
savunur.82 Naima sosyal degisimde ve siyasi hayatta -bugiin “biiyiik adam
sosyolojisi”nin konusunu tegkil eden- biiytik adamlarin énemli rol ve fonksi-
yonlarinin oldugunu ileri siirer.83 Onun yaklasiminda askeri ve sivil kurum-
larda esit olarak etkin liderlik, beceri ve cesaret liderligi mutlaka gereklidir.84

Naima, organik devlet ve toplum goriisiinii, yani i¢ asamali devlet yak-
lagimini sdyle ortaya koymaktadir: “Insanin ‘Gmr-i tabii’si {ic mertebe tizre
takdir olunur: ‘Sinn-i nimuvv’, ‘sinn-i vukQf’ ve ‘sinn-i inhitat’.”8%

76 7Zeki Arslantiirk, Naima’ya Gére XVII. Ytizyil Osmanlt Toplum Yapist (Istanbul: Ayi-
s181 Kitaplari, 1997), s. 47.

77 Nalma, Tarih-i Naima, 1, 4-8.

78 ibn HaldOn'un tarih yaklagimi i¢in bk. Ibn Haldlin, Mukaddimetti ibn Haldin, s. 9-40.

79 Nalma, Tarih-i Naima, 1, 27-33.

80 Bk. Nalma, Tarth-i Naima, 1, 33-38.

81 Arslantiirk, Naima’ya Gére XVII. Yiizyil Osmanl Toplum Yapusy, s. 45, 47, 61, 64 vd.

82 Nalma, Tarih-i Naima, 1, 33-40. BK. Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyolaji (is-
tanbul: Divan Yayinlari, 1982), s. 65-66.

83 Naima, Tarih-i Naima, 111, 125; V, 307; VI, 179-80 vd. Bk. Arslantiirk, Naima’'ya Gére
XVII. Ytzyil Osmanlt Toplum Yapist, s. 77-86.

84 Thomas, A Study of Naima, s. 90.

85 “Ma‘lim ola ki miilk ve saltanat manasina olan devlet bir nev* ayin tizere ictima‘-1
beseriyyeden ibaretdir. Esrar-1 tabayi‘-i esyaya vakif hikmet-i nazariyye ve ameliyye
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ibn Hald(in gibi organizmaci bir toplum ve devlet goriisiine sahip olan
Naima, 8¢ aslinda devletlerin ¢okigtinii, 6zetle takip ettikleri siyasetin igerigi-
ne, yani adil olup olmamalarina baglamaktadir. Ona gore her devletin beka-
sinin gartl siyasettir. Bu ya hikmet-i ameliyeden bir kisitm olan ilm-i siyaset-i
mildk gibi “akli” olur ya da Kitabullah ve siinnet-i Restlullah’ta varid olan

=l

ahkam-1 ilahiyye gibi “ser‘1” olur. “Ser‘1 siyaset akli siyaset”ten tistiin olmakla,
islam padigahlar igin disturulameldir. Her basiretli padisah ve uyanik vezir
onunla amel ederek iki cihan saadetine ermistir. islam hiikiimdarlar, ser‘i
ahkama gore hareket eder ve devletlerini ser‘i nizama gore idare ederler. Bu,
onlarin Musliumanliklarinin geregidir. Seriat, adalet demek oldugundan, islam
yoneticilerinin seriattan ytuiz cevirmeleri, devletlerinin yok olmasina neden
olur. Kafir devletlerin varliklarini stirdiirmelerinin temelinde ise onlarin akli
siyasetlerine itibar etmeleri yatmaktadir. Diinya kiifiir ile yikilmaz, zuliim ile
yikiir s6zl, bu husustan kaynaklanmaktadir. Ser‘t kanunlarin ve aklin sinirla-
rindan ¢ikan her vaz' u hareket, kesinlikle zeval ve ihtilale yol agagelmistir.8”
Naima’'nin siyaset goriisinde Hezarfen Hiiseyin Efendi’de oldugu gibi, ibn Hal-

dekayikina arif olan muhakkiklar dediler ki insanin ictimai hali infiradi haline
bedahete vasil olmugdur. Nazm-1 celil-i (ve haleknakum etvaran- ‘Oysa o sizi merte-
be mertebe yarattr’ (NOh 71/14) da bu manaya ima vardir demiglerdir. insanin émr-i
tablisi mertebe tizre takdir olunur: Sinn-i niimiivv ve sinn-i vukiaf ve sinn-i inhitat.
Lakin kuvvet ve za‘f-1 terkib sebebile tefafiit tizre olub zaifii'l-biinyenin sinn-i inhitati
kaviyyii't-terkib olan kimesneden mukaddem olagelmisdir. Pes insanin devletinden
ibaret olan ictimai hali dahi li¢ mertebe lizeredir: Zaman-i nimiivv, zaman-i vukaf,
zaman-i inhitat. Bu ti¢c mertebe kezalik tefaviit tizredir. Evvel-i ecelden selefde ba‘zi
cemiyetler ¢cok ge¢cmeyib zaman-i inhitata vardi ve nicesi afete ugrayan yigitler gibi
sO-i tedbir afeti ile zeman-i vukifta gitdi ve ba‘zisi1 bu Devlet-i Aliyye gibi kaviyyii'l-
blinyan rasihu’l-erkan olmagla imtidad bulub zaman-i vukifu gibi gecdi ve bu ezmi-
ne-i selasenin gerek infirad ve gerek ictimainda alametleri vardir. Tedbir-i umir-i
cumhiira miibasir olan miihre-i miidebbirin bilib 1slah-1 mizac ve sair ilac tedbirinde
ana gore amel ederler. Nitekim Mualece-i cismaniyye ve ruhaniyyede kaide-i kulliy-
yedir ve illa st-i tedbir etmis olurlar. Zira seyh-i faniye olan ilac sabiye el vermez ve
aksi dahi mifid olmaz. Nitekim tafsilati gelse gerekdir ve heykel-i mahss-i insani
anasir-1 erbaa tabayiinde olan ahlat-1 erbaadan te’lif u terkib olunub havas ve kavi va-
sitasile zimam-i tedbir ve tasarruf-i nefs-i nattkanin keff-i kifayetine verildigi gibi
hey’et-i ictimaiyye-i begeriyye dahi erkan-1 erbaadan te’lif ve terkib olunub havas ve
kuvaya nazir olan ayan-i devlet vesatati ile licam-i tedbir ve tasarruf-u nefs-i natika
makaminda olan sultan-1 alisanin dest-i hitkmiine vabeste kilinmigdir.” (Naima,
Tarth-i Naima, 1, 33-35).

86 Bk. Nalma, Tarih-i Naima, 1, 27-31 vd.

87 Naima, Tarth-i Naima, 1, 33. Yorum i¢in bk. Arslantiirk, Naima’ya Gére XVII. Yiizyil
Osmanlt Toplum Yapist, S. 66-67.
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dan'un etkilerini®® gbérmek mumkiindir, hatta Naima’da siyaset ve devlet bag-
laminda Ibn Hald(in’un etkilerinin daha agik goriilebilecegi soylenebilir.

Goruldigi gibi Naima Islami yonetimler icin de gayrimislimlerin devlet-
leri icin de adaleti sart kosmaktadir. Devletlerin varligint koruyabilmeleri ve
¢o6kmemeleri icin adil olmalar zorunludur. Ancak Naima bu noktada Miuslii-
manlarin devletleriyle gayrimiislimlerin devletlerini ayirmaktadir. Ona gore
Misliman yoénetici seckinler, adaleti yalnizca seriatla saglayabilirler. Dolay1-
siyla onlarin devletlerinin devamu seriata bagliliklarina irtibathidir. Fakat Miis-
liiman olmayanlarin devletleri, akli siyasetle idare olunur. Onlarin devletlerinin
devamu ise zulme meyletmemeleri ile saglanir. Su halde Naima4, devletlerin ¢o-
kiistine iligkin teorisinde makro diizlemde devletlerin varliklarinin devamini
adalete baglarken, mikro planda ise Miisliiman idarecilerin devletlerinin ve do-
layistyla Osmanlt Devleti'nin varliginin devamini seriata baglamaktadir.

Sosyal olaylart bio-organik bakig agisiyla ele alan8® Naima'ya gore 17.
yiuzyilda Osmanlt Devleti “besinci tavr1”, yani yashlik dénemini yasamakta-
dir. Bu tavrin alametleri her geyiyle ortadadir.°© Ancak Osmanli Devleti ¢Ok-
meyebilir ve 6mrii uzatilabilir. Bunu saglayacak olan ise adalete donustiir.?
Buna vesile olacak olanlar da “biliylik adamlar”dir.

Naima’ya gore Osmanli Devleti ser‘i bir devlettir. Islam hiitkiimdarlar ilahi
ahkama gore hareket ederler. Osmanl Devleti igin, 17. ytizyil devsirmeler ca-
gidir. Devsirmeler, Osmanli Devleti'ni idare eden Osmanl siilalesinin asabiye-
tinin yerine gecmis ve bu siilaleyi etkileri altina almistir. Bu ise devletin gele-
cegini olumsuz yonde etkilemigstir. Fakat Nalma'ya gore eski asabiyete don-
mek, devleti 6limden kurtarmak i¢in gereksizdir. Seriatt ve onun geregi olan
adaleti gerceklestirmek kafidir. Zulmi ortadan kaldirarak adaleti saglayacak
bir “akilin hiisn-i tedbiri” devleti rahatlikla ¢okiisten kurtarabilir.92

“Asabiyet” konusunda da Ibn Hald{in, Naima'y1 etkilemistir, denilebilir. Nai-
ma’'mn devletin bekasinda asabiyete, Ibn Hald(in gibi énemli bir yer verdigi

88 {bn Haldn'un yaklasimi icin bk. ibn Haldin, Mukaddimetii Ibn Haldan, s. 177-78,
277-78.

89 Zeki Arslantiirk-Tayfun Amman, Sosyoloji -Kavramlar, Kurumlar, Stregler, Teoriler-
(istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1999), s. 100.

90 Naima, Tarih-i Naima, VI, 46.

91 Arslantirk, Naima’ya Gére XVII. Yiizyil Osmanli Toplum Yapist, s. 77.

92 Arslanturk, Naima’ya Gére XVII. Yiizyil Osmanli Toplum Yapist, s. 98.
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anlagilmaktadir.?3 Naima, Osmanli’da nesep asabiyetinin yerini, sebep asabi-
yetinin aldigini ve dolayisiyla devletin gi¢ kaybettigini sdylemektedir. ibn
HaldGin’a gore de “devletin ¢okiisiine iliskin isaretler”, devletin zirveye ¢ik-
maya bagladigi daha ikinci tavirda belirmektedir. ikinci tavirda hikimdar
kendi nesep asabiyetini, yani akrabasini ve kavmini ¢evresinden uzaklastira-
rak “sebep asabiyeti” edinir, yani kendi nesil ve nesebinden olmayan baska
birtakim taraftar ve yardimcilar edinir. Onlara, cevresinde gorevler, makam
ve mevKkiler verir. Artik kendi kavmi ve asabiyesi hiikiimdara ve devlete diig-
man hale gelir ve hiikiimdara karsi firsat kollamaya baglar. Hiktiimdar, etra-
fina topladig taraftarlan vezirlik, komutanlik ve vergi toplama gibi devlete ait
makam ve mevKilere tayin eder. Sahsina mahsus olan ve kavmine degil, sa-
dece kendi zatina inhisar eden memleket ve miilkle ilgili unvanlari bunlara
dagitir. Iste bu durum, devletin artik “hastalandiginin”, yikilma stirecine gir-
diginin isareti olmaktadir.9¢ Ibn Hald(in bu teorisini Emevi ve Abbasi devlet-
lerine uygulayarak tezlerini “deneysel plan”da ispatlama yoluna bagvurmak-
tadir.95 Fakat Naima, asabiyetin Osmanlr’'da ters yiiz edilmesinin son olma-
digini ve devletin adaletli yonetimle kurtulacagim diusiinmektedir. ibn Hal-
din, devletin bekasinda adalet ile ilgili vurgularindan ayri olarak baz ifade-
lerinde devletlerin ¢6kiis siirecinin, bir nevi “as1” yoluyla uzatilabilecegine
isaret etmektedir: Nice kereler refah, rahat ve liiks sebebiyle kendini gdsteren
ihtiyarlik devletin kapisini ¢alinca, devlet ve miilk sahibi zatin, kendi soyun-
dan gelmeyen birtakim taraftar ve yardimcilar edinmesi ve sertligi aligkanlik
haline getirmis olan bu kimselerden bir ordu kurmasiyla devletin 6mrii biraz
uzatilabilir. Ctinkii béyle bir ordu savasa daha sabirli, acliga ve sikintilara kat-
lanma bakimindan daha giiclii olur. Bu durum, devletin kapisini ¢almasi
muhtemel olan ihtiyarliga kars1 hanedanlik icin bir deva (bir as1) olur. Allah’in
o husustaki emrini ilan etmesine kadar boyle stiriip gider.9¢

Sonug olarak denilebilir ki Naima, ibn Haldin'un goriiglerinden yararlana-
rak ortaya koydugu kuramini, Osmanlt toplum ve tarihine uygular. O, sadece
tarihsel verilerden hareketle Osmanl toplumsal ve siyasal yapisini ilmi agidan
anlamaya ve izah etmeye ¢alismakla kalmaz, ayrica Osmanli Devleti'nin olasi
bir ¢okiisten nasil kurtarilabilecegi konusunda fikir tiretir. Osmanli Devleti’'nin

93 [bn Hald(in’un asabiyet gériisii icin bk. ibn Hald(in, Mukaddimetii Ibn Haldun, s.
121-28, 130-33, 140, 144-46, 151-58, 171-73, 273-74.

94 BKk. ibn Hald(in, Mukaddimetii ibn Haldun, s. 163-65, 171-72, 256-57 vd.

95 ibn HaldOn, Mukaddimetti ibn Haldan, s. 171-72.

96 ibn Hald(in, Mukaddimett Ibn Haldan, s. 158.
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bogustugu siyasal, sosyal, ahlaki ve ekonomik problemleri de ¢cdézmeye gay-
ret eder. Naima, fbn Hald(n gibi ¢okiisgili-organizmaci kurami benimseyen bir
tarihgi ve sosyolog olup tarih, toplum, toplumsal degisme, siyaset gibi konu-
lan s6z konusu kuram cercevesinde ele alir.

Belirtilebilir ki Mustafa Naiméa’'nin ibn HaldGnculugu, onun kendine ait ta-
rih ve sosyolojik yaklagimlari olmadigl anlamina gelmez.9” Naima, miimkiin
oldugunca ibn Haldtin’dan yararlanmaya ve o oranda yeni seyler sdylemeye
calismustir.

Defterdar Sar1t Mehmed Pasa (0. 1717)

Onemli bir devlet ve fikir adami ve ayni zamanda tarihgi olan Defterdar
Sart Mehmed Paga®® da Osmanl “Ibn HaldGnizm”i kapsaminda degerlendiri-
lebilir. Zira onun devlet ve toplum goriisiinde ibn Haldin’dan izler bulmak
mumkiindir. Nesayihu’l-viizera ve’l-iimera adli yapitinda ibn HaldGn’un
adini zikretmese de, dogrudan veya dolayli olarak ondan etkiler tagimaktadir.

Defterdar Sar1 Mehmed Pasa, bozulmaya yiiz tutmus olan sosyal kurum-
larin diizeltilmesinin yollarini tartistigl nasihatnamesinde (Nesayihu’l-vii-
zera ve’l-imera veya Kitab-1 Giildeste®?) adalet, vergi, rugvet, ahlak, padi-
saha itaat ve saygi, ¢cok ¢alismanin dnemi, makam ve mevki sahipleri, hal-
kin refah diizeyi, hazine, maliye, géreve gelmede ehliyet sahibi olmanin ge-
regi, zuliim, askeriyede ve diger bazi kurumlarda reform ihtiyaci, toplumda
siniflar arasinda dengenin gerekliligi, din, hukuk gibi ¢cok 6nemli konular
uzerinde durmus, dikkate deger cozimlemeler yapmistir.

Nesayihu’l-viizera ve’l-timera’da birkag yerde adaletten ve Adalet Daire-
si'nden bahseden Mehmed Pasa’'nin adaleti umranla birlikte izah etmesi,
onun Ibn Haldn’dan etkilendigine isaret olabilir. Ona gore “Butiin amirlerin
adaletli davranmaya calismalart gerekir. Fakat padisahlar konuya herkesten
daha fazla 6nem vermelidirler. Zira, adalet hazinenin artmasina ve halkin

97 Krs. Ulken ve Fahri, ibn Haldan, s. 36-38 (s. 37-38, 2 no’lu dipnotla birlikte).

98 H. Ragip Uguralp, “Eser Hakkinda”, Defterdar Sar1 Mehmet Paga, Devlet Adamlarina
Ogtitler, haz. H. Ragip Uguralp (Ankara: Kultiir Bakanligi Yayinlari, 2000), s. XXVi.

99 W. L. Wright tarafindan ingilizce’ye de ¢evrilen ve Devlet Adamlarnina Ogtitler adiyla
guinimiiz Turkgesine kazandirilan kitapta Sart Mehmed Pasa, Osmanli Devleti'nin o
gunkii durumunu elestirel bir bakis agisiyla ele almakta, devlet adamlarina égiitler ver-
mekte ve bunu yaparken Osmanli'nin ihtisamli zamanlariyla karsilastirmalar yapmak-
tadir (Uguralp, “Eser Hakkinda”, s. xxi-xxiv).
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¢ogalmasina yol acar. Hazine ise halkin ¢oklugundan ve tilkenin bayindirli-
gindan kaynak alir. Memleketin umrani ise adalet iledir. Harap olan bir tilkenin
maldan nasibi olmaz ve halki zenginlikte yetersiz olur.”100

Ayrica 6rnegin, halktan fazla alinan vergiler konusundaki izahlarinda da
ibn Hald(in’dan izler tagimaktadir. Ona gore “Redya fukarasini her sene ve-
regeldikleri belli vergiden baska, yeniden uydurulmus vergi istegi ile incitmeye
ve ona eziyet eylemeyeler ve ettirmeyeler. Igleri yiirtitenlerin akillilari dnemli
olmayan giderlerin karsilanmasi i¢in reaya fukarasindan tahammiillerinden
askin mal toplanmasini bir evin temelinden toprak alip yiizeyine sarfeylemiye
benzetmisglerdir. Zira temelden alinan toprak ile, temele zayiflik gelip, ylzeyin
ise; o agir yiikii cekmeye kudreti kalmayip, blisbiitiin yikilmasina ve harap
olmasina sebep olur.”101

Ahmed Resmi Efendi (1700-1783)

Ahmed Resmi, Viyana Sefaretnamesi'©2 (1757) olarak bilinen resmi rapo-
runda Prusya Devleti'nin Avusturya karsisindaki basarilarini degerlendirirken
Mukaddime'den faydalanmig!©3 ve bizzat ibn Hald(in'un ismini zikretmigtir: 104

100 Bk. Defterdar, Devlet Adamlarina Ogtitler, s. 26-28.
101 Bk, Defterdar, Devlet Adamlarina Ogtitler, s. 92-98.
102 Ahmed Resmi Efendi, Viyana Sefaretnamesi (Istanbul: Matbaa-i Ebiizziya, 1304).
Osmanl siyaset adami ve tarihgisi Giritli Ahmed Resmi Efendi, ddnemin hariciye men-
suplarindan olup 1757’de IlI. Osman’in vefatryla III. Mustafa'nin tahta ¢ikisini teblig
icin sefaretle Viyana'ya génderilmis ve sonra Berlin sefiri olmustur. Bu seyahatinin ah-
valini yazmig ve yazdig1 Sefaretname’si ile 1769 seferi olaylarini anlatip sonradan ba-
silan Hulasatii’l-i‘tibar (Giridi Ahmed Resmi Efendi, Hulasatii’l-i‘tibar [Istanbul: Der-
saadet Muhendisiyan Matbaasi, 1286]) adli eseri, Hammer tarafindan Almanca’ya
cevrilmistir. Seyahatname'sinin metni de ayrica Paris'te basilmistir (Bursali Mehmet
Tahir Efendi, Osmanli Miellifleri, haz. ismail Ozen [istanbul: Meral Yaymlari, 1975],
I, 123). Ahmed Resmi'nin Seyahatname (Ahmet Resmi Efendi, Viyana ve Berlin
Sefaretnameleri, haz. B. Atsiz [Istanbul: Terciman 1001 Temel Eser, 1980]) disinda
Hulasatii’l-i‘tibar, Sefinetili’r-ritesa ve Hamiletii’l-kiibera gibi eserleri mevcuttur.
“Bu sefaretnamenin en dikkate sayan kismi ¢ok kisa olmakla beraber, Ahmed Resmi
Efendi’'nin Avusturya Imparatorlugunun kurulusu, dahili ve mali idaresi, devlet iglerini
gayet mazbut ve tutumlu bir sekilde yuritildigiu hakkinda vermis oldugu malumat-
tir. Avusturya mittefiki olan Rusya ve Fransa'nin Avusturya-Prusya harbine karsi al-
diklan vaziyetle Prusya’nin muvaffakiyeti hakkinda ibn-i Haldtn'un Mukaddime’sine
istinaden yurittigit hiikkiim de kendisinin siyasi ve i¢timal gortislerinde olgunlugunu
belirtmektedir” (Faik Resit Unat, Osmanli Sefirleri ve Sefaretnameleri [Ankara: Tirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1992], s. 104-105).
104 Unat, Osmanli Sefirleri ve Sefaretnameleri, s. 104-5; Demir, Philosophia Ottomani-
ca, I, 198.
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Elhaletu hazihi Grandebor ile bugiinkii anlagsmazliklarinin ve savaglarinin
sebebini sdyle anlamak gerekmektedir: Adi gegen Grandebor, imparatorluk
yoluyla memleketini genisletmek arzusundan bagka bir sey diistinmeyip
gece ve giindiiz askerlerini binbir sasirtict hiyle ile yetistirmektedir. Kendi-
si biitlin iglerinde ve isteklerinde tiim kuvvetlerini harcayan, sahsen sava-
sa ve tehlikelere géz kirpmadan atillan cesur ve sebatl bir kimsedir. Nem-
gelilere gelince: Bunlar i¢in savas, dismanlik ve memleketlerini genislet-
mek davasi yoktur. Bunlar sadece ve zaruri olarak belay: yok etmek dii-
stincesiyle korunma telasindadirlar. Bundan baska koruyuculari ve yar-
dimcilar olan Fransa ve Rus devletleri hatir icin askerlerini tehlikeye at-
mak istemediklerinden, yani: Uzaktan merhaba benim iyi kardesim, dii-
slincesiyle giinlerini gegirmekte ve belki de kralicenin devleti pargalandigi
takdirde kendilerine de en yakin olan uygun yerlerden pay ¢ikarmay: um-
maktadirlar. Bu sekilde Grandebor'un ustiin gelmesi ciheti agir bastigi
halde, ibn-i Haldin'un Mukaddime’sinde yazildig1 tizere devlet-i miiste-
ceddenin (yeni kurulmus devlet) devlet-i miistakarra (eski devlet) tizerine
tam olarak Ustiin gelmesi uzun zamana, yani gece ve glindiziin tekrar
tekrar birbirini kovalamasina bagh oldugundan, Grandebor’'un adim adim
yiikselmesi uzayacak olursa, énce diismanlarint yok etmek istemesi hi-
kiimdarlik kaidelerinin diginda degildir.105

Goruldagii gibi Resmi Efendi, sdylediklerini Ibn Haldin'un Mukaddi-
me'sinde eski ve yeni hanedanlar lizerine yazdiklartyla giiclendirmektedir.
Ahmed Resmi’'nin tahlili biiytik olgliide su baghigl tasiyan boliimiin damgasi-
n1 tagir: “Yeni bir hanedan, ansizin harekete gecerek degil, sebatlt bir ¢calisma
sayesinde yonetimdeki hanedana galip gelmistir.”1°¢ Ahmed Resmi’nin eserle-
rinde boyle baska pek cok érnek vardir.

Ahmed Vefik Pasa (1813-1891)

Ahmed Vefik Paga, Ibn Haldlin’dan etkilendigi anlagilan bir Osmanl yazari-
dir. O, Hikmet-i Tarih adli kiigik kitabinda tarihi, “ezmine-i miitekaddime”, “ez-
mine-i mutavassita” ve “ezmine-i cedide ve muahhara” olarak {ice ayirdiktan
sonra, her i¢ zaman diliminde de diinyevi iktidar elinde bulunduran devletlerin
tarihi cercevesinde, insanligin “sebabi” (genclik), “nimiivvi” (yetigkinlik), “vu-
kufi” (duraklama) ve “inhitati” (¢6kme) asamalarindan gegtigini sdyleyerek ibn
HaldGn'un doéngtisel tarih kuramini biraz farkli bir tarzda ortaya koymustur.107

105 Ahmed Resmi Efendi, Viyana Sefaretnamesi (Istanbul: Matbaa-i Ebiizziya, 1304), s.
32-33 (Bugunki Turkce ile: Ahmet Resmi Efendi, Viyana ve Berlin Sefaretnameleri,
S. 33-34).

106 Virjinia Aksan, Savasta ve Barista Bir Osmanli Devlet Adami Ahmed Resmi Efendi,
¢ev. Ozden Arkan (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, 1997), s. 65.

107 Demir, Philosophia Ottomanica, 1, 200-1.

168



lon Haldon'un Osmanli DusUncesine Ctkisi

Yazar, miitercim ve devlet adami Ahmed Vefik Pasa, Fezleke-i Tarth-i Os-
manit'sinde yukarida zikredilen goriislerine uygun olarak Osmanlt Devleti'ni
“degisim” cercevesinde okumaya calismistir. Ona gore “Cihanin hali daima
bir kararda durmamasiyla Devlet-i Osmaniyye’de dahi mesalihin reves ve ta-
biat1 alt1 defa tegayyir edip bu alti miiddetin her biri tarih-i hicretin yiiz se-
neden ibaret olan birer asrina tesadiif etmistir.” Vefik Pasa Fezleke'de tarihe
yaklagim bicimini bu sekilde ortaya koyduktan sonra, Kitabini da her bélim-
de bir donemi ele almak tlizere alti boélime ayirdigini sdylemektedir: “Her as-
rin vekayii bu kitabin birer fasl ittihaz olunup fasl-1 evvelde bina-yi devletin
te’sisine ve fasl-1 sanide tevsi-i daire-i memlekete nasil ikdam olundugu ve
fasl-1 salisede Al-i Osman evc-i ‘ala-yi san u azamete ref’ ettigi ve fasl-i ra-
biada kavanin ve nizamata bazi mertebe ihlali, askerin itaattan ¢ikmasina ve
milletin ihtilaline netice verdigi ve bu fenalik mistevcib-i za‘f olarak fasl-1 ha-
misde artik umr-1 hariciyece hayli mazarrati muistelzim olmus ise de fasl-1
sadisede yine tecdid-i usul-i hiikiimete karar vererek miihr-i saltanat tekrar
kesb-i fer ve sevket eyledigi serh u beyan kilinmistir.”108

Vefik Pasa’'nin Fezleke'sinde her boliim, yaklasik yiiz yil olacak sekilde
hesaplanmis ve her béliime hangi padisahlarin devirleri girdigi belirtilmistir.
Buna gore birinci bdlim (asir) Osman Gazi, Orhan Gazi, Sultan Murad Huda-
vendigar ve Yildinnm Bayezid donemlerini iceren 106 yili; ikinci bélim (asir)
I. Mehmed, II. Murad, Fatih Sultan Mehmed ve II. Bayezid devirlerini iceren 113
yili; Ggtincti bolim (asir) Yavuz Selim, Kan(ini Sultan Stileyman, II. Selim ve
III. Murad devirlerini iceren 85 yili; dérdiincti bélim (asir) 1II. Mehmed, 1.
Ahmed Han, 1. Mustafa, II. Osman, 1. Mustafa (tekrar), IV. Murad, Ibrahim
Han, IV. Mehmed, Sileyman Han devirlerini iceren 99 yili; besinci boliim
(asir) 1I. Ahmed, II. Mustafa, IlI. Ahmed, 1. Mahmud, III. Osman, III. Mustafa,
Abdiilhamid dénemlerini igeren 101 yili ve altinct boliim (asir) III. Selim, IV.
Mustafa, II. Mahmud, Abdiilmecid devirlerini iceren 75 yili ele almaktadir.109

ibn HaldOn’un yaklasimini Osmanl érneginde biraz degistirerek benimse-
digi anlasilan Vefik Pasa, Osmanli Devleti tarihini “¢okiis sosyolojisi” agisin-
dan ele almaktadir.

108 Ahmed Vefik Pasa, Fezleke-i Tarih-i Osmani (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1288), s. 5.
109 Ahmed, Fezleke-i Tarih-i Osmani, s. 6 (birinci béliim), 36 (ikinci béliim), 78 (li¢in-
cli boélim), 134 (doérdiincii boliim), 208 (besinci boliim), 280 (altinct boliim).
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Burada ilging olan, Ahmed Vefik Paga’nin, ibn Hald(in’un tarih ve toplum
felsefesini Osmanli’ya degistirerek uyarlamasi ve besinci asirda, yani agsama-
da veya fasilda Osmanli'nin, bir hayli kétii durumda ve ¢okiise yaklasmis
iken, altinci asirda yonetim tarzini yenilemeye karar vererek eski gli¢ ve kuv-
vetini kazandigini ifade etmesi ve fakat altinct asir bittikten sonra Osmanl
Devleti'nin yikilmasidir. Burada Osmanli Devleti drneginde iyimser bir oku-
ma bigimiyle karsilasmaktayiz.

Hayrullah Efendi (1817-1866)

Hayrullah Efendi’'nin Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye Tarihil1® adinda 16
ciltlik bir eseri bulunmaktadir. Anlasilir bir tislupla kaleme alinmis olan Kitap,
Osmanl tarihini ve her padisahin zamanina denk gelen diinya olaylarini ele
almaktadir. Osmanl tarihleri arasinda énemli bir yeri vardir.

Ziyaeddin Fahri Findikoglu'nun ifadeleriyle!!! “XIX. asir Tirk tarihgileri
icinde ilk defa Garb kaynaklarina bagvuran tarihg¢i Hayrullah Efendi, on alt1
ciltlik tarihinde ibn Haldtin'u ilk defa yakindan anlayan ve tenkit eden bir ibn
HaldGncu hiiviyeti gosteriyor. Bir¢ok tarihgilerimiz gibi Hayrullah Efendi de
bilhassa tavirlar nazariyesi lizerinde durmustur. Bu durusta baska bir husu-
siyet vardir. J. Von Hammer'in, ‘pek dikkate deger tezahiir’ olarak karsiladigi
bu Tirk miverrihinin eseri, Arap miitefekkirinin asabiyet ve tavirlar nazari-
yesindeki kat'i ve fatalizme yakin determinizmini sosyolojik bir rolativizme
kalbetmistir. Filhakika Ibn Haldin’'un nazariyesinden bahsederken diyor Ki:
Mukaddime-i ibn Haldan’da etvara ait alamat ve esbab zikrolunmustur ki
hepsinin hiikiimleri nakisdir. Zira bir devlet ve saltanat bir ruh-1 miicessem
degildir. Belki birtakim eshasin bir merkeze igtimaindan tesekkiil etmis heyet-i
miictemiadir... Tebeddiil-i hitkiimdar ile idare-i mulk-i millet kaide-i mahsu-
sasindan ayrilmaz. Anin i¢indir ki milletin siraze-i nizamina sekte gelmedik-
¢e devletin kivamina halel gelmez. Avrupa devletlerinde oldugu misillii”.

Bundan daha mithim nokta Hayrullah Efendi’nin ictimai siniflar sosyolo-
jisi ile aldkali mutalaasidir: “Allame-i z(fiinun ibn Hald(n beyan eylemistir ki

110 Miderris Hayrullah Efendi'nin bunun disinda Makéalat Tibbiye (3 cilt), Miifredat-t
Tibbiye (2 cilt), Bel Soguklugu, Kolera ve Ast Risalesi, Beyt-i Dehkani (2 cilt), Av-
rupa, Asya, Afrika Risalesi, Mesail-i Hikmet-i Tabiiye ve Avrupa Seyahatnamesi
gibi eserleri mevcuttur (BK. Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 111, 66-67).

111 Findikoglu, Ictimaiyat, Metodoloji Nazariyeleri, 11, 122-23.
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ecanibden devlete tekarriib ederek zuhtr-i devletten eben an ceddin bargah-i
devleti bekliyen beyler, birtakim iftiralar belasi ile agikta kalub nazar-1 iltifat-
dan sakit olmalar1 devletin sukutunu hazirlamakta” ise de “Avrupa devletle-
rinin Asya devletleri misillii zeval bulmadiklart merkez-i hiikiimette asilza-
deganin bulunup ecanibin der-i devlette kesb-i ihtisas ederek mitham-1 ename
miidahale edememesi devam-1 devlete medar olan asabiyet maddesinin bo-
zulmamasini mucib”dir. Bu neviden miitalaalar, bize bir taraftan ibn Haldln
devrinden sonraki tarihi vukuati yakindan miisahede eden, 6biir taraftan
Arap miitefekkirine pasif bir baglilikla baglh bulunmayan pek kiymetli bir
Tiirk ibn HaldGincusu gostermektedir.

Abdiillatif Subhi Pasa (1818-1886)

Ibn HaldOn’un etKilerini tasiyan Osmanh diisiiniirlerinden Abduillatif Sub-
hi Pasa, “ebna-yi cinsini dahi hissedar etmek arzusu ve esbak-1 Misir valisi
merhum ve magfur Mehmed Ali Pasa’'nin tesvikiyle”112 ibn HaldGn’'un
Kitabt’l-lber'inin birinci ve ikinci ciltlerini Tirkge’ye g¢evirmis (1270) ve
Miftahu’l-iber'13 (1276/1859-60) adiyla bastirmigtir.114

“Abdiillatif Subhi Pasa, Ibn Hald(in’a ait nazariyelerden asabiyetin zuhtiru
tizerinde durmus, Arap tarihgisinin eserindeki bazi tarih bahislerinin tefasil-i
vukufa heveskar olanlart igna edemiyecegini” ileri siirerek bazi ilavelerle
“cimleye faik ve genc-i dekayik denmege layik bir kitab” olarak nitelendir-
digi'!5 “Tarih-i Ibn HaldGin'un bir kismun ‘tekmil’e ¢alismus, bu yiizden cevi-
risinin bu kismina ‘Tekmiletu’l-‘iber’ adin1 da vermistir.”116

Abdillatif Subhi Pasa, ¢evirisinin kisa girisinde tarihten, tarihin kisimla-
rindan, Ibn Hald(in’un cevirisinin éneminden, ibn Haldin’un tarihini neden
¢evirme isine giristiginden bahsetmekte ve bu arada Mustafa Al’'nin Kiin-
hir’'l-ahbariyla, Miuneccimbasi ve Hezarfen Hasan Efendi'nin tarihlerinin
Turkgede yazilan genel tarihler icinde en giizide eserler oldugunu ifade etmekte-

112 Abdiillatif Subhi Efendi, Miftahu’l-iber (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1276), s. 3.

113 Abdiillatif Subhi Efendi, Miftahu’l-iber (istanbul: Matbaa-i Amire, 1276).

114 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1lI, 135. Morali Abdurrahman Sami Ibnii’s-Seyh Ahmed
Necib Pagazade Subhi Abdiillatif Paga’'nin Ibn HaldOn cevirisinin disinda Hakayiku'’l-
kelam fi tarihi’l-islam, Uyani’l-ahbar fi'n-nukiad ve’l-asar gibi eserleri bulunmaktadir.

115 Abdiillatif, Miftahu’l-iber, s. 3.

116 Findikoglu, Ictimaiyat, Metodoloji Nazariyeleri, 1, 123-24; Abdullatif, Miftahu’l-
iber, s. 4.
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dir.117 Ayrica Subhi Paga, yaptigl ceviriye zaman zaman eklemeler yapmis ve
bu eklemelerin sonuna miitercime ait oldugunu belirtmek icin “miitercim”
kaydini diigmustir.

Mithat Pasa (1822-1884)

Mithat Paga’'nin Cevdet Pasa’ya yazdigl bir mektup, onun ibn Haldan il-
gisini ortaya koymasi bakimindan énemlidir. Mithat Pasa-ibn Hald(n iligki-
si, daha ileri ve ayrnintili okumalarla genisge ele alinabilirse de, burada simdi-
lik bu mektubun icerigine bakilarak ortaya konulabilir.

Mezkir mektupta Mithat Pagsa, Cevdet Pasa’ya, ibn Haldin'un Mukaddi-
me'sinde gosterdigi gibi, bugiin ekonomi-politik ilminin temel meselelerinden
olan devlet ticaretiyle ilgili bazi hususlar, Batr’dan yiizyillarca énce Islam alim-
leri tarafindan incelendigini sdylemektedir. Mithat Pasa'nin mektuptaki kendi
ifadesiyle “ibn Hald(in'un ticaret-i devlet hakkinda yazmus oldugu mesele,
Frenklerin kendi ihtira’-kerdeleri olmak zan ve da‘vasinda bulunduklari ekono-
mi-politik fenninin mesail-i asliyesinden bir bahs-i mithimm oldugu halde, bu
meselenin Frenklerden daha nice asr mukaddem ulema-i Islamiyye tarafindan
tedkik edilmis ve meydana konulmus oldugu ihtar ve beyan buyurulmagla
isarat-1 aliyyelerinin bu fikrasindan dahi su stretle istifade kilinmigdir.”118

117 Abdullatif, Miftahu’l-iber, s. 2-4.

118 Bagbakanlik Osmanli Argivi (BOA), Y.EE, 31/28. Bu belgede bulunan mektubun tam
metni sdyledir:
“Bismillahirrahmanirrahim
Yanya Valisi Devletlii Cevdet Pasa Hazretlerine
Devletlii Efendim Hazretleri
Selanik’den murGr-1 ali-i asafaneleri esnasinda ma‘r(iz-1 nazar-1 devletleri olan asarin
takdir-i derecatina dair ihsan buyurilan kerem-name-i alileri kemal-i ehemmiyet ve
mahziziyetle mitalaa olunmusdur su vesile ile ibraz ve beyan buyurilan hiisn-i kabtil
ve sehadet-i aliyyeleri bu isler icin bezl-i mesai idenlere sevk-i cedid oldugu gibi ibn
HaldOn'un ticaret-i devlet hakkinda yazmis oldugu mesele Frenklerin kendi ihtira’-
kerdeleri olmak zan ve da‘vasinda bulunduklart ekonomi-politik fenninin mesail-i as-
liyesinden bir bahs-i mithim oldugu halde bu meselenin Frenklerden daha nice asr
mukaddem ulema-i islamiyye tarafindan tedkik edilmis ve meydana konulmusg oldu-
gu ihtar ve beyan buyurulmagla is‘arat-1 aliyyelerinin bu fikrasindan dahi su stretle
istifade kilinmigdir hal-i mevctd birakdiginiz merkezde oldugundan simdilik heman
isbu telettiifat-1 aliyyelerinin tesekkiirati tevfik ve selamet-i aliyyelerinin temenniyati-
na ilaveten arz ile iktifa olunur. Baki lutf u irade efendim hazretlerinindir.”
Fi 15 Zzilkade [12]91 (Hicri).
Mihiir: Midhat
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Goruldigi tizere Mithat Paga, Ibn HaldGn'un Batihlardan asirlarca énce
ekonomi alaninda bir konuyla ilgili olarak orijinal seyler ortaya koymay1 ba-
sardigini belirtmektedir. Bu da bize Mithat Pagsa'nin Ibn Hald(n’dan etkilen-
diginin ipuclarni vermektedir.

Cevdet Pasa (1822-1895)

Ibn Haldin'un gorugleri dogrultusunda Osmanli Devleti’'nin gerileme, kriz,
bunalim ve ¢okiis durumunu okumaya gayret etmis ve ona gore ¢dziim 6ne-
rileri getirmis olan alim, tarih¢i ve sosyolog Cevdet Pasa’'nin tarih, toplum ve ¢6-
kiise dair tezleri ozellikle incelenmeye degerdir.

Cevdet Paga'nin ibn Hald(in’dan nasil etkilendigini, giriste zikredilen Mec-
lis-i Vala Reisi Kamil Pasa ile yaptig1 konusmadan hareketle anlamak miim-
kiindiir. Cevdet Pagsa gerek tarih gerekse toplumla ilgili konularda ibn Hal-
din'un 6nemin kavramis ve ondan azami dl¢lide yararlanmaya calismustir.
Cevdet Pasa, Ibn Hald(in hakkindaki yaklagimim Mukaddime ¢evirisinin bagina
yazdigl 6n sozde su ifadelerle ortaya koyar:

Ibn Haldln, her igittigini kdgida déken ve tarih Kitaplarini birtakim hura-
felerle dolduran tarihgileri elestirir ve rivayetlerin dogrusunu yanlisindan
ayirmakta tek Olgli tanir: Naklolunan bir maddenin nigin ve nasil ortaya
ciktigini arastirip sonuca varir. Baska bir tabirle anlatilan herhangi olay veya
tasvir edilen herhangi bir kurum soyut olarak degil, belli bir devir icinde
ele alinmalidir. Toplum hayatinin sebep oldugu degisiklikler belirtilmeden,
(Cevdet Pasa’'nin ifadesiyle) insanlarin bir araya gelmesi dolayisiyla orta-
ya ¢ikan durum zapt edilip anlasilmadan aydinliga varmak imkansizdir.
“Abdurrahman bin Hald(in nam allame-i z( fiinun” bu inceligi anlayip me-
deniyete ariz olan ahvali alt1 boliime indirerek bagimsiz bir ilim kurmustur.
Kendi icadi olan bu fenn-i miuistakil, tarih igin bir mihenk-i sahihu’l-ayar-
dir. 119

Cevdet Paga, Ibn Hald(n'la ilgili bu yaklagimini Tezakir'de de aynen ser-
gilemistir:

Islam milleti diger ilimlerde oldugu gibi tarihte de ytiksek bir dereceye ulas-
mugtir. Hatta Ibn Haldin vakalart muhakeme etmek yolunu agip bagimsiz
bir ilim olmak tizere meshur Mukaddime-i Tarih’ini yazmustir.120

119 fbn Hald(in, Terciime-i Mukaddime-i ibn Haldn, ¢ev. Ahmed Cevdet Efendi (Istanbul:
Takvimhane-i Istanbul, 1277), s. 3; Yazan, Cevdet Pasa’nin Tarih ve Toplum Goriist,
s. 27.

120 cevdet Pasa, Tezakir, 1V, 238-39; Yazan, Cevdet Pasa’nin Tarih ve Toplum Gériist,
s. 28.



islam Arastirmalar Dergisi

Goruldigi tizere Ibn Hald(n, Cevdet Paga igin énemli bir kaynak olma
ozelligi tasimaktadir. Bilindigi gibi Cevdet Pasa, Seyhiilislam Pirizade nin ek-
sik biraktigl Mukaddime cevirisini tamamlayan alimdir. Cevdet Pasa, Mu-
kaddime'nin sadece ¢evirisini degil, ayni zamanda gerektik¢e serhini de yap-
mustir. “Ibn HaldGn’un malum farz ettigi; fakat Turk okuyucusunun ihtiyaci-
n1 karsilayacak kisimlari giizel ve faydali serhlerle izah eden Cevdet Pasa’dan
De Slane da istifade etmistir. Ibn Haldin’'un metinlerini Cevdet Paga biiytuk
bir sarahat ile tefsir etmekte, miiteaddit ve ekseriya genis serhlerle miigkil
noktalarin agiklanmasina, aydinlanmasina ¢aligsmaktadir.”121

Ziyaeddin Fahri Findikoglu'nun “Eger kronoloji zarureti olmasaydi XIX.
asrn bu kiymetli miiverrihini Tiirk Ibn Hald(ncularin baginda zikretmek gere-
kirdi” dedigi Cevdet Paga, yine Fahri'nin ifadesiyle “Tarihin tarifi, asabiyet ve
tavirlar nazariyesi gibi noktalarda nazari surette goériindiigii gibi, tarihi hadi-
selerin izahina da tatbik edilmis bir Ibn Hald(inculuk musahede olunmakta-
dir.”122

“Cevdet Pasa, Arap tarihcisinin kendi tizerindeki tesirinin suuruna sahip
ve tesirinin buiyiik faidesine kanidir. Bir yerde diyor ki: ‘Efkarimin tesekkii-
liinde Michlet, Taine ile Ibn Teymiyye ve ibn Haldin ¢ok miiessir olmuslar-
dir.” Muallim M. Cevdet, ‘Ahmed Cevdet Pasa gerek tedrisati esnasinda gerek
son dem-i hayatina kadar ibn Hald(in tarzini takip eylemistir’ diyor.”123

Cevdet Pasa, kuskusuz Ibn Hald(n’dan oldukga etkilenmistir; hatta ona
Ibn Haldin’un son Osmanl miiridi!24 demek de miimkiindiir; ancak sunu da
vurgulamak gerekir ki o, Ibn Hald(n’'un bir kopyasi degildir. ibn Haldinun
fikir ve yaklagimlarint daha da gelistirmeye ve ¢zellikle Osmanlt agisindan da
yoruma tabi tutarak farkini ortaya koymaya calismigtir.

Sosyal degisme ve ¢okiis konusunda, Cevdet Pagsa da Naima gibi Ibn Hal-
dn’un yaklagimindan yararlanir; ibn HaldGn'un goriiglerini Osmanh Devleti
ve toplumuna uyarlamaya calisir. Bagka bir ifadeyle, Osmanli Devleti'nin
icinde bulundugu olumsuz degisme olgusunu Ibn Haldin'un goriigleriyle
izah etmeye ve bu kotl gidisata ¢6ziim bulmaya c¢alisir.

121 Findikoglu, Ictimaiyat, Metodoloji Nazariyeleri, 11, 66-67.

122 Findikoglu, Ictimaiyat, Metodoloji Nazariyeleri, 11, 124.

125 Findikoglu, Iictimaiyat, Metodoloji Nazariyeleri, 11, 124.

124 Erctiment Kuran, “Ottoman Historiography of the Tanzimat Period”, Historians of the
Middle East, der. Bernard Lewis ve P. M. Holt (London: Oxford University Press,
1962), s. 423.
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Evrimin ezell ve ebedi bir toplum yasasi olmadigina inanan, yani gevrim-
selci bir tarih ve degisim anlayisina sahip olan, hal ve zamanin yaptigini kim-
senin yapamayacagini sdyleyen Cevdet Pasa, devletlerin insan organizmasi
gibi dogma, buiytime-gelisme ve 6lme donemlerinden gegtiklerini, her sahis-
ta “sinn-i nimivv”, “sinn-i vukaf” ve “sinn-i inhitat” oldugu gibi devletler
de bu li¢ asamaya sahip olup insanlar sihhatlerini muhafaza etmek igin sin-
nine gore davrandiklar gibi, devletlerin de insani cisim diizeyinde olduklari
icin her tavir ve agsamada o tavir ve agsamanin kendine 6zgli kanun ve gerek-
lerine gore hareket etmeleri gerektigini ileri stirer.125

Cevdet Paga’ya gore zamanla ydnetimlere yorgunluk gelmesi tabiidir. Ni-
tekim 6nce bir sancak beyligi iken 100 yil zarfinda giiglii bir devlet haline gelen
Osmanl, Yildirim Bayezid zamaninda bir duraklama gegirir. “Devr-i evvelin
ahirinde 4. padisah olan Yildirnm Bayezid Han zamaninda devlete gevseklik
gelmis oldugu gibi, devr-i saninin ahirinde 4. padisah olan Bayezid-i Han-1
Sani zamaninda dahi, Devlet-i Aliyye'ye fiituhatca biraz durgunluk gelmisti.”
“Yiiz sene insan i¢in uzun bir dmiir oldugu gibi, devletler icin de genis bir za-
man parcasidir.” 126

Goruldigu gibi Cevdet Paga, Ibn HaldGn'un tavirlar teorisine uygun ola-
rak Osmanli Devleti'ni “devirler”le, yani asamalarla izah etmeye calismakta-
dir. Fakat “Pasa, Osmanl tarihinin devirlere tasnifini daha ileri gétiirmiiyor.
Buna ya liizum gérmiyor yahut da Ibn Haldin’un tavirlar teorisini fazla ka-
ramsar, fazla kat1 buldugu i¢in selefini sonuna kadar izlemeye lizum gérmii-
yor."127

Osmanli'nin hemen hemen en buhranli dénemlerinde yasamis olan Cev-
det Pasa, devletlerin hayatinin diiz bir ¢izgi izlemedigini, tipki bir sahsin ge-
rek viicutga gerekse halce bir zaman terakkide ve bir zaman tenezziilde ol-
dugu gibi kah kuvvet bulacagini ve kah fatur haline gelecegini soyler.128

Cevdet Pasa’ya gore ibn Hald(in’un ileri stirdigi gibi, devletin kurulusunda
baslica etken “asabiyet”tir. Cevdet Paga, Ibn Haldin’da hazir olarak buldugu

125 cevdet Paga, Tarih-i Cevdet (Dersaddet: Matbaa-i Osmaniyye, 1309), I, 18. BKk. Ya-
zan, Cevdet Pasa’nin Tarih ve Toplum Goértsii, S. 52-53.

126 cevdet, Tarih-i Cevdet, 1, 31; Yazan, Cevdet Pasa’nin Tarih ve Toplum Gériist, S.
49.

127 Yazan, Cevdet Pasa’nin Tarih ve Toplum Gériisd, s. 50.

128 cevdet, Tarih-i Cevdet, 1, 17-18.
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asabiyet teorisini, Osmanli Devleti'ne uyarlamaya calisir. Cevdet Pasa'ya gore
devlet kurulduktan bir siire sonra kan bagi giiciinii kaybeder. Devlet asabi-
yetten dogar, ama asabiyetin enkazi tizerinde yiikselir. Cemiyetlerin gelisimine
bagli olarak kabile veya nesep asabiyetinin yerini “dini asabiyet” alir. Pasanin
siyaset teorisinde Osmanli Devleti i¢cin de bunlar gecerlidir. Cevdet Pasa esa-
sen asabiyet ve dini ele alirken ikisini birbirinden ayr kategorilermis ve ayri
birer gerceklermis gibi de diislinmez. Bagka bir ifadeyle, asabiyeti dinin disin-
da mistakil bir olgu olarak gérmez. Hatta ona gdre Osmanli Devleti'ni Os-
manli Devleti yapan 6ge Islamiyettir. Dini asabiyet i‘la-yi kelimetullah icin
gaza sayesinde kendini en miikemmel sekilde ifade eder. Bu, biitiin inananlari
kardes sayan bir inangtir. Bitiin bir Islam diinyasini tek merkezde toplayan bu
inang birligini kurma amaci devletin ana siyaseti iken, Osmanli Devleti en
gliglii ddnemini yasamugtir.129

Cevdet Pasa da Naima gibi bazen biinyesinde ziyadesiyle inhitat i fiitGr
emareleri zuhur etmis olan bir devletin, hakimane tedbirlerle tazelenip yeni-
den diriltilebilecegine inanir. Ancak bu ¢ok zor oldugundan, bunun gergekles-
mesi de ¢cok zordur. Gergeklesse bile vuk(iat-i cesime ve inkilabat-1 azime ile
hasil olabilir. 130

Bu durumda Cevdet Pasa’'nin, ¢okmekte olan bir devletin, bazen biiylik
inkilap ve olaylarla kurtarilabilecegini; dolayisiyla sosyal ve siyasi olaylarda
buytik olay ve hareketlerin énemli degisimlerin nedenleri olabilecegini sa-
vundugu ortaya ¢itkmaktadir.

Bu disiincelerden anlasildigina gére Cevdet Pasa, mutlak ve kati bir deter-
minizmden yana degildir. O, devletin mutlaka ¢cdkecegini iddia etmemektedir.
Tersine hakimane tedbirler alinmasi durumunda Osmanli Devleti'nin ¢OKkiis
tehlikesinden kurtarilabilecegini belirtmektedir ki bu ancak yumusak bir deter-
minizmle izah edilebilir.131 Ayrica o, fatalist bir toplum, tarih ve ¢okiis gorii-
stine de sahip degildir. Aksine o, devletteki gerileme ve ¢okils emareleri ortaya
¢iktiginda devlet adamina sorumluluk ytiklemekte, olgun ve tecriibeli devlet
adamlarinin devletlerin tarihini degistirebilecegini vurgulamaktadir.132

129 yazan, Cevdet Pasa’nin Tarih ve Toplum Gériisi, s. 46-52.
130 Cevdet, Tarih-i Cevdet, 1, 18.
131 BK. Yazan, Cevdet Pasa’nin Tarih ve Toplum Gériisil, S. 56.

132 Ccevdet, Tarih-i Cevdet, 1, 71. BK. Yazan, Cevdet Pasa’nin Tarih ve Toplum Gériisti,
s. 55-56.
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Cevdet Pasa diger Osmanli ulemasi, disiiniir ve tarihgilerinin ¢izgisine uy-
gun olarak devlet icinde ilmi teskilata, yani ulema sinifina 6zel bir énem at-
fetmektedir. Hem hoca hem devlet adami hem de insanlar arasinda adalet ile
hitkme memur olan ulema, gercekten de Osmanli’'nin yiikselis donemlerinde
her tiirlii ikram ve ihtirama mazhardi. Kadr i kiymetleri bliytiktii.133 Biitiin
onemli islerde onlarin goriisleri alinirdl. Yalmiz ser‘l ve akli ilimlerde degil,
mulki ve merkezi konularda da kemal sahibiydiler.13# Ne var ki gerileme ve
buhran dénemlerinde bu durum degismis, ulema da bu gerilemeden payina
diiseni alarak yozlasma igerisine girmistir. Cevdet Pasa bu temiz ve mazbut
tarikin35 bozulmasini tek bagina ele almaz; onunla diger kurumlarin ¢6ziil-
mesi ve ¢okmesi arasinda iligkiler kurar, devletin ¢okiis sebeplerini biitiinciil
bir yaklasimla ele alir. Ciinkii Osmanli Devleti'nde din ve devlet kurumlari
birbirinden ayr ve bagimsiz olmadigindan, devletin kabul ve istihdam ettigi
ulema da devletten bagimsiz degildir. “Resmi ulema”, devletin kurumlarinda
gorevli insanlardir. Bu yiizden Osmanl Devleti'ndeki gerileme ve ¢okiis, ta-
bii olarak ulema sinifina da sirayet etmistir. Cinkii ulemanin bagl bulundu-
gu dini-ilmi biirokrasi, devletin bir parcasidir. Dolayisiyla miuilki ve askeri dii-
zenin bozulmasi ve gerilemesiyle “ilmi diizen” de bozulmaya ugramis, ilim,
maarif ve ulema dogal olarak gerilemeye ve ¢okmeye yiiz tutmustur.13¢ Dev-
letin kurumlar ¢oziilme ve ¢okiisle yuiz ylize geldiginde, ilm-i tarik, daha 6n-
celeri alimlerin en degerlileri ve ehil olanlarina mahsus iken, artik riigvet, il-
timas vb. yollarla ehil ve erbabi olmayan kimselerin kusattig1 bir kurum hali-
ne gelmis, 137 tarfik-i ulema, ctihela ile dolmusgtur.138 Devlete bir sistem anla-
yist iginde biitiinciil olarak bakan Cevdet Paga'yal3® gore devletin genel ¢o-
kiisii, “ilmiye’'nin de ¢okiisii"nii ve bozulmasini beraberinde getirmigtir.

Ozetle Cevdet Pasa, ¢evrimsel bir tarih anlayisina sahip olmakla birlikte, te-
orisini mutlak fatalizm ve siki determinizm tizerine kurmamakta, devletlerin ¢6-
kiisiinde insan iradesine gereken 6nemi vermektedir. fbn HaldGin’un goriglerin-
den farkli olarak onun goriislerinde tam bir ddngiisel siyasi ve sosyal hayat ¢iz-
gisi yoktur. Onun ¢evrimsel goriisiinde bir sarmallik bulundugu sdylenebilir.

133 Cevdet, Tarih-i Cevdet, 1, 72, 88, 90.

134 cevdet, Tarih-i Cevdet, 1V, 215.

135 Ccevdet, Tarih-i Cevdet, 1, 90.

136 Cevdet, Tarih-i Cevdet, 1, 87, 93; 1V, 236; VII, 123.
137 Cevdet, Tarih-i Cevdet, 1V, 215.

138 Cevdet, Tarih-i Cevdet, 1, 90-91.

139 cevdet, Tarih-i Cevdet, VI, 6.
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Mustafa Nuri Pasa (1824-1890)

Cevdet Paga ile ayni donemde yasayan Mustafa Nuri Pasa, ibn Haldan'un
devletlerin 6mrii teorisini degistirip Osmanli Devleti'ne uyarlamis ve buna gore
kendi tarih kitab1 Netayicti’l-vukaat’1t hazirlamistir.

Yukarida belirtildigi gibi, Ahmet Cevdet Pasa, ibn Haldlin’un tavirlar teori-
sini Osmanli’ya uyarlarken devirlere ayirmay1 sonuna kadar uygulamamistir.
“Oysa Kisas-t Enbiya yazarinin ¢agdasi olan bir baska tarih¢i Mustafa Nuri
Pasa, Netayicti’l-vukaat'inda Cevdet Paga'nin ibn Haldin’dan ilham alarak
ayurdigl asagl yukar 100’er senelik devreleri, yasadigl ¢aglara kadar getir-
mektedir: 140

Allame-yi z{i finun Ibn HaldGn her devlete sinn-i niimivv u sinn-i vukaf
ve sinn-i inhitat ispat ve imar-1 diiveli ekseriya 120 sene olmak {izere irad
edip, halbuki kendisi 808 sene-yi hicriyesine kadar muammer olmak ha-
sebiyle Bagdad ve Endiiliis ve Misir’da tiger-beger yiiz sene saltanat siiren
hulefa-yi Abbasiye ve Emeviye ve Fatimiyeyi miidrik oldugu halde, bu da-
vada bulunmasi ve her ti¢ karinda usul ve adat-1 devlet kiilliyen miitehavvil
ve miitegayyir olur demege mahmul olup, bu adet-i tabiiye ise Devlet-i
Aliyye-yi Osmaniyede dahi mukayeseyi tekmilesiyle zahir olmak icin birin-
ci bab, ibtida-y1 zuhur-u kevkebe-yi Osmaniye’den hitkmiini icra eyledigi
her babin Timur hadisesine kadar 105 senelik ve ikinci bab Celebi Sultan
Mehmed Han hazretlerinin tecdid-i devlete muvaffakiyetlerinden Sultan
Bayezid-i Sani hazretlerinin terk-i mesgale-yi saltanat buyurduklart 918
senesine degin 113 yillik ve liglincii bab Yavuz Sultan Selim Han hazret-
lerinin clluslarindan 1003 tarihine kadar 83 senelik ve dérdiincii bab Sul-
tan Mehmed Han-1 Salis hazretlerinin tarih-i mezburda vuku bulan ciilus-
larindan 1099 senesinde Sultan Stileyman-1 Sani hazretlerinin ctluslarina
ve besinci bab oradan 1188’de miinakid olan Kaynarca Muahedesi’'ne de-
gin murur eden zamanlarda vaki olan hadisati ve altinc1 bab ondan sonra
suretyab-1 zuhur olan ahvali mibeyyin olarak ...14!

Mustafa Nuri Pasa, Ahmed Vefik Paga’'ninkine ¢ok benzeyenbu ifadelerden
de anlasilacagi lizere, Kitabini s6z konusu yillara gore tasnif etmis ve bolim-
lere ayirmustir.

Mustafa Nuri Paga kitabinda ibn Haldtin’dan bir vesileyle de bahsetmek-
tedir. Soyle ki, “Ahval-i Ulum ve Maarif” bashgl ile ele aldig1 ddénemin ilim ve
egitimini incelerken ibn Hald(in'un Mukaddime’si ve bagka bazi tarih Kitap-
lariyla askeri kitaplarin Tiirkgeye ¢evrildigini belirtmektedir. 142

140 yazan, Cevdet Pasa’nin Tarih ve Toplum Gériist, s. 50.
141 Mustafa Nuri Pasa, Netayicti’l-vukaat (istanbul: Matbaa-i Amire, 1294), 1, 3-4.
142 Mustafa Nuri Pasa, Netayicii’l-vukaat, 111, 130.
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Namik Kemal (1840-1888)

Namik Kemal, Osmanl Tarihi isimli eserinin giris kisminda (Osmanlt Ta-
rihi'ne girig olarak Roma Tarihi adiyla yayimlanan ilk fasikiilin!43 “ifade-i
Meram” baglikli ve 1305 yilini tagtyan ilk kismi'44) ibn Haldin’dan bahset-
mis ve ondan yararlanarak bir tarih metodolojisi ortaya koymustur. Adi ge-
¢en kitabin yayimi, icindeki bazi terim ve kelimelerin yanlis anlasiimalara se-
bep oldugu gerekgesiyle II. Abdiilhamid déneminde durdurulmustur.!4®

Namik Kemal, s6z konusu metodoloji yazisinda tarihin anlami ve énemi
ile tarihi bilmenin millet icin hayatl olmasi gibi konular ayrintili olarak ele al-
maktadir. Burada ayrica kendisini Osmanlt Tarihi'ni yazmaya tesvik eden
“halin, tarihce lisanimizda mevcut olan noksanin ikmaline acizane bir hizmet
edebilmek arzusu”146 oldugunu da belirtmektedir. Namik Kemal'e gore “Bi-
zim lisanda hikmet-i tarihi bir tarafa birakalim; devletimizin biitlin olaylarini
icine alan bir tarih mevcut degildir.” O nedenle de tarihte olan olaylar1 yanls
degerlendiriyoruz.147

Namik Kemal, kitabinin én séziinde ibn HaldGin'un ¢ok biyiik bir bilgin
ve tarih ilminin kurucusu oldugunu, devletlerin tabii 6mrii gibi birtakim yan-
lis seyler sOylemis olsa bile, onun eserinin bitytikliigiine halel gelmeyecegini,
ona bir ilme esas koyma serefinin yetecegini belirtir:

Bir memlekete yahud bir devlete mahsus tarih yazanlardan baska ahval-i
umimiye-i Islamiyye’den bahseden tarihgiler iginde Taberi gibi, Ibn Kesir
gibi, Ebii'l-Fida gibi pek ¢ok ashab-1 iktidar sayilabilir. Bu sinif-1 celil ara-
sinda ise en ziyade isbat-1 imtiyaz eden hakim-i ali nazar ibn Haldtn’dur.
Ibn HaldGin’un diivel-i islamiyye’den her birini ayri ayr nazargah hikmetin-
den gegirerek vekayi-i mithimmesini esbab ve avariziyle beraber birkag sa-
hifeye sigdirmakta gosterdigi kemal sayan-i hayrettir. Vakian ibn Haldtn'da
mevzu-1 bahs olan asirlarin bazi vukuati nakisdir; fakat bu nevakis ibn Hal-
din'un tedkik ve tetebbuunda kusurdan degil, kaynaklarinin tam olmama-
sindan neset eder. Ufak tefek bazi yaklagimlar da vardir; lakin ne denilebilir
ki hi¢ kimse hakim olmakla insanliktan biitiin biitiin tecerriid edemez.

ibn Haldln, fenn-i tarihin mikemmili oldugu gibi, bu fenne bir ustl vaz*
etmek, olaylarin dogrusunu yanlisindan ayirmaga bir mikyas bulmak istemis,

145 Namik Kemal, Osmanli Tarihi, Medhal [baski yeri ve tarihi yoK].

144 Namik Kemal, Osmanli Tarihi, Medhal, s. 5-20.

145 Namik Kemal, Osmanl Tarihi, haz. Ulviye {lgar ve Thsan Ilgar (istanbul: Hiirriyet Ya-
yinlari, 1971), s. 11 (Yildiz Sarayr'ndan Namik Kemal'e gdnderilen telgraftan).

146 Namik Kemal, Osmanlt Tarihi, Medhal, s. 16.

147 Namik Kemal, Osmanli Tarihi, Medhal, s. 14-15.
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havi oldugu ma‘lumatin kesret ve tenevvuuna nazaran ayrica bir kitabha-
ne addine layik olan Mukaddime'yi meydana getirmis, bu cihetle hikmet-
i tarihin de miiessisidir. Mukaddime’'de 6rnegin devletlerin “Omr-i tabiisi”
olmak gibi birtakim yanls fikirler de goriiliir. Fakat o haller kitabin mezi-
yetine halel getirmez. Tabiat-1 kiilliyenin yed-i icadindan bile hicbir sey
mikemmel olarak ¢ikmiyor. Eseri ne kadar nakisali olsa ibn Hald(n’a, yi-
ne bir fenne esas vaz‘ etmis olmak serefi yetisir, ki biitiin ebna-yi beser
icinde dyle bir saadet birkag yiiz Kisiye ya nasib olmus ya olmamigtir.148

Namik Kemal, duraklamacilik ve ¢okiisculiige karsi ilerlemeciligi savunur.
Aslinda o, ibn HaldlGn'un tarih felsefesini gelistirerek Osmanli érneginde bir
tarih, toplum ve devlet bilinci kazandirmak amaciyla ilerlemeyi 6ne ¢ikarir.
Ona gore “cem‘iyyet-i medeniye denilen sahs-1 manevi ictin sinn-i vukaf ola-
maz; anin hayat-1 sahihasi terakkidir; vukuf degil! Sehrah-i terakkide zama-
nin misaid oldugu menzileye az ¢cok uzak bulunmak, taaffuna baglamis em-
vat arasinda kalmakla beraberdir ki o halde bulunan cem‘iyet ictin bir za-
man-i beka mimkiin olsa da, hi¢bir zaman emrad-i miihlikeden selamet-i
milyesser olamaz.” 149

Namik Kemal'in bu goriisleri onun tarihgiligi cercevesinde temellendiril-
mektedir. Kemal'in tarihgiliginde,

Tarih ki mazinin miistakbele nakil-i ahbardir, zahirde bir hikayeden ibaret
gortinlir; fakat hakikatde fenn-i sahane vasfiyla tebcil olunan, marifet-i
hitkiimetin en biiylik hadimlerindendir.

Hakikat, bir milletin tarihi bilinmezse bekasina, terakkisine lazim olan es-
babin mevcudu, menkudu nereden &grenilecek? Ihtiyacat-1 siyasiyye-i
maddiyatdan degildir ki gz ile goriilsiin, el ile tutulsun. Tabiiyyat ve riya-
ziyyatdan degildir ki aletle dlciilstin, muadile ile hal olunsun.!50

Abdurrahman Seref (1853-1925)

Abdurrahman Seref Efendi, Tarth-i Devlet-i Osmaniyye adli iKi ciltlik ese-
rinde, Ibn Haldin’'un metodunu izlemeye ¢alismustir. O, Kitabinin én séziinde
Ibn Hald(in hakkindaki goriisiinii de ortaya koyar:

Allame Ibn Haldin’un bu bilim (tarih) konusunda acgtigi ¢igir -ki bu giin
Avrupalilar nezdinde oldukga ragbette ve “hikmet-i tarih” adiyla bilinmekte
olup kainat (olusum) olaylarini ve bu olaylarin degisimini birbirini izleyen

148 Namik Kemal, Osmanlt Tarihi, Medhal, s. 13-14.
149 Namik Kemal, Osmanli Tarihi, Medhal, s. 6.
150 Namik Kemal, Osmanlt Tarihi, Medhal, s. 5.
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tecriibe ve gézlemlerden dogan bir nazari kanuna tabi sayarak, meydana
gelen olaylarin yalniz olus bigimini nakledip anlatmakla yetinmeyip sebep
ve sonuglarini da arastirmak, mevcut durumlardan gelecekte gergeklesecek
seylere intikal etmektir. Iste tarihi terbiyeyi icinde bulunduran yalniz bu
glizel yol (metod) yararhdir.151

Goruldigi gibi muellif, salt olaylan anlatmak (nefs-i vukuat) bicimindeki
vakaniivis tarihg¢iligini degil, olaylart sebep ve sonuglariyla birlikte ele almak
(i‘mal-i vukaat) seklindeki tarih anlayigini kabul ederek Ibn Haldin’un me-
todunu dnemsemekte ve benimsemektedir. Nitekim o, tarihinde ibn Hal-
din’un bu metodunu Osmanli'ya uyarlamaya ¢alismis ve 6rnegin Yildirim
Bayezid (1389-1402) dénemini, Ankara Savasi ve sonrasindaki gelismeleri
Ibn Haldin’'un “¢okiiscii tarih felsefesi” gercevesinde okumaya ve yorumla-
maya calismistir:

... Ganimet mallarindan meydana gelen servet ile cami, medrese, mektep,
yol, képrli, hamam, han, kervansaray ve imaret gibi pek ¢ok hayir yapi-
lart kurularak bastan basa memleketin imarina calisiimis, komsu meliklerle
miinasebetlerde devletler hukuku kaideleri gozetilerek ve tabii ki devletin
mevcut buyukliglu de gosterilerek, hele bazilariyla yapilan evlilikler yo-
luyla olusan akrabaliklarda tlilkenin menfaati asla unutulmamisg, velhasil
buitiin gelisme ve ilerleme i¢in 1azim olan her sey gerektigi gibi arastirilip
elde edilmistir.

Ancak tam bir gagaa i¢inde, biiytik alim tarihgi ibn Hald(n’un devletlerin
tabiat1 hakkinda ortaya koydugu nazari kanunlar hitkmiince gizli gerileme
alametleri kendini géstermeye baslamisti. S6yle ki: Sultan Bayezid Han'in
savas konusunda yaptig1 hizmetleri olagantistii, ele gecirdigi toprak ve ga-
zalart kendisinden 6ncekilerden daha fazla idi. Rumeli beldeleri ve hiikii-
metleri bagtan basa iktidar giicii altinda ezilmis ve saltanati birkag sene da-
ha devam etse Kostantiniyye'nin de hakkindan gelecegi zannolunurdu.
Anadolu’da melikler taifesi igcinde daginik ve perisan olan pek ¢ok Mislii-
man topluluklar i¢in himmet pergeliyle giiclii toplumsal bir merkez meyda-
na gelmisti. Hanedana bagl kimseleri memnuniyet verici seviyede ise de
bu tumturakl fetihlerin ve uygulamalarin azgin ve 6lglisiiz bliyimiis mey-
vesiz bir agag gibi acelecilik zafiyetine diismesi kacinilmaz idi. (...)

Diger taraftan Ibn Hald(in’un goriisiine gore milletlerin asil gerileme sebe-
bi olan durumlar, ki ganimet serveti ile refah ve bolluk mevsimi erisip gilic
ve kuvveti tahrip eden safa ve sefahat, kuvvetlilige ve eski giigliliige mey-
dan olmak ve genel ahlaka birden bire halel gelmektir, mevsimi geregi ola-
rak bu durumlarin izleri basg géstermeye basladi. Tacii’t-tevarih’te genisce
aciklandigl tizere, kurtulus fidyesi olarak Sirp kralinin padisahla evlendire-
rek hareme soktugu hemsiresi, hile ve yaniltici cilvesiyle padisah hazretle-
rini yeyip icme ve eglenceye alistirdi. Veziriazam Ali Pasa, ki yakin vakte
kadar gegerli olan vezirlik debdebesinin ilk mucidi ve uygulayicisidir, zevk u

151 Abdurrahman Seref, Osmanlt Devleti Tarihi, haz. Musa Duman (istanbul: Gékkubbe
Yayinlari, 2005), s. 31.
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sefaya diiskiin bir adam oldugundan devlet iglerini yiiriiten samimi insan-

lart kendine uydurup bir aralik memurlar lizerinde ve vekalet ettigi gorev-

lerde kayitsizlik gosterdiginden, padisahin rizast hilafina uygunsuz hare-

Kketlere girismisti.!52

Abdurrahman Seref, bir taraftan ibn Haldncu ¢okiis yaklagimini Osman-

I'ya uyarlamaya calisirken bir taraftan da onu asmaya c¢alismakta ve Os-
manli Devleti 6rneginde ibn HaldGin’un nazarl kanunlarinin bozulabilecegini
sOylemektedir. Yukaridaki agiklamalarinin devami olarak sdyledikleri bunu
ortaya koymaktadir:

Bereket versin ki padisahin ¢evresindeki faziletli insanlarin ve 6zellikle padi-
sahin akrabasi da olan Emir Buhari hazretlerinin hayirh uyarilartyla ¢abucak
bu uygunsuzlugun 6nii alinmig ve kadilarin zalimlerinden seksen kadart pa-
disah emriyle hapse atilip terbiye edilmis, bu arada herhangi bir sekilde para
almak usuliiniin kaldirilip yasaklanmasiyla mahkemelerce ilam harglar ve
ruhsat (berat) vergisi belirlenip sinirlandirilmis idi. Bu haller, gerci pek az
miuddet stirdityse de, milll glicliliiglimiiziin heva riizgariyla titremeye bagla-
digin1 gdsteren ve iglerde bdyle siiratli degisiklik meydana gelmesi giiclii ytice
saltanat igin zaran ve tehlikeyi kaginilmaz kilmakta idi. Iste Ankara Savasi
bu gercekleri tamamiyla ortaya gikarmustir. Ibni Haldiin’un nazari kaidesine
bir delil daha ortaya ¢ikmig ve fakat Allah’in korumasiyla Osmanli ocagiin
canlandinlmasina iliskin ve miinasip buyruldugundan alim bilgenin nazari
kanunlarini bozmaya da birinci 6rnek olmustur.'53

Abdurrahman Seref’in ibn Haldtin'un ¢okiis yasalarinin istisnasina ilk érnek
olarak Osmanli'nin ¢ok kétii bir durumdan ayaga kalkmasint géstermesi ilgi ge-
Kicidir. Bununla yukanda da belirtildigi gibi, Abdurrahman Seref, ibn Hald(in’un
nazariyesini Osmanli érneginde asmaya calismaktadir. Ancak belirtilmelidir ki
Abdurrahman Seref’in bu asamada bir tiir kaderci yaklasimi 6ne gikarmakta, Al-
lah’'m korumasini, yani Allah'in tarihe miidahalesini vurgulamaktadir. O halde
dikkatle bakildiginda denilebilir ki aslinda Abdurrahman Seref, Ibn Hald(in'un
ortaya koydugu bilimsel yasalarin gecerli oldugunu; ancak Allah’in tarihe mii-
dahalesiyle o yasalardan birinin gecerliligini yitirdigini sdylemektedir.

Muallim Cevdet (1883-1935)

Muallim Cevdet, Ibn Hald(in’la ilgili arastirmasi olan bir yazardir.154 O, ibn
HaldGincu sosyolojiyi Osmanli'nin son zamanlarinda Misliman topluma
uyarlamaya ¢alismistir. Fakihlerin toplumun sorunlarina ve zamanin gerek-

152 Abdurrahman Seref, Osmanli Devleti Tarihi, s. 87-88.
153 Abdurrahman Seref, Osmanli Devleti Tarihi, s. 88.
154 Findikoglu, Ictimaiyat, Metodoloji Nazariyeleri, 11, 118-19 (3 no’lu dipnot).
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lerine ¢6ziim bulabilmek icin toplumun degisim durumunu bilmeleri ve dik-
kate almalar gerektigini vurgulayan Muallim Cevdet, Ibn Hald(n’un bu ko-
nudaki gorisiiniin yeniligini ve orijinalligini muhafaza ettigini belirterek
onun s6z konusu goriisiine atifta bulunmaktadir. Ornegin Muallimler Mec-
muasr’nda 1925’te “Tirk Irfaninda Kitap’la Tecriibe Usullerinin Miicadelesi
(Iskolastik Kavgasi)” baghigiyla yayimlanan makalesinde séyle demektedir:

Fikih, halk ve zaman ihtiyaglarinin, yeni zaruretlerin daima kitabi hitkiim-
leri tadile selahiyeti oldugunu; laakal bin yil evvel ilan etmistir. Bu esas
dinlendi mi?

Asnn ihtiyaclarini diisiinen imamlar (basta imam-1 Azam), fakihler, Srflere
vakif alimler, yeni ihtiyaclarn daima kitap hitkmiine takdim ettiler. Fakat
kitaptan, nakilden harice bakamayan fakihler, hukukgular yeni ihtiyacla-
11, yeni zaruretleri géremeyen ve gérmek istemeyen bir kisim miitegerriler,
daima terakkiye mani hiikiimler verdiler. Halkin mubhite gore degisen orf-
lerini, ihtiyaglarini bir tiirlii tetkik ve tahkik edemeyen fikihgilar kisminin
idare ve siyaset iglerinde katiyen muvaffak olamayacagini, meshur islam
muverrih hakimi Ibn Hald(in bagira bagira ilan etti. Asrin tenkitleri, ibn
Hald(in'un nazariyesini tekrardan baska bir sey degildir. Yeni zaruretler,
kitap satirlarindan ¢ikarak, yeni hiikiimler aramaga mecbur eder. Imam-1
Azam “Hiikiim ¢ikaranlar adamsa, biz de adamuz. Biz de tedkik edebiliriz.”
demigtir. Islam fikhi eski hiikiimleri daima tutmayip, ihtiyaglara gére de-
gistirmek icin terakki kanununa en muvafik bir diistur vermigken; ehil
olanlarin ictihad hakkini teslim etmisken; icma-1 iimmetle eski bir sistemin
tadil veya lagvedilebilecegini tasrih eylemisken; son asrin fakihleri arasin-
da karantinanin, yeni tarz silah taliminin, dis doldurmanin, Fransizca 6g-
renmenin, resim ve musiki tahsilinin, esya ve haneleri sigorta ettirmenin,
banka agmanin, fotograf ¢cikarmanin, mektepte harita ve sira kullanilma-
sinin aleyhine yiirtiyenler pek ¢ok goériildii. Fakat ne oldu? Zaman ve ih-
tiyag, kahir darbesiyle hitkmiinii yurtttii... Ve en garibi su ki, Garb’in en
faydali ihtiradtin1 almay1 tecviz etmeyenler bununla kalmadilar. Hanefi
mezhebi haricinde kalan miikemmel Islam fetvalarini bile reddettiler. Bu
taassup olmasaydi; bizim Mecelle’'miz Code Civil'e on kere faik olurdu.155

Sonug Yerine

Osmanl bilgin ve diistiniirlerinin bir kismini dnceleyerek tarih, toplum ve
¢Okiis teorilerini Ibn Haldin'un gorisleriyle birlikte ele aldigimiz bu ¢alismada
sonug yerine sunlar sdylenebilir:

155 Muallim Cevdet, “Tiirk Irfaninda Kitap’la Tecritbe Usullerinin Miicadelesi (Iskolastik
Kavgasl1)”, Muallimler Mecmuast, Tesrinievvel 1925; http://www.egitim.aku.edu.tr/
mcevdet.htm (16 Haziran 2006’da girildi).
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1. Osmanl bilgin, diistiniir ve ¢okiis teorisyenleri, Osmanli Devleti'nin ¢6-
kiisle yuz yiize gelmemesi icin gerekli tedbirleri ortaya koyma temelinde g6-
rislerini gelistirmislerdir.

2. Osmanl bilgin ve dugtintrleri Islami gelenege uygun olarak ézetle din ve
adaletten uzaklasan bir toplum ve devletin ¢okecegi konusunda hemfikirdir.

3. Klasik dénem Osmanli diistiniirleri, ibn Haldtin’dan derinden etkilen-
miglerdir. Bu etkilenmenin temelinde Osmanl pratiginde devleti ayakta tut-
mak gaye ve arzusu yatmaktadir. Onlar, ibn Haldtin’'un kendi gézlemlerinden
hareketle vardigi genellemeleri, Osmanli pratiginde 6zellestirmiglerdir. “Zayif-
lama” slirecinden itibaren Osmanl siyaset felsefesinin, tarih felsefesinin, top-
lum felsefesinin Ibn Hald{incu temelde bicimlendigi séylenebilir.

4. Osmanli toplum, devlet, tarih ve ¢okiis teorileri organik devrevi bir te-
mele dayanmaktadir. Ancak belirtmek gerekir ki Osmanli diistiniirleri ve ¢o-
kiis teorisyenleri Ibn Hald(in gibi kat: determinist-fatalist bir tarih ve ¢okiis
goriisiine katilmayip ¢dkiis siirecine girmis olan bir devlet veya toplumun bir-
takim yollarla kurtulabilecegini ileri siirerek ibn Haldin’dan ayrilmaktadir.
Ibn Hald(n, ¢okiis problemine Kesin bir ¢éziim tretememis goriinmektedir;
ama Osmanlt aydinlar ¢6kiise etkili bir ¢6ziim bulmaya tesebbiis etmislerdir.
Bu da Osmanl bilgin, diisiiniir ve devlet ricalinin taklit¢i olmayip duruma gore
yeni diistinceler tirettiklerini gdstermektedir.

5. Ibn Haldin’un goriiglerinden etkilenmek, Osmanl devlet adamlari, bil-
gin ve dislinirlerini orijinal disiinceler iretmekten alikoymamis, pasiflik ve
karamsarliga da itmemistir. Tersine Ibn Hald(n, Osmanl siyaset ve fikir
adamlarini olumlu etkilemis, onlarin tarih, toplum ve devlet konusunda yeni
birtakim fikirler tiretmelerine etkili olmustur. Her ne kadar Ibn Hald(in’un ge-
nellenemeyecek bazi goriigleri olsa da, bir¢ok konuda ortaya koydugu nesnel
denilebilecek birtakim yaklasimlari, Osmanl diisiincesinin gelismesinde etki-
li olmustur.

6. Besinci maddenin devamu olarak belirtilmelidir ki Ibn Hald{in’un etki-
siyle Osmanl bilgin ve diistiniirleri klasik nakilci tarih anlayisindan, yorumcu
ve genellemelere gidebilen tarih anlayisina gegebilmislerdir. Bu, Osmanli’da
¢ok erken donemlerden itibaren sosyal olaylara nesnel yaklasimi getirmis ve
modern bir bilim olarak sosyolojinin ¢ok erken bir zamanda Tiirkiye’de zemin
bulmasini saglamistir.

7. Ibn Hald(n etkisi, Osmanh diisiincesinde belli 6l¢iilerde epistemolojik
dontisime de sebep olmus, olaylara bilimsel ve sistematik yaklasmay1 yer-
lestirmistir.
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8. Ibn Haldlin’dan etkilenerek Osmanl sosyal, siyasal, ahlaki, hukuki vs.
gercekligini ilmi ve elestirel bir zihniyetle degerlendirmek, olaylara daha sag-
likli ve sogukkanli yaklasim siyasetini getirmek, muhtemelen Osmanli’'nin
Omrinll uzatma cabalarinda etkili olmustur.

9. Ibn Haldlin’un diinyaya acilmasinda Osmanl diigiiniirleri, hatiri sayilir
diizeyde aracilik etmislerdir. ibn Hald(in, Osmanli kanaliyla Batr’ya agilmuis;
ama daha sonra, 6zellikle modern Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin kurulus arefesinde
ve sonrasinda Ibn Haldlin’a Turkiye’deki ilgide azalma olmus, fakat Bati’da
ilgi arttik¢a Turkiye’'de de tekrar yavas yavas ilgi artmaya baslamistir.

10. ibn Haldin'un Osmanh distniir, bilgin ve devlet ricali icin ¢ok buyiik
bir anlam ifade ettigi, ¢ok biiyiik bir deger oldugu sdylenebilir. Oyle bir deger
ki, Osmanlilar onu kendi varliklarini izah etmenin, devletlerini ¢okiisten kurtar-
manin énemli bir temel boyutu olarak almiglardir. Bu nedenle ibn Hald(n’'un
sadece Misliman bilgin, diisiiniir ve siyasetcileri tarafindan degil, Musliiman
olmayanlar tarafindan da taninmasinda biiytk bir rol oynamiglardir.

11. Denebilir ki Osmanl distintirleri kendi gelenekleriyle uyumlu bir ¢ikis
yolu arayisinda ibn Hald(in’la temas kurmus ve Osmanli’da bir ¢ékiisten kur-
tulug regetesi olarak onu degerlendirmislerdir. Osmanl entelektielleri fbn
HaldGin’la diisiince, tarih ve siyasette yeni acilimlara gitmek istemis ve bir
noktaya kadar da isabet kaydetmislerdir.

12. Osmanli bilgin ve tarihgileriyle devlet ricali, Ibn Haldin'un tarih, me-
deniyet, toplum ve bilim yaklasimindan yararlanarak sikintilarini asmaya ca-
lismistir; ama Osmanli’'nin son dénemlerinde modernlesme ¢abalart ibn Hal-
din’a ilgisiz kalmistir.
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KITABIYAT

Osmanlida Doniim Noktasi (III. Selim Hayati ve Islahatlari)
Adil SEN
Ankara: Fecr Yaymnlari, 2003. xx+410 sayfa.

Osmanl tarihinin énemli bir dénemini konu edinen bu calisma “Onséz”,
“Girig”, ti¢ boliim, “Sonug”, “Bibliyografya”, “Ekler” ve “Karma indeks”ten
meydana gelmektedir. Giriste “Umumi Durum” baglig1 altinda 16.-18. ylizyil-
lar arasindaki Osmanli tarihi kronolojik olarak ana hatlartyla 6zetlenmeye ca-
lisilmaktadir. Ancak burada devletin basi olan padisahlarin tahta ¢ikis ve inis
tarihleri ile onlarin temsilcileri durumundaki sadrazamlarin gérev degisimleri
yaninda, bazi idari-siyasi ve askeri faaliyetler aktarilmakta; bu sirada daha
once yayimlanmis sinirli sayida ikinci veya tigincli el Turkge Kitaplardaki
malumatin herhangi bir analitik degerlendirmeye tabi tutulmadan, parcalar
hélinde siralandig1 goriilmektedir.

“Siyasl Durum” basligini tasiyan “I. Béliimde”, dnce Osmanli Devleti'nin
Rusya, Prusya ve Fransa ile 18. ylizyilin son ¢eyregi boyunca giristigi basa-
risiz savunma savaglari izerinde durulmakta ve Batili devletlerle ittifak ara-
yislari, yine yerli kroniklerdeki siirlt veriler cercevesinde ele alinmaktadir.
Ardindan bélgesel giic merkezleri olan Misir, Suriye, Arabistan, Rumeli ve
Anadolu’daki yerel yoneticilerin ve ayanlarin merkezi idare karsisinda nispe-
ten giiclenen konumlari; Fransiz htilali sonrasinda Osmanli toplumunda te-
sekkiil etmeye baglayan dini ve etnik ayrilik¢r diisiince ve akimlar genel hat-
lariyla agiklanmaya ¢alisiimaktadir.

III. Selim’in biyografisine ayrilan “II. Bélim”de, padisahin baba ve anne
tarafindan soy agaci verildikten sonra, dogumundan tahta ¢ikisina kadar ge-
¢en yaklasik 28 yillik yasam Oykiisii, pek azi birinci el kaynaklardan olusan
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siirl sayidaki kitaplardan derlenerek hikaye edasiyla aktarilmaktadir. Trajik
bir olayla sona eren 18 yillik saltanat devri ise ¢ok yonlii bir analizden ziya-
de, o dénemdeki gilincel olaylarin tasviriyle siirlandirilmistir. III. Selim’in
sahsiyeti, ¢cevresi, sanat ve fikri yonlerinin de ele alindig1 bu béliimde, konu-
lar benzer gekilde gerek imparatorlugun kendi i¢ dinamiklerinden kaynakla-
nan degisme ve direng odaklari, baski ve ¢ikar gruplari, gerekse Bati’da mey-
dana gelen askeri, siyasi-idari, bilimsel-teknik ilerlemeler tim bu gelismele-
rin ardindaki iktisadi bliylimeden soyutlanarak kabaca ortaya konulmak is-
tenmistir. Diger boliimlere nazaran temel Tuirkce tarih kaynaklarn ile Osman-
It arsiv belgelerine daha fazla bagvurulmus oldugu gézlemlenen bu béliimde,
bu kaynaklarin nasil bir degerlendirmeye tabi tutuldugu ve buradan ne kadar
saglikli teorik sonuglar ortaya konuldugu tartismaya aciktir. Kullanilan arsiv
kayitlarindan, padisahin sahsinda tecessiim eden klasik Osmanli sisteminde
kararlari dar bir kadro ile alan siyasi otoritenin III. Selim’le birlikte giderek de-
rinlesen askeri-idari, siyasal ve ekonomik sorunlar karsisinda daha fazla bii-
rokrat ve diger kamu gorevlileriyle sorumlulugu paylasma egiliminde oldugu
anlasilmaktadir. Fakat bu durum, sistemin otokratik niteligini ilerleyen do-
nemde nispi olarak zayiflatmistir.

Islahat hareketlerinin ele alindigi “IIl. Boliim”de, dnce 1slahat ve nizam-1
cedit kavramlarinin ihtiva ettigi anlam tartisma konusu yapilmakta ve III. Se-
lim dncesinde hayata gecirilmeye calisilan geleneksel Osmanl sistemini revi-
ze etme tesebbiisleri kisaca ortaya konulmaktadir. Daha sonra ikisi yabanci,
yirmisi yerli toplam yirmi iki Kisilik bir uzmanlar grubunun devletin gelecegi-
ne iliskin olarak III. Selim’e takdim etmis olduklar reform projeleri irdelen-
mektedir. Layiha adi verilen s6z konusu reform projeleri icerik yoniinden ki-
sa bir degerlendirmeye tabi tutulduktan sonra, IlI. Selim’in 18 yillik saltana-
t1 stiresince basta askeri-idari alan olmak tizere, sosyal-iktisadi, siyasi-politik
ve ilmi konularda hayata gecirmeye calistigl 1slahat-reform girisimleri nispe-
ten daha ayrintili bir sekilde tahlil edilmektedir.

“Sonug” bdlimiinde, arastirma sirasinda ulasilan sonucglar maddeler
halinde verilmektedir. Fakat burada ciddi ve yeni sayilabilecek bir bulgu ya
da diistince ortaya konulmus oldugunu sdylemek oldukca giigtiir.

Genis sayilabilecek bir “Bibliyografya”dan (s. 323-342) sonra “Ekler”
kisminda (s. 323-342) Prusya ittifaki, Zistov Muahedesi, Yas Muahedesi,
Rusya ile ittifak Muahedesi, Ingiltere ile ittifak Muahedesi, Yedi Ada Muahe-
desi, Fransa ile Sulh Muahedesi vs. belgelere yer verilmektedir.
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Kisaca belirtmek gerekirse kitap, klasik Osmanl tarih anlayis, anlatim ve
yaziciligr gercevesinde daha ¢ok Tiirkge eserler kullanilarak III. Selim dénemi-
ni konu edinen ve fazla basarili sayllamayacak bir ¢alisma olarak nitelendi-
rilebilir. “Ne aradigint bilmeyen ne buldugunu bilemez” 6zdeyisinin ifade et-
tigi anlama uygun bir manzara s6z konusudur. Arastirmacinin “Osmanli’da
Doniim Noktast” iist bagligini tasiyan incelemede konuya yeterince hakim
olamadan, heniiz var oldugu belli-belirsiz sorun ya da sorunlar tartisip kav-
ramlastirmakta sikintt cekmekte oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle yazarin
¢alismanin basinda neyi ya da neleri ciddi birer sorun olarak gordigii, bu
alandaki ongoriilerinin neler oldugu ve sonunda neyi tespit ettigi sorusu da
cevapsiz kalmaktadir.

Ahmet Cihan

ibn Arabi: Kibrit-i Ahmer’in Pesinde
Claude Addas

Ceviren: Atila Ataman

Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2003. 375 sayfa.

Gelenek Yayinlarr’nin ibni’'l-Arabi kitapligi serisinin birinci kitabi olarak
tasarlanan bu eser, ibnii’'l-Arabi ve tasavvuf digincesi icindeki yeri tizerine
yaptigl calismalariyla taninan Michel Chodkiewicz’'in kizi Claude Addas tara-
findan kaleme alinmuistir. Ashi Fransizca olup Ingilizce ve Ispanyolca gevirileri
de bulunan Kkitap, Atila Ataman tarafindan Tirkgeye terciime edilmis ve ayni
yil icinde iki baski yapmistir. Miitercim eserin basinda “Tesekkiir” basglgi al-
tinda, ¢evirinin noksanlari ile ilgili baz1 miitevazi ifadeler serdetmisse de, ce-
virinin kalitesi her sayfada kendisini gdstermektedir.

Yazar “Onsoéz” ve “Kisaltmalar’dan sonra, “Giris” boliimiinde Ibnii’l-
Arabi tizerine yapilan calismalarin, ilk donemlerde kaynak yetersizliginden
dogan eksiklikler basta olmak tizere, hata ve dnyargilarla dolu ¢alismalar ya
da menakib ve tabakat kitaplar1 yazarlarinin, ¢cogu zaman hayali, “tuttugu
tarafa gore renk alan yakistirmalardan ibaret” nakillerden baska bir sey ol-
madigini savunur. Onyargili ve diismanca yaklagimlar ile agir yiiceltici ve
masallastirict yaklagimlar iceren calismalar arasinda, Ibnii’l-Arabi’nin hak-
kiyla takdir edilemeyecegine isaret eden yazar, seyhin yasadigi donemdeki
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sosyal, siyasi, kiiltiirel duruma deginmeyen biitiin kaynaklarin ciddi bir bos-
luk biraktigini vurgular ve kendi niyetini ise “her seyden o6nce, Ibni’l-
Arab?'nin manevi ve fikri yolculugunu yeniden canlandirmak ve mimkiin
oldugu ¢lgtide bu gilizergahi, devrinin dini ve tarihi baglami icine yerlestir-
mek” olarak acgiklar. Tasavvuf istilahatinda, velinin ulastig1 yliksek derece-
nin kemaline isaret i¢in kullanilan “kibrit-i ahmer” tabiri bu yolcugun niha-
yetini ifade ettigi gibi, ayn1 zamanda taraftarlarina gére de Ibnii’l-Arabi’nin
kendisini ifade eder. Kitap on béliim ve bes ekten olusmakta, her béliim bir-
kac alt bagliga ayrilmaktadir.

“Anavatan” baglig1 altinda ibnii’l-Arabi’nin anavatani Endiiliis’iin cografi
yapisl, siyasi ve sosyal durumu, zenginlik kaynaklart ve onun {izerine uydu-
rulmus hadislerle o dénemlerde Endiliis’e hitkmeden Murabit ve Muvah-
hid/Berberilerin gerek kendi aralarinda gerekse disariya karsi miicadeleleri,
ardindan da ibnii’l-Arabi’nin soyunun, oraya nereden ve ne zaman geldigi,
seyhin dogum yeri ve buranin tarihi gibi hususlar 6zetlenmistir. ibni’l-
Arabi’'nin ailesinden olan ve onu etkilemis bulunan stfilerin yani sira, ders
aldig1 ya da etkilendigi diger bazi zatlar zikredildikten sonra, birkac paragrafla
da Ibni’l-Arabi’nin -kendi tabiriyle- “cahiliye zamanindan” séz edilmektedir
(s. 31-52).

“Allah Ask1” adini tastyan boéliimiin baglarinda, deyim yerindeyse, seyhin
ihtida stirecine yer verilmektedir. Bir eglenceden donerken evlerine giden arka-
daslarinin aksine, bir harabeye girip orada bir siire ibadet ve zikirle mesgul ol-
masiyla baglayan siilik streci, dénemin kadisi ibn Riigd’le gériusmesi, Hz. Isa
ve Hz. Hizir'la olan iligkileri ve nihayet Allah’la gbriisiip konusmasi sonucu ilk
“fetih” durumu anlatiimaktadir. Ardindan igbiliye’de almis oldugu Kur’an, hadis,
fikih egitimi ve hocalarnyla ilgili bilgiler yer almaktadir. Devaminda ise o dénem-
deki Magrib tasavvufu ana hatlaryla 6zetlenmekte ve 6zellikle Endiiliis tasav-
vufunda derin iz birakmis olan ve ibni’'l-Arabi tizerinde de acik etkileri gériilen
baslica iki ekolden, Meriye Mektebi ve EbQ Ye'za ile ibn Hirzihim’in bagini ¢ek-
tigi tasavvufi cereyanlardan bahsedilmektedir (s. 53-90).

Ibnir’l-Arabi’nin segilmigliginin ele alindig1 “Secilme” baghg altinda, ken-
disinin “Kurtuba Vakias1” olarak adlandirdig1 ve Kurtuba'da yasadigi déne-
min baslarinda meydana geldigini ifade ettigi cok 6zel bir miisahede aktaril-
maktadir. Buna gore ibnii’l-Arabi, Kurtuba’da 6nce 124.000 peygamberi; da-
ha sonra gelmis ge¢mis ve kiyamete kadar gelecek olan biitiin mii’'minleri bir
arada gdérmiis ve kendisiyle Hz. Hud arasinda bir konusma geg¢mistir. Daha
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sonra Ibni’l-Arabi’nin enbiya-evliya/veraset-velayet konusundaki tasnifi ve
onun “hatemii'l-evliya” olduguna dair kanaatinin neyi ifade ettigi ele alin-
maktadir. Ardindan Ibnii’'l-Arabi’nin Igbiliye’de gecirdigi dokuz aylik stire
icinde yasadig1 halvetler ve karsilastigl “vakia”lara yer verilmekte ve ailesinin
bazi fertleriyle ilgili bilgiler aktarilmaktadir. Ayrica seyhin burada tanidigr ka-
din veliler ile “behatl” dedigi ve “akli olmayan akil sahipleri” diye tanimladigl

bir bagka grup veli ile tanismasina da temas edilmektedir (s. 91-108).

Seyhin, icaze adli eserine dayali olarak ser‘i ilimleri ve Muhadaratii’l-
ebrar adli eserine istinaden de edebiyat ve dil bilgisi ilimlerini hangi alimler-
den tahsil ettigini 6grendigimiz “Ibn Arabi ve Endiiliis Ulemas1” baglig altin-
da, ayrica onun kelam ve felsefeye de uzak durmadigini, bu alanlarda da XII.
ylzyil Endiiliis entelektiiellerinden geri kalmadigini, kelam ve felsefenin fay-
dali ilimler oldugu kanaatini tasidigini, kelamcilarin diismanin silahiyla silah-
lanarak hata ve cehaletle micadele ettiklerini; ancak bir memlekete bir
kelamcinin yeterli oldugu goriisiinii tasidigini, filozoflar ve felsefenin sinirlari
ile ilgili goriislerini de 6grenmekteyiz (s. 109-125).

“Allah’in Genis Arz1” bagligi altinda, Ibni’l-Arabi’nin Endilis’ten ayriligi-
nin hikayesi ve tekrar doniisii anlatilmaktadir. Ceziretu’'l-Hadra’'dan baslayan
ve miladi 1193-1194 yillarin1 kapsayan bu seyahatinde Fas, Tunus ve Tilim-
san’'daki faaliyetleri; goriistiigli stifiler, Tunus’ta kaldigr bir yil icerisinde de-
vam ettigi sohbetler hakkinda bilgiler verilmektedir. Bu yillarin ibni’l-
Arabi’'nin sadece bedensel olarak degil, ayni zamanda kendisinin “Allah’in
genis arz1” ve “Menzilu'r-rum@z” diye adlandirdig1 bir menzile de girdigi yil-
lar oldugu; seyahatini tamamlayip Endiliis’e dénen Ibnii’l-Arabi’nin artik ta-
mamen ayni Kisi olmadigl, manevi bir olgunluga eristigi ve bundan bdyle
baskalarina “listad” olabilecek mertebeye ulastigr dile getirilmektedir. Ancak
Endulis’e dondigiinde, babasi vefat etmis oldugu igin, evin tek erkegi olma-
s1 hasebiyle annesi ve bekar olan iki kiz kardesinin sorumlulugunu yiiklen-
mek durumunda kalmistir. Bu nedenle cevresi, durmadan ona baski yapiyor
ve diinya isleriyle mesgul olmasini istiyor; ancak o, bu baskilara direniyor ve
bir Gstadinin deyimiyle “Bali tattiktan sonra, sirkeyi bir kenara birakiyordu”
(s. 127-146).

“Fas” adini tastyan bolimde ibnii’'l-Arabi’nin Fas’ta yasadigi deneyimler,
ulastig1 mertebeler ve dostluk kurdugu bazi sifiler anlatilarak bazi kelamci-
larla, Allah’in zat1 ve sifatlarn tizerine girdigi tartismalar aktarilmaktadir. Ay-
rica Ibnii’l-Arabi’nin Isbiliye’de ilk hirka giyisi ve tasavvufta hirka giymenin
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sembolik anlami tizerinde durulmakta, seyhin hirka giyme/giydirme hususunda
onceki ve sonraki kanaatleri 6zetlenmektedir. Peygamber Efendimiz’in arsa
dogru semadan semaya gegerek cismen gerceklestirdigi “mirac”1, seyhin ru-
hen tekrar etmesini mimkiin géren ibnii’l-Arabi’nin mira¢ sirasinda, hangi
semada, hangi peygamberle neler konustugu da kendi ifadelerine dayanilarak
anlatilmaktadir.

“Vedalar” baghigini tagiyan bélumde ibnii’l-Arabi’'nin Fas seyahati sonra-
sinda, bir daha donmemek tizere, bolgeyi terketmeye karar vermesi tizerine
bagladigi bir dizi veda ziyareti anlatiimaktadir. Buna gore Ibn’l-Arabi, dogu-
ya dogru siirekli bir hareket héalindedir ve yol giizergahinda bulunan dostla-
rin1, evliyaullahi, belli bir diizen igerisinde ziyaret etmekte; bir anlamda on-
larla vedalagmaktadir. ibnii’l-Arabi’ye gére bir velinin ulagabilecegi en yik-
sek makam olan “Makam-1 Kurbet” mertebesi de yine bu ziyaretler sirasinda
kendisine verilmistir (s. 181-192).

“Hac” bagligini tasiyan ve esas itibariyle Eyy{ibiler déneminde Mesrik'in
ele alindig1 boéliimde Hagli Seferleri, Kudiis'tin isgali ve Selahaddin-i Eyytbi
tarafindan geri alinisi ve onun oliimiiyle birlikte ¢ocuklart arasinda baslayan
iktidar kavgalar s6z konusu edilerek Mesrk’taki Islam cografyasinin genel
bir manzarasi verilmekte ve bu manzara igerisinde Ibnii’l-Arabi’nin iktidar-
larla olan iligkisi ve etkisi 6rneklerle anlatiimaktadir. Ayrica Eyytbiler déne-
minde, Magrib’den Mesrik’a dogru yogun bir gd¢ hareketinin yasandigr ifa-
de edilerek Mesgrik’a temelli yerlesen Magribli stfi ve alimlerin isimleri sira-
lanmaktadir. Ardindan o dénemde Misir'in i¢cinde bulundugu ekonomik ¢6-
kiinti anlatilimakta ve devaminda seyhin arzin merkezine, yani Beytullah’a
yaptig1 yolculuk, Kabe'de iken Kkarsilastigi “vakia’lar, eristigi mertebeler ve
tasavvuf edebiyatina kazandirdigi bazi teknik terimlerle bu terimleri hangi
anlamda kullandig1 hususlari tizerinde durulmaktadir (s. 193-228).

“Kullarima Nasihat Et” bagligi altinda Ibni’'l-Arabi’nin, Mekke’de bulun-
dugu bir sirada, miridlerin zayifligi karsisinda yiginhga distiigii bir anda,
Allah’tan aldig1 bir ilhamla irsad gorevini yerine getirmek tizere 1204 yilinda
baslayan ve yedi y1l boyunca durmadan devam eden Suriye, Filistin, Anado-
lu, Mistr, Irak ve Hicaz seyahatlerinin 6ykisii anlatiimaktadir. Bir yandan se-
yahat ederken bir yandan da elli kadar eser yazan Seyh-i Ekber’in Dogu’ya
geldigi siralarda hiikiim stiren Eyyabi ve Selguklu sultanlariyla olan iligkile-
rine yer verilmekte; bu seyahatleri sirasinda ziyaret ettigi, tanistigi, dostluk
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kurdugu stfiler ve bilhassa Sadreddin Konevi ile ilgili dnemli bilgiler sunul-
maktadir (s. 229-255).

“Peygamberlerin lticagahi Sam” bagligini tagiyan béliimde, hayatinin
sonlarina dogru Sam’a yerlesen ve burada vefat eden Ibnii’l-Arabi’nin Suri-
ye ulemasi ve sufileri ile iligkileri ele alinmakta ve sonraki birkag yiizyil igin-
de ortaya ¢ikan genel olumsuz tutumun aksine, muasirlart olan Sam ulema-
s1 ve stfilerinin biyiik ¢cogunlugunun kendisine gosterdigi saygi vurgulan-
maktadir (s. 257-299).

Eser, Ibnii’'l-Arabi’nin dogudan batiya butiin bir Islam cografyasini su ve-
ya bu sekilde etkileyen ve derin izler birakan Ekberi Irfan’in serencamini cok
Ozet bir sekilde aktaran “Sonug¢” bélumiiyle son bulmaktadir (s. 301-305).
Kitabin “Ekler” béliimiinde ibnii’l-Arabi kronolojisi; Ibnii’l-Arabi’nin Enduliis
ve Magrib’deki ¢esitli tasavvuf akimlartyla iliskisini gdsteren sema; Endiiliis
ve Magrib’de seri ilimleri okudugu hocalarinin listesi; Endiiliis ve Magrib’de
gorustiigii edebiyatgilarin listesi ve Ekberi irfan mektebinin dort silsilesinin
semasl olmak tizere, bes ayr1 eke yer verilmistir (s. 310-347). Eser “Kitabiyat”
ve “Indeksler’le sona ermektedir (s. 365-375).

Her ne kadar seyhin ruhani tecriibelerini ifade eden; ancak genel Islami
anlayisa ters diisen birgok vakiaya yer verilmigse de, dilinin akici olmasi, ib-
ni'l-Arabi’'nin hayatinin gizemli bir sekilde anlatilmasi ve diisiincelerinin
hem derinlikli hem de tartismali olmasiyla eser okuyucuyu cezbedecek nite-
liktedir.

Gurbliz Deniz

Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler
Ozcan Hidir
Istanbul: Insan Yayinlari, 2006. 686 sayfa.

[lahiyat fakultelerinde yapilmakta olan akademik calismalarla Tiirkiye'de
din bilimleri sahasindaki arastirmalarin kalitesi her gecen giin biraz daha art-
maktadir. Yetmigli-seksenli yillarda gergeklestirilen lizumlu-lizumsuz yiiz-
lerce ceviriden sonra, bilhassa son 10-15 yil icerisinde hazirlanan ve yayim-
lanarak Turk okuyucusuna ulagmasi saglanan birgok doktora tezi, artik mem-
leketimizde 6zgiin ilmi telif donemine girildigini gostermektedir. Ulkemizde
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genel olarak islami ilimlerde, 6zel olarak da hadis ve stunnetle ilgili ilmi aras-
tirmalarda yakalanan diizeyin, Islam aleminin geri kalan kesimine kiyasla,
¢ok iyi bir merhalede oldugunu sdylersek miibalaga etmis olmayiz.

Ozcan Hidir'in Yahudi Kultiirti ve Hadisler adli calismasi, yukarida soy-
lediklerimizi kanitlayacak mahiyette yeni bir tiriindiir. 2000 yilinda Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Hadis Anabilim Dali'nda doktora tezi
olarak hazirlanan ¢alisma, bu sahada hissedilen énemli bir boslugu doldura-
cak bir igerige sahip olup Steden beri tartigilagelen hadis-israiliyat iligkisi ger-
cevesinde hazirlanmis titiz bir arastirmadir.

Kitap, “Onsdz”, “Girig”, ¢ bolim, “Sonug”, Bibliyografya” ve “Karma In-
deks”ten meydana gelmektedir. “Giris"te konu ile ilgili kavramlar ve kaynak-
lardan sonra arastirmanin metodu hakkinda bilgi verilmektedir. Once konu-
nun belki de bel kemigini olusturan “Israiliyat” kavraminin yani sira, “Ser‘u
men kablena” ve “hikmet” kavramlar tizerinde genis tahliller yapilmistir (s.
21-42). Ardindan arastirmada kullanilan kaynaklar, genel ve 6zel kaynaklar
olmak tizere iki baglik altinda sunulmustur. Gerek burada (s. 43-54), gerekse
bibliyografyada (s. 617-662) yer alan 750 civarindaki ilmi eser, yazarin ne
denli zengin bir kaynakga kullandigin1 géstermektedir

Yazar, ¢aligmasini Islam’in ilk yillarinda Israili rivayetlerin nakline ydne-
lik tartismalar ile sarkiyat calismalarinin baslangicindan gliniimiize kadar
Yahudi kiiltiiriniin hadislere etkisi tartismalarini rivayet teknigi 1siginda de-
gerlendiren bir gergeve ¢alismasi olarak takdim etmektedir. Israiliyatla ilgili
Tiirkce ve Arapca galismalarda, konunun hadisle ilgili boyutunun oldukga
sathi bir sekilde gegcistirildigini, buna karsilik sarkiyatgilarin konuyu israrla
gindeme getirdiklerini ve tek tek bazi hadislerin Yahudi-Hiristiyan kiiltiiriin-
deki kokenlerini arastirdiklarini belirten yazar, ele aldigi konunun son za-
manlarin hadisle ilgili en énemli problemlerinden biri oldugunu sdylemekte-
dir (s. 55-56). Arastirmasinda konuyla ilgili bilgi ve rivayetleri 6ncelikle ha-
dis ilmi kriterleri cercevesinde tenkitgi bir metotla ele almaya gayret ettigini,
ayrica Kur'an ve slinnetin umumu muvacehesinde metin agisindan da de-
gerlendirdigini, meselelerin tarihi, ilmi, psiko-sosyal ve sosyo-kiiltiirel bo-
yutlarina da isarette bulundugunu; ancak geleneksel hadis diisiincesinin
miidafaasini yapmak, one ¢ikarilan tartismalarda goriis ve iddialarina yer
verilen gsarkiyatgilar ile Misliiman alim ve yazarlar tenkit etmek ya da sa-
vunmak gibi bir hedef giitmedigini ifade etmektedir. Ancak bu tavrin, ileri
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stirtilen goriis ve iddialardaki tutarsizlik, 6n yargi, itham, keyfilik ve indilik-
lere isaret etmesine mani olmadigini da hatirlatmaktadir (s. 58).

“Yahudilik ve Arap Yarimadasi'ndaki Tarihi” bagligini tasiyan “Birinci Bo-
lim”de Yahudilik ve kutsal kitaplart olan Tevrat, Misna, Talmud ve Midras
hakkinda bilgi verildikten sonra, Yahudiligin islam o6ncesi Arap Yarimada-
si'ndaki tarihi tizerinde durulmustur. Ardindan Hz. Peygamber donemi Arap
Yarimadasi’'ndaki Yahudilik, Mekke ve Medine'yi kapsayan Hicaz Bolgesi ile
Yemen cercevesinde ele alinmis; boylece Yahudiligin Hicaz ile Yemen'deki ko-
kenleri ve tarihi durumu tahlil edilerek Yahudilik ile Hadis iligkisine iyi bir ze-
min hazirlanmistir (s. 63-145).

“Yahudi Kiltiirih ve Stinnet” baghgini tagiyan “Ikinci Boliim”de dénce gec-
mig kiltiirlerin Hz. Peygamber'e etkisi iddialart konu edilmistir. Hz. Peygam-
ber’in immiligi, Yahudi ve Hiristiyanlarla gériismesi; Sam, Yemen vb. ticari
seferleri; Varaka b. Nevfel ile iligkisi, Medine’deki Beytiilmidras’t ziyareti ve
rabbilerle (hahamlarla) goriismesi gibi konular ve bu ¢ercevede sarkiyatgila-
rin ortaya attigl iddialar tartisilmistir. Sonra Hz. Peygamber’in Islam oéncesi
din ve Kkiiltiirlere, ehl-i kitab kiltiirline ve 6zellikle Yahudi kiltiiriine bakist
ele alinmigtir (s. 149-254). Yine bu boliimde sahabe ve tabiinin Yahudi kiil-
tirtyle iligkisi de incelenmistir. Yahudi kiiltiiri ile iliskisi oldugu sdylenen
Abdullah b. Selam, Abdullah b. Amr b. As, Abdullah b. Abbés, Zeyd b. Sabit,
Ebl Hireyre, Selman-i Farisi, Huzeyfe b. Yemén, Hz. Omer ve diger bazi sa-
habiler tek tek ileri stiriilen iddialar ve rivayetler 1siginda tartigilmistir (s. 254-
348). Hemen ardindan Ka‘bu’l-Ahbar, Vehb b. Miinebbih, Malik b. Dinar ve
Nevf b. Fedale el-Bikali gibi Israiliyat ile sohret kazanmuig tabii alimler tizerin-
de de ayni iddialar ve tartismalar yiriatilmistir. Bu kisimda dikkati ¢eken iki
onemli tartisma konusu “Ashabin tabiinden rivayeti” ile “Kutsal Kitaplardan
nakilde bulunma” hususudur (s. 348-410).

Calismaya ismini veren “Uglincii Bolim”, “Yahudi Kultirii ve Hadisler”
baghgini tagimaktadir. Bu béliimde dnce genel olarak Yahudiligin islam’a et-
Kkisine dair iddialar, kiltiirel benzerlik, Arapga, Aramice ve Ibranice dil ben-
zerligi ve Yahudiligin miitekaddim bir din olmasi agisindan tartisimistir. Ar-
dindan Yahudiligin hadislere etkisi iddialart ¢cer¢evesinde tarihi bir arka plan
verildikten sonra problem, ihtida eden Yahudi bilginleri, mevali, siir ve Cahi-
liye orf-adetleri ile kissa ve Kissacilar etrafinda tartisiimistir (s. 413-481). Yahu-
diligin hadislere etki alanlarinin konu edildigi kisimda ise hadis tarihi agisindan
rivayet ilmi ile hadislerin rivayeti ve yazilmasi; hadis metodolojisi acisindan
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da isnad sistemi, isnad sisteminin Yahudi kiltiirinden mi alindigl, yoksa
Islam’a 6zgii bir sistem mi oldugu incelenmisgtir. Ayrica burada mevkif, kudsi
ve mevzl hadisler gibi konular da tartisilmistir (s. 481-538). Bu boliimiin so-
nunda hadis metinlerinin muhteva yoniyle Yahudi kiiltiirinden etkilenerek
olusturulduguna iligkin iddialar ele alinmigtir. Konu 6zellikle Apokaliptisizm
ve “fiten-melahim” (gelecekte vuku bulacak i¢ kargasa, savas) rivayetleri,
“kisasu’l-enbiya” (peygamberlere dair kissalar) ve “bed’'i’l-halk” (yaratilisin
baslangici) rivayetleri baglaminda tartisilmigtir. Bu tartismanin ardindan Ya-
hudi kiltiirintin etkisiyle hadis kaynaklarina girdigi 6ne striilen “Allah,
Ademr’i kendi suretinde yaratti” rivayeti; yeryiizii, daglar, agaclar, seytan,
151k, hayvanlar ve Hz. Adem’in cumartesiden itibaren yedi giinde yaratildigi-
n1 ifade eden “Tlrbe (toprak) Hadisi”; Hz. Musa'nin 6lim melegine vurarak
gbzinl ¢ikartmasi rivayeti; salih kullar i¢in cennette hazirlanan nimetlerle il-
gili hadis ve son olarak Yusa peygamber icin giinesin geri cevirildigine dair
“Redd-i Sems” rivayeti, ortaya atilan iddialar ve ilgili rivayetler cercevesinde
tartistlmistir (s. 538-601).

Calisma, arastirma boyunca ele alinan tartigmalarin ¢zetlendigi uzunca bir
sonug (s. 603-616), olduk¢a zengin bir bibliyografya (s. 617-662) ve karma
indeks (s. 663-686) ile son bulmaktadir.

Bircok yerli ve yabanci kaynak kullanilarak hazirlanan bu ¢alisma, zevkle
okunacak ve hayli istifade edilecek bir eser ise de, ozellikle Yahudilik ile ilgi-
li kisimlar bilgilendirici olmakla birlikte, asil konu éncesinde hayli hacimli ol-
masli hasebiyle okuyucuyu yoran, hatta caydiran bir risk de tasimaktadir. Bu
kisim, biraz daha genisletilerek ayrica konunun uzmanlar tarafindan da de-
gerlendirildikten sonra muistakil bir ¢calisma olarak basilabilir.

Burada calismanin igerigi ile ilgili birka¢ miilahazamizi -sonraki baskilarda
katkisi olur iimidiyle- kaydetmek istiyoruz. Calisma boyunca yazarin, “Gi-
ris"te belirttigi metodun aksine, savunmaci bir yaklasim sergiledigi gériilmek-
tedir. Uzun uzadiya tartistigi Ka‘bu’l-Ahbar ve Israiliyat konusu bunun tipik
bir misalidir. Sarkiyatcilarin ortaya attiklar iddialar bir tarafa, sadece yazarin
tartisma ve savunma esnasinda naklettigi bircok rivayette Ka‘b hakkinda sa-
habe arasindaki olumsuz tepkiler ile, daha sonraki islam alimleri tarafindan
ona yoneltilen ithamlar dikkate alindiginda dahi, Ka‘b hakkinda ciddi endi-
selerin tasinmasi gayet tabii iken, yazarin neden bu kadar Ka‘b savunusu
yaptigini anlamak mimkiin degildir (s. 356-365).
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Darimi’den nakledilen bir rivayette Ibn Abbas, Ka‘bu’l-Ahbar’a Rasu-
lullah’'in Tevrat'ta nasil zikredildigini sormus, o da “Tevrat'ta biz onu, Mek-
ke'de diinyaya gelecek, Tabe'ye (Medine) hicret edecek ve saltanatinin da
Sam’da olacagi Muhammed b. Abdullah olarak bulmaktayiz...” cevabini ver-
migtir (s. 294). ibn Abbas’'in zaman zaman Ka‘b’a danistigi seklindeki Gold-
ziher’'in iddias1 baglaminda zikredilen bu rivayetin diizmece oldugu asikardir.
Burada yazardan, Ka‘b ve Tevrat kaynakli oldugu halde “muteber hadis kay-
naklarina da giren” bu tiir ifadelerin, muharref Tevrat'tan mi, Ka‘b’dan mu,
yoksa daha sonraki ravilerden mi kaynaklandigini tespit etmeye ¢alismasi ve
rivayetin Muaviye ve sonrasi Sam’'daki saltanat ile irtibatina dair birtakim de-
gerlendirmelerde bulunmasi beklenirdi.

ibn Abbas’'in Nevf el-Bikali hakkinda “Allah diismani yalan sdyliiyor!”
seklindeki ithamini1 Buhari ve Ahmed b. Hanbel’den nakleden yazar, hemen
ardindan Ibn Ebi Hatim’in Nevf ile ilgili herhangi bir cerh ifadesine yer ver-
meyisini ve onu ilim ve hikmet sahibi olarak tanitmis olmasini yeterli gore-
bilmektedir (s. 394).

Calismada dikkat ¢eken bir diger husus da, tartisilan konularda “muteber
hadis kaynaklarini” daima s6zl edilen problemlerin disinda tutan, onlart
problemsiz géren muhafazakar bir tutumdur: “Zira muteber hadis kaynakla-
rindaki rivayetler, belli bir tenkit stizgecinden ge¢mis olup saz, illet ve 1izdirap
gibi rivayet kusurlarindan arinmis olduklan tespit edilmistir” (s. 35). “Bu iti-
barla, basta Sahihayn olmak tlizere, hadis musannefatinda yer alan fiten-
melahim tirt rivayetleri Nuaym b. Hammad'in kitabindaki benzer rivayet-
lerle denk tutmak, bilimsellikten uzaktir.” (s. 555). Bu noktada yazarn,
maymunlarin zina eden maymunu recmettiklerine dair Buhari’'nin bizzat Nu-
aym b. Hammad’'dan naklettigi rivayeti nasil degerlendirecegi merak konu-
sudur (Bk. Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 27).

“Buradan hareketle Buhari'nin, es-Sahih’inde “Bed’'l-halk” ismiyle
miistakil bir béliim agip bu tiir hadislerin sahih ve giivenilir olanlarini bir ara-
ya getirmesi, boyle bir yogunlagsmanin doguracag; ilgili konudaki rivayet kar-
magasini onlemeye yonelik bir tedbir olabilir” (s. 570). Bu climleden olarak
yazara gore “Sahabilerden bazilarinin, kismi Tevrat terclimeleri okumast ne-
ticesinde “Yahudi kilturt/israiliyat”in Islam kaynaklarina sizdigi yéniindeki
bilhassa N. Abbott ve H. Yusuf el-Atyar'in ima ve iddialari, hadis kaynaklar1
icin olmasa da, 6zellikle tefsir ve tarih kaynaklar1 gz 6niine alindiginda dik-
kate degerdir” (s. 604-5).
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Yazar, ayrica “Isriliyat tiirt bilgilerin pek ¢ogunun ahkam ile ilgili olma-
yip kissa ve haberlerden olustugunu” belirtme ihtiyact duymustur (s. 251).
Bu tir rivayetler herhangi bir ameli yukiumlilik getirmese de, sadece
Kur'an'in agiklamasi mahiyetinde dahi kalsa (s. 564-556), sayet Hz. Pey-
gamber’den cesitli isnatlarla nakledilen bilgi olarak degerlendirilmisse, netice-
de Mislimanlarin bilgi ve kiltiirtinii sekillendirecektir. Nitekim ister ahkdma
dair olsun, isterse mitolojik bir hikaye olsun, herhangi bir rivayet Hz. Pey-
gamber’e nispet edilmis ve muteber herhangi bir hadis kaynagina girmisse, o
rivayet bilgi degeri agisindan “dogru” kabul edilmekte ve ¢calisma boyunca da
gorildigii tizere, siirekli savunulmaktadir. Kisaca bu tiir haberlerin ameli de-
geri kadar, ilmi ve Kiiltiirel degeri de 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla ilgili ri-
vayetler, sadece isnatlart veya hangi kitapta yer aldiklart cihetleriyle degil,
metin ve muhtevalar agisindan da degerlendirilmelidir.

Calismada goriilen savunmact yaklasim, eserin sonlarinda yer alan birkag
rivayetin yorumlanmasinda da kendini géstermektedir. Hz. Adem’in boyu ile
ilgili rivayette “insanlarin gittikge kisalacagini” bildiren kisim, binlerce yillik
insanlik tarihi dikkate alindiginda nasil izah edilecektir? Birkag bin yil dnce-
ki firavunlarin mumyalar ile gliniimiiz insaninin boyu karsilastirildiginda ki-
salma degil, aksine belki uzama goriilecektir. Nitekim Buhari'yi en fazla sa-
vunmakla sohret kazanmis olan ibn Hacer dahi, Semud kalintilarindan hare-
ketle bu problemi ¢ozemedigi itirafinda bulunmustur (BK. Fethu’l-Bari, Kahire
1407, VI, 423).

“Tirbe (toprak) Hadisi” diye bilinen rivayetin Kur’an ile ¢elismediginin
sOylenmesi de isabetli degildir (s. 578-581). Zira ilgili rivayette yaratilisin
“yedi” giinde gerceklestigi sayilirken, tam yedi farkli ayette bu zaman dilimi
“altt gin” olarak gecer. (Bk. 7/54, 10/3, 11/7, 25/59, 32/4, 50/38, 57/4).

Hz. Musa’'nin 6lim melegiyle olan macerasini anlatan rivayeti degerlen-
dirirken yazarin ulastig1 su sonug da oldukga sasirticidir: “Ne var ki Eb( Hii-
reyre’nin immi olup Ibranice ve Stryanice gibi dilleri bilmemesi, bu rivaye-
tin yalnizca Ka‘b kanaliyla sozlii olarak ona aktarildigl ihtimalini hatira geti-
rir ki, bunu destekleyecek bir bilgi tespit edemedik. Bu sebeple hadisenin, Al-
lah Teala tarafindan Hz. Peygamber’e bir sekilde bildirilmis ve Hz. Peygam-
ber’'in de bunu sahabilere anlatmis olmasi sonucunu ¢ikarmamiz icap eder.”
(s. 584).

Yazar mevkif hadislerden s6z ederken, sarkiyatgilarin iddialarina cevaben
rivayetlerdeki “ref* olgusu™nu da adeta gegcistirmis ve “hadisgilerin en ¢ok hata
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yaptiklarl konulardan biri olarak nitelenen” bu konuyu da sadece “hata” ile
aciklamustir (s. 516-521). Oysa, klasik hadis ¢calismalarinda da tizerinde du-
ruldugu tizere, bu tir rivayetlerin bir kisminda kasit da aranmalidir. Fikhi,
kelami ve siyasi tartismalarin yasandigl ve taraflar arasinda karsilikli olarak
genellikle rivayetlerin kullanildig: ilk asirlarda hem hata ile hem de kasitlh ola-
rak mevkuf ve maktu haberler merfu hale déntistiiriilebilmistir. Bu konuda
Dr. Yusuf Sui¢mez’in Ankara ilahiyat Fakiiltesi'nde 2005 yilinda hazirladig
Hadiste Ref* Olgusu adli hentiz basiimamis doktora tezi, ref* probleminin
sandigimizdan daha biiyiik boyutlarda oldugunu gozler 6niine sermistir.

Calismada yer yer bazi celiskilere diisiildiigi de dikkatlerden kagmamak-
tadir. Ornegin bir yerde Bati'daki sarkiyat calismalarinin baglangici XVIIL.
yiizyilin baglari olarak kaydedilirken (s. 43), iki ayr yerde XIX. yiizyilin bas-
lar olarak zikredilmektedir (s. 49, 55). Varaka b. Nevfel'in Arapca mi yazdi-
&1, yoksa Ibranice mi yazdig1 seklindeki rivayetlere yansiyan ¢eligkiye isaret
eden yazar, bu konuda yeterli isnad ve metin tahlili yapmadigi icin net bir ter-
cihte bulunamamustir (s. 190-192). Oysa s6z konusu ihtilafin, ravi tasarru-
fundan mi, yoksa istinsah hatasindan mi kaynaklandig1 tespit edilebilir ve
kronolojik olarak kaynaklardaki rivayetlerin izlenmesi halinde ihtilafin gide-
rilmesi miimkiin olabilirdi. Yine Varaka’dan soz ederken “Esasen Varaka, put-
perestligi reddedip Araplarin kotii aliskanliklarina meyletmeyen ve dogruyu
arastiran bilge ve muvahhid bir hristiyandir” seklindeki ¢ok isabetli bir tespi-
tin 6ncesinde “Varaka b. Nevfel ise, Islam kaynaklarinda karanlhik/kapali bir
sahsiyet olarak kalmistir” seklinde bir climleyi yazarin neden kullandigl an-
lasilmamaktadir (s. 606).

Yazarin bir dipnotta pespese naklettigine gére, Kalkasendi, Karaileri kader
konusunda ehl-i siinnet ¢izgisinde goriirken, Sehristani onlart Miigebbihe ve
Miicebbire’ye benzetmistir (s. 70, 32. dipnot). Yazarin bu iki gelisik tespitin
dogru olup olmadigini veya en azindan hangisinin isabetli oldugunu sdyle-
mesi beklenirdi.

Son olarak goéziimiize takilan bazi maddi hatalara da isaret etmemiz ya-
rarl olacaktir:

Yazar, Fuad Sezgin'in baz1 goriislerini dile getirirken “Hicri 1. ve II. asirda
hadislerin yazilmasina karsi énemli bir muhalefetin bulundugu da belirtilme-
lidir” demekte ve basta Goldziher olmak {lizere bir¢oklarinin distiigii yanilgi-
ya dismektedir (s. 490). Oysa Sezgin Hoca'nin isabetle kaydettigi ve altin
¢izdigi izere, hadislerin tedvin ve tasnif edildigi bu dénemlerdeki muhalefet,
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hadislerin yazilmasina degil, “kitab” ya da “miikatebe” denilen yontemlerle
eda ve tahammiil edilmesinedir (Bk. Sezgin, Buhari’nin Kaynaklar, Ankara
2000, s. 40-42).

Yazar, “Hadis rivayeti bakimindan miksirindan sayilan Abdullah b. Amr
b. As” dedikten sonra onun, “Bize intikal eden hadislerinin sayisinin sadece
yedi yiiz civarinda olmasi izaha muhtag yonlere sahiptir” demis ve buradaki
celiskiyi izale etmeye ¢alismistir (s. 272-3). Oysa, zaten Abdullah’in adi, ha-
dis usullerinde “miuksirin” diye adlandirilan yedi Kisinin i¢inde gegmez. Do-
layisiyla burada DIA, 1, 85’e yapilan yanlis bir atif, neticesi itibariyle boyle
bir ¢eliskiye sebep olmustur.

“Bu, Hatice'nin Varaka'ya gidisinin ilkiydi” kaydinin kaynagi olarak “Bu-
hari, Ta‘'bir, 1" seklindeki atifta (bk. s. 196, 186. dipnot) bdyle bir ibareye
rastlanmamaktadir.

Hz. ibrahim’in kurban etmek istedigi oglunun Ishak mi, Ismail mi oldugu
tarismasinda ayetlerdeki “ibrahim, Ismail ve ishak” siralamasindan hareketle
Ismail’den yana tercih yapilabilirdi (s. 292-3).

S 6k

Ibn Hacer el-Heytemi’nin kudsi hadisler hakkinda kullandig1 “el-kelamu’l-
mudaf ileyhi Teala” ifadesini “Allah Teala'dan gelen s6z/vahiyler” olarak ce-
virmek yerine (s. 526) “Allah Teala’ya izafe edilen sézler” olarak ¢evirmek

daha isabetli olacaktir.

Redd-i Sems rivayeti islenirken, konuyla ilgili goruldigi icin metinde
uzunca nakledilen glinesin Hz. Ali i¢cin de dondiirtildiigiine dair rivayetler ve
ilgili tartismalarin mutlaka dipnota ¢ekilmesi gerekmektedir (s. 593-4). Ayrica
¢alisma boyunca goriilen ¢esitli tekrarlar giderilmelidir (Bk. s. 86-7, 119,
121-2, 222, 234, 567).

Yukaridaki butiin miillahazalarimiza ragmen, tanittigimiz bu ¢alisma, ger-
¢ekten alanu ile ilgili basarili bir arastirmadir. Ancak konunun hayli genis tu-
tulmasi, bir taraftan Yahudi kiltiirintin tanitimi, diger taraftan sarkiyatgila-
rin bir¢ok iddiasi ve ilgili tartismalar, ister istemez bazi konularin yeterince
izah ve tahlil edilmesini zorlastirmistir. Yazarin giriste sdylediklerinin aksine,
yeterince elestirel bir tavir takinmayip metin ve muhteva tenkidi yapmak ye-
rine, muteber kaynaklara ve isnatlara dayali bir savunmay1 tercih etmesinin
de bunda pay1 vardir.

Yazarin ¢alismanin sonunda bizzat ifade ettigi gibi, “Yahudi kiiltiirtiniin
slinnet ve hadislere etkisi tartismalarini bir biitiin olarak ele almay1 hedefleyen
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bu arastirma, esasen bir gerceve calismasidir. Zira Kitabin her baglig1 ayr bir
doktora veya yiiksek lisans ¢alismasina konu olacak geniglige ve detaya sa-
hiptir.” (s. 616). Arastirmada belirlenen hedefin basariyla ger¢eklestirildigini
rahatlikla sdyleyebiliriz. Bu sahada ¢alismalarini siirdiiren Ozcan Hidir't bu
verimli ve yararli ¢calismadan dolay1 tebrik ediyor, daha nice faydali inceleme ve
arastirmalara imza atmasini diliyoruz.

Blinyamin Erul

Ruh Uzerine

Aristoteles

Terciime: Zeki Ozcan

istanbul: Alfa Yayinlari, 2000. 227 sayfa.

Modern psikolojinin gelisimine kadar, ¢aglar boyu Dogu ve Bati diinyasinda
taninmig ve etkili olmus Aristo'nun De Anima (Peri Psykhes) adli bu eseri
Fransizca tercimesinden (De L’Ame, traduction nouvelle et notes par J. Tri-
cot, Librairie Philosophique, J. Vrin, Paris, 1934) Turkg¢eye ¢evrilmigstir. Eser
antik cag filozoflarinin ruh anlayist hakkinda bilgi vermesi ve Aristo’nun bil-
gi teorisini de biinyesinde barindirmasi bakimindan biiyiik énemi haizdir.
Onun ruh/nefs ve giicleri, bedenle iliskisi vb. konular hakkindaki goriislerini
iceren bu eser ¢evirene ait bir “Girig”ten sonra “Birinci Kitap”, “Ikinci Kitap”
ve “Uglincii Kitap” adini tagiyan ti¢ bélimden olugsmaktadir. “Birinci Kitap”ta
filozof ruhun incelenmesinin 6énemini, bu konudaki yaygin teorileri ve bu te-
orilerin gelisimlerini ele almaktadir. Buna ilaveten, Demokritos'un, Pythago-
rasgilar’in, Anaksagoras’'in teorileri gibi bazi teorileri de ayrintilar ile incele-
mekte ve elestirmektedir (s. 1-62). Ruhun tanimlanmasina iliskin fikirleri ise
“Ikinci Kitap”ta yer almaktadir. Aristo bu bélimde ruhun ilk ve en genel ye-
tilerinden olan bitkisel / besleyici yeti, duyumlama yetisi, duyularin nesneleri,
irade/ isteme yetisi ve ruhun en 6énemli islevi olarak kabul ettigi akletme ye-
tisinden bahseder. Gorme ve gorilebilirlik, isitme ve ses, koklama ve koku,
tatma ve tat, dokunma ve dokunulabilirlik ve duyumlarin genel mekanizma-
s1 gibi meseleler de bolumiin diger konulandir (s. 63-137). “Uclinci Kitap”ta
ise, ortak duyu ve fonksiyonlarindan; diisiince, algilama ve imgelemden; et-
kin, edilgin ve pratik zeka tiirlerinden; hareket ettirici yetiden; hareketin ne-
denlerinden ve canli varligin korunmasinda ¢esitli duyularin roliinden bahse-
dilmektedir (s. 139-211). Eser “Indeks”le son bulmaktadir (s. 213-227).
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Nefs konusunu tabiat bilimleri icerisinde inceleyen Aristo’'nun De Anima
(Ruh Uzerine) adli eseri, bu konuda yazilan ilk mustakil eserdir. O, ruhu/nef-
si bilkuvve ve canli cismin ilk sureti ve yetkinligi; hayatin beslenme, duyum
ve dislince fiillerinin ilkesi olarak tanimlar. “Bilkuvve ve canli cismin yetkin-
ligi” olarak tanimladigl ruhu, bir yandan nefs olarak ele alip onun potansiyel
gliclerinden s6z ederken ayni zamanda nefsin duyularla olan iliskisini, cev-
herin maddeyle olan iliskisine benzeterek onu bedenin formu olarak kabul
eden filozof, nefs konusunu tabiat felsefesi icine ¢ekmektedir. Bu yodniyle
eserin Aristo’'nun fizik ilmine dair kitaplar arasinda degerlendirilmesi isabet-
lidir. Filozofa gore beden kuvve ise, ruh onun fiili ve fonksiyonu, yani kuv-
ve halindeki cismin fiil haline gegmesinin sebebi olup ayni zamanda bir cev-
her, yani cismin bir mahiyetidir. Ayrica burada cevher demekle Aristo’'nun
kastettigi sey, maddenin karsisinda bulunan nefsin suret anlaminda bir cev-
her olusudur. Nefs cisim olmamakla birlikte, cisimden ayr bir varlik olarak da
distnilemez. O, bu iliskiyi “Gdze nazaran gérme ve baltaya nazaran kesme
ne ise bedene nazaran da ruh odur” diye agiklar.

Eser, yazilis tarihi géz oniinde bulunduruldugunda, ele aldig1 konulara
iliskin filozofun vermis oldugu bilgiler oldukca bilimseldir. O, sadece spekiila-
tif bir ruh felsefesi yapmayip onun bedendeki tezahiirlerini dikkate almakta
ve gozlemlere dayanmaktadir. insan bedeninin iglevleri, ruhla olan iligkileri
baglaminda ele alinmakta ve Aristo’nun metodu geregi, analiz edilerek olay-
lar nedensel iliskileriyle ortaya konulmaktadir. O, ruhu incelerken onu farkl
seviyelerdeki varliklarda bulunan durumuna gore bitkisel, hayvani ve insani
olarak ya da daha farkli bir tasnifle sirf insandaki hali gbz éniinde bulundu-
rularak besleyici, hareket ettirici ve akledici olarak béliimlere ayirir ve her bo-
lim tzerinde de ayrintilart ile durur.

Onun ruh konusunda yaptigl bu béliimleme kendisinden sonra oldukca
etkili olmus, orta ¢aglar boyunca ve giinimiize kadar varligimni korumustur.
Islam diinyasinda felsefe ve tasavvuf alanindaki ruh/nefs gretileri, temelde
bu béliimleme dikkate alinarak incelenmis ve nefs konusunda zaman zaman
buna orijinal eklemeler de yapilmigtir. ibn Sina’nin ruhun beden Uzerindeki
etkisini kesin ve daha 1srarl bir sekilde vurgulamasi, Aristo’nun tek baslk al-
tinda ele aldig1 isteme/irade yetisini arzu ve tahrik olarak ikiye ayirmasi, bes
dis duyunun yanina bes de i¢ duyu eklemesi ve “vehm” doktrini bu baglamda
degerlendirilebilir.
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Aristo, ruhun en 6nemli yetkinligi olarak akletmeyi goriir. Aristo’da aklet-
me, zihnin ya da beynin bir etkinligi olarak degil de ruhun bir etkinligi ola-
rak ele alinmaktadir ki bu husus onu bu yoniiyle modern zihin anlayisiyla zit
duruma diistirmektedir. Bununla birlikte onun ruh anlayisinin tamamiyla
spekiilatif bir alana ait olmayp fizik bilimi igerisinde degerlendirilmekte oldu-
gu hususunu da gbézden uzak tutmamaliyiz. Eserinde “natik nefs” veya “in-
sani nefs”ten bahsetmeyip sadece bunlara denk diisen akildan bahseder ve
onun bozulmaz bir cevher oldugunu belirtir. Akil var oldugunda, bedenden
etkilenmez ve ilahidir. Akil, akli bilgi karsisinda kuvve, meleke ve fiildir.
Onun meleke halinde olmasi, kuvveden fiile ¢ikip tekrar kendi haline dénme-
sidir. Akil giicti mahiyetleri idrak ederken, duyular mahiyetlerin bilinmesine
yardimci olan nitelikleri idrak eder. Ayrica akledilirleri fiilen bilen akil, kendi
varligini da bilir. Zira akil yoluyla bilinen her seye benzer olarak aklin kendi-
si de akil yoluyla bilinir. Aristo’ya gére maddi olmayan realiteler konusunda
diistinen (akil) ve diistiniilen (ma‘kdl) 6zdestir. Duyumlamanin duyulura 6z-
des olmasi gibi kesin bilgi de nesnesine 6zdestir. Dolayisiyla Aristo’'nun bu ki-
tabr ayni zamanda onun bilgi anlayisiyla da alakalidir. Farkli bir ruh anlayi-
sina sahip olan ve ruh géciine inanan hocasi Platon, insanin bu diinyaya bil-
gilerle miicehhez olarak geldigine, ruh gociine ve sonugta da bilginin bir
animsama olduguna inanirken, Stageirali filozof olan Aristo’da bilgi, duyum-
larla baslar ve bu diinya ile ilgilidir ki bu durum onu hocasi Platon’dan ayir-
mas1 ve metafiziginin temellendirilmesi bakimindan 6nemlidir. Aristo’nun
eserinde kendinden sonra tartisma yaratan diger karanlik bir konu da “faal
akil” meselesidir. O, akli kuvve ve bilfiil ayirimina dayanarak, edilgin (mun-
fail) ve etkin (faal) olarak ikiye ayirmaktadir. Edilgin akil bir gii¢, bir istidat
olup orada sekiller hentiz maddeden ayrilmis degildir ve etkin akil olmaksi-
zin edilgin akil higbir seyi idrak edemez. Faal akilsa akledilirlerin bilfiil halin-
de bulundugu akil olup kavranabilenleri meydana getirir ve bu ydniiyle de
fail (etken) sebebe benzer. Dahasi, ona gore faal akil ezeli ve ebedi olup be-
denden 6nce de sonra da vardir. Yine o bedenden de ayri olup saf, katisiksiz
ve tamdir. Her ne kadar bu 6zelliklerinden dolayi faal akli “Tanri” olarak yo-
rumlayanlar olsa da, bu tartismali bir meseledir. Daha sonra bu kavram islam
felsefesinde ruhu’l-emin, mukaddes ruh, Cebrail gibi isimler alarak islami ter-
minolojiye dahil edilmistir.

Aristo, duyu organlarina ve bilhassa géze buiytik bir 6nem vermektedir.
Bes duyunun fonksiyonunu genis bir sekilde inceleyen Aristo, en umumi ve
hayat icin en gerekli duyu olarak da dokunma duyusunu gorir. O, bes duyu-
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nun yaninda, altinci bir duyunun varligini kabul etmemektedir. Ancak bu bes
duyuya bagl olarak cesitli nesneleri bir arada algilayabilen “ortak duyum”un
varligindan bahseder. Ancak bu ortak duyuya baska herhangi bir organ tah-
sis etmez. Bu ortak duyuyu diger biitiin duyu organlarimiz vasitasiyla idrak
ederiz; yani bu, bir nevi bes duyu organinin bir sentezidir .

Eserin g¢evirisinin agir bir dili olup anlasilmasi son derece giigtiir. Her ne
kadar Turkgeye ¢evrilmesi ilim diinyasinda takdir edilecek bir durumsa da,
eserde yer yer birbirinden kopuk, karmasik ve birtakim malumat yiginlarina
doéntisen kisimlar vardir. Ayrica miitercim uzun dipnotlarla sik sik metne mii-
dahale etmektedir ki bu da okuyucuda sanki serhli bir metin okuyormus gibi
bir izlenim uyandirmaktadir.

Anar Gafarov

Ottoman Reform and Muslim Regeneration: Studies in Honour of
Prof. Butrus Abu-Manneh

Edited by Itzchak Weismann and Fruma Zachs

London: 1. B. Tauris, 2005. 240 pages.

This collection of twelve essays is concerned, in the words of the editors,
“with the centre-periphery and state-Islam cleavages during the long ninete-
enth century of Ottoman attempts at regeneration and reform” (p.3). The vo-
lume makes a contribution to the ongoing reassessment to the era, which
presents late Ottoman history from an approach of continuum between tra-
ditional and modern aspects, instead of a dichotomist understanding. The
new emphasis is on the inner processes of change undertaken by a complex
society instead of an exaggerated influence of Western actors. I see this subs-
tantial shift as a consequence of our zeitgeist, which has taught many histo-
rians not to see the world from within the cages of actual political settings,
like that of the Cold War.

In the opening essay, S. Tufan Buzpinar introduces the debate about the
caliphate under the last sultans. He identifies two periods of the Ottoman Ca-
liphate and deals with issues concerning the second period, beginning after
the Kiiglik Kaynarca Treaty of 1774. Buzpinar emphasizes the developments
that shaped the Ottoman sultans’ modern concepts about the Caliphate, es-
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pecially during the reign of Abdiilhamid II, whose position as caliph was
challenged by the writings of retired civil servants of the British government
in India who were being inconvenienced by the Indian Muslim support for
the Ottoman Caliph. Buzpinar briefly introduces some of the many treatises
devoted to the subject in a variety of languages during the Hamidian reign.
He also refers to the debate about the hadith that reserved the caliphate for
the tribe of Prophet Muhammad, the Quraysh, by pointing out the views of
Lutfi Pasha, Pirizade, Ibn Khaldun, and others. Buzpinar comes to the conc-
lusion that from the 1770’s on the Ottoman Sultans increasingly employed
the institution of the Caliphate for political reasons like legitimating internal
reforms and supporting Muslims in the colonised territories.

Hakan T. Karateke explores the attempts to change the rule of Ottoman
succession, which had been the rule of seniority since 1617. In line with Fri-
edrich Giese, he argues that the attempt to change the rule of succession to
a patriarchal system, with the son inheriting from the father, was a part of
Sultan Abdiilmecid’s project to bring the Ottoman monarchy closer to that of
the European monarchies. As the rule of seniority allowed elderly members
of the dynasty to become Sultans, the rule of seniority came to be regarded
as an obstacle to modernization. Abdiilmecid’s plan, which was intended to
allow his eldest son Murad to succeed to the throne instead of his brother Ab-
diilaziz, proceeded in a carefully planned way: Semi-official newspapers be-
gan to publish articles on the modes of succession in European monarchies;
the Sultan took Murad along on trips, contrary protocol. Although Abdiilme-
cid’s sudden death left his plan unrealized, rumors were so pervasive that
tension arose between the statesmen who supported the two different sides
for succession. Interestingly, after his ascent to power, Sultan Abdiilaziz be-
gan to capitalize on the issue that had been created, wanting to use it in fa-
vor of his son, Yusuf izzeddin, but in vain. Karateke closes the issue by no-
ting that Sultan Abdiilhamid II later had intentions to leave the throne to his
son Burhaneddin. The second part of Karateke’s article is concerned with the
idea of dethroning the Ottoman dynasty, where he compiles interesting ru-
mors about transferring the Caliphate to the Mevlevi chelebi family of Konya,
to Midhat Pasha, to Sharif Abdulmuttalib, to the Muhammad Ali dynasty of
Egypt or to the Crimean Khans.

After providing a brief overview about the Khalidi branch of the Nagshban-
diyya brotherhood, which successfully spread through Daghestan and moti-
vated the resistance against Russia in the first half of the nineteenth century,
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Moshe Gammer illustrates how Ottoman reforms influenced the Khalidi lea-
dership, particularly that of the famous Shaykh Shamil. By doing so, Gam-
mer presents an alternative to Russian sources, which take it for granted that
Shamil’s regulations were an imitation of the Russian military and adminis-
tration, due to the several hundred Russian captives and deserters in his ter-
ritory. He demonstrates the close relationship between Shamil and the Otto-
man Empire and Shamil’s respect for the empire as a source of imitation and
legislation, and briefly identifies the agents of this relationship. Gammer’s
contribution is important in tying Daghestan and Chechnya'’s history with the
Islamic world, which is a perspective that is generally discouraged by Wes-
tern scholars to date.

Itzchak Weismann deals with another associate of the Nagsbandiyya-
Khalidiyya brotherhood. Ibn Abidin, the outstanding religious scholar in the
Syrian lands during the early nineteenth century is known as the last major
traditional jurist in the Hanafi School. Weismann repeats Wael Hallaqg’s pre-
sentation of Ibn Abidin as an innovator who elevated custom (‘urf) to the
status of a legal source, and paved the way to modern legal reform. This ap-
proach is exaggerated by Haim Gerber to the extent that he calls Ibn Abidin’s
treatment of ‘urf ‘the practical secularization of Islamic law’. These authors
fail to see that ‘urf was always a vital source of Islamic jurisprudence. After
having touched shortly to these comments, Weismann illustrates a forgotten
side of Ibn Abidin’s life, thought and work, namely the Sufi aspect. Weis-
mann identifies the place that Sufism came to hold within Ibn Abidin’s ove-
rall program of legal reform, referring to his books. Weismann narrates Ibn
Abidin’s relations with the contemporary Nagshbandi Shaikh Khalid al-
Baghdadi and his attraction with the Shari‘a-minded Sufism, noting that a
chance of history brought together the last major pre-modern Hanafi jurist
and the last major pre-modern Sufi master. It is interesting to learn that the
jurist’s last treatise, an epistle defending Shaikh Khalid against the slander of
Abdulwahhab al-Stsi, was about Sufi beliefs and practices.

David Commins draws attention to an unexamined dimension of the Ot-
toman-Wahhabi relations. Previous assumptions neglected Ottoman Arabian
Hanbalis, sourcing all Hanbalis of the peninsula to the anti-Ottoman
Wahhabi side. Commins’ interpretation of traditional anti-Wahhabi Hanba-
lism relies on a nineteenth-century biographical dictionary by Ibn Humayd
(1820-78). Commins states that “Western scholars have been wrong to as-
cribe to Hanbalis a deep-seated antipathy toward Sufism”, referring to the re-
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visionist historians of Hanbalism, John Voll and George Makdisi, and remin-
ding us that the latter established the Sufi affiliation of the supposedly anti-
Sufi Ibn Taymiyya.

A case study of Hamidian Islamic policy is Gokhan Cetinsaya’s contribu-
tion to the collection. He examines Abdiilhamid II's relations with the Quadi-
ri families in the province of Musul, reinforcing the arguments about the Sul-
tan’s Islamic policy and the history of the Quadiriyya brotherhood in Iraq. He
touches upon the issue of tribal conflict between the Barzinjis and the Tala-
banis and how the authorities dealt with it, basing his study on Ottoman arc-
hival documents. Tribal and religious infighting in the 1890s troubled the go-
vernment that proposed radical measures to the Sultan, with the latter decli-
ning these proposals from a fear that they would alienate the sheikhs and ag-
has. The Sultan continued to be anxious to conciliate the tariga leaders, even
in his last years, the 1900s. He refused to use armed forces against religious
notables and did not pursue radical measures against them. The joining of the
sheikh families to the oppositional forces of the Young Turk era should be re-
garded as a consequence of this Hamidian policy.

Fruma Zachs and Basilius Bawardi trace the ideas of Ottomanism and the
Syrian patriotism of Salim al-Bustani (1846-84), a Christian Arab intellectu-
al in Beirut and the son of the well-known Butrus al-Bustani (1819-93). His
writings in the periodical al-Jinan (publ. 1870-86) are the main source for
the writers, who illustrate how Christian intellectuals continued to regard Ot-
tomanism and Syrian patriotism as complementary. The Ottoman Constituti-
on of 1876 was significant in the eyes of Salim al-Bustani, because of its po-
tential to protect him as a member of a minority group against the possible
tyranny of unjust governors, and as an essential condition for tamaddun in
the empire. During these years, Ottomanism received more emphasis in his
writings at the expense of his local Syrian identity. He upholds his local pat-
riotism through his vision of Ottomanism, as did many other intellectuals li-
ke him. From the beginning of the 1880s, after Midhat Pasha’a exile and the
continuation of the suspension of the constitution, Salim softened the call for
reforms and the idea of Ottomanism. He began to criticize the Ottoman Em-
pire by emphasizing the confederate systems of the United States and Swit-
zerland, and giving Egypt as a model as a place where many local intellectu-
als had emigrated.
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The Syrian educated elite and their literary renaissance that evolved in the
late nineteenth century forms the main focus of Ami Ayalon’s essay. He iden-
tifies Beirut, Cairo, and Istanbul as the three active centers of this awakening.
Here he focuses on the activities in Syrian cities beyond the Lebanese epicen-
tre by investigating the letters that came from Syria to the Egyptian based pe-
riodicals of al-Mugtatafand al-Hilal. Ayalon adds more interesting data to his
study by examining the lists of subscribers to Butrus al-Bustani’s journal al-
Jinan (1870-86). His findings show that educated readers of the region we-
re predominantly Christian townsmen, although many Ottoman Muslim civil
and religious officials were included, as can be seen from the elaborately pre-
pared lists in the appendix. Ayalon’s article underlines the necessity of care-
fully examining a broader type of material in Ottoman studies, as well as the
role of prosopographic methods.

Kais M. Firro, in his contribution that deals with the impact of Ottoman
reforms on Jabal Hawran from 1860, summarizes the decline of Druze power
in Lebanon and the emergence of Hawran as the Druzes’ new political cen-
tre after a civil war and immigration. The feudal mashyakha system of the
Druzes was lead by eight families of whom the Atrash family took the sup-
remacy between 1862 and 1878. Firro describes the Ottoman struggle to es-
tablish direct rule over the area, as well as the dilemma of the Tanzimat sta-
te, whose general thrust was to foster the stratum of the local notables, but
which designed the administrative divisions in Jabal al-Duruz according to
the internal balance of forces within the Druze society. The double process of
strengthening the indigenous mashyaka system and the extension of Otto-
man central control was completed in twenty years. Firro incorrectly descri-
bes Huseyin Fawzi Pasha as the governor of Damascus who was the prede-
cessor of Nashid Pasha; rather he was the muisir of the Fifth Army between
August 1880 and April 1882.

Mustafa Abbasi undertakes an assessment of the impact of the Tanzimat
reforms on the small interior rural town of Safad, with a special emphasis on
the Arab notables. This is also the first modern study on the Arab commu-
nity of this small town. Abbasi examines how reforms were applied in a re-
mote interior town without much delay and how notable families were integ-
rated into the new administrative system.

Nimrod Luz, who is an Israeli fellow of the Ben-Gurion University, appro-
aches the issue of the so-called imperialistic character of the Ottoman regime
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through a twenty-page long analysis of the creation of the town of Beershe-
ba in the Negev desert. He highlights the enforcement of a grid-patterned city
plan and the symbolism invested in the city landscape. Luz highlights the re-
current theme of “ongoing feuds, tribal rivalry, and outbursts of intertribal
wars”, “the violence and instability in the region of Arab Bedouins”, and de-
fines the Ottoman attitude towards these tribes as one of suspicion and mis-
trust. He concurs with the controversial fashionable “Ottoman imperialism”
approach of Hansen, Philip and Weber, who think that this was a case of im-
perialism without colonies, but which still generated colonial situations in
certain places and at certain times. Luz, who never uses the Ottoman name
of Beersheba (Bi’r al-Sab®) in his article, or any original Ottoman document,
mistakenly supposes that the “Jamal Pasha Park”, the construction of which
began in 1901, was “named after the Ottoman governor of Syria”, whereas
there was never any such Ottoman governor in Syria. The park could have
been named after the famous commander Cemal Pasha, who was with the
Ottoman army in Syria from 1915-1917.

The concluding essay by Thomas Philipp, based on his analysis of three
journals, takes up the issue of the perceptions of the First World War in the
contemporary Arab press. Philipp traces the course of the Arab intellectuals’
understanding of the Great War and the fighting sides. He adds al-Manar,
which was published by the Muslim intellectual Rashid Rida, to the two ma-
gazines, which as mentioned, Ami Ayalon concentrated on. The examined
magazines, al-Manar, al-Hilal and al-Muqtataf, were all published in Egypt
and were a major means of reproducing European ideas for the Arabic reader
and popularizing Western thought. Disengagement from the Ottoman Empi-
re and its history, as well as the faith in the European model of progress are
other themes explored in Philipp’s essay. In particular, he compares the ide-
as of Rashid Rida with the writers of the two other magazines, who differed
strongly in their responses to the Great War.

This is a provocative piece, based on extensive use of archival material,
including sources that have only become available in the past two decades.
Previous historians have failed to undertake the kind of exhaustive research
in the relevant languages and from a broad international perspective that wo-
uld bring us closer to the perspectives of Islam in the nineteenth-century Ot-
toman Empire.
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Although the individual essays make useful contributions on their speci-
fic topics, cumulatively the collection does not add up to a coherent and per-
suasive overall reassessment of the period. This might have been supplied by
a concluding synthetic essay bringing together the insights of the various es-
says and systematically pitting them against the prevailing consensus. Some
of the essays do not make a sufficient attempt to address the broader histo-
riography or to clearly spell out how their findings qualify or subvert our
existing interpretations of the era. For experts in the field this presents less of
a problem, but for others less well versed in the historiography of the post-
Tanzimat period it is more difficult to discern the key elements of the claimed
reassessment and to determine their significance. But it is still an important
work, as previous scholarly works on these topics have been highly politici-
zed. This book is a valuable contribution to our understanding of Ottoman re-
form and Islam in general, as well as the particular process of the later era,
which was full of conflicts.

Abdilhamit Kirmizi

Kadin Karsiti S6ylemin islam Gelenegindeki izdiisiimleri
Hidayet Sevkatli Tuksal
Ankara: Kitabiyat, 2000. 267 sayfa.

Bu eser 2000 yiindan bu yana yayimlanan kendi sahasindaki en énemli
kitaplardan biridir. Hidayet Sevkatli Tuksal, bilhassa tarihi bir bakis acisiyla
kadin karsit1 sdylemin islam gelenegindeki izdigtimlerini stirip kitabina énce
ataerkil anlayis ve bu anlayisla miicadele eden kadin hareketinin kisa bir
Ozetini vererek baslamaktadir. Tuksal oncelikle Kur'an'in insana bakisini ve
insan anlayisini ortaya koymaya c¢aligmuistir.

Eser, “Onsdz”, “Giris”, dort bolum, “Sonug”, “Ekler”, “Kaynakga” ve “Di-
zin”den olugsmaktadir. “Kur’an Muhtevasinda Kadinin Konumu ve Ataerkil
Gelenegin Tesirleri” bashikli “I. BSlim”de Kur'an'in ¢izdigi insan tipolojisin-
den ve Kur’'an'in kadina yonelik mesajlarindan bahsedilmistir. “II. Bélim”de
ise kendisinin kadin karsiti saydig1 hadislerden birinde gecen kadinin egriligi
ifadesini ele almaktadir. “IIl. Bolim”de ise eksiklik sdylemine deginmektedir.
Bu rivayetleri ele almadan 6nce eksiklik sdylemine iliskin rivayetlerin baska
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rivayetlerle bir arada verilmis olmasindan dolayi, siniflandirma giicliigii olus-
turduklarini sdyleyen Tuksal, vur(id sebeplerine gére hadisleri siniflandirdik-
tan sonra, bilhassa rivayetlerdeki kocasina itaat etmeyen nankoér kadinlar ve
cehennemi dolduracak kadinlarla ilgili ifadeleri uzun uzadiya ele almaktadir.
“IV. Bolim”de de ugursuz saymay: sirk sayan hadisleri siraladiktan sonra,
Hz. Peygamber’in ugursuzlugun yerine koysunlar diye onlara tercih edecek-
leri ikinci bir secenek olmak tizere “el-fe’l”i, yani hayra yormayi tercih olarak
sundugunu gosteren hadisleri zikretmektedir. Daha sonra ugursuzlugun var-
Iigina ve bilhassa kadinin ugursuzluguna deginen hadislere yer vermektedir.

Kadinla ilgili islami literatiirdeki olumsuz ifadeleri iceren hemen tiim riva-
yetlerin ele alindig1 bu ¢alismada, metin tenkidi yoluyla s6z konusu rivayet-
lerle ne denmek istendigine ve hangi menbadan beslenerek Islami literatiire
girdiklerine deginilmeye ve Ozetle tiim bu rivayetler, bilhassa Kur’an 1s1ginda
da ele alinarak degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Oldukg¢a kapsamli bir muhtevaya
sahip, kendi sahasinda bir ilk olma ¢zelligi tasiyan bu eserin kuskusuz tenkit
edilecek yonleri de bulunmaktadir.

Bu kitabi, kadinin insanin eksik ve alt bir tiirii olarak kabul edilmesi egi-
limine Kkars1 bir tepki olarak yazdigini sdyleyen Tuksal (s. 1) erkeklerin ka-
dinlar tizerinde “kavvam” olduklar ayetini yorumlarken kavvamlik iligkisin-
de kadinin her zaman itaat etmesi gereken taraf olarak goruldigini ve
Kur'an'in burada erkekten yana bir tutum icinde oldugunu diistindiginii
soylemektedir (s. 46-47). Ancak tek bu ayet degil de, tiim Kur'an'in yakla-
simu degerlendirildiginde, Kur’an'in genelinde erkege yukumlulik verilmesi,
yani erkegin kazanip getirmek ve aileyi gecindirmek zorunda olmasi, hem
evliyken hem de bogsanma esnasinda nafaka vermesi gereken taraf olmasi,
¢ocuklarin her tiirlii maddi sorumlulugundan mesul tutulan Kisi olmasi du-
rumlarn disiniildigiinde, biitiin bu yikimliliklere paralel olarak Allah’in
erkeklere kavvamlik statiisinii vermesini anlamak daha da kolaylasacaktir.
Ancak ote yandan esler arasinda iyi gecimi daima emretmis ve bu kavvam-
lik statiisinin erkeklerin yapacaklart yahut yaptiklari herhangi bir yanls:
Ortbas edecek bir statii olarak da algllanamayacagini yine Kur'an haksizlik
yapmamalart yoniindeki telkin ve uyarilarla ortaya koymustur. Kadinlarin
“nustiz’u durumunda, erkege verdigi fiziksel siddet uygulama hakkinin da
yine Tuksal tarafindan patriarkal bir durum olarak degerlendirilmesi ise
(s.47) kabul edilemez. Zira hiikkiimleri vaz ederken ilk muhataplarinin algt
diinyasini gbz ontinde bulundurmasi, Kur’'an't patriarkal bir kitap yapmaz.
Tuksal'in kitabinda sergilemeye calistig1 tarihselci bakis agisi, her seyden dnce
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Kur'an-1 Kerim'i yargilamamiza yardimci olan bir bakis agist degil, indirildigi
dénem iginde daha iyi anlamamiza yardimci olan bir bakis agisi olmalidir.

Tuksal kadinin egriligini ifade eden kaburga kemigi ile ilgili rivayetin “Onu
diizeltmeye kalkisirsan kirarsin, kendi héaline biraktigin takdirde de o daima
egri kalir, ondan ancak yapisindaki egrilikle istifade edebilirsin” (s. 63) sek-
lindeki bélimiine yogunlagsmakta ve bu konuda “Hadis rivayetlerinin ortaya
koydugu tlizere, insanligin adeta kaderi, ortak paydast olan zaaflar biittinity-
le kadin cinsinin hanesine yazmak seklinde tecelli eden egrilik sdylemi, erkek
cinsi s6z konusu oldugunda bagka bir gériinime burtinmektedir.” (s. 68) de-
mektedir. Buna bagl olarak Tuksal burada da hadis sarihlerinin ataerkil bir
tutum sergilemis olduklari iddiasindadir.

Tim bu rivayetlerin Tevrat'in kadina yaklasimiyla bire bir értiismesinden
nasil olup da rahatsizlik duyulmadigini anlamaya g¢alistigini ifade eden Tuk-
sal, “Hadis imamlar1 Tevrat zihniyetinden kaynaklandig1 apagik ortada olan
bu tiir Israili rivayetleri, hangi gerekgelerle Hz. Peygamber’e isnad etme ha-
tasini islemis olabilirler? Bu konuda kitaplara ge¢mis iddialarin Tevrat'la bu
kadar uyum arz etmesinden nasil zerrece rahatsiz olunmaz? Hepsinden
onemlisi kadinin insan kimligine, hilafet sorumluluguna zarar veren bir an-
layis, nasil dini bir dogma haline getirilebilir?” (s. 75) diye sorgulamaktadir.

Tevrat'taki kadinlara yonelik ifadeler (Levililer, 27/6, 9; Sayilar, 3/40,
31/13; Yesu, 6/21; Silleyman’in Meselleri, 11/22, 21/9; Levililer, 27/9; Ye-
remya, 8/10) Tuksal'in bize ¢izdigi tablonun kat kat tizerindedir. Ancak bu-
rada sorun su ki, Islami literatiirle Tevrat arasindaki bu benzerlik gercekten
de Tevrat'taki anlayisin dénemin kadin anlayisina egemen oldugu diisiince-
siyle hadis ravilerince yahut hadis sarihlerince mi Islam’a tasinmistir, yoksa
boyle bir anlayis dénemin Arap toplumunda kendiliginden zaten var midir?
Diger bir deyisle, bu anlayis yalnizca Tevrat'tan mi alinmistir? Dénemin ka-
din anlayisina Ibrani diisiincenin egemen olmasimin hadis sarihlerinin yo-
rumlarinda etkisi diistiniilebilirse de bu durum ilgili hadislerin mevz0 olmasi-
n1 gerektirir mi? Bu hadisler i¢in genis bir sened taramasi yeterli diizeyde ya-
pilmis midir ve son olarak bdyle bir tarama yapilmigsa bile hadislerin metin
tenkidi biraz da bu hadislerin sdylendigi kontekstin, yani hadislerin teke tek
vurQid sebebinin bilinmesi gerekmez mi? Bunlarin da 6tesinde Hz. Peygam-
ber'in de kendi yasadig1 toplumun bir ferdi olarak o toplumun verileriyle ko-
nusmasinin ne kadar dogal oldugunun vurgulanmasi gerekmez mi?
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Ayrica bir bagka rivayet igin Tuksal'in yorumu daha ilgingtir. “Bu rivayet-
lere gore erkegin bastan ¢ikma ihtimalinin belirmesi icin, kadinin herhangi bir
gayret gostermesi gerekmemektedir. Buna ragmen erkek ondan hoslandigl
takdirde, kadin Seytan’la 6zdeslestirilmekte... Es konumunda bulunan kadin
acisindan bakildiginda bile énemli bir ahlaki zaaf iceren bu tavsiyeye bastan
¢tkma tehlikesine karsi pratik bir ¢éziim olarak itibar edildigi disiintilebilir.
Fakat erkegi zinadan kurtarmak adina kadinin birini Seytan suretine sokarak
kotulemek, digerini de cinsel nesne konumuna indirgeyerek asagilamak ve
bu iki kadin arasindan erkegi pir U pak, Seytan’a galebe ¢almis muzaffer bir
kul olarak cikarmak dogrusu insaf ve haktan uzak bir degerlendirmedir.”
(s.188). Ayrica hayizin kadinlarin dini yénden eksikligi olarak yorumlandi-
gini1 ifade eden hadislerde hem Yahudilerden hem de Cahiliye dénemi adetle-
rinden etkilenilerek amel edildigini diistinen Tuksal, hadis metinlerine yonelik
tenkitlerini stirdiirerek “Nasil olup da akli ve dini eksik bu kadinlar bu kadar
bastan ¢ikarici olabilmektedirler?” diye sormaktadir.

Burada kendisine haksizlik etmemek igin bir hususun altini ¢izmek gere-
kir ki Tuksal, kitap boyunca ele alip elestirdigi rivayetlerin hadis, yani Hz.
Peygamber’in sdzleri olmadiklarint vurgulamaktadir. Ona gére halkin orfiin-
de, normal yasaminda ¢ok koklii ge¢misi olan anlayislar egrilik, eksiklik,
bastan cikaricilik, ugursuzluk ve degersizlik sdylemlerini mesrulastiran riva-
yetler toplulugunda goriildiigli tizere bir sekilde Hz. Peygamber’'e mal edile-
rek hayatiyetlerini ve tesirlerini devam ettirmislerdir. Bu anlayislarin hadis-
lesme stirecinde rol oynayan amillerini tespit etme giicliigliniin bilincinde ol-
dugunu soyleyen Tuksal, calismasinda s0z konusu rivayetleri genis baglam-
lar icinde inceleyerek ve Kur’an verileri 1siginda degerlendirerek bunlarin dini
dogmalar degil, binlerce yillik ataerkil yapillanmadan kaynaklanan insani
drtinler oldugunu ortaya koymaya calistigini ifade etmektedir (s. 237-238).

Garudy’'nin “Erkek hakimiyetine dayali 6000 yillik ataerkil toplum yapi-
sindan bu yana, insanlik kadin boyutu yéniinden kétiirimdir” ciimlesinden
esinlenen Tuksal’a gére Kur'an'in tedrici pedagojik bir yontemle baslattig 1s-
lah hareketi bazi alanlarda tam bir basar ile uygulanirken, bazi alanlarda -
ozellikle kadinla ilgili- hikmetten nasipsiz cahili ényargilar karsisinda énem-
li bir asama kaydedemeden kesintiye ugratiimistir (s. 191). Tuksal'in bu ba-
kis1 bir yéniiyle dogru kabul edilse bile, yine de kadinla ilgili Islami literatiir-
deki s6z konusu rivayetleri yeterince aciklamamaktadir. Kanaatimizce bu ri-
vayetlerin Hz. Peygamber’'in agzindan ¢ikip ¢ikmadigint anlamak igin iyi bir
sened tenkidi yapilmali ve eger ¢ikmigsa hangi sebeple, hangi ortamda sdy-

213



islam Arastirmalar Dergisi

lendiginin iyi bilinmesi gerekmektedir. Zira Tuksal'inki gibi yorumlar, konuyla
ilgili doyurucu bir agiklamadan ziyade 6000 yillik ataerkil kiiltiire bir tepki ol-
maktan 6teye gitmemekte ve adeta karanlk bir magaranin ucundaki tiz sesler
olarak kalmaya devam etmektedir.

Emine Ozturk

L’Islam, Ennemi Naturel?
Emilio Platti o.p.
Paris: Les éditions du Cerf, 2006. 301 sayfa.

Dominiken bir rahip olan Prof. Emilio Platti, Ortacag islam diunyasinda
yasayan Hiristiyan ilahiyatgilar tizerine yaptigi akademik calismalariyla tani-
nan bir bilim adamudir. Kendisi Leuven Katolik Universitesi (Belcika) ve Pa-
ris Katolik Enstitiisii’'nde dersler vermekte olup, Institut Dominicain d’Etudes
Orientales du Caire (Kahire Dominiken Dogu Arastirmalari Enstitiisii) ve Bel-
¢ika’daki Islam-Hiristiyan iligkilerini arastiran Centre el-Kalima’'nin tiyesidir.

Platti'nin akademik arastirmalarinin disinda ilk kez dogrudan dogruya
Avrupall genis halk kitlesine yonelik Miisliiman ve Hiristiyan iliskilerini konu
edinen eserler kaleme almasi, meshur 11 Eyliil (2001) saldirisinin arefesinde
olmusgtur. Isldm-Hiristiyan iligkilerini her iki dinin kaynaklarindan hareketle
ele alan Platti, ézellikle giinimiizde giinliik dilde “islam ve Hiristiyanlik” ya
da “Islam ve Bat1” geklinde kullanilan gerilim ytiklii ifadelerin saglikli bir se-
kilde ¢6ziimiinin ancak sogukkanli ve yapict bir tgiincii dil kullanilarak
miimkiin olabilecegini ileri stirmektedir. Ona gére bu konuda asil séz sahibi
olacak Kkisiler, her iki kiiltiirii ve her iki medeniyeti yakindan taniyan ve uz-
lasma zemini olusturacak lojistik donanima sahip bilim adamlari olmalidir. Zi-
ra yine her iki kiiltiiriin tarihine vakif olanlarin da bilecegi gibi, tarihte vuku
bulmus bu tiir gerginliklerde her iki taraf da biiyiik kayiplara maruz kalmis
ve unutulmaz yaralarin agilmasina sebep olunmustur.

Uzun yillar Islam kaynaklarini ve kultiir tarihini arastirmug olan Platti, Bati
kamuoyunda halka diisman olarak takdim edilen islam hakkindaki literatir-
de, tarih boyunca kullanilan kavramlarin ve ifadelerin gercegi ne kadar yan-
sittigint gdstermek icin s6z konusu kavramlar analiz ederek eserine basla-
maktadir. “Onséz”, “Giris” ve iki kisimdan olusan eserin Onséz'tinde miiellif,
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bilinmeyen islam’dan diisman olan Islam’a nasil gecildiginin kisa anatomisi-
ni sunmaktadir. Miellife gére Batr’da Islam imajinin tegkilinde énemli rol oy-
nayan 13. yuizyil ansiklopedilerinden Speculum Historiale’de Vincent de Be-
auvais, Islam’a iligkin bilgi kaynagi bulmakta zorlanmamustir; ancak kullan-
dig1 veriler dogru olmakla birlikte, baglamlarindan koparilarak menfi anlam-
da sunulmustur. Vincent de Beauvais'nin tasvir ettigi bu menfi imajdan ilham
alan Flemenk sair Jacob van Maerlant, halk diliyle yazmis oldugu meshur
Spieghel Historiale adli eserinde Islam’1 yine aym sekilde aktarmistir. Plat-
ti'ye gére Bati’'nin ve dolayisiyla Hiristiyanlarin kafalarindaki bu islam, islam
kiiltiirtine ait verilere dayanmakla birlikte, sunulus bi¢imi ve anlamlandiril-
masi tamamiyle olumsuz bir sekilde olmustur. Bu nedenle Batili entelektiiel-
ler her seyden &nce bu bilgi kirliliginden kurtariimaldir ve Islam’a iligkin sa-
dece dogru bilgi iletmek degil, onlar: dogru baglamlarinda da sunmak icap et-
mektedir. Mesela Hz. Muhammed’in bizzat kilicini kusanip savas yaptigi
dogrudur. Ancak Hz. Isa’'nin “Kilic eline alan, kiligla dldtrilir.” (Matta,
25/52) ifadesinin Hiristiyanlarin zihnindeki menfi ¢agrisimdan hareketle,
Peygamber’'in “agresif bir savasg¢t oldugu” ifadesi, her iki miellifin de
Kur'an'daki bilgileri baglami disinda sunmalarindan kaynaklanmaktadir (s.
16-22). Milellife gbre konunun bu yonleri dikkate alindiginda, “Bir Hiristiyan
veya bir Batili icin Islam gergekten bir diisman midir?” sorusuna olumlu ce-
vap vermek kolay olmayacaktir. “Tabiati itibariyle islam’in ne oldugu anlasil-
madan otantik bir muslimani anlamak mimkin degildir: Islam, insanoglu-
nu ve insani durumlar kavrayis tarzidir; diger bir ifadeyle, islam’da antropo-
loji ile ilahiyat birbirinden ayrilmayacak sekilde birbirine ge¢mis vaziyettedir”
(s. 29-30) diyen miiellife gbre, 20. ylizyilda yasayan Hiristiyan ilahiyatgilar-
dan Louis Massignon ile Georges Anawati’yi biiytileyen sey, Islam’in bu yo-
nudir. Platti eserinde ele aldigi konular1 baglangigta ortaya koydugu bu pers-
pektiften incelemektedir.

“Islam ve Hiristiyanlik: ki Digman mi1?” baghigimni tasiyan birinci kisim,
Hiristiyanlarin zihninde 1571’de Inebahti (Lepanto) Savasgi ile birlikte Hz.
Meryem’in ayaklar atinda resmedilen hilal ile kotiiliigii sembolize eden ge-
nelde Islam, ézelde ise Turkler imaiji ile, Papa II. Jean Paul'iin 19 Agustos
1985’te Fasli Miisliiman genglere hitap ederken “ayni Tanri'ya inananlar ola-
rak Kkarsilikli saygiya” ¢agiran climlelerinin nasil telif edilebilecegi sorusu ile
baslamaktadir. Miisliilman-Hiristiyan iliskilerinin tarihi temellerine inerek ko-
nuyu izaha girisen Platti, 6ncelikle Kur’an’daki baslangicta miispet; fakat da-
ha sonralart menfi bir tablonun c¢izildigi Hiristiyanlik konusundaki ayetler ile
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ilk donem polemik metinlerindeki verilerin analizini yapmaktadir. Kur'an’daki
Hiristiyan imajinda zahiri ¢eligkilere dikkat ceken Platti, bu durumun Kur’'an'in
vahyedildigi ortamdaki Hiristiyanlarin gesitliligi ile ele alinmasi ve Kur'an'in
bu Hiristiyan firkalarindan hangisini hedef aldiginin bilinmesi gerektigini be-
lirtmektedir. 9. ylizyilda Bagdat'ta Rahip Taberani ile Emir el-Hasimi arasin-
da baglayan dostane mektuplasmalarin Abdiilmesih el-Kindl'nin verdigi agir
cevapla nasil polemige donistigine dikkat ¢eken miellif, s6z konusu metni
okuyup yorumlayan ve hentiz Islam’la yuz yiize gelmemis olan Batililarin
zihninde Islam’in bir anda nasil diismanca algilanmasina sebep oldugunu
kaynaklardan yaptig1 alintilarla tasvir etmektedir. Ona gore s6z konusu erken
dénem polemik metinlerinde 13. ylizyil ansiklopedisti Vincent ile meshur sa-
ir Jacob’a ilham kaynagi olacak ifadeler yer almakla birlikte, “medeniyet”,
“hosgorii”, “saygl”, “ayni kaynaga dayali kitap sahibi olmak” ifadeleri de yer
almaktadir. Ancak bunlar bilingli olarak Batili okuyucuya aktariimamustir. Ote
yandan -Platti'ye gore- Hiristiyanlarin tarihte yaptiklar: hatalardan (Haglh Se-
ferleri vs.) hareketle Hiristiyanligl yargilayan Miisliiman miellifler de bir ba-
kima ayni1 hatay1 islemislerdir. Bu karsilikli karalamalar zamanla her iki inang
mensuplart arasinda biiyiik diismanliklarin olugsmasina zemin hazirlamistir.
Bu dismanliklar sadece metinlerde kalmamus, fiill olarak da tezahiir etmistir.
Oyle Ki, bu tarihi tecriibeler bizzat dinlerin kendi mesajlarini golgeleyecek du-
ruma gelmistir. Mesela “cihad” gibi bazi Islami kavramlarin bu tarihi konjonk-
tirlere gére nasil anlam degisikligine ugradigini gérmek miimkiindir (s. 91-
106). Miiellife gore bu karsilikli su¢lamalar, zamanla Bati'ya ait olan her seyin
Mislimanlar tarafindan reddedilmesi gerektigi anlayisina sebep olmustur.

Her yilin yarisint Kahire'de gegiren Platti, yasadig: tecriibelerden de hare-
ketle buittin bu olumsuzluklarin 6tesinde, Musliiman ve Hiristiyanlarin birbir-
lerini yakindan tanimalarinin ancak sahip olduklart ortak degerlerden hare-
ketle mimkiin olabilecegine isaret etmektedir. Mesela, bugiin Bati’da islam’1
karalamak icin kullanilan “Allahii ekber”, “sirat-1 miistakim”, “seriat”, “kafir-
ler ve mugriklerle miicadele etmek” gibi birtakim islami kavramlarnn ve ifa-
delerin gercekte Islam toplumunda ne kadar kiymetli, ylice ve kutsal ifadeler
oldugu, s6z konusu toplum igerisinde yasanildigl zaman fark edilmektedir.
Oyle Ki, aslinda bu ifadeler ¢agnistirdiklarn yiice anlamlar ile Kur’an’dan énce
bizzat Kitab-1 Mukaddes’te var olan ifadelerdir (s. 125-141). Platti bu iddi-
asini ispatlamak i¢in s6z konusu ifadelerin icerdigi fikirlerin Kur’an’dan énce
Eski Ahid’'in 6zellikle Mezmurlar kitabinda aynen ve miiteaddit defalar yer
aldigina dikkat ¢cekmektedir: Tanri'nin biyukligi (Mezmurlar, 70/5, 40/17,
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121/2-4), Tanr’'nin birligi ve tekligi (Isaya, 45/5, 21, 24), ahlaki sorumlu-
luk (Mezmurlar, 26/13, 119/17), selamete gotiiren yol (Mezmurlar, 23/3),
selamete gotiiren yolu belirleyen flahi Kanun (Mezmurlar, 19/8), Tanri’'nin
adaletine ters diisen her tiirlii adaletsizlige karst miicadele (Tesniye, 18/9;
Mezmurlar, 14/1-3, 144/1), ahiret inanci (Mezmurlar, 21/10). Islam’in asli
mesajinin Kitab-1 Mukaddes ile olan ortak Ozelliklerine dikkat cekildikten
sonra, Ozellikle II. Vatikan Konsili ve Papa II. Jean Paul'iin ¢esitli vesilelerle
yayimladigl mesajlara atiflarda bulunularak ve Kur’an'dan sik sik yapilan
alintilarla Islam’in sayginliginin gerekgeleri ortaya konmaktadir.

Kitabin “islam ve Bati: Iki Diisman mi?” baghgimi tagiyan ikinci kisminda,
[slam’'in giinimiiz Bati kiltiriiniin énemli bir pargasi olan modernizm ile
problemleri ele alinmaktadir. Platti burada ilging bir tespitte bulunmakta ve
Yahudilerin Bati’da iki asir 6nce Karsilastigi durumla bugiin Muslimanlarin
karsi karstya kaldigini belirtmektedir. Ona gore nasil ki Yahudiler, geleneksel
millet ve cemaat anlayisindan vazgecirilerek bir birey ve vatandas olarak mo-
dern devlet anlayisina intibak ettirildiyse, bugiin de Miislimanlarin modern
devlet icerisinde vatandas olmalari, sekiilerlik ve modernlikle olan irtibatlari
sorgulanmaktadir. Zira gliniimiiz modern devlet anlayisinin zimnen igerdigi
tarafsizlik ilkesi, “millet” ve “Ummet” fikirleri ile gelismektedir. Glinlimiizde
islam ile Batr’y1 karsi karsiya getiren temelde bu iki farkli anlayistir. islam’in
temel ilkeleri incelendiginde, gercekte Islam’in bir “devlet” veya bir “politik
diizen” fikri bulunmadigini savunan Platti’ye gére Bati'nin Islam ile olan me-
selesinin gergekte bir din olarak Islam’da degil, Muslimanlarin islam algila-
yisinda yattigina dikkat cekmektedir. Bu algilayis, ozellikle 19. ve 20. yliz-
yillarda Bati'nin islam dinyasina karsi sergilemis oldugu sémiirgeci ve sal-
dirgan tutumunun bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Bu tespitten hareketle
Platti bu kisimda su sorulara cevap aramaktadir: Geleneksel islam’in sundu-
gu modeller tartismali oldugu halde, neden Islam diinyasinda Miisliimanlarin
devlet ile dinin birbirinden ayrilmasi fikrine karsi hala bir cekincesi vardir?
Oysa 20. yuzyil, geleneksel islam’in buhranh bir dénemi olmams midir?
Islam diinyasindaki geleneksel islam’in koruyucular olarak ortaya ¢ikan yo-
netim seKillerinin militarist bir 6zellik tasimasi, asil itibariyle Islami anlayisin
gelismesinin ontindeki en énemli engellerden biri olmamis midir? Yahut mo-
dern zihinsel déniisimin gerisindeki engel, Kimilerinin dedigi gibi Islam
ilahiyatinin kendisi midir? Yoksa bu ilahiyat belli bir modernite tarzina mi
karsidir? Bu sorularla ytzlesen giinimiiz islam dastintirleri nasil bir ¢ikis yo-
lu dnermektedir? Modern dinya ile geleneksel hayat tarzinin dayatmalarina
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muhatap olan Miislimanlar, iki tercihle karsi karsiya kalmislardir: Bati’'nin
her tirlit midahalesine engel olacak siyast bir islam veya modern hayata in-
tibaki saglayacak Islami anlayista yeni bir reforma gitmek. Bu ¢ergevede,
Platti dncelikle Islam’in metafizik, akaid ve seriat boyutlarinin ve bunlarin
birbirleri ile olan irtibatlarinin ¢ok iyi anlasilmas: gerektigini vurgulamaktadir.
Burada, modern Bati’'nin “imani” (credo) “inang” (foi) ile 6zdeslestirmesinin
yanligligina dikkat ¢ekilmekte, iman-amel iliskisinin énemine igaret edilmek-
te ve Islam’in ibadet ritGiellerinin uzun fenomenolojik tahlilleri yapilmaktadir.
Yazara gore Islam’in ahlak boyutuna énem vermesi, agirhikli olarak hukuki
yonde gelismesine neden olmustur ki, bdylece hayatin tamamini kusatan bir
6zellige sahip olarak tarihi geligimini stirdiirmiigtiir. Bu durum Islam’in antro-
poloji anlayisi ile de yakindan ilgilidir. Oysa Hiristiyanlik daha bastan kendi-
sini “ruhani” bir yol olarak tanimlamis ve her tiirlii hukuki yorumdan uzak
gelismistir ki, bu da onun teolojiko-dogmatik bir 6zellige sahip olmasina ne-
den olmustur. Islam’in, hayatin biitiiniinii igine alan bir din olarak algilanisi,
ozellikle 20. ytizyilda bazi Misliiman ideologlarin bu 6zelligi siyasi taleplere
tahvil etmeleri, Muslimanlarin icinde bulunduklarn konjonktiriin de yardi-
miyla ¢ok kolay olmustur. Bu ideologlarin basinda stiphesiz Pakistanl disi-
nir Mevdadi gelmektedir. Muellife gore, her ne kadar giiniimiizde Islamci
ideoloji iflas etmis olsa da, énemli olan bu diisiinceye gii¢ veren fikirlerin ne-
ler oldugunun bilinmesidir. Mevd{di'nin metinleri incelendiginde, Bati kiiltii-
riniin ve diisiincesinin icine diistligi kriz ile ilgili yapmis oldugu tahliller ve
aciklamalar ¢ok carpicidir. Ancak Platti'ye gére bu yaklasimin diistiigli en bii-
yik hata, Miislimanlarin ¢zellikle ilk dénemlerde yasamis olduklari tarihsel
tecriibeleri (amelii ehl-i Medine vs.) Islam’in esasi ve evrensel agiklamalari
olarak algilayip onlart modern hayata intibak ettirme gayretleridir. Bunun di-
sinda, giiniimuizde Islam’in tarih icerisinde ve cesitli cografyalardaki tecriibe-
lerini dikkate alarak islam’i yeniden yorumlama girigsimleri de vardir. Rachid
Benzine'nin deyimiyle ‘Islam’in yeni digtnurleri’ (Les Nouveaux Penseurs
de Ulslam, Paris 2004) olarak tasnif edebilecegimiz Hasan el-Benna'nin to-
runu Tariq Ramazan, Abdu Filali-Ansari, Mahmud Taha, Mohamed Arkoun
ve Mohamed Talbi Misliimanlarin modern hayata intibaklar gergevesinde
Kur'an't ve slinneti yeniden yorumlama ¢abasi igerisindedirler. Platti’ye gore
yukarida dile getirilen sorulara verilecek cevaplar, her seyden once gelecekte
Avrupali Mislimanlarin gitgide birbirine benzeyen bir hayat tarzini benim-
seyen bir diinyaya entegrasyonlarina ve ¢okkiltiirlii bir Avrupa vatandasli-
ginin gerceklesmesine nasil bir katkida bulunacaklarina dair de cevap teskil
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edecektir. Islam’in glinimiiz Bat1 dinyasina ¢ok esasl katkilart olabilecegini
sOyleyen Platti’ye gore Batr’da yasayan Musliman alimler, islam’in sunmus
oldugu degerleri (6zellikle ahlaki, antropolojisi ve maneviyati) yeniden yo-
rumlayarak bunu gerceklestirebilirler.

Sonug itibariyle, temelde Islam’in ne Hiristiyanlik ne de Bati ile “diisman-
lik seviyesinde” ¢oziimlenemeyecek bir meselesi olmadigini belirten Kitap,
bugiine kadar Mislimanlarin modernizm karsisindaki durumuna yeni bir
boyut daha eklemektedir. Bu, Avrupa’daki Miisliimanlarin modern hayata in-
tibaklar sorunudur. Ozellikle gintimiizde Bat’da yasayan Miisliimanlar so-
rununun tartisildig bir dénemde, her iki kiiltiirti derinlemesine tantyan ve her
iki diinya ile irtibat1 olan bir Katolik-Hiristiyan din ve bilim adaminin yaptigi
bu tespitler, giniimiiz meseleleri gercevesinde islam ve Hiristiyanlik veya
Islam ve Bati konusunda aragtirma yapanlar i¢in bazi konular yeni bir bakis
acist ile tekrar diisiinmeye sevk edecek dnemli degerlendirmeler icermektedir.

Ismail Tagpinar

ilkSgretim ve Liselerde Dindarlik Uzerine Karsilagtirmali Bir
Arastirma (Diyarbakir Ornegi)

Talip Atalay

Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2005. 270 sayfa.

Dinin birey ve toplum hayatindaki yansimasi olarak tarif edilebilecek
“dindarlik” olgusu, 6zellikle din psikolojisi ve din sosyoloji sahalarinda pek
¢ok emprik arastirmanin konusu olmustur. Tiirkiye'de de s6z konusu alanlar-
da bir¢ok arastirma yapilmistir. Bu arastirmalarda bazen bireylerin yasadigi
¢evre merkez kabul edilip arastirma grubu belirli il ya da ilge ile sinirlandiri-
larak dindarlik olgusu emprik agidan incelenmis, bazen de bireylerin gelisim
dénemleri ve yaslart temel alinarak dindarlik olgusu tizerinde durulmustur.
Bu baglamda Unver Giinay’in “Erzurum ve Cevresinde Dini Hayat”, Mehmet
Bayyigit’in “Universite Gengliginin Dini Iinang, Tutum ve Davraniglari Uzeri-
ne Bir Arastirma”, Hayati Hokelekli'nin “Ergenlik Cag1 Genglerinin Dini Geli-
simi”, Recep Yaparel’in “Yirmi-Kirk Yaglar Arasi Kigilerde Dini Hayat ile Psi-
ko-Sosyal Uyum Arasindaki iligski Uzerine Bir Arastirma” gibi ¢alismalar 6r-
nek olarak verebiliriz. Tiirkiye'de genel olarak tiim tilke genelinde dindarlik
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olgusunu ele alan arastirma yok denecek kadar azdir. Ali Carkoglu-Binnaz
Toprak'in yaptig1 “Tilrkiye’de Din, Toplum ve Siyaset” isimli ¢calisma bu nite-
likteki nadir arastirmalardandir.

Degerlendirmesini yaptigimiz bu ¢alisma ise “Diyarbakir” érnekleminde
dindarlik olgusunu ele almakta ve arastirma alanini katilan ilkégretim ve li-
se Ogrencileriyle sinirlandirmaktadir. Yapilan arastirmanin temel amaci, “il-
kogretim ve lise 6grencilerinin yas, cinsiyet, okuduklar sinif, sosyal gevre,
okul disinda dini egitim alip almama durumu, ailenin dindarlik diizeyi, sos-
yo-ekonomik durum ve mezhep degiskenlerine gore dindarlik ve dindarligin
inang, davranis, duygu ve bilgi boyutuna iliskin durumlari arasinda nasil bir
iliski vardir?” sorusuna cevap vermektir. Bu amag, emprik ¢ercevede dindar-
Iik olgusunu ele alan hemen hemen tiim ¢alismalarin ortak noktasini olustur-
maktadir. Bu ¢alismay1 benzerlerinden ayiran en dnemli 6zellik ise arastirma-
da orneklem olarak hizli bir sosyal degisim siireci yasayan Diyarbakir ilinin
secilmesidir. Yazarin da belirttigi gibi, son ceyrek asirda bu sehrin ntifus 6zel-
likleri tamamiyla degismis, sehirdeki insan dokusu farklilasmis, gocler sonu-
cunda ¢ok hizli gerceklesen sosyal degisim ciddi toplumsal travmalara neden
olmustur. Bu siliregte sehrin insaninin dini ydnelimlerini etkileyecek boyutta
zihniyet degisimine neden olan din karsiti siyasal propagandanin yaninda,
dini sdylemli gruplarin siddetle i¢ ice gecen eylemleri de dine kars: farkl tu-
tumlarin olusmasinda etkili olmustur. Kisacasi biitiin bu 6zellikler, Diyarbakir
ornekleminde yapilan bir arastirmaya ve dolayisiyla bu kitaba arti bir deger
katmaktadir. Kitabin bir bagka 6zelligi ise muhtevasini olusturan ¢alismanin
Stinni Safil-Hanefi bir sehirde yapilmasidir. Ayrica kitap dini hayati, dindarligin
¢ok boyutlulugunu gz dniinde bulundurarak, ortaya koymaya calismaktadir.

Kitabin temel icerigini emprik arastirma ve bu arastirmada elde edilen bul-
gularin degerlendirilmesi olustursa da, yazar kitabinda teorik ve kavramsal
gerceve ile calismasini farkli drneklerle zenginlestirmigstir. “Giris” kisminda
yazar, din psikolojisi ve din sosyolojisi literatiiriinii tarayarak dindarlik ile farkl
degiskenleri (yas, cinsiyet, sosyo-ekonomik durum vs.) konu alan ¢alisma-
lardan ornekler sunmustur. Bu cercevede arastirmalardan bahsederken tarihi
sira esas alinmistir.

“Kavramsal Cerceve” ismini verdigi “Boliim I”de yazar egitim, din egitimi,
din, dindarlik, dindarligin boyutlari gibi konulara agiklik getirmistir. Ayrica bu

boéliimde arastirma grubunu olusturan égrencilerin gelisim dénemleri (ilk er-
genlik, ergenlik ve son ergenlik) ve bu dénemlerdeki dini gelisim 6zellikleri
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hakkinda bilgi vermistir. Bir sonraki boliimde ise yazar, yaptigl arastirmanin
“yontemi, evren ve Orneklemi, veri toplama araglarn ve uygulama stireci”ni
ele almaktadir. Yazar arastirmasini 666'si ilkdgretim ve 582'si lise diizeyinde
olmak tizere toplam 1248 ¢grenciden olusan bir érneklem grubunda yapmistir.
Bunlarin 778'i erkek 470’1 kiz 6grencidir. Ogrencilerin yaglari 12-21 arasinda
degismektedir. Aragtirmada likert tipi “Dini Hayat Olgegi” kullanilmigtir.

Yazar elde ettigi bulgulan tablolar halinde sunmaktadir. Oncelikle ilkogre-
tim ve lise 6grencilerine ait bulgulart ayr ayrn ve yorum yapmadan vermek-
tedir. Bu diizen igerisinde hem ilkdgretim hem de lise 6grencilerinin yas, cin-
siyet, sosyo-ekonomik durumlari, dini egitim alip almadig1 gibi demografik
ozellikleri ile dindarlik diizeyleri arasindaki iliskiyi gdsteren tablolar sirasiyla
verilmektedir. Deneklerin dindarliklari ise inang, duygu, davranis, bilgi boyu-
tunda ve toplam boyutta degerlendirilmektedir.

“Bolim III"te ilkdgretim ve lise diizeyindeki 6grenciler birbirinden ayri
olarak “I. Inan¢ Boyutu”, “II. Duygu Boyutu”, “III. Davranis Boyutu”, “IV.
Bilgi Boyutu”, “V. Toplam Dindarlik” ydnlerinden ele alinmustir. Eserin en
kapsamli bu bélimiinde ¢ok 6nemli veriler elde edilmistir.

Arastirma bulgularinin yorum ve degerlendirilmesinin yapildigl son bo-
liimde yazar, ilkdgretim ve lise 6grencilerine ait bulgulart bir dnceki boliimde-
ki gibi ayr ayrn degil, birlikte vererek karsilastirma yapmakta ve degerlendir-
mektedir. Bu bdéliimde verilen bilgilere gére yas degiskeni ilkégretim ve lise
ogrencilerinin dindarliklarinda farkhliga yol agmamaktadir. Bu bulgu, 12-21
yas araliginda dindarlik diizeyinin ve tiiriintin degisecegini dngdren teorilere
uymamaktadir. Bu bulgunun sebebi hatali bir sekilde yas degiskeninin “sii-
reksiz degisken” haline getirilmesi ve yas gruplar belirlenirken yanls grup-
landirmanin yapilmasidir.

Toplam dindarlik boyutunda hem lise hem de ilkdgretim genclerinde er-
keklerin puanlarn kizlara gére daha yiiksektir. Bu durum yazar tarafindan
toplumsal hayattaki sinirliliklarin ve kizlara ytiklenen sorumluluklarin kiz-
larin dindarligini olumsuz yénden etkiledigi, bunun yani sira erkeklerin ka-
tildiklari cuma ve bayram namazi gibi ibadetlerin onlarin dindarliklarinda
ve dini sosyallesmelerinde olumlu etkisinin oldugu seklinde yorumlanmustir.
Ayrica yazar, sosyo-ekonomik diizey farkinin dindarlikta belirleyici olma-
dig1, buna karsin sosyal ¢evre faktoriiniin etkili oldugu sonucuna ulasmig-
tir. Ogrencilerin dini yénelimlerinde ailelerinin belirleyici rol oynadigi tespit
edilmigtir.
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Din egitimi ve 6gretimi agisindan bakildiginda, bu tiir emprik calismalarin
(alan arastirmalarinin) din egitimi alaninda yapilacak ilerideki calismalara
farkli bir yaklasim ve anlayis sunarak katkida bulundugu muhakkaktir. Em-
prik verilere dayali bu eserin din psikolojisi ve din egitimi alanina énemli kat-
kilar saglamasi dilegiyle yazarin tebrik ediyorum.

Veysel Uysal

Vahiy Kaynakli Metinler Baglaminda Dinin Baglayicilig: ve
insanin Ozgiirlugii

Omer Miftiioglu

Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006. 200 sayfa.

Insanin yapip ettiklerinde ne kadar 6zgiir oldugu, dogal ve toplumsal sart-
larin onu ne derece sinirladigl, davranislarinda iyi ve giizele ulasmak igin 6z-
gur iradesi ile uymast gereken kriterler olup olmadigi, varsa bu kriterlerin
kaynagmin ne oldugu gibi sorular tarih boyunca felsefe ve dinin ortak soru-
landir. Omer Miftiioglu'nun Vahiy Kaynakli Metinler Baglaminda Dinin
Baglayiciligi ve insanin Ozgtirliigii adh Kitabinda bu kadim sorunsala, Islam
dininin insan davraniglar karsisinda normatif kriterler getirmesinin insanin
Ozgurliiginli ne derece etkiledigi tartismalart baglaminda temas edilmis, bu-
radan yola cikilarak giinimiizde bazi dindarlik tezahiirlerinde goriilen birta-
kim anlayis ve uygulamalar ile insan 6zgirligii konusundaki yaygin dini
inaniglar arasinda baglantilar kurulmustur. Ancak Kkitabin baslhigindan bekle-
nenin aksine, bu kadim sorular yumaginin Tevrat, Incil, Zebur ve Kur’an gi-
bi kutsal metinlerde hangi baglamda ele alindig1 ve bu sorulara karsilik o me-
tinlerde ne gibi cevaplar tretildigi/6nerildigi konularina temas edilmemistir.

Kitabin 6nsoéziinde “(...) Misliiman camiay1 ve onlarin dayanak aldiklar
‘baglayici ifadeleri’, (...) peygamberin éliimiiyle sona eren mitolojik kalinti-
lar olarak goren diisiince tarzinin (...) sahipleri, yasantilarini din kaynakl il-
kelerden tamamen mi bagimsiz siirdiirmektedirler (...) tiirlinde sorularla
Miisliiman kesimin stirekli 6n planda tuttugu Islami diisturlar, onlara gergek
anlamda yo6n belirleyen giicte midir” sorularinin kitabin yazilmasindaki temel
saikler oldugu belirtilmektedir. Yazar, dinin baglayiciliginin insan 6zgurligi
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ile celisip ¢elismedigi hususunun kitabin olusumuna katkida bulundugunu da
ilave etmektedir.

Aragtirmanin amacina “Onséz”de bu cumlelerle temas edilmesine ragmen,
kitapta yontem ve kaynak seciminin anlatildig1 bir giris bélimiiniin yoklugu
dikkat gekicidir. Dolayisiyla ileriki boliimlerde sikga ve ¢okca alinti yaptigl
kaynaklar1 hangi kritere gore sectigi hususunda yazarin kendi ifadelerine da-
yali bir bilgi sahibi olamamaktayiz.

Kitap iki ana béliimden olusmaktadir. “Vahiy Kaynakli Metinler ve Bagla-
yicilik ifade Eden Lafizlar A¢isindan Durumlari” baghigini tagtyan “Birinci Bo-
lam”de Tevrat ve Incil’in tarih icerisinde olusum siireci ve muhtevalarina ilis-
kin oldukga degerli bilgiler verilmektedir. Akademik camiada Yahudi ve Hiris-
tiyanlarin kutsal metinleri ile ilgili kavram karigikliklarina temas edilmis ve
hangi kavramdan ne anlasilmasi gerektigine agiklik getirilmistir. Bununla be-
raber, kutsal metinlerin baglayicilik agisindan degerlendirilmesi yapilirken, dil
felsefesinin genel yaklasimi cercevesinde sozlii ve yazili emrin baglayicilik
acisindan farkliligina temas edilmekle yetinilmis, bu metinlerde yer alan hii-
kiim ctimlelerinin Hiristiyan ve Yahudi din bilimleri disiplinlerinde baglayici-
Iik agisindan nasil ele alindigl, emir ve yasak bildiren lafizlarin etimolojik ve
semantik tahlili gibi konulara yer verilmemistir. Ger¢i yazar kitabin On-
séz'inde Birinci Bolum’iin amacini “...okuyucuya, vahiy kaynakli metinle-
rin bitinini baglayiciik agisindan gorebilme imkani sunmak...” olarak
aciklamaktadir ama, bdliim icin secilen baglik, hakli olarak okuyucuyu bu
amaci fazlasiyla asan bir beklenti icerisine sokmaktadir.

“Ikinci Bélum”de dinin baglayiciligl ve insanin ézgirliigii tartismalarina
yer verilmistir. Yazar burada dinin talep ettigi “baglanma”nin yalnizca insa-
nin ozgir iradesiyle gerceklesebilecegini kuvvetli bir bicimde vurgulamakta-
dir. Baglanan irade 6zgiirdiir ve din insandan “kendi gelecegini kendisinin
belirlemesini” istemektedir. Yazara gore Ozgiir bir secimin gergeklesebilmesi
icin Tanri’'nin iradesi disinda “iyi”nin var olmasi ve insan tarafindan biline-
bilmesi gerekir. Tanri'nin iradesinin ve bu iradeden “bagimsiz iyi”nin tezahtir
ettigi alan ise ilahl metinlerdir. Yazar bu noktay1 Nasr Hamid Ebu Zeyd’'den
alintilar yaparak aciklamaktadir: “flahi metinler, dilde tezahiir ettigi andan iti-
baren insanilesmistir. Hem “mantik” hem de “mefhtim” acisindan aktif ve
degiskendir. Her an yeniden anlasilir. Hz. Peygamber’in Kur'an’dan anladigiin
bizatihi Kur'an'in amagcladigi anlam oldugu yoniindeki iddialara itibar edilme-
melidir. Peygamber’in anlamasi, beseri anlamalarin ilkidir.” Bu pasajlardan,
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anlamin stirekli degisken olmasina baglh olarak, baglayiciigin da degiskenli-
&i sonucu ¢ikabilmektedir. Ancak yazar, konuyla ilgili somut kriterler ortaya
koymadigindan, dini metinlerin, bu metinlerdeki lafizlarin ve lafizlardan ¢i-
karilan hitkiimlerin baglayicilik sinirlart konusu muallakta kalmaktadir.

“Ikinci Bolum”iin ikinci kisminda “Insanin Ozgurliigii Acisindan Baglayi-
ciik” baglig1 altinda insanin 6zguirligl sorunsali ele alinmaktadir. Yazar bu-
rada Kur'an-1 Kerim'den ayetlerle insanin zaaflariyla beraber yaratilmasina
dikkat cekmekte ve ozgiir iradeyle secim yapabilmek icin bu zaaflarin varli-
gmin zorunlu oldugunu belirtmektedir. Bu boliimde Erich Fromm’dan sikga
alintilar yaparak insanin 6zgiirliigii sorunsalinin gercevesini belirlemekte, bu
gergevede “Islam inancina gére Tanr’'nin insan icin plan yapmadigl, insanla-
rin hayatlarini kendi tercihleriyle ¢izdigi” goriisiinii 6n plana ¢ikarmaktadir.
Yazar Islam dininde insanin dzgurliginiin dinin baglayiciliginin mitemmim
clizii oldugunu her firsatta vurgulamakta, dinin emir ve yasaklarinin da ni-
hat anlamda insanin bagka varliklara kdle olmadan 6zglrce yasayabilmesi-
ne imkan sagladig icin anlamli oldugunu belirtmektedir. Ona gore insanin
Ozgiir iradesinin olmadigl, sevgisiz bir zorunluluga baglh olan Tanri-insan ilis-
Kisi, kolelesmenin bir bagka cesidini tiretecektir. Yazarin bu baglamda “islam
diistince tarihinde insan iradesinin Tanri iradesi karsisina konarak zayif dii-
strildigi ve kader inancinin Kitlelerin afyonu oldugu” gibi hitkiim ctimlele-
rini, herhangi bir delil getirme veya konuyla ilgili tartismalara girme ihtiyact
duymaksizin kullanmas: oldukc¢a dikkat cekicidir. Dogrusu 1400 yillik genis,
¢ok renkli ve ¢ok sesli bir yelpazeyi donemlere, ekollere veya baska kriterlere
ayirma geregi duymadan toptanct bir yaklagimla kotiilemek veya yliceltmek,
eserin ilm1 hiiviyeti acisindan oldukga endise verici gériinmektedir. Yine yazar
bu bélimde “klasik kader anlayisi”ni elestirmekte ve bu anlayisin insanin 6z-
gurligini elinden alan bir sonuca gétiirdiigiinii savunurken, “klasik kader
anlayisi’ndan hangi dénem ve hangi ekoliin kader anlayisint kastettigini
aciklikla ortaya koymamakta, bu kanaate ulasirken hangi “klasik” kaynaga
basvurdugunu belirtmemektedir.

Eserin satirlarinda sik¢a karsilastigimiz ifadelerden birisi de, “islam’a go-
re” diye baglayan ciimlelerdir. Elbette ki Islam hakkinda konusmak, islami
ilimler alanina vakif her arastirmacinin hakkidir. Ancak dinin kaynaklarindan
yaptigl arastirmalar sonucu ulasilan fikir ve kanaatlerin sahsiligini belirten ih-
tiyath cimlelerin kullanilmasi, ilmi acidan daha gercekgi goriinmektedir. Ote
yandan bu galismada sik¢a Kkarsilastigimiz “giiniimiizde ortaya ¢ikan bazi
dini uygulamalarin saf Islam’la ters dustigii” iddialart da birgok problemi
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beraberinde getirmektedir: Allah katindaki asli hiiviyetini bir kenara biraka-
cak olursak, tarih, toplum ve birey lizerindeki tezahiirlerinden bagimsiz bir
Islam’1 bilebilme imkanimiz var midir? Yasanan hayatta gérdugiimiz dini te-
zahtirlerin “saf Islam”a uygun olup olmadigi neye gore belirlenecektir? Kitap-
taki “saf Islam” ile ilgili vurgular, ayrica ilk bélimlerde 6zenle alti gizilen
“ilahi metnin peygambere verildigi andan itibaren mefhlim ve mant0k agisin-
dan beserilestigi” goruisiiyle de kolayca telif edilememektedir.

Insanin 6zgirligiinin ele alindig1 pasajlarda, giiniimiizde tezahiir eden
bazi dini anlayis ve uygulamalarin insani kolelestirdigini ve Allah karsisinda-
ki gonillii tercih durumunu elinden aldigina deginildigini gérmekteyiz. Yazar
Fromm ve Saban Ali Diizgiin gibi sik¢a alint1 yaptig1 kaynaklarin 6zgiirliik te-
orileri tizerine urettigi genel goriislerden yola ¢ikarak glinimiizde yasanan
dini problemler arasinda dogrudan bag kurmaktadir. Ona gore, dini sekilcili-
ge indirgeyen ve Allah’la pazarlik anlamina gelen samimiyetsiz ritiiellerin so-
rumlulugu, dogrudan mevcut cemaat yapilanmalarina aittir. Stiphesiz ki sos-
yal hayatimizda dini drgiitlenmelerin saglikli veya sagliksiz isleyisinin birey-
lerin din anlayisina tesiri biiytiktiir. Ancak bu gibi konular dogrudan din sos-
yolojisinin alanina girmektedir. Dolayisiyla konu ile ilgili alan arastirmalarina
basvurmadan sirf teorik bilgilerden yola ¢ikarak hiikkiim vermek, ilmi yon-
temler agisindan problemli gériinmektedir.

Kitabin “Sonug” bélimii, satirlarinda ve satir aralarinda basariyla islenen
“insanin ilahi iradeye baglanmasinin ancak ¢zgiir iradesiyle gerceklesebilece-
&i, dinin emir ve yasaklarinin bu 6zgiir iradenin baskalarina kéle olmay1 en-
gellemek amacina matuf oldugu” ana fikri ile baglanmaktadir.

Sonug olarak bu arastirma, yazarin eseri kaleme almadaki maksadini ba-
sartyla ortaya koymaktaysa da, baslik ve muhteva arasindaki uyumsuzluk-
lar, kaynak secimi ile ilgili kriterlerin belirsizligi, arastirmanin metot ve sinir-
larinin glintimiiz problemleri ile ilgili hitkiim vermeye ne denli elverisli oldu-
guna dair siipheler ve bazi genellemelerin arastirmanin ilmi hiiviyetine olum-
suz tesiri ile ilgili endigeleri elestiri olarak belirtmeyi hakkaniyet ac¢isindan ge-
rekli gériiyoruz. Yazarin bundan sonra gergeklestirmeyi diisindiigli vahiy
kaynakli metinlerde baglayicilik ifade eden kavramlarin incelenmesi calisma-
sint merakla bekliyor, metot ve muhteva ydniinden bu ¢alismasini asan eserler
ortaya koymasini diliyoruz.

Fatma Ytuksel
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VEFEYAT

Prof. Dr. Isin Demirkent (1938-2006)

Hacli Seferleri ve Hacli devletleri basta olmak iizere Bizans tarihi ve Sel-
¢uklu dénemi Anadolu Tirk tarihi konularinda yalniz Tirkiye'de degil, diin-
yaca taninmig kiymetli bir Orta Cag tarihgisi olan Prof. Dr. Isin Demirkent
1938 yilinda izmir’de dogdu. ik 6grenimini Izmir Gazi ilkokulu'nda tamam-
ladiktan sonra (1949) babasinin memuriyeti dolayisiyla ailesiyle birlikte
Istanbul’a gitti ve ortadgrenimini Kandilli K1z Lisesi’nde bitirdi (1956). 1957
yilinda Nezih Demirkent ile evlendi; bu evlilikten bir kiz ¢ocuklart (Didem De-
mirkent) diinyaya geldi. 1961°de Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ta-
rih Bolimii'nde yiiksek 6grenime baslayan Isin Demirkent, 1965’te Orta Cag
Tarihi Kurstisi'nden Ayni Tarihi. H. 441-442 (1049-1051) Yillant Olaylarn
adl teziyle mezun oldu.

1967 yilinda, mezun oldugu kiirsiide asistanlik kadrosuna tayin edilen
Demirkent, Prof. Dr. Fikret Isiltan’in danismanliginda yaptigi “Urfa Hacli
Kontlugu Tarihi (1098-1118)" adli calismasini 1972 yilinda tamamlayarak
“Doktor” unvanini aldi. 1975-1976 6gretim yilinda Almanya’da bulundu ve
Frankfurt Universitesi'nde Orta Cag Avrupa tarihi ders ve seminerlerine
katildi. Yurda dondiikten sonra doktora konusunun devami olan “Urfa Hagh
Kontlugu Tarihi (1118-1146)" baglikli calismasiyla 1981 yilinda “Dogent”
unvanini aldi. 1988’de profesorliik kadrosuna atanan Demirkent, 1994’te
Orta Cag Tarihi Anabilim Dali Bagskanligi'na getirildi ve bu gorevini tiniversi-
te Ogretim iyeligindeki kanuni siliresini tamamlayip emekliye ayrildigr 18
Ocak 2005 tarihine kadar stirdiirddi.

Prof. Dr. Isin Demirkent emekliliginden bir yil sonra 3 Subat 2006 Cuma
glni Istanbul’da vefat etti. 6 Subat 2006 Pazartesi giinii Demirkent Aile-
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si'nin sahibi bulundugu “Globus” Diinya Basinevi'nde ve Istanbul Universi-
tesi Edebiyat Fakiiltesi'nde yapilan tdrenlerin ardindan Sultanahmet Ca-
mii'nde 6gle namazini miiteakip kilinan cenaze namazindan sonra Rumelihi-
sar1 Asiyan Mezarligi'ndaki aile kabristaninda topraga verildi.

1983 yilindan itibaren Tiirk Tarih Kurumu asli tiyesi olan Prof. Demirkent,
2001 yilindan beri Tiirk Tarih Kurumu biinyesinde kurulan Bizans/Dogu Ro-
ma Incelemeleri Tiirkiye Milli Komite Bagkanligl gorevini yiirtitmekteydi.
1998 yilinda da The Society for the Study of the Crusades and the Latin East
(SSCLE) adli uluslararasi kurulusa tiye secilmisgti.

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Orta Cag Tarihi Anabilim Dali’'nda
40 yil kadar gérev yapmis olan Prof. Dr. Isin Demirkent, bu dénem igerisin-
de Hagl Seferleri, Hagli devletleri, Bizans tarihi ve Orta Cag Avrupa tarihi ko-
nularinda lisans, yiiksek lisans ve doktora dersleri vermis, ¢ok sayida 6gren-
ci, 6gretmen ve arastirmaci yetistirmis, bu arada tez ¢alismalart yaptirmistir.

Disiplinli, titiz, caliskan ve dikkatli bir tarih¢i olarak taninan Prof. Demir-
kent’in yetismesinde Hagli Seferleri, Bizans ve Islam tarihi konularinda ézel-
likle Steven Runciman, Georg Ostrogorsky ve Julius Wellhausen'den yaptigi
kiymetli cevirileri ile bilinen Prof. Dr. Fikret Isiltan’in (1915-1997) 6nemli
rolii olmustur. Hocasinin da yoénlendirmesiyle Demirkent, lisans déneminden
itibaren Ingilizcesini ilerletip Almanca 6grendigi gibi Orta Cag tarihinin kay-
nak dillerinden olan Arapga, Grekce ve Latinceye de ilgi duymus ve bu dil-
lerde 6nemli bir mesafe almuisti.

Prof. Dr. Isin Demirkent, icerisinde Bizans, Hach Seferleri ve Islam tarihi-
ne ait pek ¢cok kaynak kiilliyatini da barindiran zengin bir ihtisas kiittiphane-
sine sahipti. “Globus” Diinya Basinevi'nin on besinci katindaki bu kittipha-
nede Prof. Dr. Fikret Isiltan’in vasiyeti tizerine vefatindan sonra kendisine ve-
rilmis olan Kitaplar da miistakil bir boliim halinde tasnif edilmistir.

Hemen her yil tatil ddnemlerinde Almanya'ya giderek genellikle Frankfurt
Universitesi’'nde arastirmalarin siirdiiren Prof. Demirkent, bazan da ABD’ye
gidip tiniversite kiitiphanelerinde bilimsel incelemelerde bulunmustur (Mese-
la 1994 ’te Cincinnati Universitesi, 1998-1999’da Washington DC’deki Dum-
barton Oaks Center for Byzantine Studies).

Prof. Dr. Isin Demirkent’in bilimsel alanda dikkat ¢eken ozelliklerinden bi-
ri, Hach Seferleri ve Bizans tarihini ayni zamanda islam ve Turk tarihinin bir
parcasi olarak gormesi ve bir Orta Cag tarihgisi olarak ¢alismalarinda Hagli,
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Bizans ve Islam tarihini birlikte ele almay1 basarmis olmasidir. Demirkent’in
asil uzmanlik alani Hagl Seferleri tarihi olup 1972 yilinda tamamladigl Urfa
Hacli Kontlugu Tarihi (1098-118) baglikli doktora tezi, Turkiye’de bu alan-
da yapilan ilk akademik ¢alismadir. Uzmanlik alaniyla ilgili olarak uzun yil-
lar verdigi dersler, yaptig1 arastirmalar ve kaleme aldigi ¢esitli bilimsel yazilar-
dan sonra 1997 yilinda yaymmladigl Hacli Seferleri Tarihi ise konuyu
butiintiyle ele alan Tiirkce telif edilmis ilk eser olma 6zelligi tagimaktadir. Pa-
pa II. Urbanus'un 1095'teki cagrist lizerine 1096 yilinda baslayan ve
1291'de Latin Hiristiyanlarin Dogu’daki son merkezleri Akka’dan cikarilip
atilmalarina kadar yaklasik iki yiiz yil devam eden Hacl seferlerini sebep ve
sonuglariyla birlikte sade ve akici bir iislupla anlatan eser, ihtiva ettigi cok
sayida resim, minyatiir, graviir ve haritayla ayri bir deger kazanmistir. De-
mirkent bu kitabinda Haclilar'in diizenledikleri dokuz biiylik seferi tek tek ele
almig, bu arada Birinci Sefer esnasinda Urfa, Antakya, Kudis ve Trablus’ta;
Uciincii Sefer sirasinda Kibris’ta, Dérdiincil Sefer sonunda da Istanbul’da ku-
rulan Latin devletlerine de yer vermistir. Kitapta Anadolu Selcuklu
hitkiimdarlari I. Kili¢ Arslan, 1. Mesud, II. Kili¢ Arslan; Danigsmendli Giimiiste-
gin, Artuklu Belek ve Sokmen, Musul valileri Kiirboga, Mevdud ve Cokiir-
mis; imadeddin Zengi, Nureddin Mahmud ve Salahaddin Eyyabi gibi Islam
kumandanlari; Baybars, Kalavun ve Egref gibi Memltk sultanlarinin Haglilar-
la yaptig1 miicadeleler bazan ayrntili tasvirlerle gdzler oniine serilmistir.

Hach seferlerinin 6teden beri Batt merkezli bakis agisiyla ele alindigini, bu
durumun bazi yanhglklara sebebiyet verdigini belirten Demirkent, kitabini da-
ha dogru sonuglara ulagmak amaciyla Tirk-islam diinyast bilim ¢evresinin
goriglerini dile getirme yolunda bir adim olarak takdim etmektedir. Demirken-
t'e gore Hagli Seferleri XI. ylzyilin ortalarindan itibaren Turklerin Yakin Do-
gu'ya girmeleri ve Anadolu’'yu yurt edinmeye baglamalarnt karsisinda Avru-
pa’'nin, Biiyilik Selguklu Devleti'nin stirtiklendigi i¢ karisikliklardan da medet
umarak “kutsal topraklar”t kurtarmak sloganiyla Tiirkleri Anadolu’dan atmak
ve Anadolu ile birlikte biitiin Yakin Dogu'yu ellerine gecirmek maksadiyla
diizenledigi siyasi amagl askeri bir harekettir. Demirkent, Bati diinyasinda
Hagl Seferleri'nin sebepleri konusunda farkli goriislere yer verilmekle birlikte,
din unsurunun 6n plana ¢ikarildigini, halbuki bu seferlerin temelinde Avru-
pa’nin icerisinde bulundugu siyasal, sosyal ve ekonomik sartlarin yattigini vur-
gulamakta, dini motifi ise “sadece itici bir gli¢” olarak gérmektedir. Demirken-
t'e gore Kilise, siyasi amacini gerceklestirmek igin dini motiften faydalanmis ve
457 yidir Miislimanlarin elinde olan “kutsal topraklarn kurtarma” sloganiyla
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asil amacini gizlemistir. Hagh Seferleri icin yapilan ¢agrida Bizans ve Dogu’da-
ki diger Hiristiyanlart Tirklere karsi koruma amacinin sik sik dile getirildigine
deginen Demirkent, 1204 yilindaki Dérdiincti Hagli Seferi sirasinda istanbul’'un
isgal edilip yagmalandigini ve ardindan Latin hakimiyetinin kuruldugunu da
hatirlatarak bu seferlerin Bizans ve diger Hiristiyanlara verdigi zarara dikkat
¢ekmektedir. Seferlerin baglangicindan sonuna kadar Tirklerin Haglilara karsi
stirekli miicadele ederek onlart durdurmay1 basardiklarini vurgulayan Demir-
kent, esasen bu seferlerin XIII. yiizyilldan sonra da Son Hagl Seferleri adiyla de-
vam ettigini, Osmanlilarin Nigbolu (1396) ve Varna (1444) muharebelerinde
geri puskiirttiikleri Hagh saldirilarinin bu baglamda goriilmesi gerektigini ifade
etmektedir. Demirkent’e gére Osmanli Devleti'nin yikilisindan sonra Batililarin
giinimiize kadar devam eden Dogu'yu kolonize etme gayret ve ¢abalarini da
Hagl ruhunun bir yansimasi olarak degerlendirmek mimkiindiir.

Prof. Dr. Demirkent, Bati’'da Hacli Seferleri literatiiriinde neredeyse ihmal
edilen ve seferlerin sayiminda numaralandirma disi tutulan “1101 Yili Hagli Se-
ferleri’ne 6zel 6Gnem vermistir. Konuya dair makalesinde Lombardlar, Fransizlar
ve Almanlardan olusan ve sayist yiiz binlerle ifade edilen Hagl ordularinin,
Anadolu Selguklu Devleti'nin ikinci hiitkimdar Sultan I. Kili¢ Arslan (1092-
1107) ve onun etrafinda birlesen Tiirk beyleri tarafindan Merzifon yakinlarinda,
Konya civarinda ve Eregli Suyu ¢evresinde kesin bir yenilgiye ugratildigini be-
lirten Demirkent, boylece Tiirkleri Anadolu’dan sokiip atmayi hedefleyen Haglh
hareketinin durduruldugunu, istanbul’dan Suriye’'ye giden yolun hem Bizans
hem de Bati’dan gelen Hagli ordularina karst kapanmis oldugunu vurgulamistir.
Bu seferin Bati diinyasinda -belki de bu sebeple- gozardi edilmek istendigine
isaret eden Demirkent, Birinci Hagli Seferi'nden itibaren 1101 yih seferleri de
dahil, Hacllarla yaptig1 miicadelelerle tanman Tiirkiye Selguklu Hiikiimdari 1.
Kiligarslan’t mistakil bir calisma konusu yapmustir.

Prof. Dr. Demirkent Bati’da 6teden beri Hacli Seferlerini gesitli yonleriyle ele
alan ¢ok sayida calisma yapilmis olmasina ragmen, “tarihimizin bir parcasi
olan” bu konu ile ilgili Turkiye’'deki calismalarin yok denecek kadar az ol-
duguna dikkat ¢cekmis ve bazi 6grencilerini bu sahaya yonlendirmistir. Nitekim
Ogrencilerinden Yrd. Dog. Dr. Ebru Altan fkinci Hacl Seferi (1147-1148) (TTK
Yayinlari, Ankara 2003) ve Yrd. Dog. Dr. Birsel Kiiciiksipahioglu Trablus Hacl
Kontlugu Tarihi (1109-1187) (Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2003) baslikli doktora tezleriyle alana énemli katkilarda bulunmuslardir.
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Prof. Dr. Isin Demirkent, Anadolu Tiirk tarihinin tam olarak anlasilabilmesi
icin Hacli Seferleri tarihi yaninda, biitiin Orta Cag boyunca hiikkiim slirmis ve
Hz. Peygamber déneminden Osmanlilar’a kadar cesitli islam devletleriyle kom-
su olmus olan Bizans Imparatorlugu tarihinin de bilinmesinin énemine inan-
mig, bunun bir neticesi olarak Bizans'in siyasi, sosyal, askeri, ekonomik ve
kaltlr tarihi hakkinda kiymetli ¢alismalar yapmugtir. Ote yandan Bizans tarih
kaynaklarinin yalniz Bizans i¢in degil, islam ve Turk tarihi icin de ¢ok 6nemli
bilgiler igerdigi gerceginden hareketle XI.-XIII. yiizyillara ait bazi kaynaklari
Tirkgeye kazandirarak énemli bir hizmette bulunmustur. Mikhail Psellos'un,
976-1077 yillan arasindaki Bizans tarihini kapsayan ve Selguklu Turklerinin
Anadolu’yu fetih ve yurt edinme faaliyetlerine de yer veren Khronographia's;
Ioannes Kinnamos'un 1118-1176 yillart arasindaki olaylart anlatan ve XII.
yizyil Tirk-Bizans miinasebetlerine dair bilgiler igeren Historia'si; Niketas
Khoniates’in bir kismi daha énce Prof. Dr. Fikret Isiltan tarafindan terciime edi-
len [Niketas Khoniates, Historia (loannes ve Manuel Komnenos Deuvirleri,
TTK Yayinlari, Ankara 1995] Historia adli eserinin Bizans'in Tiirklerle miina-
sebetleri ve Bizans bagkenti Istanbul’'un 1204 yilinda Hagllar tarafindan zap-
tedilip yagmalanmasina yer veren 1180-1206 yillarina ait béliimleri onun
Tiirkge'ye kazandirdigl 6nemli Bizans kaynaklandir. Bu eserlerin Avrupa dille-
rine yapilmis gevirilerinden de yararlanan Demirkent, dipnotlarda 6zellikle Tiirk
tarihi agisindan eksik buldugu noktalart tamamlamaya calismis ve gerekli
gordigl yerlere kendi yorumlarini da ilave etmisgtir.

Demirkent’in Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde (DIA) yayim-
lanan “Bizans” ve “Hacllar” baglikli maddeleri de islam ve Tirk tarihiyle
yakindan ilgili bu genis konularin ansiklopedi maddesi sinirlar igerisinde derli
toplu bir sekilde haritalar ve gesitli gdrsel malzemeler esliginde okuyucuya
sunulmus olmasi bakimindan oldukc¢a 6nemlidir.

Demirkent, meslek hayati boyunca pek c¢ok kitap ve makale yayimlamis,
ayrica yurtici ve yurtdisinda diizenlenen bircok kongre, sempozyum, semi-
ner, konferans ve panele Katilarak fikirlerini ilim diinyasi ile paylagmistir. O,
uzmanlik gerektiren bilimsel ve akademik yazilarini dahi sade ve anlasilir bir
uslupta yazdigr gibi, tarihi sevdirmek ve daha genis Kkitlelerin tarihe ilgi duy-
masint saglamak igin genel okuyucu Kitlesine yonelik yazilar da kaleme
almistir. 2001 yilinda “Globus” Diinya Basinevi Ailesi'ne dahil etmis oldugu
Poptiler Tarih dergisindeki yazilar bu acidan énemlidir.
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Tiirk basininin 6nde gelen isimlerinden gazeteci esi Nezih Demirkent’in 11
Subat 2001 tarihinde 6limi ve ardindan bas gdsteren agir saghk sorun-
larina, o6zellikle gozlerindeki ciddi gérme kaybina ragmen, sabir ve metanet-
le bilimsel faaliyetlerini siirdiiren Prof. Demirkent, davet edildigi ilmi top-
lantilara konusmaci veya dinleyici olarak katilmaya azami gayret gosterdigi
gibi telif ve terciime ¢alismalarina da devam etmekteydi. Nitekim vefatindan
kisa bir slire dnce hastalig1 iyice agirlasip hastaneye kaldirllincaya kadar da-
hi ¢evirisini tamamlamig oldugu Niketas'in Historia’sinin 1180-1195 yillari-
na ait kisminin son kontrolii ve gerekli notlarin ilavesi ile mesguldii.

Prof. Dr. Isin Demirkent’in Baslica Yayinlar1
A. Telif eserleri

1. drfa Hacli Kontlugu Tarihi (1098°den 1118’e Kadar), Istanbul Univer-
sitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1974; Tiirk Tarih Kurumu (TTK)
Yayinlari, Ankara 1990.

2. drfa Hagli Kontlugu Tarihi (1118-1146) (1l. Cilt), TTK Yayinlari, An-
kara 1987; TTK Yayinlari, Ankara 1994.

3. Tirkiye Selcuklu Hikiimdarn Sultan I. Kili¢ Arslan, TTK Yayinlari,
Ankara 1996.

4. Hacli Seferleri, Diinya Yayincilik, Istanbul 1997; istanbul 2004.

5. Bizans Imparatorlugu Dénemi istanbul, 330-1453 (Fotograflar: Haluk
OzzIi), Dinya Yayincilik, Istanbul 1999.

6. Son D&énem Bizans Imparatorlugu Tarihi Bibliyografyast (1261-
1453) (Dog. Dr. Fahameddin Basar, Yrd. Dog. Dr. Ebru Altan, Yrd. Dog. Dr.
Muharrem Kesik ve Yrd. Dog. Dr. Halik Kortel ile birlikte), Istanbul'un Fet-
hinin ve Istanbul Universitesi'nin Kurulugunun 550. Yildénimii Armagani,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul 2003.

B. Kaynak Cevirileri
1. Mikhail Psellos’un Khronographia’si, TTK Yayinlari, Ankara 1992.

2. loannes Kinnamos’un Historia’st (1118-1176), TTK Yayinlari, Ankara
2001.
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3. Niketas Khoniates’in Historia’st (1195-1206). Istanbul’'un Haclilar
Tarafindan Zapti ve Yagmalanmasi, Diinya Yayincilik, istanbul 2004.

4. Niketas Khoniates’in Historia’st (1180-1195). Komnenos Hanedani’nin
Sonu ve Il Isaakios Angelos Deuri (Yayina hazirlayanlar: Do¢. Dr. Fahamed-
din Bagar ve Dog. Dr. Bedia Demirig), Diinya Yayincilik, Istanbul 2006.

C. Makale ve Bildiriler

1. “1071 Malazgirt Savasina Kadar Bizans'in Askeri ve Siyasi Durumu”,
Istanbul (iniversitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi. Fatih Sultan Meh-
med Hatira Sayist, Say1 33 (Mart 1980/81), Istanbul 1982, s. 133-146.

2. “Haclilara Karsi Miicadelede Basarili Bir Tirk Kumandani: Savar”, TTK
Belleten, XLVIII/191-192 (Temmuz-Ekim 1984), Ankara 1985, s. 453-479.

3. “Urfa Hacgl Kontlugu Tarihine Bir Bakis (1098-1144)", Tarihi ve
Kultiirel Boyutlan Icerisinde Sanlhurfa ve Giiney-Dogu Anadolu Projesi
(GAP) Sempozyumu (Sanliurfa, 16-19 Kasum 1987), Bildiriler (Hazirlayan:
Prof. Dr. Abdiilkadir Karahan), istanbul 1988, s. 83-89.

4. “Hittin Zaferi ve Kudiis’in Miuslimanlarca Fethinin Bati’daki Akisleri”,
TTK Belleten, L1I/205 (Aralik 1988), Ankara 1989, s. 1547-1555 (Alman-
casl: s. 1557-1566).

5. “Haglh Seferleri Kaynaklarinin Biiytk Kiilliyati. Recueil des Historiens
des Croisades, I: Dogulu Tarihgiler”, TTK Belleten, LIV/210 (Agustos 1990),
Ankara 1990, s. 863-898.

6. “14. Yiizyila Kadar Balkan Yarimadasinda Bizans Hakimiyeti”, I. Koso-
va Zaferi’nin 600. Yidéniimi Sempozyumu (Ankara, 26 Nisan 1989), Bil-
diriler, TTK Yaynlari, Ankara 1992, s. 1-11. (Almancast: “Die byzantinisc-
he Herrschaft auf der Balkanhalbinsel bis zum 14. Jahrhundert”, Istanbul
dniversitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi, Say1 38 [2002-2003], Istan-
bul 2003, s. 1-15.

7. “Hagl Seferleri Donemi Kalelerinden Ravendan (11 resim ile birlikte)”,
TTK Belleten, 1V1/216 (Agustos 1992), Ankara 1992, s.371-389 (ingilizce—
si: “Ravendan A Castle of the Crusader Era”, Istanbul (Iniversitesi Edebiyat
Fakdltesi Tarih Dergisi, Say1 40 [2004], Istanbul 2004, s. 141-157).
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8. “Hagh Seferleri Diistincesinin Dogusu ve Hedefleri”, istanbul (iniversi-
tesi Edebiyat Faktiltesi Tarih Dergisi. Prof. Dr. Hakkt Dursun Yildiz Hatira
Sayist, Say1 35 (1984-94), istanbul 1994, s. 65-78.

9. “Prof. Dr. Fikret Isiltan'in Hayati ve Eserleri”, Prof. Dr. Fikret Isiltan’a
80. Dogum Yili Armagani, Yayina Hazirlayan: Istanbul Universitesi Edebi-
yat Fakiiltesi Orta Cag Tarihi Anabilim Dali, Dizgi ve Baski: Diinya Yayincilik,
Istanbul 1995, s. 11-16.

10. “1101 Yili Hagli Seferleri”, Prof. Dr. Fikret Isiltan’a 80. Dogum Yilt Ar-
magani, Yayma Hazirlayan: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Orta
Cag Tarihi Anabilim Dali, Dizgi ve Baski: Diinya Yaymcilik A.S., Istanbul
1995, s. 17-56.

11. “Komnenos Hanedaninin Biiyuk Baskumandani: Tirk Asilli Ioannes
Aksukhos”, TTK Belleten, LX/227 (Nisan 1996), Ankara 1996, s. 59-72 +
soy kitigi.

12. “Antakya Prinkepsi Bohemund'un Esir Alinmasi, Niksar’'da Hapsedil-
mesi ve Serbest Birakilmasi (1100-1103)", Niksar'in Fethi ve Danismendli-
ler Déneminde Niksar Bilgi Séleni Tebligleri (8 Haziran 1996), Niksar Be-
lediyesi Yayini, Niksar 1996, s. 3-7.

13. “Fetih Oncesinde Bizans'in Siyasi Durumu”, I. Uluslararasi Istan-
bul’un Fethi Konferansi (24-25 Mayis 1996), Bildiriler, istanbul Bliytiksehir
Belediyesi Kiiltiir isleri Daire Bagkanligl Yaynlari, istanbul 1997, s. 32-40.

14. “Haglt Seferlerinin Mahiyeti ve Baslamasi”, Hacli Seferleri ve XI.
Asirdan Guniimiize Hacli Ruhu Semineri (26-27 Mayis 1997), Bildiriler,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Arastirma Merkezi Yayini, Ede-
biyat Fakiiltesi Basimevi, istanbul 1998, s. 1-14.

15. “Komnenoslar Sarayinda Bir Tiirk: Aksukhos”, XII. Ttirk Tarih Kon-
gresi (12-17 Eyliil 1994). Kongreye Sunulan Bildiriler, 11, Tirk Tarih Kuru-
mu Yayinlari, Ankara 1999, s. 539-544.

16. “1101 Yili Hagh Seferleri Ordularinin Anadolu’da Takip Ettigi Yollar
Hakkinda”, Uluslararast Hacli Seferleri Sempozyumu (Istanbul, 23-25 Hazi-
ran 1997), Bildiriler, Tlrk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1999, s. 115-122.

17. “Tirk Kultiiriiniin Bizans’a Etkilerinden Birkag Ornek”, Tarih Boyun-
ca Tiirklerde Ev ve Aile Semineri (25-26 Mayis 1998), Bildiriler, Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakultesi Tarih Arastirma Merkezi Yayimni, “Globus”
Diinya Basimevi, Istanbul 2000, s. 145-154.
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18. “Degerli Hocam Prof. Dr. Fikret Isiltan (1915-1997)”, Istanbul (ini-
versitesi Edebiyat Fakliltesi Tarih Dergisi. Prof. Dr. Fikret Isitan Hatira
Sayist, Say1 36 (1995-2000), Istanbul 2000, s. VII-XIIIL.

19. “1082-1302 Yillant Arasinda Bizans-Venedik Iligkilerine Kisa Bir
Bakis”, Istanbul (iniversitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi. Prof. Dr. Fik-
ret Istltan Hatira Saytsi, Say1 36 (1995-2000), Istanbul 2000, s. 137-154.

20. “Bizans Imparatorlugu Déneminde Dorylaion”, Tarihte Eskisehir Sem-
pozyumu I (Eskisehir, 2-4 Kasim 1998), Bildiriler, Anadolu Universitesi Ede-
biyat Fakiltesi Yayinlari, Eskisehir 2001, s. 45-60.

21. “Bizans Kaynaklarina Gore IV.-XI. Yuzyillarda istanbul ve Cevresinde
Depremler”, Tarih Boyunca Anadolu’da Dodgal Afetler ve Deprem Semineri
(22-23 Mayis 2000), Bildiriler, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih
Arastirma Merkezi Yayini, “Globus” Diinya Basimevi, istanbul 2001, s. 51-65;
Istanbul 2002, s. 51-65.
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Prof. Dr. Isin Demirkent’in Hagli Seferleri ve Bizans tarihine dair makale,
bildiri ve incelemelerinin énemli bir kismi asagidaki eserlerde bir araya geti-
rilmistir:

Bizans Tarihi Yazilan. Makaleler - Bildiriler - incelemeler, Dinya Yayin-
cilik, istanbul 2005.

Hacli Seferleri Tarihi: Makaleler-Bildiriler-incelemeler (Yayma hazirla-
yan: Ebru Altan), Diinya yayincilik, Istanbul 2007.

D. Ansiklopedi maddeleri

1. “Stimeysat”, Milli Egitim Bakanligi Islam Ansiklopedisi (IA), X1, 232-
236.

2. “Haglilar”, Dtinden Bugtine Istanbul Ansiklopedisi, 1lI, 483-489.

. “Bizans”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), V1, 230-
244.

. “Franklar”, DIA, XIII, 173-176.

. “Haclilar”, DIA, X1V, 525-546.

. “Hassan b. Giimustegin”, DIA, XVI, 396-397.

. “Herakleios”, DIA, XVII, 210-215.

. “Istanbul -Tarih: Kurulusundan Fethe Kadar-", DIA, XXIII, 205-212.

9. “Kayser”, DIA, XXV, 94-96.

10. “Kibris -Tarih (Osmanl Oncesi)-”, DIA, XXV, 370-374.

11. “Kilicarslan 17, DIA, XXV, 396-399.

12. “Kudiis -Haglilar Dénemi-", DIA, XXVI, 329-332.

13. “Kurboga”, DIA, XXVI, 562-563.

14. “Maarretinnu‘man”, DIA, XXVII, 274-276.

15. “Menbic”, DIA, XXIX, 123-124.

16. “Mevdid b. Altuntegin”, DIA, XXIX, 427-429.

17. “Misis”, DIA, XXX, 178-1811,

»

® N O G

Casim Avcl

1 Yazinin hazirlanmasindaki yardimlarindan dolayi Prof. Dr. Fahameddin Basar’a tesekkiir
ederim.
Prof. Dr. Isin Demirkent’in hayati, sahsiyeti ve eserleri hakkinda asagidaki yazilara bakilabilir:
Litfi Ting, “Prof. Dr. Isin Demirkent’in Ardindan”, Poptiler Tarih, Say1 67 (Mart 2006), s. 14-
25; Fahameddin Basar, “Kaybettigimiz Biiyiik Deger: Prof. Dr. Isin Demirkent”, Tarih ve Toplum
Yeni Yaklasimlar, Say1 3 (Bahar 2006), s. 7-16 [Prof. Dr. Fahameddin Basar, 2007 yilinda
Diinya Yayincilik tarafindan yayimlanacak olan Prof. Dr. Istn Demirkent Hatira Kitabt i¢in Prof.
Demirkent’in hayati, sahsiyeti, bilimsel goriisleri ve eserleri hakkinda genis bir yazi kaleme
almugtir]; Semavi Eyice, “Vefati Miinasebetiyle Prof. Dr. Isin Demirkent”, Divan flmi Arasturmalar,
Yil: 11, Say1: 20 (2006/1), s. 327-331; Tuncer Baykara, “Prof. Dr. Isin Demirkent (1938-2006)",
Tarih Incelemeleri Dergisi, XX1/1 (Izmir 2006), s. 227.
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Yazarlar icin not
Islam Arastirmalan Dergisi, basta Klasik Islami ilimler olmak tizere, siyaset, tarih, ekonomi,
felsefe, sosyoloji, antropoloji, dinler tarihi, edebiyat ve kiltiir alanlarinda yapilmig, Islam
disiince ve kiiltiiriine orijinal katki saglayacak nitelikteki, 6zgiin makale telifi ve kitap
tanitimlarinin yani sira sempozyum, seminer ve konferans degerlendirmelerini yayimlar.

- Makalelerde daha 6nce bagka bir yerde yayinlanmamis veya bagka bir yere séz verilmemis
olma gart1 aranir.

Dergide hangi yazilarin yayimlanacagina hakem usuliine gére Dergi Yayin Kurulu karar verir.

- Tercih edilen dil Tirk¢e olmakla birlikte Arapga, Farsca, ingilizce, Fransizca ve Almanca
makalelere de yer verilir.

- Makaleler A4 kagidinin bir yuzii kullanilmak suretiyle cift aralikli olarak yazilmalidir.
Miumkiinse makaleler 10.000, kitap ve diger tanitimlar ise 1.500 kelimeyi ge¢memelidir.
Makale teslim edilmeden once gerekli dipnotlar, bibliyografya, tablolar vb. tamamlanmis
olmalidir. Ayrica makalelere 100-200 kelime arasinda bir 6zet yazisi eklenmelidir.

- Tirkge ve Ingilizce makalelerde uyulmasi gereken dipnot sistemi icin bk. www.isam.org.tr

- Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez. Yazisi yayimlanan makale sahiplerine telif tcreti
odenir ve derginin yayimindan sonra 40 adet ayr1 basim gonderilir.

- Bagvurular, disketiyle birlikte bir niisha halinde, islam Arastirmalari Dergisi Yayin Kurulu
Bagkanligl, TDV ISAM, Altunizade, icadiye Baglarbasi Cad. 40, Baglarbasi 34662 Uskiidar-
Istanbul adresine postalanmak veya ek dosya halinde dergi@isam.org.tr e-posta adresine
gonderilmek suretiyle yapilir.

- Bu dergi Index Islamicus ve Turkologischer Anzeiger tarafindan taranmaktadir.

Information for Contributors
Turkish Journal of Islamic Studies, a biannual publication of the Center for Islamic Studies,
welcomes articles of a high standard and original scholarship in Islamic studies as well as in
the areas of history, political science, economics, philosophy, sociology, anthropology, com-
parative religion and literature. It also accepts reviews for books, symposiums and confer-
ences. Normally articles should make a scholarly contribution to the understanding of Islam
or of general interest to the Muslim community.

- Articles submitted for publication may not have been previously published nor be pending
publication elsewhere.

- All submissions are assessed by referees, but the Editorial Board reserves the right to decide
what articles will be published.

- Articles in Turkish, Arabic, Persian, English, French and German are all welcome.

- Atrticles should be typed double-spaced on A4 white bond paper, with ample margins on all
sides. Normally, the entire manuscript of an article -including tables- should not exceed
10,000 words. The maximum size for reviews is 1,500 words. A brief abstract of 200 words
or less should also accompany all article submissions.

- Atrticles written in English should follow the English reference style given at www.isam.org.tr

- Manuscripts submitted for publication may not be returned. Contributors of articles are sent
40 free offprints, along with a copyright payment after the publication of the article.

- All postal submissions, with an electronic copy (preferably in Microsoft Word format) as well as
a hard copy of the manuscript, should be made to the Editor, Turkish Journal of Islamic Studies,
TDV ISAM, Altunizade, icadiye Baglarbagi Cad. 40, Baglarbagi 34662 Uskiidar-istanbul, Turkey.
Alternatively, submissions may be sent as an attachment via e-mail to dergi@isam.org.tr

- Articles in this journal are indexed or abstracted in Index Islamicus and Turkologischer
Anzeiger.



TDV islam Arastirmalar1t Merkezi (ISAM)

ISAM, Turk tarihi ve kiiltiirii ile Islam medeniyetinin yerel ve Kiiresel
diizeyde tanitilmasini hedefleyen ilmi bir arastrma merkezidir. ISAM ulusal
ve uluslararasi bilimsel arastirma projelerini desteklemek, ansiklopedi, der-
gi, telif, terciime ve tahkik eserler yayimlamak ve ilmi toplantilar diizenle-
mek suretiyle dogru ve nitelikli bilgiler tiretilmesine ve bu bilginin daha ge-
nis Kitlelere ulastirilmasina imkan saglamaktadir.

Bir taraftan Tiirk ve Islam diinyasinn tarihsel mirasini modern bilimsel
yontemlerle aragtirarak glinlimiiz insaninin dikkatine sunan diger taraftan
da Misliman cografyadaki dini, sosyal, kiiltiirel ve entelektiiel degisim ve
gelismeleri izleyerek arastirmaci, bilim adami ve yoneticiler icin bilgi biri-
kimi saglayan ve halen Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'ni
yayinlamakta olan ISAM, sadece Tiirk kiltiir hayatina degil Orta Dogu, Or-
ta Asya, Balkanlar ve Kuzey Afrika’y1 kapsayan calismalariyla da islami
aragtirmalara énemli katkida bulunmaktadir.

TDV Center for Islamic Studies

ISAM is an academic research center that deals with both studies of
Turkish history and culture and Islamic civilization on a local and global level.
ISAM helps support national and international academic research, publishes
encyclopedias, magazines, compilations, translations and investigative
works, and organises academic meetings to ensure that correct and valu-
able knowledge is arrived at and can reach a wider audience.

While investigating the history of both the Turkish and Islamic worlds with
modern academic research methods and presenting the findings of
these, ISAM, the publisher of the TDV Islam Ansiklopedisi (The TDV
Encyclopedia of Islam), at the same time helps the development of aca-
demic research in Turkey by examining social, cultural and intellectual
changes that are taking place throughout the Muslim geography and plays
an important role in Islamic as well as Turkish studies through its research
into the Middle East, Eastern Asia, the Balkans and North Africa.

RisAM

TURKIYE DIYANET VAKFI

ISLAM ARASTIRMALARI MERKEZi
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