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Mit ve Gercek Arasinda:
Arap Diinyasinda ibn Hald{in Yaklagimlari

Cengiz Tomar*

Between Myth and Reality: Approaches to Ibn Khaldun in the Arab World

Ibn Khaldun is one of the most discussed thinkers in the modern Arab world.
The most important reasons for this are that he lived in a time of crisis that
resembles the one that Muslims find themselves in at the present time, that
his thoughts have found approval from Western scientists and that they pos-
sess modern characteristics. It is for these reasons that the thoughts of Ibn
Khaldun, from the 19th century on, have given rise to a wide variety of inter-
pretations, including pan-Islamism, nationalism, socialism and other ideolo-
gies that have found interest in the Arab world. In this article, after examin-
ing the heritage of thought bequeathed by Ibn Khaldun to Arab culture,
starting from the time in which he lived, we will try to evaluate interpreta-
tions of al-Mugaddimah in the modern Arab world.

Key words: Ibn Khaldun, Mugaddimah, Arab Nationalism, Arap Thought.

Ibn Hald(in modern Arap diinyasinda en ¢ok tartisilan, hakkinda yiizlerce
kitap ve makale yazilan ve hatta Arapga gazetelerin kose yazilarinda lizerine
en sik yorum yapilan diisintrlerdendir. Stiphesiz bunun en 6nemli sebep-
lerinin baginda ibn Haldin'un yasadigi dénemin (XIV-XV. yiizyillar) genel-
likle Arap diisiincesinin ¢okiis devri olarak kabul edilmesi ve bunun
gliniimiiz Arap-islam diinyasinin yasadigi kriz ile 6zdeslestirilmesi gelir. Zira
ibn Hald(n, Islam dinyasinda ilmi gelismenin durdugu ya da geriledigin
kabul edilen bir ddnemde ufukta parlayan tek yildiz olarak degerlendirilirken
Bati karsisinda kendisini ezilmis olarak hisseden giiniimiiz Arap ve Islam
diinyast siyasi platformda yeni Selahaddin-i Eyytbi'ler, ilmi platformda ise
ibn Haldin’lar beklemektedir.

Bu noktada ibn Hald(in'un Arap diinyasinda bu kadar ¢ok tartisilmasinin
diger bir nedeni de hemen hemen biitiin bilimsel buluslarin Batililar tarafindan

*  Dr., MU Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Bolimii.
Katkilarindan dolay1 Dr. Casim Avct'ya medytn-u stikranim.
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yapidigl bir diinyada, onun ilmi basarilarinin Batililarca da tescil edilmis
olmasidir. Zira ibn Haldin XIX. ylzyilda Batililar tarafindan kesfedildikten
sonra, modern Arap diinyasinda da tizerinde ¢alisiimaya baslanmistir. Arapga
kaleme alinmis herhangi bir edebiyat tarihi incelendiginde, Arap edebiyati ve
dustincesinin Ibn Haldtn ile sonlandirldigi ve daha sonra XIX. yuzyila
atlandig1 gorilmektedir. Nitekim gecen ylizyilin bu alandaki en énemli sah-
siyetlerinden Omer Ferrith, meshur eserini /bn Haldan’a kadar Arap Dii-
stincesi Tarihi' olarak isimlendirirken Adeta Arap disiincesinin -modern
donemler istisna edilecek olursa- ibn Haldtn ile hitAma erdigini vurgulamak
istemistir.

ibn Hald(in, Arap dinyasinda ilk olarak ibn Hacer el-Askalani, Ibn Arab-
sah, Makrizi, ibn Tagriberdi, Muhammed el-Esedi ve ibnii’l-Ezrak el-Girnati
gibi 6nemli sahsiyetler ile daha sonraki ytizyillarda Makkari ve Ceberti gibi
tarihgiler tarafindan incelenmistir. Bundan sonra bir miiddet unutulan ibn
Hald(n, XIX. yiizyildan itibaren Arap diinyasinda etkisini tekrar hissettirmis
ve lzerine ¢alismalar yapilmaya baglanmustir.

XIX. yuzyildan bugiine, Arap diinyasinda yogun olarak tartisiimaya devam
eden fbn HaldGn’un, Arap kiiltir hayatinda ne kadar goriig varsa o kadar da
farkli yorumu bulunmaktadir. ibn Hald(n'u “iyi bir Arap milliyetgisi”, “Arap-
larin parlak ge¢misinin en iyi temsilcisi ve ¢agimiz Arap gengliginin drnek
alacagi bir dahi” olarak degerlendiren menkibevi yaklasimlarin yani sira,
paradoksal bir bicimde “Araplig1 agsagilayan ve Araplara saldiran Berberi bir
yazar” olarak gorenler de vardir. ibn Haldin hayranlari onu asiri abartili
olarak kutsarken, tam aksine, ibn Haldn Karsitlar da Arap milliyetciligi XIV-
XV. ytizyillarda varmigcasina onu yermektedir. Bu iki zit gériis arasinda ibn
Haldtn yorumlar oldukga genis bir yelpazede yer almaktadir. ibn Hald(n'u
sosyalist olarak degerlendiren yorumlar da modern Arap diisiincesinde
o6nemli bir yer tutmaktadir. Onu “hurafelere inanan bir gerici” olarak nite-
lendirenlerin yani sira, “Arap milliyetciliginin ilk teorisyeni” olarak gorenler
de bulunmaktadir2.

1 Omer Ferrth, Tarihu’l-fikri’l-Arabi ila eyyami ibn Haldan (Beyrut: Darii’l-Ilm 1i’l-Melayin,
1972).

2 Bu konudaki literatiir i¢in bk. Aziz el-Azmeh, Ibn Khaldun in Modern Scholarship: A Study
of Methods (doktora tezi, 1977), University of Oxford, St. Antony’s College, s. 392-396.
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Arap dinyasinda ibn Hald(n tizerine son tartismalar ise, onun “umran”
teorisini Thvan-1 Safa risalelerinden aldig1 ve ashinda Ibn Haldin’un Arap mil-
liyetcileri tarafindan yaratilan bir “mit” oldugu yéniindedir3. Yine baz1 cagdas
Arap yazarlar XIV. yiizyillda yasayan ibn Hald(n ile cagdas Arap diigiincesin-
deki Ibn Haldln arasinda buyiik bir fark oldugu goriisiindedir?. Bu ¢alismada
Arap distncesinin ibn Haldin’la sonlanmadigi, aksine fikirlerinin halefleri
tarafindan nasil iglendigi incelendikten sonra, modern Arap diinyasinda ibn
Hald(n ve Mukaddime okumalar1 degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Oncelikle bir miitearife haline gelen ve ibn Hald(n’'un, Osmanlilar harig,
Islam diinyasinda tamamiyla unutuldugu goriisii iizerinde durmak gerek-
mektedir. Bu hiikmiin Arap diinyasinda ibn Haldin’dan sonra yazilan eser-
ler incelenmeden alelacele verildigi anlagilmaktadir. Zira ibn Haldn, éncelikle
ibn Hacer el-Askalani ve Makrizi gibi 6grencileri tarafindan tartigilmus; fikir
ve teorileri hem ¢grencileri hem de halefleri tarafindan vefatindan sonra da
islenmigtir.

Makkari (6. 1041/1632), Nefhu’t-tib min gusni’l-Endeliisi’r-ratib adli
eserinde uzun bir biyografisini sundugu ve siirlerinden érnekler verdigi ibn
HaldlGn'u éverken® ona yoéneltilen en siddetli tenkitler talebesi Ibn Hacer el-
Askalani’den gelmistir (6. 852/1449). ibn Hacer’in bu elegtirileri Sehavi (6.
902/1497) gibi daha sonraki tarihgiler tarafindan tekrarlanmigtir. ibn Hacer,
bir taraftan hocasinin iyi bir tarih¢i oldugunu diger taraftan da sadece mes-
rik’in tarihinden haberdar oldugunu ifade etmektedir®. ibn Hald(in'u éven
Makrizi'ye (6. 845/1442) itiraz eden Ibn Hacer, hocasi ibn Haldtin’un Cahiz
tarzinda kelime oyunlart yapmaktan baska herhangi bir 6zelligi bulun-
madigini zikretmektedir”.

Hocasini Misirlilarin alistk olmadigr bir bicimde kadilik yapmakla da
suglayan Ibn Hacer, ibn Haldtn'un ilk defa kadiliktan azledilmesinin sebebini
sahte evrak dizenlemek olarak agiklamaktadir. ibn Hacer’e gére Magripliler

5 Bk. Mahmd Ismail, Nihayetii ustara, nazariyyati Ibn Haldan muktebese min Resaili
Ihvani’s-Safa (Kahire: Amir li't-Tibaa ve'n-Nesr, 1996).

4 Hasan Hanefi, Mine’n-nakl ile’l-ibda‘ (Kahire: Daru Kuba’, 2000), 1, 146-151.

5 Makkari, Nefhu’t-tib min gusni’l-Endeliisi’r-ratib (nsr. ihsan Abbas, Beyrut: Daru Sadir,
1968), 1V, 172; Abdurahman Bedevi, Miiellefatii ibn Haldan (Trablus: Dari’l-Arabiyye,
1979), s. 300-318.

6 M. Abdullah Inan, /bn Haldan hayatitha ve tiirastihi’l-fikri, Kahire: Miiessesetii Muhtar,
1991, s. 101; Abdurahman Bedevi, s. 333.

7 Semseddin es-Sehavi, ed-Dav’ti’l-lami‘ (Beyrut: Dari’'l-Mektebeti’l-Hayat, ty), III, 14; M.
Abdullah inan, s. 102; Abdurahman Bedevi, s. 331.
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onun kadi olmasini Misirlilarnin cahilliklerine yormuglar ve kadiligr artik ¢ok
itibarli bir miiessese olarak gdérmemeye baslamiglardi. Bunlarla de yetin-
meyen Ibn Hacer, hocasini Kigisel olarak da ahlaksizlikla suclamaktadir. ibn
Hald(in’a karsi biitiin bu suclamalarda bulunan ibn Hacer, hocasindan icazet
almak amaciyla giinimiize de ulasan bir istida yazmustir; ibn Haldan da bu
istida tizerine Ibn Hacer’e icazet vermistir®. ibn Hacer’in talebesi Sehavi de el-
['lan bi’t-tevbih li-men zemme’t-tarith adl eserinde ibn Haldin’dan etkilen-
meKkle birlikte, hocasi ibn Hacer’in tenkitlerini tekrarlamistir®.

ibn Hacer’in aksine, hocasindan &vgiiyle bahseden Makrizi’'nin eserle-
rinde Ibn Hald(in etkisi agik¢a goriilmektedir. Orta Cag Islam tarihgileri arasin-
da Tbn Hald(in’un metodunu eserlerine yansitan en énemli tarih¢inin Makrizi
oldugunu séylemek mimkiindiir. Bu manada ibn Haldin’'un metotlarin tarih-
cilige uygulamak agisindan Makrizi, hocasini ge¢mistir. Braudel’in deyimiyle,
tarihin yuzey akintilar olan ve hizla degisen siyasi olaylar arastirdigi gibi,
tarihin dip akintilart olan ve ¢ok yavas ilerleyen ekonomik ve sosyal yapilari
da incelemeye calismustir. Yazdigl eserlere bakildiginda Makrizi, ddnemin tar-
ihgileri arasinda hemen goze carpmaktadir. Hocasindan sitayisle séz eden
Makrizi, “Insan muradina ancak, bir benzeri daha yazilmayan Mukaddime
ile erisebilir. O, ilim ve marifetin 6ziidiir. Hadiselerin ve haberlerin hakikatini
tarif eder. Sozleri, esi bulunmayan pirlantadan daha giizel, meltem ile serinle-
mis sudan daha latiftir’1° demek suretiyle Mukaddime'yi 6vmektedir.

Ancak bundan daha ¢nemlisi ibn HaldGn’un Kahire’deki ikameti esnasin-
da alim, tarihgi ve talebelerinden tesekkiil eden “ibn Hald(in ekolii” icerisinde
Makrizi’'nin énemli bir yerinin olmasidir!!. Sadece eserlerine bir gbz atmak
dahi Makrizi'nin tarih¢iligi tizerindeki ibn Hald(in etkisini gérmek igin yeter-
lidir. Makrizi’'nin tarihle ilgili eserlerinin yani sira, genel Islam tarihi problem-
lerini tartisan, diger Islam tarihgileri tarafindan gézard: edilen islam diinyasina
komsu devletlerin tarihleri ile Islam aleminin iktisadi ve sosyal tarihini ilmi
metotlarla inceleyen eserleri de bulunmaktadir!2. Bu ¢alismalar arasinda 808

M. Abdullah inan, s. 102-108.

9 Semseddin es-Sehavi, el-Ilan bi’t-tevbih li-men zemme’t-tarth (ngr. Franz Rosenthal,
Beyrut, ts. [Dart’l-Kiitiibi'l-ilmiyye], s. 128-129, 177; M. Abdullah Inan, s. 220-227.

10 Abdurahman Bedevi, s. 331.

11 Eymen Fuad Seyyid, “Makrizi”, Ttrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XXVII,
448; F. Rosenthal, “al-Maqrizi”, Encyclopaedia of Islam (Second Edition) (EI?) (Ing.), VI, 193.

12 Eymen Fuad Seyyid, “Makrizi”, DIA, XXVII, 450.
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(1405) yilina kadar Misir’da meydana gelen kitliklart ve bunlarin yarattigi
ekonomik ve sosyal problemleri inceleyen [gasetii’l-imme bi-kesfi’l-gumme,
Misir'da Sultan Berkuk donemine kadar basilan paralart konu alan Siizarii’l-
ukad fi zikri’n-nukad, ilk dénem Islam tarihinin en énemli siyasi problem-
lerinden olan Emevi-Abbasi (Hasimi) catismasini inceleyen en-Niza ve’t-
tehasum fi ma beyne Beni (Imeyye ve Beni Hasim, Olgii ve tartilardan
bahseden Risale fi'l-evzan ve’l-ekyali’s-ser‘iyye ve Kiptilerin tarihini konu
alan Tarihu’l-Akbat, Habesistan’daki islam hakimiyetini anlatan el-ilmam
bi-ahbari men bi-arzi’l-Habese min muilaki’l-islam, Misir’a yerlesen Arap
kabilelerini konu alan el-Beyan ve’l-i‘rab bi-men nezele arza Misr mine’l-
Arab'3 gibi o déneme kadar islam tarihgilerinin ilgilenmedigi konular ile ikti-
sadi ve sosyal tarih alanlarini inceleyen eserler sayilabilir. Makrizi'nin Misir
tarihini ele alan es-Stilak li-ma‘rifeti diiveli’l-muilak adli eserinde dahi siyasi
tarihin yani sira iktisadi ve sosyal konulara genis yer verilmistir.

Makrizi'nin eski ¢aglardan itibaren Misir'da meydana gelen Kitlik,
pahalilik, dogal afet ve felaketlerden bahseden igasetti’l-timme bi-kesfi’l-
gumme adli eserinil4 icerik acisindan inceledigimizde ibn Hald(n’un Makrizi
uzerindeki etkisi agik¢a goriilmektedir. Eserinin 6zellikle meydana gelen
felaketlerin sebeplerinden bahsettigi kisminda Ibn Haldin’un tesiri oldukg¢a
fazladir'®. Makrizi, ibn Hald(in’a ait “ahvali’l-viicd” ve “tabiatii’'l-umran”1¢
gibi kavramlar1 bu béliimde aynen kullanmigtir. Kitliklarin ve tahribatin sebep-
leri, Makrizl'ye gore, idari ve dini makamlarin riisvetle tayini, cehaletin art-
masi, toprak icar fiyatlarinin ytikselmesi, paralarin degerinde meydana gelen
dismeler gibi ekonomik ve sosyal problemlerdir!”. Daha sonra toplumu
siniflara (tabaka) aywran Makrizi; ehl-i devlet, buiyuk tiiccarlar, esnaf ve
kuigik tiiccarlar, ciftciler ve koyliiler, ilim talep edenler, alimler ve ecnadii’l-
halkanin da icinde bulundugu fakirler, zanaatkarlar, cok yoksullar ve dilen-
cilerden olusan bir toplum yapisi sunmaktadir. Biitiin bu smiflarin mali
durumlarindan bahseden'® Makrizi, daha sonra kendi déneminde para ve

13 Eymen Fuad Seyyid, “Makrizl”, DIA, XXVII, 450; F. Rosenthal, “al-Maqrizi”, EP (ing.), VI,
193.

14 Makrizi, Igasetii’l-ttimme bi-kesfi’l-gumme (nsr. Mustafa Ziyade-Cemaleddin es-Seyyal),
Kahire: Darti’'l-Kiitiib ve’l-Vesaikr'l-Kavmiyye, 2002; Mamluk Economics, A Study and
Translation of al-Magqrizi’s Ighathah (trc. Adel Allouche), Salt Lake City 1994.

15 Makrizi, Igasetii’l-imme, s. 41-62.

16 Makrizi, s. 41.

17 Makrizi, s. 41-72.

18 Makrizi, s. 72-75.
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fiyatlari incelemektedir!®. Nihayetinde konuyla ilgili ¢céziim Onerileri sunan
Makrizi'ye gore en onemli ¢oziim, paralardaki altin ve giimiis oranlarinin
sabitlenmesiyle enflasyonun 6nlenmesidir2®. Makrizi’'nin bu eserinde kul-
landig1 devletin tabiati, ylikselisi ve ¢okiisii, vergiler, umranin tahrip olmasin-
da zulmiin rolti gibi tabirler Mukaddime ile birebir benzerlikler tasimak-
tadir?!. Mukaddime ile el-igase arasinda sadece icerik agisindan degil, tislup
acisindan da benzerlikler bulunmaktadir. Her iki muellif de her boliime
okuyucuyu muhatap alarak ve ona dua ederek baslayip kisaca o bdliimle
ilgili gercekleri ortaya koyduktan sonra, felsefl bir tefsir ve tarihi drneklerle
konuyu agarak her bolumii bir ayetle bitirirler22. Stuphesiz Ibn Haldin’un
Makrizi'ye tesiri daha tafsilath olarak calisiimaya muhtactir.

ibn Hald(n'un etkisi, XV. yuzyilda Suriye’de yasamis, ancak hayati
hakkinda fazla bir bilgi bulunmayan Muhammed el-Esedi’'nin (6. 854/1450'den
sonra)23 et-Teysir ve’l-i‘tibar adli eserinde de goriilmektedir. Memliiklerin son
doéneminde Misir'da ve ozellikle de Suriye’de iktisadi problemler nedeniyle
ortaya ¢ikan sosyal huzursuzluklart énlemek amaciyla kaleme alindig1 anla-
silan eser, bir reform cagrisi niteligindedir24.

Eserine umran ile baslayan miellif, eski ¢caglardan itibaren umranin 6ne-
mini verdigi drneklerle siraladiktan sonra, Miislimanlarin katkilarini anlat-
mistir. Kitabinin hemen basinda devletin ve sultanin toplum ve medeniyet
icin gerekli oldugunu ifade eden*> Muhammed el-Esedi’ye gore insanoglu
bes seye muhtagtir. Bunlar gida, su, elbise, barinma ve cinsel ihtiyaclardir.
Ancak insanoglu biitiin ihtiyaclarini tek basina karsilayamaz. Bu ihtiyaglar
ancak yardimlasma ve dayanisma yoluyla giderilebildigi icin toplumda is
boliimii vardir2®,

Esedi'ye gore litkks ve debdebe, bir devletin giictinlin zirvesidir. Bundan
sonra ise bozulma (fesad ve halel) baglar?”. Miiellifin Islam tarihinin Eme-

19 Makrizi, s. 76-80.

20 Makrizi, s. 80-86.

21 M. Abdullah Inan, s. 110.

22 Makrizi, nesredenlerin girisi, s. 2.

23 Halil Sahillioglu, “Esedi, Muhammed b. Muhammed”, DIA, XI, 369.

24 Muhammed el-Esedi, et-Teysir ve’l-i‘tibar ve’t-tahrir ve’l-ihtibar fi ma yecibii min hiisni’t-
tedbir ve’t-tasarruf ve’l-intiyar (nsr. Abdiilkadir Ahmed Tuleymat), Kahire: Darii’l-Fikri’l-
Arabi, 1968 (Bu eserden beni haberdar eden Dog. Dr. Cengiz Kallek’e tesekkiir ederim).

25 Muhammed el-Esedi, s. 41.

26 Muhammed el-Esedi, s. 41.

27 Muhammed el-Esedi, s. 43-44.
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viler, Abbasiler ve Fatimiler donemini bir yiikselme devri olarak; kendi
yasadigr Memliikler dénemini ise bir ¢dkiis donemi olarak gérdiigii anlasil-
maktadir?8. Esedi, devletlerin giiciini siyasi basarilarina gore degil iktisadi
zenginliklerine, gelir ve gider oranlarinin ytiksekligine ve yaptiklart imar
faaliyetlerine gore degerlendirmektedir2®. Memliikler dénemindeki bozulmanin
tarimin ihmali, asir1 vergilendirme, ciftcilere yapilan zulim ve devlet gorev-
lerinin parayla satilmasi®© gibi iktisadi ve sosyal sebeplerle husule geldigini
ifade ettikten sonra, ¢éziim Onerileri sunmaktadir. Ikinci béliimde devletin
bekasi i¢in halka (raiyye) iyi muamele edilmesi, sehirlerin imari ve fakir aile-
lere yardim edilmesinin gerekliligi tizerinde durulmaktadir3!. Uglincii béliimde
pahalilik, harpler, zulim ve fitneler ile devleti bunlardan kurtarmanin yol-
larindan bahsedilirken, ozellikle paralardaki altin ve giimiisiin degerleriyle
oynanmast (tagsis) fesadin ana kaynagi ve umranin ¢okiisii olarak ifade
edilmistir. Zira Esedl’ye gore toplum ve medeniyet ancak para ile mimkiin
olur. Dlinyadan yiiz gevirerek zithde dalanlar disinda, her insan igin para
gereklidir32,

Bundan sonra pahalilik tzerinde duran miellif, bunun sebeplerini de
himaye, karaborsa, baski ve yasaklamalar ile ziraatin ihmali olarak agikliyor.
Muellifin ilging 6nerilerinden birisi de kitliklar1 ve fiyat artiglarint dnlemek igin
Misir'in ginliik, aylik ve yillik tahil titketiminin hesaplanmasi ve buna gore
ekim yapilmasidir3®. Miellifin oldukca ilging ¢éziim tekliflerinden birisi de
Ibn Hald(in'un izlerini tagimaktadir. Esedi agir ve ¢ok ¢esitli vergiler nede-
niyle yabanci tliccarlarin Misir’la ticaret yapmaktan kagindiklarini ve vergisi
daha az olan ilkelere yoneldiklerini; bunun da Misir'in iktisadini zayiflat-
tigin1 distinerek vergilerin hafifletilmesini ve ¢esidinin azaltilmasini 6ner-
mektedir.54 Ozellikle mal toplamanin ve bu mali dondurarak umrana katkida
bulunmamanin fesadin artmasindaki roliinii de vurgulamaktadir.3®

Arap dunyasinda ibn Hald(n geleneginin mesrik kolunu Makrizi, ibn
Tagriberdi (6. 874/1470) ve Muhammed el-Esedi gibi miiellifler olustururken

28 Muhammed el-Esedi, s. 46, 54-78.
29 Muhammed el-Esedi, s. 74-76.

30 Muhammed el-Esedi, s. 92-96.

31 Muhammed el-Esedi, s. 97-109.
32 Muhammed el-Esedi, s. 113.

35 Muhammed el-Esedi, s. 141-143.
34 Muhammed el-Esedi, s. 83-84.

35 Muhammed el-Esedi, s. 47.
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magrip kolunu ise ibni’'l-Ezrak el-Girnati (6. 896/1491) ve halefleri tegkil
etmektedir. Endiliis'tin Hiristiyanlar tarafindan geri alinmasi (reconquesta)
esnasinda, Maleka (Malaga) ve Girnata'da (Granada) kadilik gérevinde bulu-
nan ve Misliimanlarin icinde bulundugu durumun pek de i¢ acict olmadigini
goren Ibni’l-Ezrak el-Girnati, Endilis’'in son kalesi durumundaki
Girnata'nin diistisiinit 6nlemek icin biiylik ¢aba gdstermistir. Hiristiyanlar
karsisinda Mislimanlar igcine dustiikleri bunalimdan kurtarmaya calisan
Ibni’l-Ezrak el-Girnati, Bedaiu’s-silk fi tabaii’l-miilk adli eseri de bu maksat-
la telif etmistir. Eser tamamiyla Mukaddime 6rnek alinarak hazirlanmakla
birlikte, bazi ilaveler ve serhler yapilmigtir3©.

Eseri nesreden Ali Sami en-Negsar tarafindan Miisliimanlarin siyaset felse-
fesine dair telif ettikleri en dnemli eser olarak tanitilan Bedaiu’s-silk, bu alan-
da Islam fikir tarihinin Mukaddime'den sonra en énemli halkalarindan biri
olarak kabul edilmektedir.3” Nessar'a gore temelde Mukaddime'ye istinat
eden eser, Ibn Haldin'un fikirlerini gelistirmis, siyaset sosyolojisi alaninda Tbn
Haldin’dan daha ileri adimlar atmis, onun nazariyeleri ile kendi gértislerini bir
sentez haline getirirken Mukaddime'de genis yer verilmeyen, siyaset ahlaki
tizerinde durmustur. Negsar, ibnii’'l-Ezrak’in, faydalandigi kaynaklari zikrede-
rek ahlakli davrandigi ifade ederken, ibn HaldGn'un ise kullandigi kay-
naklari 6zellikle zikretmemek suretiyle etik davranmadigini ima etmigtir38.

ibnii’l-Ezrak Kitabinin ilk bélimlerinde ibn Hald(n'un nazariyelerini
Ozetlemis ve daha sistematik bir hale getirmistir. Mukaddime'deki bazi
konulari da serhederek, kendi goriiglerini de ilave etmistir®®. ibnii’l-Ezrak,
umranin gerekliligi, insanin tabii olarak medeni olmasi, umrani, bedevi ve
hadari olarak ikiye taksim etmesi, bedevilikten hadarilige gegis, bedevilerin
hayra daha yatkin olmasi, asabiye kavrami, riyaset ve devletin gerekliligi
gibi konular ibn Hald(in’dan alarak 6zetlemis, serh etmis ve yer yer muhale-
fet etmistir#®. ibn HaldGin'un anlasilmasinda Ibnii’'l-Ezrak ¢ok énemli bir yere
sahiptir. Zira Ibn Hald(n kullandig1 pek ¢ok 1stilahi aciklamamustir. Bunun
tizerine modern miellifler bu kavramlar: kendi donemlerindeki anlayislara

36 Tahsin Goérgun, “Ibnii’'l-Ezrak el-Girnati”, DIA, XXI, 36.

37 ibnir'l-Ezrak el-Girnati, Bedaiu’s-silk fi tebaii’l-miilk (nsr. Ali Sami en-Nessar, Bagdat:
Vizareti’'l-i'lam, 1977), 1, 5.

38  ibnii'l-Ezrak el-Girnati, I, 6.

39 ibnii'l-Ezrak el-Girnati, I, 20.

40 ibnii'l-Ezrak el-Girnati, 1, 1-150.
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gbre aciklamak suretiyle anakronizme diismiislerdir. Yasadigi dénem ve
toplum yapisi itibariyle ibn Haldlin’a olduk¢a yakin olan ibni’l-Ezrak, bu
kavramlarin ozellikle siyaset felsefesi ile ilgili olanlarindaki kapaliliklar
giderdiginden 6nemlidir.

ibn Hald(n'un Magripteki mirasi Ibni’'l-Ezrak’in ardindan uzun miiddet
ele alinmamig gibi gériiniiyor. Ancak Ibni’l-Ezrak’tan faydalanan eserler
dolayli olarak Mukaddime’den yararlanmiglardir. Bunlar Gali b. Muhammed
el-Haseni el-1drisi (6. 1872), Muhammed b. Muhammed el-Allaf el-Abdalavi
(6. 1894), Ebu’l-Abbas Ahmed b. el-Hasimi (6. 1910) ve Ebu Osman b. Said
b. Abdullah el-Dekkali’dir4!.

XIX. yluzyl 6ncesinde Osmanli devlet adami ve tarihgilerin, Mukaddi-
me'ye onem vermeleri ve onun etkisi altinda kalmalari karsisinda, Arap
mduelliflerin Ibn HaldGn'u unutmalarn daima tartisma konusu olmaktadir.
Bunun en énemli sebeplerinden biri ibn Haldlin ve talebelerinin Sliimiinin
ardindan Memliik Devleti'nin Osmanlilar tarafindan yikilmasiyla birlikte ta-
rihgiligin ekseninin Suriye ve Misir'dan Istanbul’a intikal etmis olmasidir.
Bundan sonra Kahire bir baskent olmaktan cikarak eyalet merkezi héaline
gelmistir. Zira tarihgilik hem siyasi haberlere hem de maddi acidan sarayin
destegine muhtacti. iletisim imkanlarinin son derece kit oldugu bu dénemde
Arap eyaletlerinden 6nemli bir tarih¢inin ¢ikmast da bu nedenlerle oldukca
zordu. Nitekim bundan sonra saraymn yakininda bulunan Osmanli tarihgileri
bu gorevi yerine getirmigler ve dolayisiyla ibn Haldin ve Mukaddime'yi
tetkik etme gorevi de onlara diismiistiir. Zaten Osmanli doneminde telif edilen
Arapcga tarihleri inceledigimizde bunlarin biiytik kisminin padisahlardan ve
devletin umumi tarihinden 6zetle bahsettikleri ya da hi¢ bahsetmedikleri ve
daha ziyade mahalli hadiseleri anlatmakla yetindikleri goriilmektedir. Bu,
Arap tarihcilerinin haber kaynagi olan payitahta ve resmi yazi dili olan
Tiirkgeye uzakliklariyla alakaldir. ikinci bir husus, bunlarin asil mesleklerinin
daha ziyade esnaflik gibi isler olmasidir. Bu da onlarin padisahin indmina,
yani mali destegine uzak olmalariyla agiklanabilir. Nitekim bu dénemde
Misir'da eser telif eden tek biiyiik tarihgi olan Ceberti (6. 1240/1825), tari-
hinin ilk sayfalarinda ibn Haldin’un Mukaddime’sine “Onu kim okursa ilimle
dolu bir denizle ve marifenin nefis miicevherleriyle karsilasir” seklinde atifta
bulunmakta ve eserinde ibn Haldin'un etkisine rastlanmaktadir42, Uctincii

41 ibni'l-Ezrak el-Girnati, 1, (nesredenin girisi), 24-28.
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bir husus ise Ibn HaldGn'un genellikle kriz donemlerinde daha poptler
olmasidir. Yukarida zikredildigi gibi Ibn HaldGn’dan etkilenen alimlerin pek
¢ogu su ya da bu sekilde kriz donemi muellifleridir.

Ibn Hald(in XIX. ylizyillda Osmanl Devleti'nin krizde, Arap milliyetgili-
ginin ylukselmekte oldugu bir ddnemde Arap diinyasinda tekrar incelenmeye
baslanmistir. Onun fikirleri 6zellikle Cemaleddin-i Efgani'nin (6. 1897) diisiin-
celerinde Snemli bir yer tutmaktadir*. ibn Haldin'un asabiye kavramini
siyasette ¢énemli bir unsur olarak géren Efgani, Islam devletlerinin ¢dziilerek
yikilmasini asabiyenin zayiflamasina baglamaktadir. Ona gore siyaset icin
gerekli tim iyi unsurlart uhdesinde barindiran asabiye, devleti giiclii kilan en
onemli ayaktir. Efgani’ye gore zayif Arap kabileleri islam’in yarattigi asabiye
ile seksen yil gibi kisa bir stirede giiclii bir devlet kurmuslardir. Asabiye,
toplum igin asgari bir gerekliliktir ve din, asabiyenin olusumunda énemli bir
etkendir. Gruplar halinde yasayan insanlar barinma ve glvenlik gibi
gerekgelerle ¢atigirlar. Bu durum gruplar icerisinde dayanismaya yol agar ve
boylece milletler dogar. Milli dayanisma zor durumlarda gerektiginde ortaya
¢ikar ve zorunluluk ortadan kalkinca dagilir#4.

Urabi isyaninda rol oynayan Misirh gazeteci Abdullah en-Nedim (6. 1896)
de Islam’in Bati kargisinda gerilemesini, Avrupalilarin dil birligi saglayarak
kendi disindakilere karsi miicadele etmesine ve Misliimanlarin ge¢miste
kendilerinde var olan asabiyeyi kaybetmelerine baglamaktadir. Nitekim o,
kurtulusun Mislimanlarin kendi aralarindaki asabiyeyi tekrar tesis etmekle
mumkiin olabilecegini ifade etmekteydi4>.

42 Ceberti, Tarithu acaibi’l-asar fi't-teracim ve’l-ahbar (Beyrut, ts. [Dart’l-Faris]), s. 11; Abd
al-Rahman al-Jabarti’s History of Egypt (ed. Thomas Philipp-Moshe Perlmann, Stuttgart:
Franz Steiner Verlag, 1994), Text volumes I, 7.

43 Efgani'nin hayati ve dugiincesi i¢cin bk. Nikki R. Keddie, An Islamic Response to
Emperialism: Political and Religious Writings of Sayyid Jamal al-din al-Afghani,
Berkeley: University of California, 1968; M. Ebl Reyye, Cemaliiddin el-Efgani (Kahire:
Darii'l-Maarif, 1980); Abdiilbasit Muhammed Hasan, Cemaliiddin el-Efgant ve esertiht fi’l-
alemi’l-lslamiyyi’l-hadis (Kahire: Matbaatii’t-Takdim, 1982); Abdiilvehhab el-Mar‘agli, et-
Tecdid fi’l-fikri’l-Islamiyyi’l-muastr: Cemaltiddin el-Efgani (Iskenderiye: Darii’'l-Ma'‘rifeti’l-
Camiiyye, 1983); Muhammed Amare, Cemaliiddin el-Efgani (Kahire: Darii’l-Miistakbeli’l-
Arabiyye, 1984); Hayreddin Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, DIA, X, 456-466.

44 gilvia G. Haim, Arab Nationalism, an Anthology (Berkeley: University of California,
1976), s. 12-14.

45 Haim, s. 15-16.
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XX. yuzyil baslarindaki hilafet tartismalarinda da Ibn Haldn’'un
Mukaddime’sinden etkiler bulmak miimkiindiir. islam ile siyaset arasinda bir
baglanti bulunmadigini ileri stiren ve hilafet karsiti goriisleriyle taninan Ali
Abdurrazik, el-islam ve ustalii’l-hitkkm adli eserinde ibn Hald(Gn’un hilafetle
ilgili goruglerinden istifade etmistir©.

XX. yiizyll baslarindan itibaren Ibn Hald(in ve Mukaddime’si hakkinda
pekcok arastirma yapilmaya baslanmustir. Bunlardan bir kismi sadece ibn
Haldin'u 6ven ve onun Batililardan énce pek ¢ok bilimin temellerini ortaya
koydugunu ifade etmek icin yazilan menkibevi eserler oldugundan, bunlara
burada deginilmeyecektirt”.

Arap diunyasinda ibn Hald(n’la ilgili kapsaml ilk eserlerden biri olan
Felsefetii Ibn Haldan el-ictimaiyye’yi*® telif eden Taha Hiiseyin, ibn Hal-
din’a agr elestirilerde bulunmustur. Maellif ibn Hald(n’un, Tunus’taki egiti-
minden ve hocalarindan pek bahsetmemesine stipheyle yaklasirken, onun
okudugunu iddia ettigi kitaplarin da o dénemde Tunus’ta bulunmasinin zor
oldugunu ileri stirmektedir. ibn Haldin’un bu Kitaplari Misir’a geldikten sonra
gordiigiinii ve Ezher ulemasindan daha asagl olmadigimni kanitlamak igin
Mukaddime de zikrettigini belirtir. ibn Haldn'un Maliki fikhi ile ilgili olarak
okudugunu zikrettigi Ibnii’l-Hacib’in Muhtasar'min Maliki fikhi degil, fikih
usulil kitabr oldugunu, yine otobiyografisinde bir cildinin kendisinde bulun-
dugunu iddia ettigi el-Egani adli eserin, Mukaddime’sinde bir niishasinin
elinde bulundugunu ifade etmesini bu kitabi hi¢ gérmedigine kanit olarak
gostermektedir?.,

Taha Huseyin, Ibn Haldin'un kelam, mantik ve felsefe okudugundan
bahsederken hicbir Kitap ismi vermemesini, esasinda felsefesinin ancak
Kahire’de kaldigi yillarda olustuguna delil olarak gosterip®© aslinda onun
Muisir'in bir Griinii oldugunu tebartiz ettirmek istemistir. ibn Haldin'u desise-
lerle dolu bir siyasi hayat stirmek ve hainlikle tavsif eden Taha Hiseyin,

46 Ali Abdiirrazik, Islam’da Iktidarin Temelleri: el-Islam ve usalii’l-hitkm (trc. Omer Riza
Dogrul, istanbul: Birlegik Yayincilik, 1995), s. 28-29, 52-53, 67, 72, 103.

47 Bu eserler igin bk. Azmeh, s. 392-393.

48 Taha Hiiseyin, Felsefetii Ibn Haldun el-ictimaiyye (trc. M. Abdullah inan, Kabhire:
Matbaatii’l-I‘timad, 1925).

49 Taha Huseyin, s. 11-12.

50 Taha Huseyin, s. 12.
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onun bu desiselerini Kahire’de yapamayacagini goriince, mecburen kendini
ilmi hayata verdigini distinmektedir>!.

Taha Hiseyin’in gdziinde mahir bir siyasetci olan ibn Haldln, bu siyasi
yetenegini hizmetinde bulundugu devlet ya da hanedanlarin lehinden ziyade,
kendi sahsi ¢ikarlar dogrultusunda kullanmistir®2. Ona goére ibn Hald(in, oto-
biyografisini yazan ilk Arap muellif olarak kendini géstermek ve évmek icin
bu eseri telif etmistir. Zira ondan énce yazilan Rihletii [bn Ciibeyrve Rihletii
Ibn Battata gibi eserler, muellifin hayatindan ziyade seyahat ettigi tilkeleri
tavsif ederken, Rihletii Ibn Haldin'da yazarin hayati anlatiimaktadir. Ona
gore ibn Hald(in s6z konusu eserinde yaptig1 siyasi hatalara bahane bulmak
yoluna gitmemis; zira bunlarin hata oldugunu dahi kabul etmemistir®3.

ibn Haldin’'un samimi ve takva sahibi bir Miisliman oldugu yonitindeki
goriiglere karsi ¢ikan Taha Hiseyin, onun nazarinda Islam’in, inanilmasi ve
farzlarinin ifa edilmesi disinda, siyasi hayatina hicbir etkisinin olmadigi
kanaatindedir®4. Ona gore asiri derecede kendine giivenen ibn Haldln, eser-
lerinde kendisinin dahi oldugunu ifade etmekten cekinmemistir. Taha Hiise-
yin’in nazarinda asir ferdiyetci bir Kisi olarak Ibn Hald(in, vatan ya da aile
tanimaz; vatan onun i¢in gecimini temin edebildigi ve iltifat gérdiigii her
yerdir. ibn HaldGn'u kendisine asiri giivenen, miitekebbir, dini ve ahlaki
kendi biiytk hirslart igin kullanan bir kisi olarak tanimlayan Taha Hiseyin,
bu ydniiyle islam tarihi boyunca ona denk tek Kisinin Fatimi veziri Ebii’l-
Kasim el-Magribi oldugunu ifade etmektedir®.

ibn Haldin'un Kisiligine yonelik elestirilerinin ardindan eserlerini
inceleyen Taha Hiseyin, tarih alaninda yazdig el-iber'in Berberilere ait kis-
minin, miellifin bizzat Berberilerin i¢inde yasadigindan, orijinal bilgiler ihti-
va ettigini diisinmektedir. “Bu sebeple eserin bu boliimiinde diger boliimlerde
oldugu gibi hurafelere rastlanmaz. Berberiler hakkinda verdigi bilgiler
hususunda modern déneme kadar hicbir miiellif onunla yarisamaz. Ancak
eserinin diger boliimlerinin daha énce yazilan islam tarihlerinden higbir farki
yoktur”°, Taha Hiseyin’e gére Ibn Hald(in’un tslubu kendisine gore Arap

51 Taha Huseyin, s. 18.
52 Taha Huseyin, s. 23.
53 Taha Huseyin, s. 23-24.
54 Taha Huseyin, s. 25.
55 Taha Hiiseyin, s. 25-26.
56 Taha Huseyin, s. 27.
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edebiyatinin ¢okiis devri olan Memliik dénemi 6zelliklerini tasimakta olup
hatalarla doludur. “O, bir felsefe olusturmakla birlikte, felsefesine uygun bir
dil kullanamamustir. Dili fikihgilarin ve nahivcilerin diline benzeyip muhtasar
oldugundan fazlaca muglaktir”57.

Taha Hiseyin, bazi mistesriklerin iddia ettigi gibi ibn Haldan’un tarihi bir
bilim dali héaline getirdigi fikrini reddetmektedir. Ona gbre insan Mukad-
dime'yi okudugunda, burada ortaya koydugu fikirlerle miimasil bir tarih bek-
lemekte, ancak el-fber'in diger tarihlerden, bazi sekli 6zellikler disinda, hicbir
farki olmamasi sebebiyle dehsete kapilmaktadir. Taha Hiuseyin, Mukad-
dime'de dile getirilen ve bilim tarihinde bir devrime yol agmasini bekledigi
fikirlerin, Ibn HaldGin’un tarihinde (el-iber) tatbik edilmedigini goérerek suku-
tuhayale ugramis goriinmektedir®8.

Mukaddime'de ¢ogu zaman gergekci gézlemlere dayanarak hitkiim veren
ibn Haldtn, Fatimilerin ve Idrisilerin nesebinin Hz. Peygamber’e uzandigini
kabul ederken, Abbasilerin ve onlara yaranmak isteyen tarihgilerin bilingli
olarak bunu tahrif ettigini ifade etmektedir. Buna delil olarak da “Eger bun-
larin nesebi Hz. Peygamber’e istinat etmeseydi basarili olamazlardi. Zira
Allah yalancilara lanet eder” gibi bir agiklama getirmektedir®®. Taha Hiiseyin,
ibn HaldGin'un Muvahhidilerin hizmetinde bulunmasi sebebiyle, sahsi men-
faat saglamak amaciyla onlarin nesebini, hicbir ilmi esasa dayanmadan,
sahih olarak kabul ettigini de ifade etmektedir®®.

Taha Huseyin, Ibn Hald(n’'un tarih metodunun temelden yanlis oldugunu
ifade ederken esas olanin tarihteki vakalari izah etmek oldugunu ve tarih
felsefesinin bir bilim olarak kabul edilemeyecegini ileri stirmektedir®!. Taha
Huseyin'e gore toplumu inceleyen ibn Hald(n, ilm-i umrani tek bagina bir
disiplin olarak gérmemekte ve sadece tarihe yardimci bir bilim dali olarak izah
etmektedir.®2 Ibn Haldlin’un bazi olaylarin sebeplerini agiklamakta metafizige
yoneldigini ifade eden Taha Hiiseyin, buna 6rnek olarak otuz yildan Kkisa bir
surede gerceklesen Islam fetihlerini mucizeye baglamasini vermektedir®3.

57 Taha Huseyin, s. 29.
58 Taha Hiiseyin, s. 35.
59 Taha Huseyin, s. 47.
60 Taha Hiseyin, s. 47.
61 Taha Hiiseyin, s. 48-49.
62 Taha Huseyin, s. 58-60.
63 Taha Hiseyin, s. 61.



islam Arastirmalar Dergisi

Taha Huseyin'e gére Ibn Haldln felsefeye yeni bir boyut katmis olmakla
birlikte onu sosyolojinin kurucusu olarak adlandirmak abartilidir. Zira o,
toplumu sosyolojik agidan incelememis ve sadece toplumu tarihin konusu
yapmustir®®. Tadha Huseyin, ibn Haldin'u bazi tabiatiistii gliclere, hurafelere
ve sihre inanmakla da sug¢lamaktadir. Insanin kendisini cesitli diinya zevk-
lerinden alikoyarak ilahi hikmete yaklasabilecegini, bilim adamlarinin ulastik-
lart hakikatlere bu yolla da varilabilecegini; kamil insanlarin riiya yolu ile gele-
cege taalluk eden haberlere ulasabileceklerini, pek ¢ok sihir kitab1 okudugunu
da ifade eden ibn Haldln, kendisinin de bunlardan bir kismini denedigini ve
basgarili oldugunu bizzat belirtmektedir. ibn Hald(in’a gore sirasiyla peygam-
berler, veliler, stfiler ve kahinler gelecekle ilgili haber verebilirler®®.

Taha Huseyin, Ibn Haldin’un zihniyetinin bedevilige daha yatkin oldu-
gunu sdylerken onun bedevi kabilelerle ilgili sdylediklerine atif yapar. ibn
Haldln’a gore bedevi kabilelerin en biiyiik 6zelligi devlete vergi vermeyi zil
sayarak reddetmeleridir. ibn Haldin bunun kabilelerin giic ve kudretlerinin
bir belirtisi oldugunu zikreder. Taha Hiiseyin, bunun islami anlayisa ters
oldugunu ve Miusliimanlar nazarinda devlete vergi vermenin toplumun
yararina olan ortak projelere istirak etme anlamina geldigini ifade ederek, ibn
Hald{in'un bedevi zihniyetinden miiteessir oldugunu ileri stirmiistiir®®. Taha
Hiiseyin, bunun sebebini Ibn Hald(in'un Islam tarihine bir biitiin olarak bak-
mamasinda ve sadece kendi ¢evresinde vuku bulan hadiselere gére yorum
yapmasinda aramaktadir®’. O, Mukaddime miiellifinin Islam’in ilk ¢ asrin-
daki hadiselere, kendi yasadigl donemin penceresinden bakarak anakro-
nizme dustigini de iddia etmektedir®s.

Taha Hiiseyin’e gore Ibn Hald(n biitiin devletlerin kurulusunu aragtirdi-
g1 iddia etmekle birlikte, sadece Arap ve Berberi Kabilelerinin devletin
olusumundaki roliinii bilmektedir. Bu nedenle ulastigi sonugclarin bitytk
kismi sadece Arap ve Berberiler tarafindan kurulan devletler igin gecerlidir®®.
Ona gore Mukaddime miuellifi, devletlerin tesisinde nesep asabiyesinin
rolinti abartmaktadir. Halbuki vatanseverlik ruhuyla kan bagi olmaksizin

64 Taha Hiiseyin, s. 62.
65 Taha Huseyin, s. 78-79.
66 Taha Hiiseyin, s. 93.
67 Taha Hiiseyin, s. 94.
68 Taha Huseyin, s. 94.
69 Taha Huseyin, s. 98-99.
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kurulan ve biiylk isler basaran pek c¢ok devlet vardir’®. Taha Hiiseyin, ibn
HaldGin'un daha ziyade hanedanlari dikkate aldigini ve bu hanedanlarin haki-
miyeti altindaki halklar1 ihmal ettigini ileri stirerken, Misir'in Islam fethinden
Ibn Haldin dénemine kadar sekiz farkli hanedan tarafindan yonetilmis
olmakla birlikte, “Misir halkinin (el-immetii’'l-Misriyye) aslini hicbir degisik-
lige ugramaksizin korudugunu” ifade etmistir’!. ibn Haldin'un devletlerin
kurulusunu bedevi kabilelerin asabiyesine baglayarak indirgemeci bir yorum-
da bulundugunu diistinen muellif, devletlerin kurulusunda baska unsurlarin
da 6nemli oldugunu misallerle agiklamaktadir”2.

Taha Huseyin, ibn Haldin'un Mukaddime'sinde Araplarla ilgili sarfettigi
distincelere siddetle karsi ¢itkmistir. Ona gore, daha 6nce de Araplar hakkin-
da kota sozler sdyleyen filozoflar olmakla birlikte, Ibn HaldGn bunlarin hep-
sini agarak Araplar asagilayici fikirleri sistematik hale getirerek bir teori olus-
turmus ilk filozoftur”3. Ibn Haldln, Araplarin ancak basit seylerde basarili
olabilecegini iddia ederken, buna delil olarak onlarin Suriye, Irak, Misir ve
Kuzey Afrika gibi daglik olmayan yerlere hakim olabildiklerini gostermekte-
dir. Ancak Araplarin daghk ve zor bir bolge olan fran'1 fethettiklerini ve burada
uzun yillar hakim olduklarini gézardi etmektedir”4.

ibn Haldin’un “Araplar bir bolgeye hakim oldugunda orasi harap olur, tasa
ihtiyaclar oldugunda saray ve koskleri yikarlar ve taslardan hicbir sey yap-
mazlar. Magluplarin mallarint kuvvet zoruyla gasp ederler. Bunlar soyguncu
ve eskiyadir” derken bu fikirlerine Kuzey Afrika'nin XI. ylizyilda Araplar
tarafindan tahrip edildigini 6rnek olarak gosterdigini ifade ederek onun bu tari-
hi hadiseyi tahlil edemedigini ileri stirmektedir. Zira bu go¢li Fatimi halifesi
Berberileri cezalandirmak amaciyla yaptirmistt ve bu Kkabileler bedevi idiler
(A‘rab). Ibn Haldn Suriye, Mistr, Irak, iran ve ispanya fetihlerini gérmezlikten
gelmektedir. Oysa Araplar tarafindan fethedilen bu bélgeler harap olmamigti”>,

Taha Huseyin’in iddiasina gére Ibn HaldGn Araplarin dini bir tesir olmak-
sizin devlet kuramayacaklarini ileri stirmektedir. Dini motivasyonun énemini
inkar etmeyen Huseyin, Islam éncesi Yemen’'de kurulan Arap devletinin ibn

70 Taha Huseyin, s. 99.
71 Taha Huseyin, s. 99.
72 Taha Hiseyin, s. 99.
73 Taha Hiiseyin, s. 100.
74 Taha Hiiseyin, s. 102.
75 Taha Hiseyin, s. 102.
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Haldtn tarafindan ihmal edildigini dustinmektedir’®. ibn Hald(n’un
hanedanlara ytiz yirmi yil émiir bigmesini de elestiren Taha Hiiseyin, onun
déneminde dahi yliz yirmi yildan daha uzun siire hiikkim siiren pek ¢ok
devlet ve hanedanin oldugunu ifade etmektedir””.

Taha Hiseyin’in bazi elestirilerinda haklilik pay1 bulunmakla birlikte, Mu-
kaddime'yi bir Misir milliyetgisi gbziiyle okudugu, eseri biitiincil bir gozle
incelemeyip se¢meci bir tavir takindig1 ve kendi doneminin, yani XX. ytzyil
baslarinin bakis agisiyla Mukaddime'yi degerlendirerek anakronizme
dustiigli goriilmektedir. Nitekim daha sonra Sati‘ el-Husri, Taha Hiiseyin'in
bu elestirilerinin biiytik bir bélimiini cevaplandiracaktir.

Arap milliyetgilerinin bir kismu tarafindan yapilan ibn Haldin’a yonelik
elestiriler, TAha Hiiseyin’in bu eserinin ardindan yogunluk kazanmis ve ibn
HaldGin'un Taha Hiseyinci yorumlart 1950’1i yillara kadar etkisini stirdiir-
miistiir. Baas ideolojisinin 6nemli ideologlarindan ve 1930’Iu yillarda Irak milli
egitim bakani olan Sami Sevket, Arap ulusunu asagiladigini disiindigii ibn
Haldlin'un Mukaddime’si gibi Kitaplarin yakilmasi gerektigini ifade etmistir”8.

Ahmed el-iskenderi de Taha Hiseyin’in Ibn Hald(in hakkindaki gorigle-
rinden etkilenmis goriintiyor. Taha Hiiseyin'in kitabinin Arapcaya ¢evrilme-
sinden dort yil sonra yazdigr makalesinde onun elestirilerini tekrarlamakla
birlikte bazi ilaveler de yapmistir. Ahmed el-iskenderi ibn Hald(in’un siyaset,
iktisat ve toplum ile ilgili yeni kavramlar getirdigini belirtmekle birlikte, umran
kavramini Thvan-1 Safi risalelerinden, cografya ile ilgili kisimlar1 Batlamyus
ve eski cografyacilardan; kelam, felsefe ve tasavvufla ilgili béliimleri ken-
disinden 6nceki muelliflerden ve siyasetle ilgili fasillar1 ise el-milel ve'n-nihal
kitaplarindan aldigini iddia ederek genis bir alinti listesi vermektedir”®. Maka-
lesinin ikinci bélimiinde Ibn Haldin'un Araplarla ilgili goériiglerinin koti
niyetli oldugunu diisiinen Iskenderi, onun bu diistincelerinin sebebini Berberi
devletlerin hizmetinde calismis olmasi, Araplarin devletini istila eden Mem-
likklerin hizmetinde bulunmasi ile bedevi Araplarin XIV. ylzyilda Magripte
yaptiklar1 zulimlere baglamaktadirs©.

76 Taha Huseyin, s. 103.

77 Taha Hiseyin, s. 123-124.

78 sami Sevket, Hazihi hiye ehdafiina (Bagdat 1939), s. 43-44; Samir al-Khalil, Republic of
Fear The Politics of Modern Iraq (New York: University of California Press, 1989), s. 177.

79 Ahmed el-iskenderi, “Ibn Hald(n”, Mecelletii’l-Mecmai’l-lugati’l-Arabiyye bi-Dimask, IX
(1929), s. 424-431.

80  Ahmed el-iskenderi, “Ibn Hald(n", s. 462-463.
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Arap iktisat diisiincesini inceleyen Muhammed Salih ise, Ibn Haldin'un
dini, medeniyetin unsurlarindan biri olmaktan ¢ikardigini ifade ederek onu
bedeviligi tavsiye eden, medeniyet diismani bir diistiniir olarak tavsif etmek-
teydi8!. Misirli ilim ve fikir adami Muhammed Ferid Vecdi de “ibn Haldln fi'l-
mizan” adli makalesinde ibn Haldtn'un fikirlerini Mes‘0di, TurtGsi gibi
kendinden 6nceki muelliflerden aldigini bizzat itiraf ettigini belirttikten sonra,
Mukaddime'nin ne tarih felsefesi ne de sosyoloji kitab1 oldugunu, sadece hata-
larla dolu bir eser oldugunu iddia etmistirs2.

Suriyeli yazar Muhammed Kiird Ali ise, tarihi incelerken aklini kullanan
nadir Kigilerden oldugunu ifade ettigi ibn HaldGn’'un, tarihle ilgili gorus
bildirip sonug c¢ikararak diger Islam tarihgilerinin hepsini astigini diisinmek-
tedir. Tarih felsefesi ve sosyolojinin bir Arap tarafindan insa edilmesini, Arap
ilminin en serefli noktasi olarak géren Muhammed Kiird Ali de Araplarla ilgili
gortslerinden dolay: Ibn Haldlin’u elestirmekten ¢ekinmemistir®3.

Taha Huseyin ve diger Arap milliyetgileri tarafindan ibn Hald(in’a ydnel-
tilen elestirilere paradoksal bir bicimde, baska bir Arap milliyetgisi Sat1* el-
Husari tarafindan cevap verilmistir. Osmanli déneminde aldig1 egitim nede-
niyle erken yaslarda Ibn Haldin'un eserleriyle tanigsan Sati el-Husari, onun
asabiye teorisini modernize etmistir. ibn Haldin'un asabiye teorisini mil-
liyetciligin en dnemli dayanagi olarak goren el-Husari, ulusal bagin ancak asa-
biye ile mumkiin olabilecegini diisiinmekteydi®4. Alman milliyetgilik ekolii ile
fbn Hald(in’'un asabiye teorisini meczeden el-Husari, irk¢iligi reddetmekte ve
asabiyenin olusumunda dinin roltinii bir dereceye kadar kabul etmektedir3>.

Sat1 el-Husari'nin, Mukaddime'de tarih ve kahinlige bir bolim ayiran ibn
HaldGn'u elestirenlere cevabi, daha 6nce Heredot'un ve Titus Livius gibi Ro-
mali tarihgilerin de eserlerinde bu gibi seylere yer vermeleridir8©. Muellifin
miineccimlige dair goriiglerine gerekge olarak Hiristiyanlik dncesi ve sonrasin-
da Orta Cag’'da Avrupali pek ¢ok miellifin de mineccimlere bagvurdugunu

81 Sau* el-Husarl, Dirasat an Mukaddimeti Ibn Haldan (Kahire: Dari’l-Maarif, 1953), s. 593.

82 Satr* el-Husari, Dirasat, s. 597.

85 M. Kurd Ali, “Ibn Haldin”, Mecelletii’l-Mecmai’l-lugati’l-Arabiyye bi-Dimask, XXII
(1947), s. 397-402.

84 Bassam Tibi, Arab Nationalism: A Critical Enquiry (ed. ve trc. Marion Farouk Sluglet-Peter
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ifade ederek tarih felsefesinin kurucularindan birisi olarak kabul edilen J. Bodin’i
(6. 1594) buna ornek olarak zikretmektedir. Sat1* el-Husari biitiin bu husus-
larin elegtirilebilir olmakla birlikte, Tbn Haldiin’'un degerini diigiirmeyecegi
kanaatindedir8”.

Sati* el-Husari Ibn Haldin'u ti¢ nedenden dolay1 sosyolojinin kurucusu
olarak kabul etmektedir: O, toplumun bagimsiz bir ilmin konusu olmasi
gerektigini vurgulamig ve bu ilme umran adini vermistir. ictimai hadiselerin
birtakim sebep ve illetlerden kaynaklandigina inanmis ve bu sebep ve illet-
lerin toplumun tabiatindan neset ettigini ifade etmistir. ibn HaldGn sosyal
olaylarin illiyet (causality) kanununa ve determinizme bagl oldugunu ifade
etmistir®8, Sati el-Husari, ibn Hald@in’un “Nesillerin hallerinde goriilen fark-
lilik, sadece gecim yollarinin farkliligindan ileri gelir” derken sosyal olaylari
iktisadi faktorlerle agiklayarak Marx’tan ¢ok 6nce tarihi maddeciligin temel-
lerini ortaya koydugunu iddia etmektedir®®. Ona goére, toplumu canlilara ben-
zeten Ibn Haldln, H. Spencer ve Rene Formes’in teorileri uyarinca uzviyetci
(organicisme) ekoliin énclsiidiir. Sat1* el-Husarl, Mukaddime'de psikolojik
teorilere ve dogal mekanizme de pek ¢ok érnek bulundugunu ifade eder®°.

Sati el-Husari’ye gore Ibn Hald(n, daha ¢nce yapildig: gibi, tarihin konu-
sunu hanedanin veya sarayin, devletler arasindaki savaslar ve bariglarin tari-
hi olmaktan c¢ikararak toplum hayatinda meydana gelen tim degismeleri
kapsayan biitiinciill bir bilim haline getirmistir. Buna gore iktisadi durum,
ilimler ve sanatlar da tarihin konusu olmustur®!. Ona gére ibn Haldan, kiiltiir
tarihinden bahseden ilk diisiintir olarak kendisinden 6nce gelen tiim tarihgi-
leri asmis oldugu gibi, kendisinden sonra dort asir boyunca yasayan tiim tarih-
cilerden de tstiindiir92.

el-Husari, Ibn Haldn'un devlet teorisinin 6zgiin bir teori olmayip daha
onceki dustintirler tarafindan ortaya konuldugunu ifade etmektedir. ibn Hal-
din'un 6zglinliigi Hobbes’'tan ii¢ asir once insanoglunun strekli kavga
halinde oldugunu belirtip bunun igin toplumu yoéneten ve bu kavgalar
Onleyen idarecilerin bulunmasinin gerektigi ilkesi tizerine bu teoriyi oturt-
masidir3.

87 Sati‘ el-Husrd, /bn Haldun, s. 41-44.
88 Sati‘ el-Husrl, Ibn Haldan, s. 111-116.
89 sati‘ el-Husrl, /bn Haldan, s. 119-120.
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92 Sati‘ el-Husr, Ibn Haldan, s. 128.

93 sati‘ el-Husrd, /bn Haldtn, s. 144-146.
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el-Husarl’ye gore Ibn Hald(in sosyal baski ve zorlama kavramini Emile
Durkheim’den beg asir énce ifade etmistir®4. Ona goére Ibn Haldn'un Mukad-
dimesi'nde C. Darwin’den ¢ok 6nce evrim teorisini ¢cagristiran unsurlar bulun-
maktadir. Ibn Hald(n’'un disiincesinde “Hayvanlar alemi geniglemis, cesitli
tlrleri ortaya c¢ikmis; var olmadaki tedricilik yoluyla akil ve fikir sahibi insana
varlp dayanmistir. O noktaya, kendisinde his ve idrak toplanmis olan; ama
fillen heniiz diisinme ve muhakeme etme noktasina gelmemis bulunan may-
munlar aleminden ¢ikilmigtir (dlemti’l-kirade). Insanlar sahasinin ilk sinir iste
bu nokta olmustur”. Bu ifadeler biitiin agikligiyla tedrici evrim fikrini icermek-
tedir. Eserin doguda yapilan baskilarinda bu ifade tahrif edilerek maymunlar
alemi (alemii’l-kirade) yerine (alemii’l-kudret) yazilmistir. Sati* el-Husari, Mu-
kaddime'nin pek ¢ok yerinde evrimden ve bunun son asamasi olarak insanin
maymundan tiirediginden bahsedildigini érneklerle agiklamaktadir. Tabiattaki
tedricilik Thvan-1 Safa risalelerinde de goriilmekle birlikte, ibn Haldiin’un may-
munu diger hayvan turleriyle insani birbirine baglayan bir tiir mesabesinde
goérmesi, bu distinceye ézgiinlik kazandirmistir®.

Sati* el-Husari, asabiye teorisinin ibn Haldin’'un ortaya koydugu en
dnemli ve dzgln teori oldugu kanaatindedir. Ona goére Ibn Haldin’un toplumla
ilgili goriislerinin ana eksenini olusturan asabiye, genel olarak sosyolojide ve
dzelde de siyaset sosyolojisinde bir sistem husule getirmistir®©. ibn Hald(n’un
birden fazla asabiyeden olusan biiyiik asabiyesine bilesik asabiye, diger asa-
biyelere de basit asabiye adini veren Sati* el-Husari, bunun Emile Durkheim’in
bilesik cemiyetler (societes composees) ve halka cemiyetler (societes polyeg-
mentaires) kavramlariyla iliskilendirmistir®”.

Yine ibn Haldin’un “Her haliikArda asabiye, icinde bulundugu zamanin
verdigi imkana gore ya miistakil ya da destek yoluyla miilk sahibi olur” gorii-
stinden hareket ederek H. Taine’in “tarihte ‘an’in tesiri” (le moment) kavra-
mini hatirlatmaktadir. el-Husari’ye gére Ibn Haldin'un “el-vakti’l-mukarin”
kavrami Taine'den bes asir énce tarihi etkileyen amillerden olan “irk” ve
“ortam”a tigiincii bir etken olan “an”1 da eklemistir®8. Sati* el-Husari, Mukad-
dime'de yer alan ve insani hayvanlardan ayiran en énemli ozelliklerden biri

94 Sati‘ el-Husrd, Ibn Haldan, s. 155.
95 sati‘ el-Husr, /bn Haldan, s. 165-177.
96 sati‘ el-Husr, ibn Haldan, s. 195.
97 gsati* el-Husri, Ibn Haldan, s. 215.
98 sati‘ el-Husr, /bn Haldan, s. 215.
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olan fikir ve el kavraminin, Bati'da ancak XX. ylizyilda Bergson tarafindan
ortaya konuldugunu ifade eder®°.

Bati'da iktisadin bir bilim dali haline gelmesi XVIII. yiizyilda gercek-
lesmistir. Ancak bundan dort asir Once iktisadi hadiselerin sabit birtakim
kanunlara tabi oldugunu kesfeden ibn Haldin'un bu kanunlari bulmak igin
caba gosterdigi belirtilmektedir. el-Husari, Mukaddime'de sistematize edilen
iktisadi konular iktisat sosyolojisinin dnctisti olarak gormektedir!©°. ibn Hal-
din iktisadi hadiselerin sosyal olaylara tesirlerinin farkina vararak bu konuda
calismalar yapmustir. Arz-talep kanunu ve bunun fiyatlarla olan iligkisini
ortaya koyan miellif, talep artisina neden olan sosyal hadiseleri inceledigi
gibi, fiyat artiglarinin toplum tizerindeki tesirlerine de énem vermistir. bn
Hald(n insanlarin talep artisi olan mallar tiretmeye yoneldiklerini ifade et-
mistir!9!, Sat‘ el-Husari, ibn Haldlin’un emlak fiyatlar ile ilgili degerlendir-
mesinin tnlii ingiliz iktisatgisi Ricardo’nun rant nazariyesiyle ayni oldugunu
ifade ederek!92 sosyal olaylarin sebeplerini iktisadi zaruretlerle agiklamasi
nedeniyle Marksizm’le benzerlikleri oldugu distincesindedir!©3.

ibn Hald(n'un Araplar hakkindaki gortiglerine yapilan tenkitleri cevap-
landiran Sati* el-Husarl, Mukaddime miellifinin Arap kelimesini a‘rab yani
bedevi manasinda kullandigini ve sadece bedevi Araplar degil, bedevi Ber-
beri kabileleri de tavsif ettigini ifade etmektedir. Ona gore bu suclamalar ibn
Haldtn'un Berberi kdkenli oldugu faraziyesinden kaynaklanmaktadir!©4,

Taha Huiseyin’in ibn HaldGn'u bir ilim olarak tarih ve sosyoloji'nin kuru-
cusu kabul etmemesini dogru bulmayan Sati‘ el-Husari, Mukaddime yazariin
tarihi olaylarin sebep ve sonuglarini inceledigini, tarihin gidisatinda kanunlar
oldugunu ve bu kanunlar ortaya koymaya calistigini ifade etmistir!3. Pek
¢ok Batili arastirmaci fbn Haldlin’'u sosyolojinin ger¢ek kurucusu olarak
gormekteyken, Taha Huseyin’in Ibn Haldlin'u devletten bagka herhangi bir
sosyal birlige isaret etmedigi, sosyal olaylar ile ferdi olgularin farkli olmadig,
sosyolojiyi tek basina bir bilim olarak incelemeyip tarihi arastirmak icin

99 sati el-Husrl, Ibn Haldin, s. 283-284.
100 satit el-Husrtd, /bn Haldin, s. 398-399.
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kullandig1 gibi gerekgelerle sosyolojinin kurucusu olarak kabul edilemeyecegi
gorlisiinii reddeden Sati* el-Husari, Mukaddime'nin sadece bir bolimiiniin
devlete hasredildigini, diger tim bolimlerinin toplumu incelemeye yonelik
oldugunu ifade etmistir. ibn Haldin’un tarihi ¢alisirken ilm-i umrani buldu-
gunu, ancak onu ayr bir bilim dali olarak goérdiigiini; tarihi, zamandan
bagimsiz ¢alismanin modern sosyolojinin metotlarina aykirt oldugunu ifade
ederek cevaplamugtir'©®,

Sat1* el-Husari, Taha Hiiseyin’in Ibn Haldin'u vatan fikrini tanimayan,
nerede itibar goriirse oray1 vatan kabul eden bir Kisi olarak nitelendirmesine
itiraz ederek Ibn Haldin’un déneminde heniiz milliyetciligin olmadigini ve
Taha Hiseyin'in anakronizme diistigiinii ifade etmektedirl®”. Taha Hiseyin
ve Sat1* el-Husarl arasindaki tartisma, Arap milliyetgisi iki muellifin de ibn
Hald@in'la ilgili birbirine taban tabana zit fikirlerinde asiriya kagmis
olmalarindan kaynaklanmaktadir. TAha Hiiseyin, ibn Hald(in'u Arap diismani
olarak gordiiginden, hemen hemen butiin goriglerine itiraz etmis, ibn Hald(in
hayrani olan Sati el-Husari de bu elestirilerden uygun bulduklarini cevap-
landirmus, Ibn Hald(in’u hemen hemen biitiin bilim dallarini Batililardan énce
kesfeden bir Arap disiiniirii olarak nitelemistir.

1950°'li yillara gelindiginde Arap diinyasinda ibn Hald(n tartigmalari,
yiikselen sosyalizmin de etkisiyle, yeni bir ddneme girmistir. Bu asamada ibn
HaldGn'un fikirleri genellikle Marksizm ile karsilastirilmigtir. Allal el-Fasi en-
Nakdii’z-zati adli eserinde Ibn Hald(n’'un umrani’l-beseri olarak isim-
lendirdigi mefhumun iktisat, maliye, siyaset, ahlak ve sosyolojiyi kapsadigini
ifade ettikten sonra, Mukaddime'deki iktisatla ilgili diisiincelerini Marksizm
ile kargilastirmaktadir. Ona gore ibn Haldin'un distincesinde tarihte husule
gelen degismeler tesadiifi degildir. Bunlar arasinda sebep-sonug iliskisi vardir.
Tarih bir diizendir ve bu diizen ictimai hayattan olusmaktadir. Bu i¢timai
diizende ilerleme, gelisme ve yikilma vardir. Sorun bu diizenin nasil agik-
lanacagidir. Tarihin diizeninde iktisadin rolii nedir?1°8 Allal el-Fasi, Marx’in
tarihin acgiklanmasinda iktisadin roliinii ti¢ noktada topladigini ifade etmekte-
dir. Bunlar tarihin kanunlara tabi oldugunu kabul etmek, toplumda iktisadi
faktorlerin diger amillerin tizerinde olduguna ve diyalektige yani tarihi olay-
lar arasinda sebep-sonug iligkisinin bulunduguna inanmaktir. bn Hald(n’'un

106 sat1 el-Husari, Dirasat, s. 570-573.
107 sat1 el-Husari, Dirasat, s. 578.
108 Allal el-Fasi, en-Nakdii’z-zati (Kahire: Matbaatii’l-Amire, 1952), s. 167.
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“Toplumlar arasinda miicadelenin temeli gecim meselesidir” diyerek Vico ve
Marx't Oncelledigini ve tarihin aciklanmasinda iktisadi ekolii kuran ilk
dustintr oldugunu ifade etmektedir!©9.

Allal el-Fasi’ye gore Ibn Hald{(in tarihi olaylarin gelisiminde ve toplumlarin
bedevilikten hadarilige gecisinde iktisadi amilleri en basa koyarken, likks ve
konfora alismak gibi ekonomik etkenlerin devletlerin yikilma sebeplerinin en
dnemlilerinden biri oldugunu kabul etmektedir. Ona goére Marx’la ibn Haldln
arasindaki tek fark, Mukaddime miellifinin tarihin gidisatinda iktisadi amil-
leri en basa koymakla birlikte, diger ikincil sebepleri de ihmal etmemesidir. Bu
nedenle Ibn Hald(in, Marx'tan daha ileridedir!1°.

S. Muhammed el-Cizevi, “ibn Hald(in’da Sosyalizm Dustncesi”!!! adl
makalesinde sosyalizmin temellerini Miisliiman bir Arap dustntr ibn Hal-
diin’'un Mukaddimesi'nde ararken, Mahmud Ismail Marksist diisiincenin
tarih boyunca distintirler tarafindan gelistirildigi, Marx’in ise bu diisiinceleri
sistemlestirdigi kanaatindedir. Ona gore ibn Haldin’un Marksist diisiincenin
gelisimine biiytik katkisi olmustur!12. Miellif, ibn Haldin'un olaylar1 incele-
mede Marx'l, hadiseleri fikirlere dontstiirmede Braudel ve Montesque’'yu
gectigini ifade etmektedir. ibn Hald(in tarihi maddecilik ve diyalektigin éncii-
lerindendir. Onun insanlarin farkliliklarint gecim yollarinda aramasi, bunun
en acik delilidir. Sayet tarihi maddeciligin en 6énemli kdse tasi iktisat ise, Ibn
Haldin'un Mukaddimesi'nde iktisat ve toplum tzerindeki etkisi hakkinda
yazdiklart énemlidir. Ozellikle Marksist teorinin en énemli 6gelerinden olan
art1 deger teorisi, Ibn Haldlin’da da yer almaktadir!'3, Mahmud ismail’e gére
sinifsal catisma da Mukaddime’de yer almaktadir. ibn Hald(in'un toplumu ve
tarihi stirekli olarak bir halden diger bir hale gecisle tavsif etmesi de tarihi
diyalektigin tohumlarint tagimaktadir. Mahmud Ismail, tarihi diyalektigin
Hegel ve Marx’tan énce Ibn Hald(n tarafindan kegfedildigi kanaatindedir! 4.
Ona gore ibn Haldn, umranin zevalini toplumun liks ve konfora alismasi-
na baglayarak burjuvazinin toplumlarin ¢oéziilmesindeki roliinii vurguladigi

109 Allal el-Fasi, s. 167-168.

110 Allal el-Fasi, s. 168.

111 s, Muhammed el-Cizevi, “el-Fikrii’l-istiraki inde ibn Hald(n”, el-Aklam, 1lI/11 (1967), s. 3-
20.

112 Mahmud ismail, Fikretii’t-tarih beyne’l-Islam ve’l-Marksiyye (Kahire: Mektebetii Medbuli,
1988), s. 24.

113 Mahmud Ismail, Fikretti't-tarih, s. 24-25.

114 Mahmad Ismail, Fikretii't-tarih, s. 25-26.
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gibi, Marx’tan 6nce medeniyetin tesekkiiliinde emekgi siniflarin roliine degin-
mistirt1s,

Seksenli yillarda ibn Haldiin'u Marx'in éncisi olarak géren Mahmud
Ismail, herhalde Sovyetler Birligi'nin ¢ékmesinden ilham alarak doksanl yil-
larda bu fikirlerini oldukga degistirmis goriiniiyor. Arap diinyasinda ibn Hal-
dan’la ilgili son tartismalar Mahmud Ismail’in Ibn HaldGn’un nazariyelerinin
6nemli bir kismini Thvan-1 Safa risalalerinden iktibas ettigine dair yazilarin-
dan sonra baglamigtir. Bu tartigmalar Mahmud ismail’in 1996 yilinda yayim-
ladig1 Nihayetii ustara nazariyyatii [bn Haldan muktebese min Resail-i Ih-
vani’s-Safa adli eseriyle tekrar alevlenmistir. Miiellife gére Ibn Hald(in, naza-
riyelerinin biyiik kismini Thvan-1 Safa risalelerinden iktibas etmis ve bilingli
olarak bunu gizlemeye c¢alismisti,. Mahmud Ismail, Ibn Haldin’'un bu
iktibaslarinin kendisinden énce bazi miellifler tarafindan fark edildigini ifade
etmektedir. Eserine Ibn Haldin'un ahlakindan baglayan miiellif, onun siyasi
entrika ve desiselerini bu béliimde ortaya c¢ikardiktan sonra,!1® Mukaddime
ile Thvan-1 Safa risalelerinin metinlerini karsilastirmistir.

Bu iki metnin karsilagtiriimast sonucunda Mahmud ismail’e gére umranin
cografl ¢ercevesi, cografyanin insan tabiati tizerindeki etkisi, beseri umranin
kabul ettigi gecim, toplumda isbéliimt, arti deger, ahlakin iktisada etkisi, tire-
tim gibi iktisatla ilgili fikirleri, umran teorisi, insanin dogustan medeni olmasi,
bedevi ve hadari toplumlarin ézellikleri, toplumsal siniflar, millet ve toplum-
larin tasnifi, tabii ¢cevre ve iklim ile iktisadl vaziyetin topluma etkisi gibi ant-
ropoloji ve sosyolojiyi ilgilendiren goériigleri tamamiyla Thvan-1 Safa risalele-
rinden alinmustir!17,

Mahmud Ismail’e gére Ibn Hald(in tarihle ilgili gértglerinin biiytk kismini
da Thvan-1 Safa’dan iktibas etmis olmakla birlikte, bazi érneklerle konuyu
daha tafsilath bir hale getirmistir. ibn Hald(n tarihin konusu ve yarari, tarih
felsefesi, asabiye ve devlet nazariyeleri, tarihin stirekli degisim gdsteren bir
canli organizma seklinde izah edilmesi, devletlerin ytikselis ve c¢okiisliniin
sebeplerini fThvan-1 Safa risalelerinden almis, Magrip ve Kuzey Afrika tarihiyle
ilgili kendi gozlemlerini de ilave ederek siislemistir!18, Mahmud Ismail, bu

115 Mahmod Ismail, Fikretii't-tarih, s. 26-27.

116 Mahmud Ismail, Nihayetii ustara, s. 40-42.
117 Mahmad Ismail, Nihayetii ustara, s. 43-65.
118 Mahmud ismail, Nihayetii ustara, s. 66-77.
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goriisiine mantiki bir delil de sunmaktadir. Ona gore biitiin tarihgilerin ibn
Hald(in’'un Mukaddime'de beyan ettigi goriiglerini kendi tarihi el-iber'de tat-
bik etmediginde ittifak etmeleri de bunu destekleyen mantiki bir ¢itkarimdir?19,

Mahmud Ismail’e gore biiytk bir siyasi tecriibeye sahip olan Ibn Haldan,
Mukaddime'de bu deneyimlerinden istifade etmekle birlikte, beseri umranin
bir lidere muhta¢ oldugu, miilk ve hilafet arasindaki farklar, teokratik niza-
min tabiati gibi pek ¢ok siyasi goérugii ihvan-1 Safa risalelerinden aktar-
mugtir' 20, Miellife gére Ibn Hald(in’un ilim ve marifet ile pek ¢cok goérisiiniin
temelini ihvan-1 Safa risaleleri olusturmaktadir. Felsefeye Kkarsi olumsuz
gorisler bildirmekle birlikte akilcilik, metafizik, ilimlerin tasnifi, killi akil ve
cuizi akillar gibi pek ¢ok felsefi unsuru thvan-1 Safa risalelerinde ayniyla bulmak
mumkiindiir’2!, Mahmud Ismail, Mukaddime'de ilahiyatla ilgili zikredilen
kismin da tamamiyla thvan-1 Safa risalelerinden alindigini iki metni karsilas-
tirarak ifade etmektedir?22,

Sonug¢ olarak, Mahmud Ismail, ibn Hald(in’un umran ilmini kendisinin
ortaya ¢ikardigina dair goriisiin hi¢ siiphesiz dogru olmadigini diisinmekte;
ibn Haldin’un bir giin bu gergegin ortaya cikacagini tahmin ettiinden
“Benden once bunlarn hi¢ kimsenin yazdigin1 gérmedim. Bunlart bilmiyorlar
miydlr acaba? Sanmiyorum, belki de bunlan yazdilar da bize ulasmadi”
demek suretiyle buna isaret ettigini ileri stirmektedir!23,

Mahmud ismail, Mukaddime -Thvan-1 Safa risaleleri iligkisinin bugtine kadar
ortaya ¢ikmamasini ise bu risalelerin fazla ¢alisilmamasina ve Mukaddi-
me'de sistematik bir halde bulunan bu ifadelerin risalelerde daginik olarak
bulunmasina baglamaktadir.}24 Bununla birlikte onun kendisinden énce ibn
Haldtn-ihvan-1 Safa iligkisinden bahseden eserlerden hic s6z etmemesi calib-i
dikkattir, Mahmud Ismail’'in bu gortgleri Arap diinyasinda yanki bulmus;
Arapca yaymmlanan gazete ve dergilerde bir kismi bu goriisii destekleyen
diger kismu ise karsi olan pek ¢cok makale nesredilmistir!25,

119 Mahmud Ismail, Nihayetti ustara, s. 66.

120 Mahmud ismail, Nihayetti ustara, s. 78-83.

121 Mahmud Ismail, Nihayetii ustara, s. 85-109.

122 Mahmud Ismail, Nihayetii ustara, s. 110-120.

123 Mahmud ismail, Nihayetii ustara, s. 121.

124 Mahmud Ismail, Nihayetti ustara, s. 122-123.

125 Bu makaleler icin bk. Mahm{d Ismail, Hel intehet ustaretii Ibn Haldan? Cedeliin sahin
beyne’l-akademiyyin ve’l-miifekkirine’l-Arab (Kahire: Daru Kuba’, 2000).
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ibn Haldin’la ilgili yorumlarin oldukca abartili oldugunu distnen diger
bir ilim adami Hasan Hanefi, Mukaddime miellifini, felsefenin bir bilim dali
olmadigini kanitlamak maksadiyla eserinde bir boliim ayiran ve nakli akla
tistiin tutan bir fakih olarak nitelemektedir!2¢. ibn Haldin'un felsefeye olan
diismanliginda Es‘ariliginin énemli payimnin oldugunu diisiinen Hasan Hanefi,
onun ¢agimizda lizumundan fazla itibar gérdiigiinii iddia etmektedir. Ona
gore bunun temel sebebi Batililarin ibn Haldin'u évmeleri, Dogulu Mark-
sistlerin Ibn Hald(n’u bir Marksist géziiyle okumalari; Batih miistegriklerin de
onu sosyolojinin esaslarini ortaya koyan kisi olarak kabul etmeleridir. Hanefi,
tarihi ibn Haldin’un, modern ibn Hald(n’'un tam ziddi oldugunu ve modern
diinyada yaratilan Ibn Hald(n mitinin tamamen bir inga oldugunu dusiin-
mektedir!27,

Yukarida verdigimiz biitiin érneklerden fbn Hald(in’'un modern Arap diin-
yasinda aktiiel egilimlere gore cesitli okumalara tabi tutuldugu gortilmektedir.
XX. yuzyil baglarinda Arap milliyetgiliginin ytkseldigi yillarda, ibn Haldin’un
fikirleri daha ziyade milliyetcilik agisindan tartisilmis; onu Arap milliyetgiligi-
nin teorisyeni olarak gorenlerin yani sira, Arap diismani bir Berberi olarak
yorumlayanlar da olmustur. 1950’li yillardan itibaren Arap diinyasinda sosya-
lizmin etkisinin artmasi, Mukaddime'nin de Marksist ve sosyalist okumalarina
yol agmustir.

ibn Haldlin tzerine arastirma yapanlarin bir kismi Mukaddime'de yer
alan bazi spesifik goriisleri nedeniyle onu Makyavelli, Montesque, Durkheim,
Vico ve Marx gibi Bat1 diislincesinde énemli yeri olan diisiiniir ve filozoflarin
onciisti olarak fikirlerinin orijinal ve ¢igir acict oldugunu; bu yoniiyle Mislii-
man ve Arap bir diistintiriin Batililardan dort-bes asir dnce sosyoloji, tarih
felsefesi ve iktisat gibi disiplinleri ortaya koydugunu ileri stirerken, bir kismi
da ibn Haldan’un teorilerinin orijinal olmadigini, daha énceki islam digtintr-
lerinden alint1 oldugunu ve bir Ibn Hald(in mitinin yaratildigini iddia etmis-
lerdir.

M. Abid el-Cabir’nin de isaret ettigi gibi ibn Hald(n hakkindaki bu zit
goruglerin temel olarak iki sebebi vardir: Bunlardan birincisi Ibn Haldnun
ortaya koydugu dusiincelere gliniimiziin bakis agisiyla yaklasilmasi ve onun
kullandig 1stilahlar ve tabirlere miellifin kastettiginin disinda modern igerikler

126 Hasan Hanefi, Mine’n-nakl ile’l-ibda‘, 1, 146-148.
127 Hasan Hanefi, s. 149-151.
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yiiklenmesidir. Bunun en énemli sebeplerinin baginda ibn Haldin’un kul-
landig1 pek ¢ok mefhumun olduk¢a muglak ve serhe muhtag¢ olmasi ve bu
tabirlere glinimuz miellifleri tarafindan yeni manalarin verilmesidir'28. ikinci
neden Ibn Hald(in’un diigiincesinin genellikle bir biitiin olarak incelenmemesi
ve Mukaddime'de yer alan bir climle ya da paragrafin alintilanarak buradan
biiytik yorumlara gidilmesidir. Mukaddime’den yapilan bu alintilar, ibn Hal-
din’un genel konteksti diistiniilmeksizin modern yorumlara tabi tutulmakta
ve ¢ogunlukla yanlis ve asiri goriiglere varilmasiyla sonuglanmaktadir!29,

128 M. Abid el-Cabiri, Fikrii ibn Haldan el-asabiyye ve’d-devle (Dariilbeyza: Darii’n-negri’l-mag-
ribiyye, 1984), s. 7.
129 M. Abid el-Cabir, s. 7.

26



islam Arastirmalarn Dergisi, Sayr 16, 2006, 27-41

The Legacy of Ibn Khaldun in Iran

Taghi Azadarmaki*

This article attempts to demonstrate the legacy of Ibn Khaldun in Iran. We
will show how his presence, thoughts, and works have left an influence
on this country. Despite the fact that he lived in the 14™ and 15% centu-
ries, his thoughts are appropriate for discussion in the 20t century and
have become sources of scientific and political judgments. In this article the
evolution and importance of two intellectual traditions are examined: Ori-
entalism and the return to self. In the first phase, the depiction of his tho-
ughts arose from the rational and political paradigm and the tradition of
Orientalism through an interaction with Western development. In other
words, Ibn Khaldun's thoughts were created with regard to Western deve-
lopment. The thought of Ibn Khaldun is important for explaining why Iran
has distanced itself from the historical perspective rather evolving, develo-
ping and achieving a better status. With regard to the rational tradition of
return to self, it can be claimed that Ibn Khaldun’'s thoughts have been
applied for reintroducing the historical past rather than moving toward the
future.

Key words: Ibn Khaldun, Social Theory, Islamic Sociology, the Return to
Self, and Orientalism

This article discusses the relationship of time, the kind of books used and
the method of using them, as well as the works and rational viewpoints of
those who study Ibn Khaldun in social sciences in Iran. The main theory of
the author is that the people who set forth the thought of Ibn Khaldun in Iran
are affected by the intellectual paradigms of Orientalism, Islamism and return
to self!, with few recognizing him as a social philosopher belonging to the
current time. Thus Ibn Khaldun has been introduced as a thinker who provi-

Dr., Tahran Universitesi, Sosyal Bilimler Fakiiltesi.

1 This concept has been introduced by African and Asian intellectuals after failure of the mo-
dernization in these societies. Frantes Fanon in Africa, Sayyed Jamalleddin and Ali Shariati
in Iran have focused on this concept and try to criticize Westernization.
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des a base for a return to Iranian culture, history and thought. Thus, the pa-
radigms of Orientalism, Islamism and return to self have played two different
roles: first, according to the Orientalists, Ibn Khaldun is a path that leads to-
ward discussing Islamic civilization?; secondly, he provides a possibility for
understanding cultural self-awareness and restoration.

In this article, the points mentioned with regard to the first and second ro-
les are significant because of the science and knowledge introduced by Irani-
ans and Muslims in history as well as Ibn Khaldun’s assistance in compre-
hending Iranian society and culture. The main issue that is dominant in Ira-
nian thought, which has arisen from a paradigm of awareness of regression,
is the reason for Iranian underdevelopment and regression in comparison to
the West. If we look at the second role of Ibn Khaldun, there are two schools
of thought among Iranian thinkers and intellectuals. The first group believe
in return to self through cultural amendment. The major figure in this group
is Ali Shariaty® (1372/1994) who had published many books and given
many lectures to large audiences from 1960 to 1976. The second group emp-
hasizes cultural separation. Allameh Tabatabai is the main figure in this ca-
tegory. Although a cleric, he spent most of his time elaborating his ideas in
modern ways. In one of his most influential books, Principles of Islamic Phi-
losophy, he compares the ideas in Islam with those from other perspectives
and shows how the Islamic ideas are strong and scientific?.

The Status of Ibn
Khaldun's
Thoughts

Tradition/ The
Case

Type of

The Issue Intellectuals

Time

Explicator for the

1- Tradition of
Orientalism

From 17th cen-
tury AD.

Attaining informa-

tion on historical
background

Tourists, travelogue
writers, govern-
mental intellectuals

reason for Islamic
civilization falling
info decadence

2-Tradition of
Return to Self

Current century

Getting informa-

tion on the possi-

bility of return to
self

Independent, free
intellectuals who
are aware of
present crisis

Historians, sociolo-
gists, and theoreti-
cians
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The Legacy of lbn Khaldun in Iran

Two Intellectual Traditions on the Iranian World

The importance of referring to classic thinkers is something ingrained in
Iranian society and the world of thought. Such references started in the 13th
century and continued with the formation of social movements and the Cons-
titutional Revolution over the subsequent centuries. In the beginning, the tra-
dition of Orientalism and in the end the tradition of return to self led scholars
to give importance and study the thoughts and works of well-known thin-
kers, in particular those of Ibn Khaldun. While explaining these two intellec-
tual traditions, I will make suggestions of ideas and view points about Ibn
Khaldun.

1. The Tradition of Orientalism

As part of both global and Iranian modernization, which has recently be-
gun, the process of Orientalism has today been introduced into discussion in
various guises. The main elements of this process include: Considering Iran’s
interaction or contradiction with Islam, offering a historical understanding of
Iran, the importance of Iranian civilization and culture, in addition to other
issues. There are two periods in this regard:

The First Phase

This phase is the beginning of state attempts for enlightenment and reno-
vation in Iran. On the one hand, this phase started at the beginning of Safa-
vid dynasty, which coincided with the formation of an international economic
system and has continued up until now. On the other hand, some believe that
modern Iran was accompanied by the formation of an enlightenment process®.
This process was more affected by the conditions of the Constitutional Revo-
lution, but the adoption of Orientalism process reaches almost 250 years back.
In the first stage, the Iranian world was examined through the eyes of Euro-
pean thought, to begin with mostly French and English, and finally with Ger-
man thought. The production of resources and the compilation of many books
by Iranian intellectuals and politicians all go to support this tendency. Among
these authors, three of them, such as Maraghei, the author of Haji Baba-yeh

5 Seyyed Javad Tabatabaei, Ibn Khaldun va Olume Ejtemaei (Ibn Khaldun and Social Sci-
ences), (Tehran: Tarhe No, 1374/1996), 12-13.
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Esfahani, Edward Brown, the author of Three Years in Iran, and Montesqueu,
who wrote the Iranian Letters, are the most important ©.

In this period, the observation of the Iranian world through Western eyes
was emphasized. With regard to comparative aspects, the Iranian world was
called traditional and historic, while the Western world was seen as contem-
porary and modern. In short, the Iranian world was considered to be histori-
cal and one of the component elements of world civilization.

The Second Phase

The second phase was a period of social and scientific classification. In
this period the ideas from the thinkers of the first phase were conceptualized
by universities and technological institutes. So here the discussion was on
the relation between Western civilization and science as compared to Iranian
and Islamic civilization and science. This aspect can be seen in the thoughts
of many thinkers and authorities. Bahar and Foroughi are among the many
compilers of scientific and philosophical histories in this group. If, in the first
phase, the writings of tourists and biographers about the past of Iran and
about Westerners’ lives in the country were considered to be important, in
this phase, the historians of science, civilizations and ideas were given priority,
among whom were writers, poets, people who were acquainted with the
West, curators of museums, people who were acquainted with the civilizati-
on, linguists, and many more, These were the people who were given great
importance. For example, Bahar” and Foroughi® are two well-known autho-
rities of this phase.

The founders of such discussions were philosophers. From the beginning
of the Reza-Shah renovation period, from 1924 to 1941, some of the Irani-
an intellectuals and researchers tried to explore Iranian history of science, ci-
vilization and philosophy. The main belief was that the history of Iran had
started from the beginning of the kingship of Reza-Shah, the first king of the
Pahlavi dynasty. As a result, science of history became important. However,

®  Taghi, Azadarmaki, Elm va Modernite dar Iran (The Science and Modernity in Iran), (Teh-
ran: Tahghighat va Tose Ensani, 1385 (2006) 20-111)

7 Mohammad Taghi Bahar, Tarikkhe Ahzab (The History of Parties), (Tehran: Mosavar pub-
lication, 1321 (1943), 20-93.

8  Mohammad Ali Foroughi, Sayre Hekmat dar Orupa (The Nature of Philosophy in Euro-
pea), (Tehran: Zavar publisher, 1344 (1966).
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there was an extremist Iranian nationalism political movement that objected
to Islam; a new intellectual and political belief was formed. This belief gained
later major cultural and intellectual support. New concepts, new discussions,
training of new social manpower, compilation of various books, establish-
ment of many research centres, and many other activities were the outcome
of this belief in contemporary Iran. Supporters of this intellectual tradition had
no way to express their concerns unless they first propounded thought and
philosophical history in the world. In other words, they had to describe Ira-
nian civilization and the cultural situation in relation with the world of tho-
ught on the whole. Books were compiled in this regard. This kind of attitude
also existed in other Islamic and Arabic countries. Han al-Fakhori and Al-jar
wrote in this connection:

From the definition which has been presented in the first chapter of this
book, it is obvious that philosophy in its prevalent meaning belongs to
Greece. And that which they were using in Greece had no usage in Indoc-
hina, Egypt or other ancient Eastern civilizations; if there was any these
ideas had been adopted from Greece. So the historian of Eastern philo-
sophy uses a more common name for this discipline and instead of saying
“ancient Eastern philosophy” says: “Eastern thought” or “Eastern spiritu-
al life.?

One of the main elements in referring to Islamic and Iranian civilization
has been a comparative look between the East and West. This comparative
look exists in most compilations. For example Al-Fakhori and Al-Jar have
compared and explained the differences between the East and West:

...and the reason is that the historian of philosophy comes across definiti-
ons in Eastern civilizations that do not exist in Western ones. Also while
studying the West, he comes across definitions which the Eastern philo-
sopher never thought about. The great importance that Westerners attach
to the mind in solving problems, which Emil Berhieh calls “mind worship”,
has no precedence in the East. In justifying his statement, Berhieh points
out the problematic relation between mind and divine revelations, especi-
ally in the West, which became clear after Christianity and Islam came to
the West. There was no such an issue for the East. This issue was raised
in the West when Christianity and Islam, and before them, Judaism, found
their way to the West, and encountered a philosophy which had been cre-
ated and formed in Greek lands!©.

9 Han Al-Fakhori, and Khalil Al-Jar, Tarikhe Falsaphe dar Islam (The History of Philosophy
in Islam), Translated by Abdolhamid Ayati, (Tehran: Ketabe Zaman publisher, Second Edi-
tion, 1980 (1358), p. 11.

10 Ibid.
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At this period, Al-‘Ibar of Ibn Khaldun was used as a reference to express
the background and situation of Islamic civilization. The consideration of Ibn
Khaldun as a historian has its roots in the kind of attention foreign thinkers
gave to him:

For decades Europeans have been acquainted with Ibn Khaldun's works
and have discussed his thoughts and view points. However, in Iran and
even in other Islamic countries, except for a few groups, those who are in-
terested in philosophy have only recently become acquainted with and at-
tached importance to “The Introduction of Ibn Khaldoon”, a Western
work. 11

The Introduction was translated into Farsi a few years ago and still, ex-
cept for an unpublished PhD thesis and a few short articles, there is no ma-
terial available with regard to this thinker in Iran.

As a result, the translation of “Ibn Khaldun’s World View” should be loo-
ked on as a positive step, especially as it is one of the best ways for taking
a new look at this man and his works.12

Those who talk about the science of history in Islam have used resources
related to Ibn Khaldun in this regard:

In discussing the introduction of the science of history, most Islamic scho-
lars have arrived at a consensus that the rise of the science of history was
accompanied by the rise of Islam and, in fact, the fact that Islamic history
has been compiled is thanks to pious thinkers who tried to bring together
the historical aspects of Islam: “The existence, goal and the method of the
science of history in Islam dates back to the beginning of the rise of Islam
and we can find it in the Holy Qur’an and the Prophetic sayings. These in-
dications are, unavoidably, general and brief, and are focused around the
relationship between God and human history, with an emphasis on the
instability of the human life in this world, as well as an emphasis on the
religious, moral and practical profits of history; these are presented in a
frame that offers advice and gives examples and suggests patterns. Mos-
lems are ordered to think about the transformations of terrestrial life, abo-
ut the rise and fall of kings, God’s punishments and rewards to ancient na-
tions, apparent in their fortunes and misfortunes.13

Researchers such as Ayinehvand have called Ibn Khaldun an Islamic his-
torian because he started from history and the science of history in Al-‘lbar
and An Introduction to Al-‘Ibar.

11 Eve Lacost, Jahanbiniye Ibn Khaldun (Ibn Khaldun’s World View), trans. Mahdi Mojafa-
ri, (Tehran: The University of Tehran Publisher, 1976 (1355), 11.

12 1bid.

13 sSadegh Anvar, Elme Tarikh der Islam, 13.
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Some others, such as Georgi Zeidan in The History of Islamic Civilization
have used information related to the characters of civilization like mosques,
customs, the manner of state government, working from the aforementioned
book, Al-‘Ibar'4. Gustav Loubon also explains the Islamic and Arabic history
of civilization to clarify the situation of Islamic civilization in particular and
the civilization and culture of Arabs in general by referring to Al-‘Ibar of Ibn
Khaldun'®; however, Ibn Khaldun also discusses Iranian governments and in
particular, the Barmakie dynasty.

2. The Tradition of Return to Self

Although this tradition has roots among the intellectuals of the Qajar peri-
od and mostly attained its significance at the time of the Constitutional Revo-
lution, it was categorized in the Pahlavi dynasty. Many Iranian nationalist and
religious intellectuals have conducted their studies based on this tradition. The
clearest narration of this tradition started from the 1950’s and continues to-
day. Assuming that the Iranian world has been shaped in contrast to the Wes-
tern one, with an emphasis on Iran’s regression, in this phase the main inten-
tion is to explain the reason for this backwardness and its persistence. On the
other hand, the main issue in this phase is to answer for Iran’s with the for-
mation of intellectuals of a new generation, many books, articles and historical
research have been compiled and conducted.

There have been two parallel attempts to clarify the reasons for Iran’s reg-
ression: (1) describing “backwardness”, (2) putting the secrets and reasons
for backwardness into plain words. The first one is the description of back-
wardness in a contemporary situation, supposing some of the societies are
still in past time and the people of these societies have no sense of the mo-
dern. There are two indicators to explain the reasons for this: Iran’s past si-
tuation and the West’s new situation. Iran has moved backwards because it
was the cradle of civilization in the past and in the new era, in comparison
with the dominant Western civilization, it is fragile. Here various proofs of
this regression have been presented.

The main attempt in this regard is to give an idea about positive historical
characters. The works and thoughts of intellectuals such as Molavi means that

14 Jorgi Zaidan, Tarikkhe Tamaddon dar Islam (The History of Civilization in Islam), trans Ali
Javaher Kalam. Amir Kabir Pub, (Tehran, Markaz Publisher, Third Edition, 1965 (1345).

15 Ghostav Lobon, Islam va Tamaddone Arab (Islamic and Arab Civilization), trans. Seyyed
Hashem Hossani, (Tehran: Eslamiyeh Publisher, 1347 (1968), 323.
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there was a positive and fruitful past. This point of view has led to a compa-
rison of thoughts and viewpoints of Iranian and Muslim intellectuals with ot-
hers such as. (a comparison between Aboureyhan Birooni’s and Ibn Khal-
dun’s view points; and between Ibn Khaldun'’s and Teda Skocpoll's social the-
ories!®. Another attempt!” emphasized the impossibility of renovation and
argued that there were barriers to development and renovation rather than
conditions for development and renovation!8.

Table: Comparing Two Traditions!®

Case/ Time Period

The First Phase of
the Iranology
Tradition

The Second Phase
of the Orientalism
Tradition

Return to Self
Tradition

From the 13th century

The Qaijar Dynasty
period, the

Time 800 A.H. up to now AH Constitutional
o Revolution, contempo-
rary period
The Iranian world in ThevEnhfy of the . L
. ) Iranian world: tradi- Iranians' backward
The Issue comparison with the

Western world

tional and extremist
Iranian nationalism

move

Political Period

Safavids and the
Europe in15th and
16th centuries AD.

The First Pahlavi

The Constitutional
Revolution and Four
Contemporary
Decades

Books

Haji Baba-yeh
Esfahani

Historical studies

Inheritor of exploita-
tion, Westernization

Cultural Authorities

Mourieh, Monteskiou
Maragheii

Bahar, Froughi

Asad-Abai, Hedayat,
Al-eh Ahmad, Shariati,
and Motahhari
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Taghi Azadarmaki, “Moghayese bane edehaye ejtemaei Ibn Khaldun va Bironi (Comparison
between Ibn Khaldun and Al-Birouni’s social Ideas)” Etteleate Siyasi, 18 June 1987,

(1366), 23-32.

Eve Lacost, Jahanbiniye Ibn Khaldun.
Mohsen Mahdi, Falsafeye Tarikhe, motaleye dar bonyanhaye falsafi elme Ibn-Khaldun
(Philosophy of History, A study in the philosophic foundations of the science of Ibn-
Khaldun’s philosophy of culture), trans. Mazid Masoudi, (Tehran: Bonghahe Tarjome va
Nashere Ketab, 1360 (1981).
In order to understand such attempts, one should refer to research conducted in Iran: papers
that have been presented, theoretical research, and master and PhD dissertations in human
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The Status of Ibn Khaldun in Two Intellectual Traditions

There are two different understandings of Ibn Khaldun’s thoughts ema-
nating from the two traditions described above; these are as follows:

1. Ibn Khaldun from the Perspective of the Orientalist Tradition

Affected by the Orientalist tradition, Ibn Khaldun’s thoughts led to the com-
piling and publishing of various books and articles. The translation of the “In-
troduction” (the book) and then “the Philosophy of History”, written by Moh-
sen Mahdi2®, became a reference book for many other compilations and trans-
lations. In 1975, “The World View of Ibn Khaldun” by Lacost was translated.
Afterwards, social science researchers and students started to make judgments
about Ibn Khaldun based on these references. From 1961 on, the study of soci-
ology has been established at universities in the country with the “Introduction”
of Ibn Khaldun being one of the resource books in this field. Now the thought
of Ibn Khaldun has become an indicator to reach back to the historical-cultural
past of Iranians and Muslims. In this regard, Ibn Khaldun is a figure who raises
awareness about the civilization albackground in Islamic and Arabic countries.

Practical uses that are derived from his thought include: 1) the fact that
we have to face up to realities like “Islam”, “the East” and civilization back-
ground has now gained attention. His thoughts have been also used to exp-
lain: 2) ethnic superiority, 3) the importance of geographical elements, and
4) the regression of Islamic civilization. We will talk about the fourth one. Ibn
Khaldun is known as the theoretician for the degeneration of civilizations.
Some see him as belonging to a situation of regression in Islamic civilization.
Therefore, they try to present him as an intellectual to explain the process of
the fall and degeneration of civilizations rather than as a supporter for the
theory of change and development.

The extent to which he has been affected by his time, by a collapsing so-
ciety, and by his strong emphasis on social and historical investigation in this
society have caused him to be known as a degeneration theoretician more

science fields. The most frequent titles and subjects refer to barriers to development and re-
novation in Iran rather than describing proper conditions for renovation. The author refers
to this as “the paradigm of backwardness” in Iran.

20 Mohsen Mahdi, Falsafeye Tarikhe, motaleye dar bonyanhaye falsafi elme Ibn Khaldun
(Philosophy of History, A study in the philosophic foundations of the science of Ibn
Khaldun’s philosophy of culture), trans. Mazid Masoudi, (Tehran: Bonghahe Tarjome va
Nashere Ketab, 1360(1981).
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than as a theoretician for the establishment of society or government. Thin-
king along the lines of degeneration has caused him to find his utopia in tri-
bal life. This is the outcome of his understanding of society as an institution
and his belief in a lack of social movement. As a result, there is no concept
of development in his thought. In other words, although Ibn Khaldun, by
concentrating on the issue of history, has probably made a great discovery in
the Islamic Arabic history of thought if the mind is considered in different pe-
riods, he can barely continue the discussion. His emphasis on a cognitive basis
at the same time as expecting unconditional obedience of the rules of Shariah,
became barriers for achieving a philosophy for human beings and a transfor-
mation of historical thought into philosophy:

“History and philosophy were not placed on the human axis. Although Ibn
Khaldun attempts to present a scientific history and, although his sociolo-
gical and anthropological scheme for historical investigation has a philo-
sophical perspective, since history is an implemented philosophy and phi-
losophy is a thoughtful history, his attempts were unable to lead to a his-
torical philosophy.2!

Nassar continues his anelysis the doubts that have been created about
whether the text of Ibn Khaldun'’s Introduction is historical or not:

Probably [he] objects that Ibn Khaldun's theory cannot inspire a political
and social intellect, since his theory belongs to the past of history. It is not
accidental that some reformist scholars prefer to adhere to the Ebn-eh Ta-
mimeh’ viewpoint...This almost prevalent objection is based on some mi-
sunderstandings. No one seeks to deny the medieval characteristics of Ibn
Khaldun’s thoughts; but at the same time it should be understood whether
this medieval characteristic is completely divorced from the new world, as
the Arabs insist. In fact, there is serious evidence that supports this idea,
for example that socioeconomic, sociopolitical, and socio-cultural changes
in the world of trade are strictly under the domain of material and thought
structures, in which there have been no changes after the medieval peri-
od. Technical development is one thing while spiritual change is something
else altogether. Ibn Khaldun’s thoughts are interesting for the contempo-
rary Arab thinker due to the fact that they belong to a social historical rea-
lity which still exists. From this aspect, Ibn Khaldun's thoughts cause such
a person to be aware of a reality in which they live and deepens their his-
torical thought, showing them the way. Sociological thought enlightens
the Arab sociologist, thus making it maybe not more useful, but at least
not less useful than other methods that are used to study societies other
than the Arab communities.22

21 Nasef Nasar, Vagheyatgharaei va Ibn Khaldun (Realism and Ibn Khaldun), trans. Yousef
Rahim (Tehran: Lou. Markaze Nashere Daneshghahi, 1988 (1366), 12-59.
22 Nassar, 1987:2.
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As a result Ibn Khaldun'’s social theory is limited to the formation of civi-
lizations and their disintegration. This belief has been mentioned in many
works about him:

Ibn Khaldun knows civilization as a living creature, which is born, grows
up, being fed, and reaches youth, blossoms, and step by step goes toward
old age, becoming weak, and then dying.23

With this approach, by introducing elements and components of civiliza-
tion, the government, religious or customary law, morals, vocation, techno-
logy, population, wealth, and their rise and decline have had great importan-
ce attached to them?24,

2. Ibn Khaldun in the Return to Self Tradition

The second approach to Ibn Khaldun is through his The Introduction, or
Moghademeh. At this phase, he has been introduced as an intellectual who
can be considered to be a path to the cultural past and the formation of an
independent scientific entity. Before, little attention was given to the thoughts
and viewpoints of Ibn Khaldun. But here he is introduced as a historical scho-
lar and sociologist.

(1) Ibn Khaldun as a Historian

In order to map out the science of historical studies, some intellectuals and
historians in Iran and Islamic countries have referred to what Ibn Khaldun
calls “The History Science” and his critique on the ancients’ historiography?2°.
They have tried to show Ibn Khaldun as one the main authorities among
Muslim historiographers. The difference between Ibn Khaldun and his prede-
cessors is his in-depth examination of history rather than merely making an
emphasis on Islamic history. This is the reason why he is known as a scho-
lar of the science of historical studies. Lacost claims that the text of The In-
troduction is more appropriate for discussion in the field of history:

25 Ezzattollahe Radmanesh, Nazariyate Ibn Khaldun darbareye, Tarikhe va Tamaddon (The
Ideas of Ibn Khaldun on Philosopy, history and civilization), (Tehran: Ghalam Publisher,
1358(1980), 17.

24 Ezzatollah Radmanesh, 1358 (1980), 17.

25 H. R. Gib and M Halmi and Gholman Hovar and Sami Addahan, Tarikhneghari dar Islam
(Histography in Islam), trans. Yaghoub, (Tehran: Azand, Nasher Gostar Publisher, 1361
(1984).
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...We can place the contents of The Introduction in contemporary points of
view. It is Ibn Khaldun who gives us an idea about the major past events
of lands which are known as “The Third World.2¢

(2) Ibn Khaldun as a Sociologist

Some sociologists in Iran have attempted to introduce Ibn Khaldun as a
sociologist. Such scholars differentiate between ideology and science and re-
cognize each one as being related to their particular fields. This attitude is one
reflected in the book of Hamkarie Hozeh va Daneshghah. It has argued that
Ibn Khaldun have tried to explain the nature of civilization and the way
which the society has changed from the tribal to urban stage. It has menti-
oned that he discused the roles of different social and political factors in the
failure of a civilization2”. Therefore, it is possible to use his thoughts to ex-
press particular group relations (tribals and urbanizied ones). His theory can
be used to justify many past socio-political events such as tribal relations and
translate many undeveloped and non-technical events with a little rewor-
king. Today governments, parties and armies are less based on kinship and
tribal relations; however it seems that there is a kind of social relationship
without which they cannot conduct their functions. Despite the fact that the
compilers of the aforementioned book claim that it is possible to use Ibn Khal-
dun’s theory to understand human societies, they have not done anything in
this regard.

(3) Ibn Khaldun as a Social Theoretician

From this perspective, Ibn Khaldun is known as a theoretician with an
evolutionary approach. This has been presented in different texts in Iran:

This section is applicable to theories that in some way believe in diversity
or have entered diversity into sociological issues. The starting point is Ibn
Khaldun. At first, it should be explained that, concerning the importance
of Ibn Khaldun's opinions about history and the philosophy of history, and
his characteristic translation of diversity, his opinions can be used to jus-
tify diversity in sociology or in discussions and critiques of sociologists
who adhere to diversity?28.

26 Eve Lacost, 1975:15

27 Daftare Hamkari Hoze va Daneshghah, Moghademei be Jameshenasie Islami (Introduc-
tory to Islamaic Sociology), (Tehran: Samt Publication, 1373(1995).

28  Gholamabbas Tavassoli, Nazariyahe Jameshenasi (The Theories of Sociology), Second
Edition, (Tehran: Samt Publisher, 1370(1992), 23-34.
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A kind of diversity theory can be found in Ibn Khaldun’s works. It seems
that Ibn Khaldun, in his analysis and his historical understanding, has reac-
hed a kind of diversity which Spencer mentioned in the 19th century. In cri-
ticizing previous historians, Ibn Khaldun says:

One of the hidden mistakes of history is to forget the principle that the si-
tuations of nations and generations are changed by a transformation of
circumstances. This is like a chronic illness which is hidden and covered;
this change is not something that is carried out, but rather occurs with the
passing of long centuries and only a few who are acquainted with the al-
ternations of nature can understand this change. The reason why this oc-
curs is due to the nature of the society, customs and traditions of nations,
their styles and religion which do not sustain uniformity, and change with
the passing of time and transformation from one situation to another2°.

In his book, Tavassoli tries to prove that Ibn Khaldun believes in diver-
sity; from his point of view the main elements for diversity in society range
from traditional kinds (tribal life) to city life (development). His emphasis on
prejudice is evident in this regard. In his evolutionary view, Ibn Khaldun
emphasizes the main characters in social change from a traditional structure
(primitive) to a modern one3°. From this aspect, some claim Ibn Khaldun de-
sired to change society from a traditional one to a modern one. The reason
why he is called a sociologist is this concept of “prejudice”. Right or wrong,
researchers have tried to match this aspect with the Durkheim'’s theory of so-
cial union and to give it a sociological burden. Radmanesh says:

Arab researchers and scholars, and all who have studied and conducted
research on the works of Ibn Khaldun’s works and have analyzed his “In-
troduction” have interpreted “prejudice” differently. We have analyzed his
main theories and conceptions in an interesting manner and define his pu-
re theories and concepts at the end in order to clarify the goals of Ibn Khal-
dun unambiguously along the rules which he himself established.3?

Disadvantages in Practicing Ibn Khaldun’s Thoughts in Iran

There are some disadvantages in using the social ideas of Ibn Khaldun
among Islamic intellectuals, such as:

29 Gholamabbas Tavassoli, Nazariyahe Jameshenasi , 202.
30 Nasef Nasar, 1366 (1988), 12-59
31 Ezzatollahe Radmanesh, 1358 (1980), 20.
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1 — His ideas were introduced when Western thinkers, such as Sorokin
and others talked about him. Therefore, Ibn Khaldunian thinkers are depen-
dent on Western thinkers. Whatever has been said about his ideas in Islamic
societies is also dependent on the West.

2 —1 think that what has been introduced about Ibn Khaldun that has be-
en taken from The Introduction is not consistent with his entire work, in
which should be included his history, al-‘Ibar.

3— The ideas of Ibn Khaldun should be presented from an aspect of Isla-
mic culture and he should be presented as the follower of Al-Farabi and ot-
hers.

4 — Society needs to know more about Ibn Khaldun'’s ideas. Therefore, we
should introduce his ideas in a way that is appropriate for a wider audience.

5 — We need to have greater clarification about some of Ibn Khaldun’s
concepts, such as asabiayh, omran, and so on.

6 — A lack of attention to historical analysis has caused problems: There
have been hardly any researchers who tried to prove or disprove Ibn Khal-
dun’s theory of historical changes. As a result even Al-‘Ibar was translated
after 1989. The Introduction is the most applied resource book for reference
to Ibn Khaldun’s thoughts. There have been few cases where Ibn Khaldun
has been considered as a sociologist. Since the basis of his works is histori-
cal investigations, social researchers in Iran are less inclined to conduct his-
torical studies; rather they tend to look for conceptual topics. Consequently,
Ibn Khaldun has been referred to in Iran mostly in order to discuss the mea-
ning of prejudice, the change from tribal life to city life, the importance of eco-
nomics and religious and social relations. On the other hand, most attempts
by followers of Ibn Khaldun in Iran have been focused on teaching his tho-
ughts and theories taken from his The Introduction, rather than practicing
his intellectual system during social and cultural analyses and investigations.

Conclusion

As we have pointed out above, Ibn Khaldun, as a social intellectual, has
been considered from the perspective of the Orientalist paradigm, with an
emphasis on understanding the reasons for Iranian’s backwardness for the
last four decades; this is something that has continued up until now. In this
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regard, he is for the most part an intellectual who reports on Islamic civiliza-
tion and the decline of culture and his theory is capable of explaining Mus-
lim backwardness. Although there have been many attempts to set forward
his theory of social change, there has been no serious research carried out
about his thoughts for amending the developmental process of the country.

Discussing the thoughts of Ibn Khaldun in a frame work of the Orientalist
paradigm not only provides a possibility to explain the reasons for Iranian
backwardness - as part of Islamic civilization - but also emphasizes those ele-
ments that are related to the civilization and culture. Also his thoughts, whi-
le they emphasize the reasons for Iran’s move backward, explain the civili-
zational and cultural background of Muslims and Iranians.

Ibn Khaldun is also discussed from a perspective of return to self in Iran.
Emphasizing the importance of Islamic and Iranian history, the history of sci-
ence and thought, sociology and social theories to clarify social and intellec-
tual change is the main component of return to self. Concerning this, some
have tried to bring his name forward while discussing Islamic thought in sci-
ence, philosophy and sociology. In such a situation, the Iranian sociologists
Tavassoli®? and Azadarmaki33 have also called him the founder of the world
and Islamic sociology.

We can see a new future for Ibn Khaldun’s ideas. In this era of postmodern
ideas and multiculturalism, there is a chance for Muslim thinkers to return to
Ibn Khaldun’s ideas to critically analyze and explain the social and political si-
tuation of their society. Hence, in this direction, it might enable us to get a new
sense of social ideas in contrast to the present perspectives.

32 Ghollamabbas Tavassoli, Nazariyahe Jameshenasi.
33 Taghi Azadarmaki, Jameshenasie Ibn Khaldun (Sociology of Ibn Khaldun), (Tehran: Tab-
yan 1375(1995), 153-180.
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The Concept of Change in the Thought of
Ibn Khaldun and Western Classical Sociologists*

Muhammad Dhaouadi**

This paper makes a comparative analysis and discussion of the notion of
social change in Ibn Khaldun's ‘umran science, on the one hand, and that
of his counterparts among the Founding Fathers of Western sociology, on
the other. In this regard, many similarities and differences are found
between the author of the al-Mugaddimah and Comte, Marx, Durkheim
and Weber. As to the evolution of human societies, they did not, however,
see eye to eye. While the European sociologists saw human societies evo-
lution in a linear pattern, Ibn Khaldun found the evolution of Arab
Muslim societies cyclic in nature. Furthermore, Ibn Khaldun had found a
strong link between the wide spread of extreme materialism/luxury in
Arab Muslim societies and their weakness and inevitable collapse. This
link is hardly found in the works of the Founding Fathers of Western soci-
ology. On the convergence side, both Ibn Khaldun and those Western
sociologists agree that social change is a necessary feature of human soci-
eties which very often lead societies from simple states to more complex
ones: bedouin to sedentary, traditional to modern, Gemeinschaft to Ge-
sellchaft, etc.

Key words: Ibn Khaldun, ‘Umran, Social Change, Western Sociology.

The Nature of the Study and its Objectives

March 16, 2006 marked the sixth centenary of Ibn Khaldun’s death in
1406. On this occasion we thought it relevant to make an attempt to explo-
re Ibn Khaldun's sociological thought regarding the concept of change as ex-
pressed in such modern terms as progress, social change, evolution, develop-
ment and the typology of human societies. The latter is seen here as a ma-

*  This essay is an extended and a modified version of the author’s article “Ba‘du Awjuh al-
Tashabbuh wa al-Ikhtilaf Bayna al-Tafkir al-Arabi al-Khalduni wa al-Tafkir al-Gharbi”, Shu-
un al-Arabiyya, 26 (1983): 98-109.

**  Prof., Sosyoloji, Tunus Universitesi.
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nifestation of the different nature of change as it occurs within and between
societies.

In order to put Ibn Khaldun’s sociological thought in focus, we will at-
tempt to compare it, for the most part, with the sociological thought of con-
temporary Western classical sociologists.! To be more precise, our ultimate
aim in this study is fourfold:

a) to outline the main features of Ibn Khaldun's sociology of change,
which is yet to be explored. Therefore, greater emphasis will be given, thro-
ughout this essay, to Ibn Khaldun’s thought on the phenomenon of change
in societies.

b) to assess the relevance of his sociological thought on change as com-
pared to that of Comte, Spencer, Durkheim and Weber.

¢) to underline the determinants of sociological thought on this matter, both
of the author of the Mugaddimah and that of his Western counterparts.

d) to see how their theory-building stands up to the modern criticism of
the Grand Theories of social change.

Societies, Change and Sociologists

Despite numerous factors, such as time, space and culture, which have
made the orientation, as well as the interest, of these two types of sociolo-
gists quite different? from each other, they have nevertheless been found, as
will be shown, to share a common preoccupation with the study of change.

1 In Western sociological references, distinction is made by some authors (A. Etzioni and E.
Etzioni (eds.), Social Change, New York: Basic Books, 1964) between classical and mo-
dern sociologists. The former refers to Western sociologists of the 19th century, while the
latter (modern) refers to those of the 20th century. Here we stretch the term classical to en-
capsulate some eminent Western sociologists whose lives overlapped a short period of this
century. Emile Durkheim (1917) and Max Weber (1920) are case in point. Furthermore,
our focus on this category of sociologists is justified by the fact that their sociology has sha-
ped, to a great extent, the orientation of contemporary Western sociology (R. Appelbaum,
Theories of Social Change, Chicago: Markham Publishing Co., 1970, 128). Thus, the un-
derstanding of the sociological outlook on evolution, social change, development, etc. of the
earlier founders of the Western sociology becomes basic for any meaningful assessment of
this field of knowledge.

2 Modern Western sociological thought has been largely preoccupied with the problems of in-
dustrial society, while Ibn Khaldun dealt significantly with the Bedouin/sedentary dualism
which characterized the Arab society of his own time.
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The Concept of Change in the Thought of lbn Khaldun ...

The concern of sociologists with the phenomenon of change in societies
is more than legitimate. It is evident that no human society can be totally im-
mune from change. Change is the life and death force throughout human his-
tory, in all societies and civilizations. The process of change has proved ca-
pable, at times, of transforming societies either into superior or decaying hu-
man collectives and gatherings. Since society is the focus of the attention of
all sociologists, their study of the phenomenon of change becomes, therefo-
re, central and irresistible.

Studying and theorizing on evolution, social change and the development
of human societies constitute, thus, a continuity of interest of a cross-cultu-
ral nature in the sociological tradition. As will be seen, Ibn Khaldun’'s Mugad-
dimah makes, on the one hand, frequent references to these aspects of soci-
eties and civilizations. On the other hand, the issues of evolution, progress,
social change etc. have also been a major preoccupation for contemporary so-
ciologists since the time of Comte.

The Issue of Change in Khaldunian and Western Sociological Thought

On the one hand, Western sociology has paid great attention to social
change, development, modernization and the evolution of societies since its
birth in France in the 18th century. Comte’s® Law of the Three States is an
example of how human societies could evolve. Spencer’s notion of Linear
Evolution? is another example illustrating the great interest among the foun-
ders of Western sociology in the phenomenon of change.® This interest has
intensified, especially since the Second World War. The West, in particular,

5 Comte, as the founder of Western sociology, was heavily evolutionist in his outlook on
change and development in civilizations. Appelbaum writes “If Comte saw the development
of civilization as evolutionary in the sense of uniform progress toward human perfection, he
also saw it as evolutionary in the sense of smooth, continuous change; the laws of social
change were seen as merely a form of Positive Sociology - Order and Progress - making the
second the result and consequence of the first, according to the maxim: Progress is the de-
velopment of Order” (Appelbaum, Theories of Social Change, 20). One must add here that
Comte’s evolutionist view was shared by earlier Western social thinkers like Henry Summer
Maine, Lewis Henry Morgan, Tonnies and Spencer. See also R. Aron, Les Etapes de la pen-
sée sociologque (Paris: Gallimard, 1967), 79-140.

4 J. H. Abraham, Origins and Growth of Sociology (London: Penguin Books, 1973), 194-
197.

5 Of the 20th century American sociologists who have been interested in the study of chan-
ge in contemporary societies one can mention a few striking figures: Parsons, More, Levy,
Etzioni and Lerner.
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has accumulated an impressive quantity of sociological literature on social
change, development/underdevelopment, modernization etc.; the number of
books, journals, reports surveys and monographs dealing with these aspects
of change is considerable.®

On the other hand, Ibn Khaldun appears to have been captivated by the
rapid phenomena of change which took place in the fourteenth century in the
Maghreb of the Arab world. He writes;

The situation in the Maghreb, as we can observe, has taken a turn and
changed entirely. The Berbers, the original population of the Maghreb ha-
ve been replaced by an influx of Arabs that began in the eleventh century.
The Arabs outnumbered and overpowered the Berbers, stripped them of
most of their lands, and also obtained a share of those that remained in
their possession. This was the situation until the middle of the fourteenth
century; civilization both in the East and the West was visited by a des-
tructive plague which devastated nations and caused the population to va-
nish. It swallowed up many good things of civilization and wiped them
out... when there is a general change of conditions, it is as if the entire cre-
ation has been changed and the whole would has been altered, it is as if
it were a new and repeated creation, a world brought into existence anew.
Therefore, there is a need at this time that someone should systematically
set down the situation of the world among all the regions and races, as
well as the customs of sectarian beliefs that have changed for their adhe-
rents. In this book of mine, I shall discuss as much as is possible here in
the Maghreb.”

As such, change and its related phenomena can be considered as a major
continuing concern for sociologists, regardless of time, space or culture. This
implies that a society, any society, must be sociologically conceived as an on-
going process-system® and not a given (stagnant) system. Change is, there-
fore, in the very nature of human societies. We shall see in this essay that
Ibn Khaldun’s /IIm al-Umran al-Bashari (Science of Human Civilization) and
Western classical sociology have dealt with and studied the dimensions of
change.

6 The following document is just one example of known publications about development, so-
cial change, modernization etc.: P. Jacquemot et al., Economie et sociologie du Tiers-Mon-
de: un guide bibliographique et documentaire (Paris: L'Harmattan, 1981).

7 Ibn Khaldun, The Mugaddimah, trans. F. Rosenthal, ed. N.J. Dawood (Princeton NJ: Prin-
ceton University Press, 1974), 29-30.

8 W. Buckley, Sociology and Modern Systems Theory (Eaglewood Cliffs NJ: Prentice-Hall,
1967), 73.
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Is There a Khaldunian Sociology?

Comte, Spencer, Durkheim and Weber are known as the founders of con-
temporary Western sociology. The question ought to be raised here as to the
nature of Ibn Khaldun'’s social thought. In other words, does the social know-
ledge found in the Mugaddima qualify as “sociological” in the modern sen-
se of the term?

The answer must be sought in such modern works as dictionaries, ency-
clopedias and textbooks of sociology. These sociological references define the
discipline of sociology as the systematic study of human society.® Methodo-
logically speaking, sociology is also referred to as empirically and theoreti-
cally based knowledge.

The application of these common definitions of the discipline of sociology
to the Muqgaddima would mean that Ibn Khaldun was, among other things,
a sociologist. The Mugaddima is a systematic analysis of Arab society befo-
re and during the time of Ibn Khaldun.

First, it is a boldly perceptive work on the dynamics of Arab society at lar-
ge. The Mugaddima is seen, in fact, by some as the only global scientific so-
ciological study!© carried out to date by an Arab scholar.

Second, the sociological knowledge in the Mugaddima has been inspired
directly by the author’s own observations as well as by his experiences!! in
life in the Arab Muslim civilization of his time.

Third, the Mugaddima is rich in sociological grand theories on Arab so-
ciety in particular: How did it rise and fall? What were the roles of al-asabiy-
ya and religion in its making and its disintegration? Why do the vanquished
always tend to imitate their conquerors? How did the Arab State systemati-
cally follow the short-lived cycle patterns of growth and development? As

9 “Sociology: a social science concerned with the systematic study of human society”, Ency-
clopedia of Sociology (Guilford CN: Duskhin Publishing Group, 1974), 278.

10 A, Shrait, al-Fikr al-Akhlaqi inda Ibn al-Khaldun (Algiers: SNED, 1975).

11 Tbn Khaldun appears to have used documental statistics in checking the validity of his conc-
lusions on a category of people who as a rule do not become wealthy. He writes “I discus-
sed this with an excellent man. He disagreed with me about it. But some salaries from the
account books of the government offices in the palace of al-Ma’miin came into my hand.
They gave a good deal of information about income and expenditure at that time. Among
the things I noticed, were the salaries of the judges, prayer leaders and muadhdhins. I cal-
led the attention of the person mentioned to it, and he realized that what I had said was cor-
rect”. Ibn Khaldun, The Mugaddimah, 309.
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such, Ibn Khaldun'’s sociology ought to be regarded as a school of sociologi-
cal thought in its own right among modern sociological schools. Because of
its specific Arab nature, it may still offer a better understanding of many is-
sues found in today’s Arab societies than any foreign sociological school of
thought.12

Finally, Ibn Khaldun himself describes his sociological work in this way:

In this work, I have commented on civilizations, on urbanization and on
the essential characteristics of human social organization in a way that
explains to the reader how and why things are as they are... As a result,
this book (the Mugaddima) is unique, as it contains unusual knowledge
and familiar hidden wisdom...13

The author of the Mugaddima was quite aware that he had made a breakt-
hrough by setting a firm basis for the New Science (“sociology”). He writes:

We, on the one hand, have been inspired by God. He has led us to a sci-
ence whose truth we have ruthlessly set forth. If 1 have succeeded in
completely presenting the problems of this science and in showing how it
differs in its various aspects and characteristics from all other crafts, this is
due to Divine guidance. If on the other hand, I have omitted some points,
or if the problems have become confused with something else, the task of
correcting the rest is for the discerning critic; but the merit is mine; I have
cleared and marked the way.4

Ibn Khaldun’s New Paradigm

Furthermore, it can be legitimately stated that Ibn Khaldun’s New Scien-
ce constituted a new paradigm for the study of socio-historical phenomena.
In the introduction to his Mugaddima, he showed the errors made by Mus-
lim historians in their explanations of historical events. He made it clear that
none of the known historical perspectives could adequately account for the
historical events in question. In Kuhn’s terms, there was then a real para-
digm-crisis'® in the Arab Muslin historiography. The birth of Ilm al-Umran
al-Bashari, as articulated in the Mugaddima, was the alternative paradigm
which provided a better comprehension, especially of the history of Arab so-

2 Shrait, al-Fikr al-Akhlaqgi inda Ibn al-Khaldun, 208

3 Ibn Khaldun, The Mugaddimah, 8-9.

4 Ibn Khaldun, The Muqgaddimah, 42.

T. Kuhn, The Structures of Scientific Revolutions (Chicago: University of Chicago Press,
1969).

-
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cieties and civilizations. One can understand in this sense why the Muqgaddi-
ma (the “Introduction”) is classified by its author as Book I of the three books!©
which make up his entire work. The remaining two books!” are basically
about the history of the Arabs, the Berbers, and the Non-Arabs. In calling the
Mugaddima Book I, Ibn Khaldun made his point explicit regarding its extreme
importance as an essentially new framework; a new paradigm for any real
grasping of the dynamics of the history both of Arab and non-Arab societies
and civilizations.

The Backgrounds of Khaldunian and Western Sociologies

The two sociologies in question here are, therefore, separated by time,
space and culture, as mentioned earlier. On the one hand, Western sociology
as a modern discipline was born in the late 18th century in Europe, princi-
pally through Auguste Comte’s writings. Therefore, he is considered by Wes-
tern sociological circles as the founder of modern sociology.'® On the other
hand, Khaldunian sociology saw the light basically in the fourteenth century
in the Maghreb (North Affrica) first, and then in the Mashreq (the Middle
East). But in both cases, the development of these two sociologies was, to a
certain degree, a response to the conditions which the Arab and the Europe-
an societies were facing. Western European and then American sociologies
have been greatly shaped by and preoccupied with the forces of the new in-
dustrial and urbanized societies of Western civilization, while Ibn Khaldun’s
sociology echoes deeply the moving forces at work in his time in the Arab
world, both in its Western and Eastern parts: al-asabiyya, “Bedouinity”, po-
litical instability, affluence (al-taraf), urbanization etc.

The continuing decline of Arab-Muslim civilization after Ibn Khaldun'’s de-
ath resulted in, among other things, the stagnation and poverty of religious
philosophical and social thought. The closing of the gate of Jjtihad just a few

16 This was the way Ibn Khaldun himself divided his work. See Ibn Khaldun, The Mugaddima,
8-9.

17 As a historian Ibn Khaldun does not appear to have done any better than other Muslim his-
torians like al-Tabari. See M. Talbi, “Manhajiyyatu Ibn Khaldun al-Tarikhiyya wa Atharuha
fi Diwan al-lbar”, al-Hayat al-Thakafia, 5/9 (1980): 6-26.

18 In our view, the birth of sociology as a systematic discipline that studies human societies saw
the light when Ibn Khaldun completed the finishing touches to his Mugaddima. As such, he
is the uncontested pioneer in this field. Consequently, Auguste Comte should be more accu-
rately considered the founder of modern Western sociology and not of Sociology as such.
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decades after Ibn Khaldun’s death, was to be seen a symptomatic manifesta-
tion of this civilization’s continuing weakness and disintegration. Consequ-
ently, Ibn Khaldun stands out as a unique phenomenon in the field of social
thought in Arab culture and in other civilizations that predated him. The per-
ceptive depth of his sociological analysis of Arab society is still unparalleled
by any scholar or thinker known to us in the entire history of the Arab-Mus-
lim world. The famous British historian, Arnold Toynbee, saw Ibn Khaldun’s
unique thought as being matched by no one, not only in the Arab-Muslim ci-
vilization, but in the entire history of the social thought of humankind. He
wrote:

In his chosen field of intellectual activity he appears to have been inspired
by no predecessors and to have found no kindred souls among his con-
temporaries and to have kindled no answering spark of inspiration in any
successors, and yet in his Prolegomena (the Mugaddima) to his Universal
History he has conceived and formulated a philosophy of history which is
undoubtedly the greatest work of its kind that has ever yet been created
by any mind in any time and any place.®

With Western industrial civilization expanding its occupation to many
parts of the world, there came a Western cultural domination of the Arab
World, not least in the discipline of sociology. French, British and American
sociological theories, notions, concepts and methodologies dominate the vi-
sion of 20th century Arab sociology. The latter can at present hardly claim
that it has its own identity, as had the Khaldunian sociology. The actual inf-
luence of Ibn Khaldun on contemporary Arab sociologists is still negligible.
The absence of a distinct Arab sociology today is only one aspect of what we
call “Cultural Underdevelopment”2© in the Arab world. Furthermore, depen-
dency on Western sociology is hardly a more reliable alternative for unders-
tanding the dynamics of Arab society. More and more frequently researc-
hers2! admit that the explanations of social sciences are culturally and situ-
ationally (according to specific circumstances, conditions etc) determined. So
the literary or semi-literary application of Western-made social science the-
ories on Arab societies has no strong scientific legitimacy. Unlike the natural

19 A. Toynbee, The Study of History (London: Oxford University Press, 1956), 3: 322.

20 See this author’s articles: “al-Takhalluf al-Akhar fi al-Maghrib al-Arabi”, al-Mustagbal al-
Arabi, 47 (1983): 20-41; and “al-Takhalluf al-Thaqafiyy al-Nafsi ka-Mafthum Bahth fi al-
Alam al-Arabi wa al-Alam al-Thalith”, al-Mustagbal al-Arabi, 83 (1986): 25-42.

21 See R. Boudon, La Place du désordre: Critique des théories du changement social (Paris:
Presses Universitaires de France, 1984).
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sciences, social sciences theories and paradigms are greatly conditioned by
socio-culturo-historical forces, as well as by the world view?22 prevailing in
the milieu where they are born. In other words, they have an in-built bias.
As such, the generalization of their application in different socio-cultural
historical contexts often makes their validity questionable. As an illustrati-
on of this outlook, we examine now how the Khaldunian and Western so-
ciologies have approached the issue of the typology of the societies they have
studied.

The Dualist Sociological Typology and the Study of Change

Certainly, Ibn Khaldun's Muqgaddima offers plenty of references, as well
as an analysis of the dynamics of change and evolution in Arab societies and
civilization at large, although the Maghrebian societies were the main field of
his studies,2® his observations and his sociological theory-building. Further-
more, in his attempt to lay down the general laws governing the transforma-
tions of human societies, Ibn Khaldun relied basically on the Arab society as
a whole in the Maghreb as well as that in the Mashreq. His sociological typo-
logy or classification appears, therefore, to echo the type of change the Arab
society had undergone up until that time. From his study of the latter, befo-
re and mainly during the fourteenth century, this great Arab historian and so-
ciologist came up with a sociological classifying model of Arab societies
which closely resembles the models used by contemporary Western sociolo-
gists. In their studies of change in societies, both Ibn Khaldun and Western
sociologists have resorted to a pattern of sociological typology which can best
be described as dualist in nature.

While the author of the Mugaddima used, on the one hand, the Bedo-
uin/sedentary model in typologizing the entity of Arab society, contemporary
Western sociologists have, on the other hand, made use of a number of terms
that are very similar to Ibn Khaldun’s, such as traditional/modern, rural/urban,
pre-industrial/industrial, Gemeinschaft-Gesellschaft and so on, as shown in
Table 1.

22 See Z. Sardar, “Islamisation of Knowledge or the Westernization of Islam”, Afkar Inquiry,
/7 (1984): 17.
25 Ibn Khaldun, The Mugaddimah, 30.
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Table I: The Use of Dualist Typology in Khaldunian and Western Sociologies

Ibn Khaldun Bedouin/Sedentary society

Tonnies Gemeinschaft/Gesellschaft society

Durkheim Mechanic/Organic solidarity society

Cooley Primary/Secondary group society

Redfield Folk/Urban society

Howard Becker Sacred/Secular society

D. Lerner Traditional/Modern society

Parsons Pattern variables (Particularism/Universalism oriented society

The classification of societies into two sub-categories, as shown above, in
sociological thought both from the East and West (in spite of the fact that
there are several centuries separating them) can be viewed as a sign of sci-
entific sociological maturity.24 While Ibn Khaldun’s “New Science” was es-
tablished on a set of new principles, ideas, visions and methodology of his-
tory and society, which has given the spirit of his Mugaddima a quite mo-
dern outlook, Western contemporary sociologists have, for their part, theori-
zed and used different research methods under the influence of Positivist sci-
ence. Some argue,2® however, that continuity in the usage of the dualist-so-
ciological typology2® model of human societies has not been solely a result
of sociological sophistication.

The Nature of Social Phenomena and Sociological Typology

One can legitimately ask what led Ibn Khaldun, as well as contemporary
Western sociologists, to seek this dualist typology of societies. There are three
questions that arise from such an approach: 1) Were the social realities of the
societies they studied actually dualist in nature (Bedouin/sedentary, rural/urban
etc.)? 2) Is this dualist typology determined by the nature of the methodology

24 The spirit of Positivist modern science considers the classification (typology) of a large phe-
nomenon (like society) into subphenomena (Bedouin/sedentary, traditional/modern, etc.)
as an essential scientific methodology which improves our understanding of society (as a
complex phenomenon) by analyzing and reducing its entity into its fundamental compo-
nents and parts. See also Y. Lacoste, /bn Khaldun (Paris: Maspero, 1965) where he argu-
es that mature socio-historical Positivist thought and analysis began with the Mugaddima.

25 J. McKinney, Constructive Typology and Social Theory (New York: Appleton-Century-
Crofts, 1966), 101.

26 McKinney makes no mention of Ibn Khaldun’s pioneering dualist typology of the Arab so-
ciety’s entity as an important contribution to the study of social phenomena as well as to
theory building. McKinney, Constructive Typology, 105-115.
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of Ilm al-Umran al-Bashari and Western sociology? 3) Can this dualist clas-
sification be related to such factors as the philosophical civilizational/cultural
worldview of both types of sociologists discussed here?

Certain modern sociologists who have raised the issue of the use of the
sociological dualist typology in studying human societies tend to attribute it,
in part, to the very nature of social phenomena. McKinney, for instance, links
it to the following:

1. To distinguish fundamentally different types of social organizations in
order to establish a range with which transitional or intermediate forms
can be comprehended.

2. The polar extremes of the dualist typology are ideal types of analysis.

3. The continuum is seen as a vital notion in the comparative analysis of
social phenomena. The types establish the outer limits, or standards, by
means of which the processes of change or intermediate structural form
can be comprehended from the perspective of the continuum.2”

Dualist topologies, like Ibn Khaldun's Bedouin/sedentary, Durkheim’s
mechanic/organic solidarity, Tonnies’ Gemeinschaft /Gesellschaft etc., are
considered by McKinney as important scientific2® methodological tools which
can greatly help in the understanding of the complex phenomenon of soci-
ety. In this sense, the use of topologies in social sciences should be seen, on
the one hand, as a sign of their growing maturity and, on the other hand, as
an essential sociological tool for social theory-building.2°

Dualist Sociological Typology as a Reflection of the Social Milieu

One can assume at the outset that the use of a dualist sociological classi-
fication of societies, both by Ibn Khaldun and his counterparts in the Western
world, is a direct result of the existing social realities of the societies they ha-
ve studied. Was not the Bedouin/sedentary typology a realistic sociological
description of the two sub-entities of the Arab society of Ibn Khaldun's time?
Do not the topological terms of contemporary Western sociologists, referred
to above, reflect the contemporary sociological realities of these societies?

27 McKinney, Constructive Typology, 105-15.
28 See footnote no. 25.
29 McKinney, Constructive Typology, 105-15.
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It is in this respect that the phenomenon of “sociological terminology”
ought to be sought in the archaeology®° of social reality. The more closely
the new man-made sociological terms describe the true nature of the social
facts in question, the more their credibility and validity, in theoretical as well
as in empirical terms, will be. Contemporary Western sociologists and Ibn
Khaldun's dualist sociological classifying systems of the social reality of so-
cieties do not appear, however, to be only the outcome of their own observa-
tions of the reality of the societies they have dealt with. They seem, rather,
to be influenced as well by the subjective dimension of the sociologist as a
human social observer and as a social theorist. This shows, once again, that
scientific neutral objectivity in the social sciences is a difficult task.3! Even
some of the best sociologists, like Ibn Khaldun, Durkheim, Weber,32 Spencer
and others could not avoid becoming entangled by the nature of the obstac-
les facing the student of social phenomena.

The Subjective Side of Ibn Khaldun’s Typology

The source of the Mugaddima'’s dualist sociological typology can be rela-
ted also to personal and emotional factors. Ibn Khaldun lived between the
14t and 15th centuries; a period in which he witnessed the weakening of
Arab Muslim civilization. He saw various symptoms and signs of its crumb-
ling and decline. This was particularly true for him on the Maghrebian sce-
ne, where he spent most of his active life and produced his best ideas, espe-
cially in the field of the social sciences.®3

As an Arab-Muslim scholar, committed to Islamic values and philosophy,
Ibn Khaldun could not help but be strongly and deeply saddened by the de-
cay of that civilization, which had a special place in his own heart. In order

30 M. Foucault, L’archeologie du savoir (Paris: Gallimard, 1969).

31 See Boudon, La Place du désordre. The book is a well-articulated criticism of the scientific
foundations of the Western sociology’s theories of social change. None of the theories dis-
cussed in the book can be described without reservations as scientific. The main reason gi-
ven throughout this rigorous critique is the complex nature of the social phenomena, on the
one hand, and the imposed socio-cultural psychological prejudices which make scientific ob-
jectivity and neutrality in studying social phenomena a difficult task, if not impossible, for
the sociologist.

32 Boudon, La Place du désordre, 158-61.

35 As is known, Ibn Khaldun’s fame is attributed basically to his Mugaddima and not to his
historical writings in Kitab al-Ibar.
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to understand the forces leading to its disintegration at the sedentary stage of
its evolution he had to come to grips also with the forces involved in its ini-
tial Bedouin “take-off” phase. As such, the Bedouin sedentary extremities of
society’s life-span became the focus of his study of Arab society as a whole.
It is there, so to speak, that the decisive action which shaped the fate of Arab
civilization is to be found. On the one hand, our great Arab sociologist made
it clear that the rise of the Arab-Muslim civilization was the result of a com-
bination of true Bedouin forces (al-asabiyya, bravery etc.) and of the new
forces (Muslim brotherhood, etc.) which Islam had brought with it to the New
Society. On the other hand, Ibn Khaldun identified a number of objective and
subjective causes which tended to lead to the weakening and ultimate collap-
se of Arab Civilization. Looking at these two polar stages (Bedouin/seden-
tary), so important in the making as well as in the disintegration of Arab so-
cieties, made the adoption of a dualist sociological typology by Ibn Khaldun
suitable for his study of the dynamics of Arab society.

Furthermore, the phases of al-badawah (“Bedouinity”) and al-hadarah
(“sedentarization”) appeared to have also captured Ibn Khaldun’s attention
and thought, both psychologically and socially. On the emotional level, the
author of al-lbar** had more sympathy with the Bedouin life-style pattern.
He saw the Bedouin as essentially good by nature, as well as moderate in
their materialistic orientation. These Bedouin traits are similar to those of the
Islamic religion. Islam is described in the Qur’an as the religion of al-fitrah
(innate human goodness) and also of moderation.

On the social side, both the Bedouin society and the new Muslim society
had a strong sense of solidarity. al-asabiyya was the social bond for the for-
mer, while the concept of “Muslim brotherhood” had become the biding fac-
tor of the new multi-ethnic society. Based on this, one may be in a position
to suggest that Ibn Khaldun's pro-Bedouin attitude cannot be divorced from
an Islamic influence3® on his thinking. The Bedouins are viewed by him as

34 This refers to the whole work of Ibn Khaldun including the Mugaddima. Its long title is as
follows: The Book of Lesson (Ibar) and Achievements of Early and Subsequent History,
Dealing with the Political Events Concerning the Arabs, Non-Arabs, and the Supreme Ru-
lers who were Contemporary with Them. Ibn Khaldun, The Muqaddimah, 91-122.

35 Ibn Khaldun’s remarkable positivism and rationalism throughout his Mugaddima did not lead
him to put aside the influence of what Z. Sardar (The Future of Muslim Civilization, London:
Croom Hel, 1979, 23) has called the Absolute Frame of Reference: Knowledge originating in
the Qur'an as well as in the Sunnah. This implies that human knowledge, from an Islamic
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simple people by nature, ready to adhere to new religious beliefs. This is be-
cause of their uncorrupted and innately-good human nature (al-fitrah),
which the Qur’an constantly praised.

With this background in mind, one can also explain Ibn Khaldun’s well
known negative attitude toward the sedentaries. The latter are perceived as
rich people fond of luxury. He found that a sedentary, over-materialistic en-
vironment corrupts human nature and, consequently, undermines the basis
of Islamic values. For Ibn Khaldun, however, the hardening of materialistic
life in the “sedentarization” phase of human civilization was not only the
predestined end of civilization as an objective phenomenon; it was, above all,
a painful blow to the Arab-Islamic civilization which he held so dear.

The Roots of the Dualist Sociological Typology of Western
Sociologists

Like Ibn Khaldun, classical Western social theorists and sociologists, such
as Comte, Spencer, Durkheim and Weber also appear to have been influen-
ced by socio-historical and subjective factors in their adoption of a dualist so-
ciological typology as they theorized on the nature of societies and the way
in which they are changed and transformed. Among the socio-historical fac-
tors which are assumed to have played a significant role in the shaping of
dualist sociological typology are the following:

1. The study of non-Western societies, particularly by evolutionist36 Wes-
tern anthropologists, led to the discovery of other social patterns which we-
re often described as “primitive”, “underdeveloped”, “strange” and at best
“exotic”.

2. The dualist typology of human societies by Western social scientists as
traditional/modern, developed/underdeveloped, pre-industrial/industrial and

view, can never be an absolute knowledge. It is rather relative in nature. Ibn Khaldun has re-
peatedly manifested this attitude toward the relativity of human knowledge; he often uses
the expression “Allah knows better” throughout the six sections of his Mugaddima.

36 The following describes well the nature of evolutionary framework and its research interest:
“With the dramatic emergence of Charles Darwin’s fully developed theory of biological evo-
lution on the European intellectual scene in 1859, interest in the “primitive’ peoples of the
world increased as the possibility of applying evolutionary concepts to the realm of cultural
and social materials was eagerly explored”. D. Hunter and Ph. Whitten (eds.), Encyclope-
dia of Sociology (New York: Harper and Row Publishers, 1976), 13.
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so on seems to have been profoundly influenced by the Darwinist philosophy
of the evolution3” of human societies. According to this view, the growth pat-
tern of human societies resembles that of organic living beings. Human be-
ings, the Darwinist argument affirms, have evolved through the ages from a
simple primitive state to their actual more complex one. So, evolution, whet-
her of humans or of society, is conceived as having two extremes: primiti-
ve/advanced. Based on this evolutionary outlook of development, the adop-
tion of a dualist sociological typology as a framework of Western classical so-
ciological analysis of societies is an expected outcome. Western sociologists
and anthropologists alike have been influenced not only by the Darwinist
perspective3® in their use of this typology, but also by their belief in the no-
tion of the Linear Evolution of human societies.

3. The global transformation which Western societies began to witness in
the field of science and industrialization, particularly during the 19th and
early 20t century, has had its impact on the very conceptualization with
which these social scientists have approached the study of the patterns of
growth and development of human societies. The new dynamics of Western
civilization, with its new vigour and imposing accomplishments, must have
induced some unrestrained psychological biased attitudes in Western sociolo-
gical and anthropological studies of human societies and civilizations. Spen-
cer, for one, is a case in point. His somewhat categorical assertion that the
evolutionary process of societies is inevitable and non-interruptible cannot be
easily supported by the historical record. The same goes for his concept of Li-
near Evolution. The broad intellectual orientation of what is called today in
the West the “Sociology of Development” has been strongly affected by the-
se unfounded premises.

Some assumptions, like the “evolution of societies” as a basic intrinsic na-
tural process of continuous advancement, which is seen to be only a matter
of time,3° have not stood the test of research over a long period of time in so-
cial sciences. By the early 1970’s evolutionary-oriented theories of develop-

37 This is particularly true of Spencer and Comte.

38 Applebaum, Theories of Social Change, 16-30.

39 This is shown clearly in Comte’s position on development and progress: “Taking the human
race as a whole, and not any one people, it appears that human development brings after
it, in two ways, an ever-growing amelioration, first, in the radical condition of Man, which
no one disputes; and next in his corresponding faculties...” quoted in Appelbaum, Theories
of Social Change, 19-20
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ment were being questioned and their trial*® continues unabated in intellec-
tual circles. The critics point out that the process of development and change
must be viewed as contingent both on multiple internal and external factors
of the society in question. It is clear, then, that the subjective side has played
its part in the analysis by Western anthropologists and sociologists of the
dynamics of Western and non-Western societies.

Ibn Khaldun’s Sociological Concept of Change

The concept of change appears to mean, both for Ibn Khaldun and for
evolutionist Western sociologists, the transformation of society from a simp-
le state to a more complex one. For the author of the Mugaddima, the simp-
licity of the Bedouin society can be traced to the material scarcity4! which
characterizes it. The Bedouin does not usually possess more than the neces-
sary material possessions which fulfill his daily needs and guarantee his own
survival. Furthermore, the presence of strong al-asabiyya and courage, the
readiness to adopt religious beliefs, and the capacity to preserve the innate
goodness of human nature*? are seen, on the one hand, as features of this
simple type of human society. On the other hand, the complexity of the se-
dentary society is fundamentally induced by the society’s materialistic afflu-
ence (al-taraf). Bedouin-blood based al-asabiyya appears in the affluent so-
ciety to take other forms, such as common interest. Ibn Khaldun affirms that
both religiosity and bravery are greatly undermined by sedentary environ-
mental conditions. As such, economic factors play a crucial role in shaping
society’s character and life-style.

According to our great Arab sociologist, the sedentary phase of Arab so-
ciety’s evolution is associated with the ultimate decline of civilization. Afflu-
ence and luxury (al-taraf) create many social and non-social ills. Among
them is what is called by modern sociologists the “socio-cultural breakdown”
of societies. Ibn Khaldun was far ahead, in this sense, of Durkheim in poin-

40 A, Abu Zaid, “al-Darwiniyya fi al-Mizan”, Alam al-Fikr, 2/4 (1980): 70-83

41 This is in line with Ibn Khaldun’s famous principle of economic determinism to society’s
dynamics and lifestyle: “It should be known that differences of condition of many people
are the result of the different ways in which they make their living,”. Ibn Khaldun, The Mu-
qgaddimah, 91.

42 Mahmoud Dhaouadi, “Mafhumu al-Tabi‘ah al-Bashariyyah fi al-Fikr al-Khalduni”, al-Mus-
tagbal al-Arabi, 277 (2002): 70-78.
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ting to the relation between the increasing rate of deviant/criminal behaviour
and Arab society’s weakening socio-cultural bond due to excessive sedentary
culture and luxury. Ibn Khaldun writes:

Corruption of the individual inhabitants is the result of painful and trying
efforts to satisfy their needs caused by their luxurious customs; the result
of the negative qualities they have acquired in the process of satisfying
(those needs), and the damage the soul suffers after it has obtained them.
Immorality, wrong-doing, insincerity and deceit for the purpose of making
a living in a proper or improper43 manner has increased among them. The
soul comes to think about (making a living), to study it, and use all pos-
sible deceit for that purpose. People are now devoted to lying, gambling,
cheating, fraud, theft, perjury, usury... Thus, the affairs of people are di-
sordered, and the affairs of the individual deteriorate one by one, the city
becomes disorganized and falls into ruin.44

This perceptive observation is a fundamental Khaldunian contribution to
the study of crime, a domain which is yet to be explored.4> It remains to be
emphasized once again, in concluding this section, that Ibn Khaldun’s gene-
ral perspective of change, as well as the causes of deviance, are to a great ex-
tent materialistically and culturally determined. As an example, the transfor-
mation of Arab society from a Bedouin (simple) to sedentary (complex) sta-
te was achieved to a large degree through the working of relgio-cultural ma-
terialistic forces.46

Ibn Khaldun and Marx

With this key statement that the economic forces have a decisive role in
shaping the very nature of human societies, Ibn Khaldun can rightly be con-
sidered as a forerunner of Marxist thought. The substance of the above ob-
servation is hardly any different from that of Marx: “The method of produc-
tion in the material matters of life determines in general the social, political
and intellectual processes of life.”

It must not be concluded, however, that the author of Das Kapital and
that of the Mugaddima see eye-to-eye on all levels. Trying to entirely “mar-

43 These terms should remind us of the modern terms “legitimate and illegitimate means” of
contemporary sociology of crime and deviance

44 1bn Khaldun, The Mugaddimah, 286.

45 There is no known study in the domain of crime/deviance in the sociology of Ibn Khaldun.

46 See footnote no. 42.
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xise” Ibn Khaldun’s thought is a plain distortion of his multi-factored*” exp-
lanatory vision of social phenomena. In other words, it is an attempt to de-
Islamize and westernize his original thinking.

An illustration of the difference between these two great thinkers is the
following: while Marx saw materialistic forces as the only real mover and
mobilizer of human societies, Ibn Khaldun also gave a crucial role to the im-
portance of non-materialistic factors in the making as well as in the disinteg-
ration of societies and civilizations. His well-known assertion that the Arabs
would not have been able to build an empire without some form of religion
is a case in point. “Bedouins can acquire royal authority only by making use
of some religious colouring, such as prophethood, or sainthood or some gre-
at religious event in general.”48

The Islamic Nature of Ibn Khaldun’s Thinking

On the one hand, there have been attempts on the part of contemporary
Western scholarship to de-Islamize (or westernize) Ibn Khaldun’s model of
thinking. The fascination of Western thinkers with his intellectual vision has
been essentially the result of the Positivist, empiricist and rationalist bent of
this great Arab sociologist’s mind. Western admiration of these traits is well
established. It goes with the logic, as well as with the perceptions, of the mo-
dern Western outlook.

On the other hand, Western scholars interested in Ibn Khaldun’s work are
nonetheless puzzled by certain aspects of the author of the Mugaddima.
Yves Lacoste, 49 for instance, has great respect for the originality of Khaldu-
nian thought. But he fails to reconcile Ibn Khaldun’s manifest orthodox Isla-
mic personality with his imposing Positivist intellectual work. In other words,
Lacoste perceives a sort of dualism of “split vision” in Ibn Khaldun as a soli-
tary giant intellectual of the Middle Ages. The presence of both sound Posi-
tivism and strong religious faith in the personality of the scientist is not well
received by the modern Western scientific outlook. Lacoste was certainly for-
cing a Western point of view on Ibn Khaldun as a Muslim social scientist and,

47 Fahmi Jad‘an, Usus al-Tagaddum inda Mufakkir al-Islam fi al-Alam al-Arabi (Beirut:
Arab Foundation for Studies and Publishing, 1979), 87.

48 1bn Khaldun, The Mugaddimah, 120.

49 Lacoste, Ibn Khaldun.
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consequently, on his Islamic epistemology, which had guided the framework
of his well-articulated work. As such, Lacoste’s work, despite its rigour and
its debt to Ibn Khaldun’s thought, is a non-objective effort on his part to wes-
ternize the Maghribian sociologist’s ideas. From an Islamic perspective, Ibn
Khaldun's work falls into the main stream in terms of how Muslim scientists
and scholars should behave in their attempts to understand the phenomena
of the universe. Like classical Muslim scientists and scholars, Ibn Khaldun
used the aqgl-naqgl mind in writing his Mugaddima. 1t is a mind which com-
bines the Revealed knowledge with human reasoned knowledge.

The Positivist approach to the study of phenomena is a cornerstone in Is-
lam. It is not, therefore, restricted only to the modern outlook of Western ci-
vilization. The Qur’an, being the first reference of Muslim civilization, has:

1. adopted a positivist, rationalist, observationalist and “down-to-earth”
approach in explaining phenomena, as well as in advancing its arguments to
humankind.

2. devoted about one-sixth of its verses to emphasise directly or indirectly
the key importance of science to human beings.

3. rarely resorted to philosophical arguments or explanations in trying to
convince the non-believers of the existence of the unique God.

The Mugaddima speaks loudly of the influence of the Muslim holy book
on Ibn Khaldun as a Positivist social scientist and as a believer in the invi-
sible and in the mystical.

Shrait has argued that Ibn Khaldun’'s eminence in medieval civilization
has to be linked to his adherence to the pure Islamic intellectual tradition to
which he was exposed in the Muslim Maghreb. The Muslim Mashreq, Shra-
it points out, was less immune from the widespread distorting influences from
mythical, magical and metaphysical Greek, Israelite, Persian or Christian doc-
trines and beliefs. The purer Islamic cultural context in the Maghreb must ha-
ve played a significant role, according to Shrait, in producing the clarity, the
Positivism and the originality of Ibn Khaldun's sociological thought.

Classical Western Sociologists and the Concept of Change

The actual conceptualization of the phenomenon of change by Western
classical sociologists such as Comte, Spencer, Tonnies, Durkheim and others
basically is similar to that of Ibn Khaldun. The typical pattern of the evoluti-
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on (the nature of the process of change) of human societies is reduced to the-
ir transformation from a simpler to a more complex state, although several
different®© sociological terms are used by these sociologists to express soci-
ety’s simplicity or complexity. For the simplicity of societies, the concepts
used tend to convey approximately the same thing as Ibn Khaldun’s term
(Bedouin); the simple life-style of primitive societies. Mechanic, traditional,
rural, folk and Gemeinschaft societies are essentially societies characterized
by simplicity in terms of population density, available material resources, me-
ans of social and cultural control and so on. As a result, the sense of social
solidarity within such human social gatherings closely resembles the one pre-
vailing among the Arab Bedouin communities in terms of the strong al-asa-
biyya as described by the author of the Mugaddima.

The process of social solidarity in these types of societies does not usually
need formal organizational efforts to maintain their social solidarity, stability
and their social order. The normative order®! is the preserver of integration in
such communities. Along the same lines, Tonnies’ concept of Gemeinschaft is
a typical illustration of the classical Western sociologists’ sympathy with the
spirit of simpler communities. Here, close human and informal relations, recip-
rocal cooperation and so on are expected to prevail among its individuals and
groups. Tonnies subjective bias in favour of the Gemeinschaft®2 community
type closely resembles that of Ibn Khaldun toward the Bedouin society.

With regard to complex societies, classical Western sociologists have used,
as seen earlier, such terms as “modern”, “industrial”, “urban” etc. to descri-
be them. The notion of the complexity of this type of society has been com-
monly measured by population density, diversity of cultural values (“multi-
culturalism™), affluence, economic growth, industrialization and communica-
tion development.

Furthermore, these sociologists have resorted to such concepts as the dif-
ferentiation®® of structures and the means of social control of a society as a

50 See Applebaum, Theories of Social Change, 128.

51 See Aron, Les Etapes de la pensée sociologque, 319.

52 See Abraham, Origins and Growth of Sociology, 248-55.

55 Durkheim in particular used the term “differentiation” in his book: De la Division du Travail
Social. See Aron, Les Etapes de la pensée sociologque, 328-29. See also the following
works: F. R. Allen, Socio-Cultural Dynamics (New York: MacMillan Col, 1971), 139-59;
N. Smelser, Essays in Sociological Explanations (Eaglewood Cliffs, N.J.: Prentice Hall, 1968).
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yardstick of the society’s complexity. The more differentiated the general
structure of a society is, the more complex it becomes, and vice versa.

Durkheim’s concept of “Organic Solidarity” was seen as a better mechanism
as compared with “Mechanic Solidarity”.>4 The former permits the new modern
industrial social order to function, progress and maintain its equilibrium.

Table 1I: The Concept of Change in Ibn Khaldun and Classical Western
Sociologists

The Sociologist

His attitude toward
Simple Society

His aftitude toward
Complex Society

Great sympathy with Bedouin

Resentful of sedentary materialis-

Ibn Khaldun ; S .
v society. tic-oriented (Ettaref) society.
. . . i li it iety i
Mechanic Solidarity: Society is Organic Solidarity socielyis
) favoured as an evolutionary entity
) normatively controlled well but he . ) .
Durkheim . o . of society, but his fear and anxiety
is not very enthusiastic about it .
f . . about the spread of Anomie are
or the well being of society. )
more than obvious.
Society of Rationalization,
" . L. Bureaucracy, Materialism and
Traditional simple society is :
: Formal relations are the cause of
Weber appreciated because of the . . .
A . many of his manifest worries
spread of informal relations. : )
regarding the future of this type
of society.
Gemeinschaftliche society is seen | Gesellschaftliche society is resent-
Tonnies with great sympathy because of ed because of the spread of for-

the spread of simplicity and infor-
mal human relations.

mal relations and increasing
alienation among its members.

In spite of the importance of this Durkheimian notion and its continuing
use by modern sociologists, Durkheim himself did not appear to be entirely
at ease with its capacity to maintain modern social order, particularly where
complexity and differentiation processes are intense and speedy. His famous
concept of Anomie expresses, in a sociological manner, his own fear and an-
xiety concerning the menace that threatens the nature of modern industrial,

54 E. Gellner, Muslim Society (London: Cambridge University Press, 1981), 686-90.
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differentiated and materialistic society. As a result, the Anomie>® has been wi-
dely used in modern times, not only by sociologists, in the analysis of weak so-
cial integration, social problems and other crises from which modern complex
societies have been suffering. Nonetheless, the French sociologist was not, des-
pite being an evolutionist, the only pessimistic Western sociologist vis-a-vis the
dangerous potential inherent in the future of modern Western societies.

The German sociologist, Max Weber, was no less concerned or troubled by
the implications of the continuous spread of Positivist science, rationalization
and bureaucracy on the human and sacred dimensions®® of these modern so-
cieties.

Weber’s mixed feelings about modern Western societies since his own time
greatly resemble those of Ibn Khaldun toward sedentary society or civilization.
Table 1I depicts some of the similarities and the differences (in terms of simple
or complex societies) between these Western sociologists and Ibn Khaldun.

The Three Revolutions and the Process of Development

Both the Industrial and the Scientific Revolution, which were witnessed
first by Europe, later spreading to other parts of the world, have been cruci-
al forces that have transformed contemporary societies and equipped them,
particularly in the West, with modern structures. A direct result of these two
revolutions in the West has been the crystallization of a third type, which we
may call the “Materialistic Revolution”.57

Historically, the Western Industrial Revolution had to some degree certa-
in links with Western colonial expansionism around the world. On the one
hand, this was in response to the pressing need for the raw material required
by industrialization. On the other hand, Western expansionism has to be seen
also as a behavior that aims at securing strategic politico-military gains on
the world scene.

55 See Aron, Les Etapes de la pensée sociologque, 374.

56 Aron, Les Etapes de la pensée sociologque, 522-29; Abraham, Origins and Growth of So-
ciology, 271-88.

57 7. Sardar argues that Rationality (as a dominant pattern of thought in society) is often cor-
related with materialism as a social prevailing feature. The materialism of modern Western
societies has been the outgrowth not only of the rational-scientific thinking but also that of
the Industrial (materialistic in Nature) Revolution. Sardar, The Future of Muslim Civilization,
27-29.
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With these crucial historical events, a decisive shift in the balance of power
took place between the new powerful Western societies and those societies
which had fallen victim, directly or indirectly, to their subsequent domination.>8

Consequently, the colonial status of these countries has been maintained
as they remain on the periphery of the process of participation in science, in-
dustrialization and development (economic or other). The emergence of the
Third World phenomenon was to a large extent the outcome of these cir-
cumstances. The impact of these three revolutions has been, in general, of a
materialistic nature. That is to say, the grip of materialism has affected more
and more contemporary human societies. The Western Scientific Revolution
has changed the values of modern man as well as his perception of the world
and of himself (so it could be seen as a “cultural revolution”). Nonetheless,
its wide orientation has been based essentially on a materialistic philosophy
and its applications.

Furthermore, the processes both of economic growth and industrialization
have radically hardened the materialistic existence of modern man. The spread
of these three materialistic revolutions throughout Western societies has had si-
de effects on nearly every aspect and condition of contemporary societies, not
only in the West, but all over the world. Again, Ibn Khaldun'’s theory of change
in societies (from a Bedouin to a sedentary state) closely resembles that of Wes-
tern sociologists on two levels: (1) they both, as stated before, view society’s
transformation pattern as evolving from a simple to a more complex modern/in-
dustrial form; (2) they both appear to virtually agree on the links between ma-
terialism and the evolution of societies. In other words, societal change (society’s
transformation from the simple to the complex) could not take place without the
presence of at least a minimum of materialistic forces.

Ibn Khaldun’s View of Civilization’s Dialectics

The Islamic cultural revolution, which transformed the simple Bedouin
Arab society into an Islamic society, more complex and greater in size, could
not have accomplished those impressive civilizational milestones without the
presence of basic materialistic acquisitions. But regardless of the nature of the
principal forces involved in the transformation of human societies from simple

58 P, Bairoch, Le Tiers-Monde dans lImpasse (Paris: Gallimard, 1971).
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structures to more complex ones, sociologists have not been able (as seen
earlier) to ignore society’s processes of sedentarization, urbanization, indus-
trialization, etc.

Ibn Khaldun, for one, was a bitter critic of the sedentary phase of civiliza-
tion, though he was born and socialized in urban milieus. Furthermore, he
spent most of his active life in urban settings.

In sendetarized people he saw the dialectical process of materialism come
to the fore. On the one hand, civilizational dimensions, in a sociological sen-
se, cannot grow or continue to flourish without some materialistic foundati-
ons. On the other hand, civilization will weaken and disintegrate because of
excessive materialistic domination (al-taraf) in human civilizations. In this
way, Ibn Khaldun was strongly convinced that sedentary civilizations will ul-
timately wither. Thus, the materialistic forces (in their al-taraf form) are ba-
sically the determinant factors that undermine the basic foundations of a ci-
vilization. This is a good explanation as to why Ibn Khaldun looked pessi-
mistically on the destiny awaiting the sedentary process of human societies
and civilizations.

A New Society is Problematic

As shown earlier, most of the Western sociologists discussed here were
not as sure as Ibn Khaldun of the inevitable predestined end which awaits ci-
vilizational growth, its organization and its social structures, once the pheno-
mena of the Division of labour, rationalization and materialism become com-
mon features of human civilization. Durkehim'’s position on this issue, as we
have already seen, had many worries and anxieties with regard to the futu-
re of the New Industrial Society, whose social order is regulated by the Orga-
nic Solidarity mechanism.>°

Max Weber seems to have had a gloomier outlook of the destiny of the
new Bureaucratic/Rationalized society. He was clearly troubled by such a so-
ciety, in which bureaucracy and rationalization affect practically all public
and personal relations, not only in the West, but in all modern and moderni-
zing societies of the contemporary world. The German sociologist appears to
have been haunted by the resulting loss of human spiritualism and tender-

59 Aron, Les Etapes de la pensée sociologque, 374.
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ness when the rational/bureaucratic/scientific/materialistic trend%° continues
to dominate all features of society; he had witnessed the beginning of this,
particularly in the German society of his own time.

All three sociologists, Ibn Khaldun, Durkheim and Weber, expressed an-
xiety, fear and pessimism towards the advanced phase (sedentary, industri-
al, bureaucratic) of their own societies, but for slightly different reasons.
Thus, societal complex evolution was problematic for all of them.

The Notions of Political Society and Social Darwinism and the
Limited or the Linear Evolution of Society

It should be clear by now that Ibn Khaldun’s comparative socio-historical
approach to the study of Arab society and civilization led him, as stressed
earlier, to recognize the phenomena of social change, growth and evolution
of human societies as a fact.°! The author of the Mugaddima does not hesi-
tate to affirm that the transformation of society from the Bedouin stage to the
sedentary phase is indeed an example of evolution in the life of societies. Se-
dentarization, he observed, was often the goal of the Bedouins®2, and not vice
versa.

On the issue of evolution, Ibn Khaldun does not see eye-to-eye with the-
se other sociologists. Contrary to Spencer, our Arab sociologist believed in the
notion of limited growth and the evolution of Arab societies.

The difference between the Khaldunian and the Western sociological
schools regarding whether the evolution of societies is limited or linear can
be traced to the different realities of Arab and Western societies at the time.
The theories of Ibn Khaldun and Western sociologists about societies echo
profoundly those social realities. The concept of limited evolution can, to a
large degree, find its explanation in Ibn Khaldun’s view of Arab society as a
political society. That is, its present and future are deeply shaped by its uns-
table political forces.

60 Aron, Les Etapes de la pensée sociologque, 568; where Weber shows that the spread of
bureaucracy, rationalization and science will have more dangerous effects on the human di-
mensions of Man in Socialist countries than in Capitalist ones.

61 Ibn Khaldun, The Mugaddimah, 30, 94, 95, 285-89.

62 1bn Khaldun, The Mugaddimah, 93.
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Accordingly, Arab states and governments were found to be very precari-
ous and fragile. Change in this type of society takes place vertically rather
than horizontally.%® Change is rotated from one head of a tribe to another.
Thus, the phenomenon of change does not have a chance to widen its im-
pact and affect the grass roots of the population. In other words, there are
only a few individuals whose political regimes perish with their own disap-
pearance in this Khaldunian society.

Seen this way, the growth and evolution of Arab societies depended very
much on political variables. Consequently, such societies were conceived of
only as limited and cyclical in nature.

Social Darwinism,%4 as has been pointed out, was the new ideology that
has shaped the Linear Evolutionary vision of society’s progress and advan-
cement among Western evolutionist sociologists, since the time of Comte and
Spencer. Western civilization’s broad progress and expansion inside and out-
side its frontiers have only reinforced the idea of Linear Evolution among
Western social thinkers and sociologists.

Furthermore, one can also relate the logic of Ibn Khaldun'’s sociological
thought on Arab society’s limited growth and evolution to his own dialec-
tical approach in his socio-historical analysis of social phenomena. For
him, dialectics is the clear future of the nature of human societies’ dyna-
mics. On the one hand, the starting point in the movement of societies and
civilizations toward growth and evolution is bedounity (primitiveness).
On the other hand, the end result to this movement is the sedentary pha-
se (al-hadara) where materialistic affluence (al-taraf) prevails. But the
latter is far from being a permanent stable phase of Arab societies and ci-
vilization.

Ibn Khaldun was strongly convinced that al-hadara’s own dynamics le-
ad, sooner or later, to its disintegration and breakdown.%® Based on this, the

63 See Jad‘an , Usus al-Tagaddum, 87.

64 Among the classical sociologists, this exemplified in particular Comte and Spencer’s vision
of the evolution of societies.

65 Ibn Khaldun based his argument on two reasons: a. the metaphysical reason is summari-
zed in the Qur’an “Everything on it (earth) perishes” - this includes civilizations. So, there
are periods of decline and collapse in the life-span of human civilizations. Thus, the growth
and evolution of societies and civilizations are not evolving processes, but rather they are
interruptible processes. b. The author of the Mugaddima was convinced by the historico-
empirical reason from the historical record , as well as from his own observations of the
Arab scene, that human civilizations would not be able to go forward all the time.
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nature of the dynamics of human societies and civilizations is, therefore, a
dialectical one. And as such, it cannot be linear. Thus, the evolution and
growth of Arab societies are cyclical and limited in nature.

The Place of History in Both Sociologies

In any comparative attempt to understand both sociologies concerning so-
cial change, development and evolution one should not neglect to identify
the internal as well as the external factors which may have determined and
influenced the nature of the sociologists’ visions and sociological theories
about society. Sociological knowledge, is in our view, essentially psycho-so-
cio-culturally determined.

On the one hand, it is an established fact that Ibn Khaldun’s attempt to
understand Arab society and its civilization initially used a historical perspec-
tive.%

His New Science (/lm al-Umran al-Bashari: “Sociology”) was, to a large
degree, accidental. And there is nothing surprising about this when one exa-
mines the entire history of the development of human science.®”

As such, the author of the Mugaddima can be rightly described as a his-
torian and a sociologist at one and the same time. On the other hand, the
Western classical sociologists do not appear to have given significant atten-
tion to the past historical record of human collectivities in their understanding
and analysis of human societies and civilizations. This was particularly true
of their vision of Western societies. They©® perceived them as better suited to
the ongoing evolutionary processes than other societies.

These sociologists were rather preoccupied with the present and the future
of Western societies than with their past. The Linear Evolutionary concept
can be seen as a result of this analytical framework.

66 As mentioned earlier in this chapter, Ibn Khaldun initially set out to reform or correct the
historical methodology of his predecessors among Arab-Muslim historians.

67  Many scientific inventions and discoveries occur by chance that is without any conscious
planning on the part of the researchers or the scientist.

68 This is more applicable to Comte and Spencer’s positions on the evolutionary process in
Western societies.
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The Notion of Development and Its Ethics in Western Social Scientists

Modern Western theories of growth, development, underdevelopment,
modernization etc., can be described as materialistic in nature. For instance,
the GNP has become a common yardstick for sociologists, political scientists
and, of course, for economists, in comparing societies on the developmental
scale.

For instance, any normal development take-off in Third World societies
has been reduced to economic matters. It is argued that without the econo-
mic basis there can be no realistic hope for the improvement of the conditi-
ons of underdeveloped countries. They cannot build schools, hospitals, roads,
factories, etc. The rapid pace of development in the Arabian Gulf region is a
vivid illustration of what the economic power of the petro-dollar has been ab-
le to do in the development of these societies.

But the impact of materialistic development on human societies has not
always been rosy. Rather it has proved in modern times that it can be ugly
as well. A great many of the individual and collective ills of modern societi-
es have been attributed by many modern Western social scientists to the har-
dening materialistic syndrome in their own societies. The weakening of soci-
al solidarity, the increasing rate of divorce, the high rate of crime, the high
rate of suicide in the younger generations, the non-empathetic attitude to-
ward the elderly, the hippies’ movement etc., are all common phenomena
which are partly explained by the over-dominance of the ethics of individu-
alist materialism in those societies.

In spite of this, there are hardly any significant modern works in social
scientifico? circles that have seriously raised the question of the ethics of the
predominantly materialistic model of development which continues to spread
around the globe. On this issue (materialistic or balanced development) Ibn
Khaldun's ethics are explicitly opposed to those of most modern Western so-
cial scientists. In any case, there is an urgent need today for developmental

69 Among the classical Western sociologists discussed here, one does not find apparent worri-
es or anxieties related to the spread of materialism in modern Western societies. Weber’s
concern, for instance, can be clearly traced to the effects of science, rationalization and bu-
reaucracy on human dimensions in the New Societies. Likewise, Durkheim’s worries about
the spread of the phenomenon of Anomie cannot be easily linked to his hostility toward ma-
terialism as such in new industrial societies.
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social scientists to take a closer look”© at the forces that can help improve the
qualitative side of the materialistic orientation of the social development of
modern societies.

Qualitative and Quantitative Development

As has been emphasized many times in this essay, Ibn Khaldun’'s seden-
tary phase (al-hadara) is seen as the ultimate end of the evolution of Arab
and human societies and civilizations.

Humanity’s long historical record does not seem to contradict Ibn Khal-
dun’s observations. Furthermore, Islam’s manifestly hostile position with re-
gard to excessive materialism (al-taraf) strengthened Ibn Khaldun's belief in
the validity of his cyclic theory of civilizations. The Islamic faith has stood
against all materialistic domination, be they exercised by individuals, groups
or societies. In fact, Ibn Khaldun does compare and consolidate his own the-
ory of human civilization’s downfall with the Qur’anic statement, spelled out
in the Mugqgaddimah: “When we decide to destroy a population, we first
send a definite order to those among them who are given the good things of
this life and yet transgress; so that the word is proved true against them: then
We destroy them utterly.””!

Regardless of whether the primary factors which have led to the rise of
human civilization be of a spiritual and cultural nature (as in the case of the
Arab-Muslim civilization) or of a socio-scientific-materialistic character (as in
the case of modern Western civilization), it remains reasonable to state that
nearly all civilizations throughout history have had the tendency to become
more and more materialistically dominated as they grow and evolve.

The growth pattern of modern Western civilization is a case in point. Con-
temporary materialistically oriented Western science, industrialization and
technology have scored a remarkable and sweeping victory over the autho-
rity of the Church. The impact of materialism has taken precedence over spi-
ritual symbols in new Western societies. So is born the phenomenon of what

70 Two books are worth mentioning here. Their ideas are signs of hopes as far as “Develop-
ment” with a Human Face is concerned: Henry Birou, Pour un autre development (Paris:
PUF, OCDE, 1982); F. Perroux, Pour une philosophie du nouveau development (Paris:
L'UNESCO, 1981).

71 al-Isra 17/16.



islam Arastirmalar Dergisi

we may call “the quantitative logic of things” in these Western industrially
and scientifically expanding societies. None of the sciences, including the so-
cial sciences, would be credible if they did not follow the imperatives of this
quantitative logic. The analysis of modern sociologists of the evolution and
progress of societies is measured more and more in terms of quantitative in-
dicators. The traditional qualitative dimensions of human societies, such as
spiritual symbols, morality, the extended family etc., have frequently come to
be perceived as indicators of backwardness.

Thus, Ibn Khaldun's outlook on the advancement and progress of society
is largely opposed to that of his Western counterparts. While he did not see
the possibility of a lasting development of society without religious ethics,
modern Western sociologists have not, on the whole, viewed that relation as
a necessary one. As underlined throughout this essay, Ibn Khaldun remains
strongly against excessive quantitative materialistic development, but not
against development as such. The kind of development which he seems to
favour may be referred to as qualitative development. Among its important
features are: the preservation of the primitive (innate) goodness of human
nature, strong social solidarity and religious ethics.

The author of the Mugaddima appears to believe that primitive human na-
ture is basically good. Consequently, the human personality will have a greater
chance of being decent as long as it remains closer to the good nature of primi-
tivity. These assumptions explain again Ibn Khaldun’s sympathy both with the
Bedouins and with Islam as a religio-social system. While the Bedouins are se-
en as good by their very simple nature, Islam is referred to as the religion of al-
fitra (innate primitive goodness) itself. Furthermore, the Bedouin society and
the Muslim Umma (community) share a similar stand on materialism.

The Bedouin individual does not have any more materialism than what is
necessary for basic survival. The ethics of the Muslim Umma consistently di-
sapproves of any excessive involvement in materialism. Finally, both types
of societies enjoyed a strong sense of solidarity. On the one hand, al-asabiy-
ya was the basis of solidarity of the Bedouin society. On the other hand, the
bond of Islamic Brotherhood was the new foundation of solidarity for Mus-
lim society at large.

Given the Bedouin/Islamic systems with the similarities just outlined, Ibn
Khaldun saw a safer alternative for society’s evolution and development in
Islam. Compared with Bedouinity, Islam as a system has more to offer for the
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qualitative development of society. On the materialistic side, the Islamic faith
asks for the practice of moderation, not the severe restrictions by which the
Bedouins were obliged to live. While the Bedouin community is a somewhat
inwardly closed system, Islam, as a religio-social system, is outwardly open
to all humans, regardless of their language, colour, creed etc. This is surely a
qualitative dimension of society’s development. Furthermore, Islam has clear
principles in favour of the actualization of human development in its broad
sense. Science”? is a key pillar of the Islamic faith. It is through science that
Muslims can uncover a great many riddles of this universe and use them for
their well being. The Bedouin system has hardly anything to offer on the use-
fulness of science for the development of humans and their society.

But, as we may interpret Ibn Khaldun's view, the development process of
human societies cannot survive if it is not monitored and controlled by reli-
gious ethics; these can help to maintain the social order of a civilization, kee-
ping it in balance. This is exactly the nature of Islamic Ethics - to strike the
middle range of things and never be dominated by extremes: “Those who
when they spend, are not extravagant and not niggardly, but hold a just (ba-
lance) between those extremes.””3

Viewed in this way, Islam as a system can be appropriate for a qualitati-
ve (balanced) evolution and for the development of societies and civilizati-
ons.”® The quantity/quality dimensions of development in modern societies
have been a much-debated issue. Critics of modern socio-psychological di-
lemmas tend to attribute these to a lack of balance in the quantity/quality
processes, something which modern societies have been experiencing since
the Industrial/Scientific Revolutions.

Schumachers’s notion of “Small is Beautiful”7® is probably the clearest vi-
sion in modern times favoring a qualitative human development. For the aut-
hor of “Small is Beautiful”, the materialistic dimensions of development and
growth must remain small or at least moderate, so humanism and spiritu-
alism will not be overrun by savage materialism. Balancing out the equilibrium

72 1t is estimated that 750 (one-eighth) of the Qur'an’s verses speak highly of science and
knowledge.

73 al-Furgan 25/67.

74 The importance of Muslim civilization for the future of human civilization lies in its balanced
position between matter and spirit. See Sardar, The Future of Muslim Civilization, 27-29.

75 E. E. Schumacher, Small is Beautiful (New York: Harpertorch/Harper & Row, 1976).
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between the quantity/quality sizes of the social order of human communiti-
es leads, according to Schumacher, to more meaningful human societies and
consequently to happier individuals.

Development and Materialism in Both Sociologies

As pointed out in this essay, Ibn Khaldun's thesis on affluence (al-taraf)
is explicitly categorical: excessive materialism has negative effects not only
on human civilizations and societies, but on the personality”® of the indivi-
dual as well. In such civilizations and societies, the individual tends to beco-
me more egoistic.”” His own materialistic interests take priority. Ibn Khaldun
sees the al-taraf-caused tendency as the primary reason for the increased ra-
te of deviance and crime”® in materialistic societies.

Under the pressure of satisfying his materialistically oriented needs, Ibn
Khaldun's sedentary individual often appears to be ready to do away with his
society’s means of social control. Thus, the breakdown (Anomie) of the so-
cio-cultural rules in sedentary societies is strongly linked in the Arab society
of Ibn Khaldun's time to the materialistic over domination”® of the individu-
al and not to the multicultural value systems as argued by any contemporary
Western sociologists. As such, the author of the Mugaddima’s view of the
cause of crime and deviance may be applicable, to a large degree, to modern
materialistic/individualistic Western societies. Merton’s theory of deviance
makes reference to the spread of materialistic cultural values in American so-
ciety as a predominant cause for an innovative type of deviance, particularly
among Afro-Americans. Yet, among most modern sociologists one rarely en-
counters a clear ethical position on materialism and society’s well-being like
the one expressed in the Mugaddima.

The attitude of Ibn Khaldun and that of Western sociologists toward ma-
terialism may be explained as a reflection of the general cultural values sys-
tem that prevails in each of the two civilizations. As mentioned, the spirit of
Islam is, on the one side, categorically against excessive materialism. Furt-
hermore, the spread of luxury in Ibn Khaldun’s time systematically led to the

76 Ibn Khaldun, The Muqgaddimah, 289.
77 Ibn Khaldun, The Muqgaddimah, 286.
78 1bn Khaldun, The Mugaddimah, 286-88.
79 Ibn Khaldun, The Mugaddimah, 286.
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collapse of the Arab states, as well as to the weakening of their civilization.
On the other hand, in modern times the impact of Christianity has declined
in the West, while Western societies have appeared to be doing well or bet-
ter under the umbrella of materialism.

These two different social contexts, have, consequently, led to two distinct
sociological views concerning materialism. Ibn Khaldun’s condemnation of
excessive materialism and the generally favorable (or indifferent) attitude of
Western classical sociologists toward excessive materialism must be, therefo-
re, understood accordingly. However, Ibn Khaldun’s condemnation of luxuri-
ous lifestyles cannot be solely restricted to his own empirical observations of
the history of Arab societies, which speak of their weakness and disintegra-
tion once they are overrun by wild materialism.

Ibn Khaldun’s view on the negative side effect of al-taraf on human civi-
lization was inspired by his religious outlook. Thus, backed by two data so-
urces (the empirico-historical and the metaphysical influences) which sup-
port each other in the aql - nagl mind, the author of the Mugaddima can find
no grounds to be optimistic about the destiny awaiting materialistically ori-
ented societies. As such, his denunciation of luxury civilization is no longer
a matter based only on his own subjective judgement; it is, rather, a social
fact of his milieu in his own time.

The rather enthusiastic vision of Western sociologists of their materialistic ci-
vilization appears to be rooted in factors that are in conflict with those of Ibn
Khaldun. Increasing materialism in the West has led, since the Industrial Revo-
lution, to the continuous growth and dominant power of Western civilization.
Furthermore, the decline of Christianity and the rise of the scientific ideology ha-
ve left practically no room for the bulk of contemporary Western sociologists to
seriously question the basic materialistic foundations of their own civilization.

The Nature of the Relative Knowledge of Social Sciences

This discrepancy between the two sociologies vis-a-vis materialism, is just
one socio-cultural value among many, and its impact on the dynamics of so-
cieties and civilizations should solicit some fundamental remarks on the na-
ture of the social sciences®® themselves:

80 “Social Sciences” is used here to include psychology as well.
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1. Social science concepts, theories, methodologies etc., are greatly affec-
ted and determined by the influential multiple forces of the social milieu whe-
re the social scientist happens to be doing his work and his theory building.

2. The scientific explanation of the social sciences is, thus, bound to be re-
lative in nature. Its credibility and validity are essentially local and partial. In
other words, social science observations, laws and theories that are worked
out in one community, in one society or in one civilization, ought not to be
blindly generalized elsewhere, as social entities appear to always preserve
certain features of their particularism and localism.

3. Recent critics have made it clear that classical as well as modern Grand
Theories of social change have the tendency to stretch their explanatory po-
wer too far beyond the specific milieu they have studied. This trend has be-
en seen as a major cause of the failures of numerous attempts to promote
meaningful social change in the Third World by applying Western oriented
modern theories.

It is against this background that we now take a look at the new scienti-
fically inspired assessment of the foundations of both modern and classical
theories of social change. In so doing, we intend not only to underline the
flaws pointed out by the critics of these theories, but also to identify some
principal causes that have led to the crisis of modern social sciences and how
that crisis can be diffused.

A Typology of the Theories of Social Change

As an area of social theorization and empirical investigation, the study of
the processes of social change has come a long way. With its more sophisti-
cated methodology and techniques in studying these phenomena, modern
sociology, for one, has contributed to the evolution of sociological knowled-
ge in this field. New theories have emerged and some old ones have been re-
fined.8! Generally speaking, we can identify today two types of sociological
models which are used by modern sociologists in order to understand and
explain social change. Some of these are what are often referred to as the
Grand Theories. On the other hand, there are the smaller type theories, or

81 See what Trevor Roper has modified in Weber’s theory of The Prostestant Ethic and the Spi-
rit of Capitalism in Boudon, La Place du Desordre, 156-61.
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what Merton has called Middle Range Theories. Ibn Khaldun, Comte, Spen-
cer, Durkheim and Weber’s theories of social change obviously belong to the
first category. These sociological theories have dealt essentially with the bro-
ader grand causes which can transform an entire society or a whole civiliza-
tion. For the author of the Mugaddima, Islam was the crucial determinant
impetus that set in motion the global change which Middle Eastern, North Af-
rican and Asian societies underwent during Islam’s earlier expansion. Like-
wise, it was through his thesis of the Protestant Ethic that Weber explained
the transformation of Western societies into a Capitalistic system. As far as
Durkheim is concerned, the transformation of contemporary Western societi-
es took place due to a set of processes. The process of industrialization requ-
ired a process of specialization. The latter has led, in turn, to the social phe-
nomenon of the Division of Labour. All these processes have enabled the new
industrial societies to function via a new type of social solidarity: Organic So-
lidarity. Furthermore, such modern theoretical models as Structuralism, Mar-
xism, Functionalism and Culturalism are considered as Grand Paradigms82
suitable to study the macro-phenomena of social change.

Boudon and Popper’s Criticisms of Grand Theories of Social Change

The French sociologist Raymond Boudon has published®3 a rigorous and
systematic critical evaluation of contemporary theories of social change, not
only of the discipline of sociology, but also in the fields of economics, politi-
cal sciences, demography and psychology. In examining modern Grand The-
ories of social change one by one, he concluded that these theories lack sci-
entific foundations.84 To use Karl Popper’s terminology, they are not falsifi-
able.8% Boudon points out that these modern theories have the tendency to
be nonlinear and too general in their explanation of social change in contem-
porary societies. Weber, McClelland and Hagen have emphasized the values-
ideas factor as the deterministic force of social change. Likewise, Marxists,
Structuralists, Functionalists, Culturalists and Developmentists have argued
that the phenomena of social change can be explained according to their own

82 Appelbaum, Theories of Social Change.

85 Boudon, La Place du Desordre, 156-61.

84 Boudon, La Place du Desordre, 10-11.

85 B. Magree, Popper (Glasgow: Fontana Paperbacks, 1982). See in particular ch. 3: “The cri-
terion of demarcation between what is and what is not science”.
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grand perspectives. The unscientific spirit, according to Popper, lies in the pre-
tension of each of these perspectives to be able to account for all features of
social change.

Boudon, for his part, imposes certain restrictions on the explanatory ca-
pacity of scientific theories of social change: “il n’existe de theories scientifi-
que du changement social que partielles et locales.”8® In other words, the
“scientificity” of these theories is only partial and valid for the local pheno-
menon in question. This vision of the “scientificity” of the theories of social
change is greatly influenced by Karl Popper’s perspective of the nature of sci-
ence itself. Popper contends that a scientific theory can never be accorded
more than provisional acceptance. He argues that even this cannot properly
depend upon verification of the kind made in terms of the “orthodoxy” of Ba-
con and Mill and their followers. For Popper, induction as a methodological
tool of research can never lead to universal laws that can establish that all
“A’s” are “B”. Such universal statements, though unprovable, remain in prin-
ciple disprovable. According to this principle of falsefiability, a theory holds
until it is disproved. Based on this, falsification and not verification is the ap-
propriate criterion of the observational as well as the experimental procedu-
res for science.

As such, Popper affirms that social theories founded on mistaken notions
of certainty, such as “scientific” Marxism, breed distorted blueprints for total
global change. These theoretical models are holistic in nature. The individu-
al has no role to play in these holistic frameworks and he simply agrees to
cater to the needs of the whole.

As an alternative to the outlook of Grand Theories, Popper and Boudon
have used the concept of Methodological Individualism, which “seeks to un-
derstand all collective phenomena as due to the actions, interactions, aims,
hopes and thoughts of individual men and as due to traditions created and
preserved by individual men.”8”

Having ignored the limitation of the explanatory power of scientific the-
ories, the Grand Theories of social change find themselves, according to Bou-
don, in a City of the Dead. “Les grandes theories du changement social qui

86 Boudon, La Place du Desordre, 184.
87 A. Bullock and O. Stallybrass, The Fontana Dictionary of Modern Thought (London: Fon-
tana Books, 1983), 486.
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ont inspire le positivisme et le marxisme, le culturalisme et le structualisme, le
foncitonalism ou le developmentalisme peuplent une sorte e cite des morts.”88

Furthermore, contemporary Grand Theories of social change remain silent
with regard to both the role of chance and subjectivity in the phenomenon of
social change. Boudon emphasizes that chance®® does exist, and there is no
use denying it under the pretext that chance is not a scientific concept - or
that it is not significant.

The important role of the individual's subjectivity in the explanation of so-
cial movements is in line with the Weberian vision of the forces involved in
social change. Thus, attempts by modern social scientists and thinkers to
explain the history of mankind through the notions of class struggle, struc-
tural contradictions, power conflicts etc., have led, according to Boudon, to
these theorists either inventing concepts that are entirely devoid of any mea-
ning or being proven wrong by the facts themselves.

The Middle Range Theories of Social Change

Middle Range theories mean here those theories that have mainly resul-
ted in recent decades from social science research which has been carried out
on particular cases and forms of social change of specific communities or so-
cieties. As such, their scope for explaining social phenomena is bound to be
largely confined to the studied milieu in question. Nevertheless, sociological
studies of social change of a small-scaled nature have proven that accurate
prediction of the trend of microscopic social change remains a difficult task
for the social scientist.?° Such a state of affairs ought to raise the following
questions: (1) Is the nature of social phenomena too complicated, so that it
is almost impossible to be mapped out and understood (even when they are
small in scope) in its entirety by social scientists? or (2) Are modern techni-
ques and methods of social sciences still premature? (3) Should the notion of
determinism in its rigid nature, as in the case of the exact sciences, be con-
sidered inappropriate for application to the explanation of human and social
phenomena?

88 Boudon, La Place du Desordre, 185.

89 Boudon, La Place du Desordre, ch. 7.

90 Boudon, La Place du Desordre, 34-35, where Caplow and his research team are quoted as
saying the following about the findings of their recent study (1972) of social change in
Middletown: “The only coherent trend of these findings is the incoherence of partial trends.”
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The Reassessment of Orthodox Science and Rigid Determinism

Popper and Boudon are firmly opposed to rigid determinism when it co-
mes to the laws governing man'’s behaviour and social phenomena. Popper
himself has gone one step further and argued for the principle of indetermi-
nism in all sciences.®!

Another philosopher, Schrag, has come out against rigid reductionism. The
latter, he stresses, has led to confusing human knowledge in the fields of the
human and social sciences. The numerous modern visions of human beings as
homo-politicus (Lasswell); homo-sociologus (Dahrendorf); homo-significant
(Barthes)?2 are clear signs of this disarray which still afflicts these sciences.

With this in mind, Popper, Boudon and Schrag appear to agree that any
potential reform in human sciences and society would require (a) a self-criti-
cism of those concerned regarding their epistemology, their assumptions, the-
ir concepts, their methods and the theories which they have used and cons-
tructed while studying humans and human society. Such a self-assessment
would help identify at least some of the causes which have led them astray
in their pursuit of understanding the complex phenomena with which they
deal; (b) The vision of modern science has to be rehabilitated. Science must
no longer restrict the criterion of human knowledge validity only to quantifi-
able data. Among other things, science must accept the subjective compo-
nents of human beings as real forces which must be taken into account in
the explanation of both human and social phenomena. In other words, sci-
ence must abandon the principle of rigid materialistic determinism and replace
it with a multi-dimensional one, yet one that is more flexible, which is more
suitable to the understanding of the complex phenomena in question.

Ibn Khaldun and the Stand of Western Classical Sociologists on
Determinism and Science

Both Classical Western sociologists and Ibn Khaldun had scientific ambi-
tions in their sociological theory building. Durkheim was probably the most
deterministic sociologist of his kind among the founders of Western soci-

91 Karl Popper, “Indeterminism in Quantum Physics and in Classical Physics”, British Journal
of the Philosophy of Science, 1/2 (1966): 117-33, 1/3(1966): 173-95.

92 0. Schrag, Radical Reflections on the Original of Human Sciences (West Lafayette: Purdue
University Press, 1980), 1-2.
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ology. He believed strictly in the “social facts” (les faits sociaux) as the only
force which can explain scientifically the social phenomena in society.

Comte’s enthusiasm for la Physique Sociale and social determinism we-
re similar to those held by the author of Le Suicide. Comte went as far as
considering sociology as humanity’s “new religion”. Spencer, for his part, co-
uld not hide the strong faith in the discipline of sociology and evolutionary
determinism which had led him to believe uncritically in the concept of the
“Linear Evolution” of human societies.

Ibn Khaldun, as mentioned earlier, was quite aware that he was making
a scientific breakthrough in a new field (/lm al-Umran al-Bashari = Soci-
ology) while writing his Mugaddima.

As such, his sociological thought claimed to have scientific spirit in its
analysis and comprehension of Arab society and civilization. His systematic
treatment in the Mugaddima clearly has a deterministic sociological outlook.
Like Comte, Spencer and Durkheim, Ibn Khaldun believed that society has its
own social laws which alone regulate and determine the nature of social phe-
nomena. The role of the individual’s psyche in the dynamics of society appe-
ars to be insignificant for all four sociologists. Thus, they are essentially soci-
al determinists. Yet, like other Muslim scholars and scientists, Ibn Khaldun did
appear to believe in the limitations of human science versus the superior un-
limited Divine Knowledge. The nature of the latter is absolute on all levels,
while the scope of human knowledge is always short-sighted and relative. The
repeated expression Allahu a’lam: “Allah knows best” and other similar sta-
tements are present throughout the Mugaddima. Such a phenomenon is un-
likely to be found in the sociological writings of Comte, Spencer or Durkheim.

On the one hand, modern Western sciences, including the social sciences,
have emerged and asserted themselves as a revolt against the authority of
the Church and all other spiritual and metaphysical forces. Consequently, mo-
dern Western scientists have become strongly committed to the logic and
truth of the quantitative rational sciences.

On the other hand, Ibn Khaldun did not seem to have any conflict with
his Islamic faith while he was laying down the foundations of his New Sci-
ence. On the contrary, he referred to Qur’'anic verses, as seen before, to sup-
port his sociological observations. Ibn Khaldun’s implicit “relativisation” of
the credibility of human knowledge and science makes his position closer to
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that of Boudon and Popper. Yet, his reason for adopting this stand is different
from theirs. While his view of the limitations of human science and knowled-
ge is of an Islamic nature,®3 theirs can be said to be the outcome of their own
systematic and scientific analysis and research in their fields.

Some of the Roots of the Crisis of Modern Theories of Social Change

The general failure, particularly that of the Grand Theories of social change
as described here, may be traced to three main sources:

1. The flaws of these theories are part of today’s general malaise that aft-
licts modern social and human sciences. In other words, the crisis of the the-
ories of social change is not a phenomenon isolated from the broader crisis
of the science of Man and his society. Schrag depicts the state of human and
social sciences this way:

There is today a widespread awareness that a crisis in the human sciences
has taken place. Philosophers and social scientists alike have expressed in-
creasing concern about this apparent lapse of the sciences of Man into a
situation of crisis. Regrettably, however, no clear and consistent account of
the nature of this crisis and the factors that have occasioned it has been
forthcoming. Indeed, the varied and conflicting accounts of the nature and
source of the encroaching crisis have become infected with a conceptual
crisis of their own.%

2. These theories are predominantly the work of Western social scientists.
In spite of the claims of objectivity and neutrality, Western ethnocentrism and
ideology are bound to surface and interfere® in their making. In other words,
they cannot be value-free. In their attempt both to account for the state of
underdevelopment in the Third World and in their proposed strategies on how
these countries can overcome the challenge of development, the theories,
particularly those of liberal Western social scientists, remain on the whole si-

93 al-Isra 17/85: “They ask Thee Concerning the Spirit of (the soul)”. Say: “The Spirit (Co-
meth) by command of my Lord: of knowledge it is only a little that is communicated to you
(o men!)”.

94 Q. Schrag, Radical Reflections, 2.

95 In our view, this can be related to two factors: (1) objectivity and neutrality are a nearly im-
possible task to be realized by social scientists, as Weber and others have pointed out. (2)
Given the dominant position enjoyed by Western civilization since the 17th century, it is ex-
pected that (because of their superiority complex) Western social scientists will be more inc-
lined to show bias and ethnocentrism in theorizing about development/underdevelopment
in non-Western societies.
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lent as to the “underdeveloping” role®® which was played and is being pla-
yed by Western impact on those societies during and after the period of tra-
ditional colonization. Studying and theorizing about the developing nations
without any worthwhile mention of the nature (dominant/dominated) of the
contact between the West and these societies can lead only to distorted
knowledge. Social scientists ought to be, by training and profession, the first
to address themselves to the study of this unbalanced (superior/inferior) in-
teraction and its subsequent long-term effects on the processes of develop-
ment/underdevelopment of the two parties in question.

3. Weber’s position on the nature of the difficulties involved in research
and theorizing in human and social sciences is well known. For this German
sociologist it is almost impossible for social scientists not to suffer from short-
sightedness, prejudice and bias in studying social phenomena. Thus, objecti-
vity and neutrality in the field of the human and social sciences remain al-
ways an Ideal Type project. Many Western theorists of social change do not
appear to have taken Weber’'s observations seriously. They went about pro-
ducing completely or partially inspired Western-oriented theoretical models of
development®” as if they were scientific and suitable for application in all so-
cieties regardless of their different historico-culturo-social backgrounds and
characteristics. This tendency has proved to be ill-founded, not only by Bou-
don’s thesis articulated in his book La Place du Desordre, but also by the wi-
dening consensus among the specialists of social sciences, which stress more
and more the specific nature of social change in contemporary societies.?8

The Concept of Methodological Individualism and the Explanation
of Social Phenomena

In order to improve the credibility of theories concerned with the explana-
tion of social phenomena, Popper and Boudon have used the notion of Met-

96 This is in contrast to the Western Marxist social scientists, who have usually made coloni-
alism, in its traditional or new form, a central theme of both development and underdeve-
lopment. Gunder Frank’s writings are good illustration.

97 Daniel Lerner, in his book The Passing of Traditional Society (New York: Free Press, 1964)
is convinced that the Western model of development is the only model for the modernizati-
on of Middle Eastern societies.

98 Birou, Pour un autre développement and Peroux, Pour une philosophie du nouveau
développement.
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hodological Individualism. The latter states that collective phenomena should
be explained as the outcome of the actions, interactions, hopes, aims and tho-
ughts of individual men and not only, as claimed by some Grand Theories, by
the means of production, the pattern structures, the values, etc. of human so-
cieties. The implications of the use of this notion can be put as follows.

When social phenomena are seen as the result of both social and indivi-
dualistic determinants, the way is then set for the recuperation of the funda-
mental concept of dialectics in social science theories. The abolition or the un-
der-use of such a concept can only impoverish the credibility and validity of
social knowledge. It may be argued here that the trend of the rapidly incre-
asing specialization®? in modern social sciences, as in the exact sciences, has
led to the phenomenon of one-dimensional explanatory paradigms and the-
ories that offer narrow and rigid explanations for Man'’s behaviour as well as
for collective phenomena.

As already mentioned, Ibn Khaldun, Comte, Spencer and Durkheim are
not exempt from neglecting the individual’s role in the dynamics of social
phenomena. Being social determinists, they were unable to see adequately
that social phenomena are the result not only of social forces but of individu-
alized input as well. Weber's position on this is clearly different. His concept
of Verstehen is very close to Popper and Boudon’s notion of Methodological
Individualism. Both notions consider that social action cannot be accounted
for without taking into account the individual’s impact on it.

The implications of Weber and Popper Boudon'’s vision of the foundations
of social action are twofold:

1. On the one hand, the social sciences have to reassess their general ne-
gative position towards such concepts as free will, Man’s dualism (e.g. mind
and matter according to Descartes) which have become, in modern times,
more or less confined to philosophical studies. What is required of the scien-
ces of Man, society and culture is a New Positivism that should commit itself
to the principle of studying quantifiable and non-quantifiable factors and for-
ces that may affect Man’s behaviour as well as collective social action.

99 There is no doubt that specialization is a pragmatic tool for the advancement of the enterpri-
se of science. However, the fragmentation of scientific knowledge may not be of any help for
the understanding of or policy making about such multi-dimensional phenomena. Such a
specialized one-dimensional outlook of things may in fact cause more harm than good. As
such, modern narrowly specialized knowledge can be risky both in theory and practice.
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2. On the other hand, to improve their coherence and trustworthiness, the
social sciences must adopt a multidisciplinary analytical approach to the phe-
nomena they study. This would enhance the social scientists’ comprehensi-
on as well as their sound prediction of social events. This does not mean, ho-
wever, that the adoption of multidisciplinarity will magically lead to a comp-
lete and perfect understanding of social realities. That goal, it should be emp-
hasized, appears to remain beyond human reach, not only in the social sci-
ences, but in the fields of the natural sciences as well. In other words, the en-
terprise of science is an ongoing process. Its discoveries are never ultimate
truths. The experience of science has proved in modern times that scientific
findings, theories etc., are always vulnerable to modifications, reformulations
and even radical transformations.

Thus, in evaluating the credibility of classical as well as modern social the-
ories of social change we should keep in mind that credibility does not gua-
rantee absolute and final truths about the phenomena of social change. Our
realistic criterion should simply be this: the closer these theories can get to the
Idea Typel©© (in the Western sense) comprehension of nature and the scope
of the social change in question, the more credibility they ought to have.

Final Remarks on Social Science Theory Building

In addition to what has just been outlined on the nature of the social sci-
ences and the various obstacles facing the growth of sound theory building,
we would like to end this chapter by proposing certain principles which sho-
uld, in our opinion, enhance the state of social science theory construction:

1. The social scientist must have first-hand interaction with the broader
social realities as well as with the special characteristics that may distinguish
the society he studies from other societies. Without the social scientist’s com-
mitment to this, any theorizing or knowledge on social phenomena will be of
little, if any, value. On the one hand, Ibn Khaldun’s widely recognized con-
tribution to the sociological understanding of the dynamics of Arab society is

100 The Ideal Type notion in social sciences implies that either (a) social laws are flexible due to
the impact of various other factors (the individualistic ones, etc) involved or (b) human and
social determinants can never be completely mapped out by social scientists. This is in line
with Montesquieu’s view: there are certainly social laws, but they are by their nature unli-
ke the rigid laws that govern natural phenomena.
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often attributed to his firm commitment!©! to this principle. On the other
hand, the neglect, by a number of modern social scientists and researchers,
of the role of particular cultural, social historical and economic factors in the
understanding of the processes of social change in societies led Boudon to
conclude that modern Western theories of social change are void of scientific
foundations.

2. It must be stressed here that the social scientist cannot have a scienti-
fically meaningful interaction with the society he investigates unless the ge-
neral conditions of the society encourage freedom of thought and promote
scientific social science research. The social sciences, in particular, cannot
grow or flourish in societies where rigid customs, rigid social structures, op-
pression, dictatorship and authoritarianism prevail. The social sciences can
prosper and mature only in open societies. Today’s poor state of these scien-
ces in the Third World must be related in part to those constraints.

3. We think that the credibility of sociological theory building depends, to
a large extent, on two essential pre-requisites:

a. The explanation per se of the social phenomena under investigation
must become a scientific challenge to the social scientist. In other words, the
phenomenon in question must continuously preoccupy and stimulate his sci-
entific thought.

b. In order for a social phenomenon to be carefully and seriously handled
by the social scientist, we believe it is important that it becomes their perso-
nal or semi-personal problem, and not just an objective phenomenon simply
to be studied. There is a difference, in our view, between a sociologist who
examines the social phenomenon as a spectator and the sociologist who stu-
dies it both as an insider (being personally involved in it) and as a challen-
ge to their scientific thinking. On the one hand, research and findings made
by sociologists of the first category are often superficial, and thus, unable to
contribute and enrich sociological theorizing with credible scientific scope and
imagination. On the other hand, the type of relation the second category of
sociologists have with the social phenomenon triggers in them greater moti-
vation and determined commitment so that they are in a better position to set

101 The Mugaddima’s sociological concepts, observations, theories, etc., are derived from the
broader as well as the more specific social realities of both the Magribian and the Mashrigi-
an societies.
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the grounds for the establishment of more original and credible theory buil-
ding regarding the social phenomena being studied.

The solid foundations of Ibn Khaldun’s theories on Arab society have to
be linked to the presence of the two conditions (a) and (b). On the one hand,
Ibn Khaldun was not satisfied with the explanations of historical events gi-
ven by earlier Muslim historians about various human societies and civiliza-
tions. Thus, he had to come up with better explanations. That was indeed a
challenging scientific task for the author of the Mugaddima. On the other
hand, the deteriorating state of the Arab Muslim civilization manifestly cau-
sed him personal anxieties, worry and sadness. In our opinion, these two di-
mensions have to be taken into consideration in any serious attempt to ac-
count for Ibn Khaldun’s breakthrough in the social sciences and his percepti-
ve social theory building on the dynamics of Arab society.
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Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli
Bir Diinya Diizeni I¢in Yeniden ibn Haldin?

Recep Sentiirk”

Sociology of Civilizations: Why Ibn Khaldun Again for a Multi-Civilizational World
Order?

This article argues that similar to the Ottoman social thinkers, who applied 1bn
Khaldun'’s “science of civilization” to their times, we should also use his legacy
to understand the changing relations among civilizations at the age of globali-
zation. Ibn Khaldun (d. 808/1406) developed a theory of civilization (‘umran)
which served as the foundation for his “science of civilization” (‘ilm al-‘umran)
both of which must be understood within his cultural milieu. Civilization has
thus served as an analytical unit for his macro-sociology. This new science
adopted a relational and dialectical approach to explain change and continuity
in the internal structure of the civilizations as well as their relations with each
other. By developing such a science Ibn Khaldun was responding to his social
environment which housed several civilizations: Judaism, Christianity and Is-
lam. Following Islamic law, he took as an axiom that human society in the
world would produce a multitude of civilizations. Ibn Haldun’s “science of civi-
lization” was a tool to empirically explore the relations among civilizations and
Figh was a tool to normatively order these relations. As a jurist and historian,
Ibn Khaldun mastered both. Yet the deep connection and the interaction betwe-
en the two systems of knowledge he mastered has yet to be explored.

Key words: Ibn Khaldun, Civilization, Figh, Hegel, Fukuyama, Huntington,
Pirizadey, Society, Hegemony, Pluralism.

Gunimizde “medeniyet” basta tarih, sosyoloji, siyaset bilimi ve uluslara-
rast iligkiler olmak tizere sosyal bilimlerin popiiler analiz birimlerinden biri
héline gelmistir. Din ve kiltiir olarak da adlandirilan analiz birimlerine, gii-
niimiizde artarak medeniyet denmektedir. Mesela Islam, Hiristiyanlik ve Ya-
hudilik disipline ve bakis agisina bagli olarak hem din hem kiiltiir hem de me-
deniyet olarak adlandiriimaktadir. Farkli sosyal bilimlere mensup bir¢ok aka-
demisyen, medeniyetlerarasi iligkileri yorumlamaya, agiklamaya ve bu iligki-
lerin gelecegini tahmine ¢alismaktadir. Glintimiizdeki kadar yaygin olmasa da,
eskiden beri medeniyetlerarasi iliskiler her zaman tarihgi ve toplumbilimcilerin

*  Prof. Dr., iISAM/Fatih Universitesi, Kamu Yonetimi Bolimii.
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ozel ilgi alanlarindan biri olagelmistir. Bu arada yontemle ilgili tartismalar da
devam etmektedir: Medeniyetleri ve medeniyetlerarasi iligkileri nasil tahlil
edecegiz? Bagka bir ifadeyle medeniyet arastirmalarinda hangi kuramlart ve
yontemleri kullanacagiz? Bu makale, Ibn Haldin'dan (1332/732-
1406/808) ! glinlimiize, medeniyetlerarasi iligkilere dair kuramlar karsilastir-
mali olarak inceleyerek yukaridaki sorularin cevabi arayacaktir. ibn
Haldtin’un en 6énemli katkist umran ilmi oldugu halde, gliniimiizdeki mede-
niyet tartismalarinda kendisinden istifade edilmemesinin dogurdugu eksiklik
de bdylece bir derece giderilmis olacaktir.

Osmanli diisiincesinde Ibn Hald(in basta bir medeniyet kuramcisi olarak
ele alinmistir. Osmanl diistintirleri onun medeniyet kuramini ¢caglarina uygu-
lamaya ¢alismuglardir2. Biz de ibn Haldin'u ¢agimiza uygulamaliyiz. Ancak
glinimizde bdyle bir ¢caba gdzlenmemektedir. Hatta Ibn Haldin mirasina sa-
hip ¢itkmak isteyenler bile biiyiik diistiniiriin en temel kurami olan medeni-
yet kuramu yerine, ikincil 6neme sahip ilgilerini giindeme tasimaktadir. Bu-
nun en giizel érnegi Ibn Haldin'un dogumunun 650. yildéniimii anisina
1983'te yayimlanan ve onun medeniyet anlayisi tizerinde durulmayan Jour-
nal of Asian and African Studies'in 6zel ibn Haldin sayisidir®. Ayni sekil-
de, Misirli Sosyolog Ali Abdulvahid Vafi, Mukaddime'nin tahkikli nesrine
yazdigi tanitim boéliimiinde Ibn Hald{in'un antropoloji, sosyoloji ve pedagoji
gibi modern bilimlere dnculik yaptigindan bahsettigi halde, medeniyet kura-
mina katkilar tizerinde durmamaktadir.

Bu makale, Ibn Haldiin'un mensubu oldugu fikih ilminin medeniyet anla-
yist ile kurucusu oldugu umran ilmi arasindaki baglantiya dikkat cekerek me-
deniyet alanindaki ¢alismalara katkida bulunacak, birisi umran ilmi, digeri fikih
ilmi ile alakali iki 6neride bulunacaktir.

1 ibn Hald(n'un kendi kaleminden hayat icin bk. Abdurrahman ibn Haldln, et-Ta'rif bi-ibn
Haldan ve rihlettiha sarkan ve garben, thk. Muhammed Tavit et-Tanci (Kahire: Lecnetii’t-
telif ve't-tercime ve'n-nesr), 1951. Bu otobiyografik eserin Tiirkce cevirisi igin bk. ibn
Hald(n, Bilim lle Siyaset Arasinda Hatiralar, gev. Vecdi Akyuz (Istanbul: Dergah Yayinlar),
2004.

2 Cornell Fleischer, “Royal Authority, Dynastic Cyclism and “Ibn Khaldunism” in Sixteenth
Century Otoman Letters”, Journal of Asian and African Studies, XVIII, 3-4 (1983), s.
198-220.

3 Bruce Lawrence’in editérligiinti yaptigi bu say1 igin bk. Journal of Asian and African Stu-
dies, XVIII/3-4, 1983. Bu saylya Bruce Lawrence, Franz Rosenthal, Miriam Cooke, Kalman
Bland, Cornel Fleisher, Warren Fusfeld, Jon W. Anderson ve Gordon D. Newby Kkatkida bu-
lunmustur. Ancak bu makalelerden hicbirinin ibn Haldin'un umran Kkuramini ve Ibn
Haldin'un medeniyet kuramina yaptig1 katkiy: ele almamas: dikkat ¢cekmektedir.
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Birinci 6neri: Ibn Hald(n’'un medeniyet yaklagimini kiiresellesme ¢agin-
daki diinyamizda medeniyetlerarasi iligkilerin yapisini ampirik olarak acikla-
mada kullanalim. Medeniyetleri, medeniyetlerarasi iligkileri, onlarin i¢ ve dis
catismalarini ve medeniyetlerin dontisimiini ampirik olarak incelerken, ibn
HaldGin'un medeniyetler sosyolojisini kullanmanin ¢ok énemli faydalari ola-
caktir. Bunlardan en énemlisi ibn Haldin kuram ve ydntemi, yasadigimiz ¢ok
medeniyetli diinyay1 gercekgi bir sekilde anlamaya yarayacak kavram ve yon-
tem eksikliginin giderilmesine katkida bulunacaktir. Béylece goriislerine katil-
mayan birgok muhalifin yaptig1 gibi, bir alternatif éne stirmeden Huntington'u
sadece elestirmekle kalmis olmayacagiz. Kiiresellesen diinyada medeniyetler
ve medeniyetlerarast iliskileri aciklamak ve yorumlamakta kullanabilecegimiz
yeni bir kavramsal araca veya paradigmaya sahip olacagiz. Boyle bir ihtiyaci
gidermede, medeniyeti ilk defa bagimsiz bir bilimin konusu haline getirmeye
cahisan ibn Haldlin’dan daha giizel bir baglangi¢ noktasi diigiinilemez.

ikinci 6neri: Kiresellesme caginda giderek yogunlasan medeniyetlerara-
s1 iligkileri normatif olarak diizenlerken, fikih yaklasimindan yararlanalim.
Guniimiizde medeniyetlerarasi iliskileri diizenleyecek kiiresel bir normatif dii-
zen eksikliginin sikintilarina sahit olmaktayiz. Batt medeniyeti Orta Cag bo-
yunca, birakin farkli medeniyet ve dinleri bir arada tutmayi, Hiristiyanligin
farkli mezheplerini bile bir arada tutacak ¢ogulcu bir normatif diizen gelisti-
rememigtir. Orta Cag’daki bu teolojik basarisizlik, glinimiizde sekiiler sosyal
bilim ve hukuk alaninda da gbze carpmaktadir. Huntington'un yaklasimi bunun
en glzel 6rnegidir. Fikih yaklagimi, islam’in ortaya ¢ikisindan Osmanli'nin
yikilisina kadar Miisliimanlar tarafindan ¢ok medeniyetli toplumlari idare et-
mek icin kullanilmistir. Biraz sonra daha ayrintili olarak ele alacagim gibi,
Huntington'un kaginilmaz bir ¢atismanin esiginde gordiigii dokuz medeni-
yetten alti tanesi uzun asirlar boyunca tamamen veya kismen Islam idaresi
altinda ve catismadan hayatini siirdirmiistir.

1. Temel Tartisma: Medeniyet mi, Medeniyetler mi?

Medeniyetlerarast iliskiler hakkinda konusmadan 6nce, su soruya egilme
zorunlulugu bulunmaktadir: Tek bir medeniyet mi vardir, yoksa insanligin
birden ¢cok medeniyeti mi vardir? Bu konuda hem miinferit diigtiniirler hem
de medeniyetler farkli tutumlar sergilemislerdir. Bazi medeniyetler kendileri
digindaki medeniyetlerin varligini kabul etmemistir. ikinci dnemli soru, bugiine
kadar birden ¢ok medeniyetin var oldugunu kabul etsek bile, bundan sonra

Q1



islam Arastirmalar Dergisi

acaba Bati medeniyeti biitiin insanligin yegane medeniyeti olarak mi goriil-
melidir, yoksa diger medeniyetler de var olmaya devam edecekler midir?

Tarihin higbir déneminde tim diinyaya tek bir medeniyet hakim olmamuistir.
Her ne kadar bazi medeniyetler diger medeniyetleri yok ederek tim diinyaya
hakim olmaya ¢aligsa da, insanlik daima birden ¢cok medeniyete sahip olagel-
migtir. Giinlimiizde de -sayilar1 konusunda goriis birligi olmasa da- diinyada
bircok medeniyet vardir. Ancak sosyal iliskilerin yapisini degistiren gelismeler,
medeniyetlerarasi iligkileri de etkilemis ve onlari da degisime ugratmustir. ibn
Haldtn bu goristedir; kendi zamanindaki medeniyet degisim ve ¢atismalari-
ni anlamaya calismistir?. Huntington da medeniyetlerin coklugu gériistinii
benimsemektedir ve calismalarinda giiniimiizde medeniyetlerarasi iliskilerin
degisen yapisini arastirmaktadir.

Cok medeniyetli toplum, ancak “ac¢ik medeniyet” anlayisina dayali olarak
mumkiin olabilir. Diger medeniyetlerle iligkiler acisindan medeniyetler ikiye
ayrilir: 1. Agik medeniyetler: Diger medeniyetlere hayat hakki taniyan ve on-
larla barisa dayal: iliskiler gelistirerek birlikte var olmay1 benimseyenler. 2.
Kapali medeniyetler: Baska medeniyetleri yok ederek tiim diinyaya hakim ol-
maya calisan medeniyetler. Higbir kapali medeniyet tarihte hedefine ulasa-
mamuigtir. Enduiliis, Babtrliiler ve Osmanli tecriibelerinin acgik bir sekilde orta-
ya koydugu gibi, islam medeniyeti “agik medeniyet”tir; ¢linkii bagka mede-
niyetlerin var olma hakkini kabul etmektedir. Tarihte Bati, Hiristiyanliga da-
yali bir “kapali medeniyet” kurmustur. Ancak giiniimiizde Bati medeniyeti,
sadece bir Hiristiyan medeniyeti olmaktan ¢ikip a¢ik medeniyet olma miica-
delesi vermektedir. Batt medeniyetinin “Yahudi-Hiristiyan medeniyeti” (Ju-
deo-Christian civilization) olarak yeniden cercevelenmeye c¢alisiimasi bunun
gostergesidir. Ancak diger medeniyetlerle, 6zellikle Islam medeniyetiyle ilis-
kilerin gelecegi tizerinde 6nemli tartismalar yasanmaktadir.

Hegel’den Fukuyama’ya: insanligin Tek Medeniyeti Vardir

Bazi Batili kuramcilara -ve onlar takip eden Bati disi diisiintirlere- gore,
tek bir medeniyet vardir. Bu medeniyete farkli asamalarda, ¢esitli milletler ve

4 fbn HaldGn'un ¢alismasi sadece islam toplumu ve medeniyeti ile sinirh degildir. Ctinkii o bir
diinya tarihi yazma hedefini tagidigini daha kitabinin basinda belirtir. ibn Haldin’un Yahu-
di medeniyetinin tarihine dair goriiglerinin ele alindigi bir makale i¢in bk. Kalman Bland,
“An Islamic Theory of Jewish History: The Case of Ibn Khaldun”, Journal of Asian and Af-
rican Studies, XVIIlI/3-4 (1983) s. 189-197.
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kultiirler katkida bulunmustur. Ama sonunda bu medeniyet, evrimini Batt
medeniyeti ile tamamlamistir. Glinimiizde bu goriisiin 6nde gelen kuramcisi
Fukuyama’dir®. Fukuyama biiytk harfle “Tarih” denilen bir olgunun varligi-
n1 kabul etmektedir. Tarih suurlu bir siirectir, Bati liberalizmine ulasarak evri-
mini tamamlamis ve sona ermistir. Artik bundan sonra tek bir medeniyet var
olacakti: liberal Bati medeniyeti. Diger medeniyetler, medeniyetin evriminin
farkli asamalarinda katkida bulunmus olsalar bile, giinlimiizde miatlarini dol-
durmuslardir. Biiytk harfle Tarih ve Medeniyet kuraminin temelinde Bat1 iis-
tinligii ideolojisinin yattigl gayet aciktir. Insanligin Bati tarafindan temsil
edilen tek bir medeniyeti vardir ve bundan dolay1 medenilesmek isteyen diin-
ya toplumlan kendi medeniyetlerini birakip Bati medeniyetini kabul etmek
zorundadir.

Fukuyama'ya gore biiytik harfle Tarih, “Biitiin zamanlarin, biitiin insan-
larin deneyimlerini kapsayan essiz ve baglantili bir siirectir”®. Bu stireg, libe-
ral demokrasiyi hedefleyerek (directional) asirlarca ilerlemis anlamli ve tutarl
bir stirectir. Liberal demokrasinin ortaya ¢ikmasiyla bu evrim siireci tamam-
lanmis, bdylece tarih, yani insanligin evrimi sona ermistir. Fukuyama, Hegel
ve Marks’'in da buiytik harfle Tarih’in yani belli hedefe dogru evrim yoluyla
ilerleyen tek bir evrensel insanlik tarihinin varligini kabul ettigini belirtir. An-
cak tarih¢ilerin cogunlugunun biiytik harfle Tarih anlayisina karsi ¢iktiklarina
da dikkat ceker”.

Fukayama'ya gore insanlik artik tamamen Bati medeniyetinin kontroli
altina girmis ve diger medeniyetler yok olmustur. Clinkii Bati medeniyeti ar-
tik daha gelistirilemeyecek bir miikemmeliyete ulagsmistir. Hegel, Marks ve
nihayet Fukuyama'ya gore insanin ortaya ¢ikisindan beri tarih ¢izgisel evrim
seklinde ilerlemektedir. Ancak bu evrim sonsuz ve 6nii agik degildir. Hegel'e

5 Fukuyama’nin medeniyet ve tarih ile ilgili gériigleri igin bk. Francis Fukuyama, The End of
History and the Last Man (New York: Free Press, 1999).

®  Francis Fukuyama, Tarihin Sonu ve Son Insan, ¢ev. Ziilfii Dicleli (Istanbul, ts.: Semavi Ya-
yinlart), s. 10.

7 Fukuyama, Tarihin Sonu, s. 11-12. Fukuyama soyle yazar: “20. yiizyilin en keskin
zekalari, tarihin baglantili ve anlasilabilir bir siire¢ olmasi gerektigi iddiasini siddetle elestir-
diler ve hatta insan varliginin herhangi bir yaninin felsefi kavrayisa agik olabilebilecegini bi-
le reddettiler. Biz Batililar demokratik kurumlarda genel ilerlemenin olanaklart konusunda
son derece karamsariz. Karamsarligimiz bir rastlanti degil, 20. ylizyilin ilk yarisindaki, iki
buiylik diinya savasi ve totaliter ideolojilerin ytiikselisi gibi gercekten korkung politik olayla-
rin Urinidir. Bilimin atom silahlarini meydana ¢ikararak ve cevre tahribatina yol agarak
nasil insanlik i¢in bir tehdit haline geldigini gérdiiglimiiz icin de karamsariz...” (Fukuyama,
Tarihin Sonu, s. 11).
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gore liberal demokrasi, Marks’a gore ise sosyalizm insanligin evriminin son
asamasidir. Cizgisel evrim veya stlirekli ilerleme diistincesini savunanlar He-
gel, Marks veya Fukuyama ile siirli degildir. Auguste Comte’a gore de in-
sanligin evriminin son asamasi, “insanlik dini"ne ulasmasiyla son bulur.

Burada bizim ic¢in 6énemli olan biiytik harfle “Tarih”, “cizgisel evrim” ve
“surekli ilerleme” dislincesine sahip olan diisiiniirlerin Batt medeniyetini ta-
rihin, evrimin ve ilerlemenin son asamasi olarak gostermeleridir. Bu yaklasi-
ma gore Bati medeniyeti asillamayacak ve daha iyisi miimkiin olmayan bir
milkemmeliyete ulagsmis veya ulasma yolundadir.

Diger medeniyetler icin bunun anlami, Bati medeniyetinde kendi istikbal-
lerini gormek ve Batililagsma yolunda gayret géstermektir. Clinkii bu yaklasi-
ma gore, Bati-dist medeniyetler evrim asamalarinin birinde takilmig kalmuis,
duragan yapilardir. Dolayisiyla, insanligin asilmasit ve daha giizelinin tiretil-
mesi imkansiz olan tek bir medeniyeti vardir: Bati medeniyeti. Diger medeni-
yetlerin miatlari dolmustur. Ciinkii tarihin sonu Bati medeniyetidir:

Insan toplumlarinin gelismesinin sonsuza kadar stiriip gidecegine ne He-
gel ne de Marx inaniyordu. Daha ¢ok, insanlik en derin 6zlemlerine uygun
diisen bir toplum bigimine ulastiginda gelismenin sona erecegini kabul edi-
yorlardi. Yani her iki diisiiniir de “tarihin sonu”nu varsayiyordu. Hegel i¢in
bu liberal devlet, Marx i¢inse komiinist toplumdu. ... Her ikisi de daha ¢ok,
gercekten biitlin bliyik sorunlar nihai olarak ¢éziilmiis olacagi icin, temel
ilke ve kurumlarin gelismesinde daha fazla ilerleme olmayacagi goriisiin-
deydis.

” oo«

Bu alintida “evrim”, “ilerleme” ve “kapali/sonlu tarih” ve “kapali medeni-
yet” anlayislarinin birbirine ne kadar bagl oldugu dikkat cekmektedir. Biitiin
bu kavramlar adeta Bati-merkezciligi temellendirmek i¢in kullanilmaktadir.

Gorildugi gibi, bu yaklasimi savunanlar farkli “son”lar tasavvur etseler
bile, senaryolarin tamami ayni cografyadadir: Medeniyetin son duragi Ba-
t'dir. Artik tarih ve medeniyet, Bati’dadir; Bati-dist cografya, tarih ve mede-
niyetin disinda kalmustir.

Fukuyama ve onun esinlendigi Hegel ile Marks 6rneginde ortaya koyma-
ya ¢alistigimiz tek medeniyet yaklasimini savunanlar, aslinda bu diistintirler-
le sinirl degildir. Ancak burada amacimiz, “kapali medeniyet” yaklasimini
onden gelen temsilcileri tizerinden kisaca ortaya koymaktir; yoksa biitliin sa-
vunucularini tanitmak degildir.

8  Fukuyama, Tarihin Sonu, s. 10-11.
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Aslinda “dongusel tarih” modeli ile “ilerlemeci tarih” modeli arasindaki
gerilim ¢ok eskilere dayanmaktadir. Tarih felsefesi arastirmacilart Yahudilik
ve Hiristiyanligin, basta Eflatun ve Aristo’da olmak tizere, eski Yunan’'daki
dongiisel tarih anlayisini, ilerlemeci tarih anlayisiyla degistirdiklerini savun-
maktadir. Bu degisim siirecinde ozellikle St. Augustinus'un (354-430) onemli
bir rol oynadigi kabul edilmektedir.

Iste Wartenburg’a gore Yahudilik ve Hiristiyanlik, insani-toplumsal yasa-
ma iliskin olarak antik ¢cagin tanimadig1 yeni ve ¢zel bir zaman anlayisi ge-
tirmistir ki bu zaman anlayisi, daha sonra ne dl¢tide laiklesmis olursa olsun,
Bat1 diistincesinin Urettigi hemen tiim “tarih felsefeleri”ne sinmis olarak her
donemde karsimiza c¢ikacaktir®,

Boylece toplum ve tarih arastirmalarinda, doga arastirmalarinda kullani-
lan “ddngiisel zaman” kavramindan farkli olarak “cizgisel zaman” anlayist
benimsenmistir. Modern dénemde tarih kuramui din ile bagint koparmis olma-
sina ragmen, ilerlemeci tarih anlayisi bir zihin kalib1 ve diisiinme sekli olarak
giinimiizde de devam etmektedir. Biiylik harfle Tarih ve tek bir insanlik me-
deniyeti diisiincesi, cizgisel zaman ve ilerlemeci tarih anlayist olmadan ger-
ceklesemezdi.

ibn Haldiin’dan Huntington’a: insanligin Birden Cok Medeniyeti
Vardir

Insanhigin tek bir medeniyeti oldugu yaklagimini savunan yukaridaki dii-
stincenin aksine, diinyada bir¢cok medeniyetin var oldugunu savunan disi-
niirler de vardir. Tarihte bu yaklagimin énde gelen savunucusu Ibn HaldGn’dur.
Gunimiizde ise Huntington bu goriisit savunmaktadir. Ancak iki diistiniir ara-
sindaki temel fark, medeniyetlerarasi ¢atisma potansiyelinin kacinilmaz olup
olmadig1 ve ¢atismanin sebepleri konusunda ortaya ¢ikmaktadir.

Cagimizin gelisen ulasim ve iletisim imkanlari, adeta mesafeyi éldirdi ve
medeniyetlerarasi iligkilerin yapisini ciddi bir degisime ugratti. Eskiden oldu-
gu gibi, sadece cografl olarak birbirine komsu olan medeniyetler degil, biitiin
medeniyetler birbiriyle yogun bir iliski i¢ine girmis durumdadir. Bu ytiizden
giniimiizde medeniyetlerarasi iliskiler yumagini ¢ok iyi anlamak ve takip et-
mek, giderek artan bir 6nem kazanmaktadir. Ikinci dnemli degisim de, glinii-

9  Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi (Istanbul: Ara Yayincilik, 1992), s. 20.
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miizde medeniyetler arasindaki iliskilerin yogunlugunun eskisiyle mukayese
edilemeyecek derecede artmasidir. Diger yandan artan ve yogunlasan bu ilis-
kilerin sonuglarini, artik eskiden oldugu gibi sadece sinir boylarinda yasayanlar
degil, herkes giderek daha fazla hissediyor.

Soziint ettigimiz kiiresel gelismeler, toplumbilimcilerin medeniyetlerarasi
iliskileri anlamak ve geleceklerini kestirebilmek icin arastirmalar yapmalarini
gecmis tarihi dénemlerden daha énemli kilmaktadir. Ancak medeniyet nedir
ve medeniyetlerarasi iliskiler nasil agiklanmalidir konusunda, toplumbilimci-
ler arasinda ciddi goriis aynliklart bulunmaktadir. Biz bu yazimizda ibn
HaldGn'un umran kuramini giiniimiizdeki diger medeniyet kuramlari ile mu-
kayese edecegiz ve Ibn Haldlin’dan hareketle giintimiiz diinyasindaki mede-
niyetlerarasi iligkileri anlamaya ¢alismanin saglayacagi avantajlart gdsterme-
ye calisacagiz.

Yukarida sézlinii ettigimiz gelismeler neticesinde, artik orta ve modern ¢ag-
lardaki tek bir medeniyete mensup homojen toplumlarin yerine, “gok medeni-
yetli toplum”lar gecmektedir. “Cok kiltiirlii toplum” (multi-cultural society)
ifadesi, toplumbilimciler tarafindan yaygin olarak kullanildig1 halde, “cok me-
deniyetli toplum” (multi-civilizational society) ifadesi daha once literatiirde
kullanilmamistir. Ancak giiniimiizde medeniyetlerin i¢ ice gectigi bir donemi
bundan daha giizel tarif edecek bir ifade az bulunur. Artik diger medeniyetler
“orada” degil, yani basimizda ve adeta mahalle komsumuz durumunda. Me-
safenin ve cografi sinirlarin éneminin azalmasiyla artik diinya medeniyetleri
hem makro hem mikro diizeyde birbirinin i¢ine ge¢cmis durumdadir.

Cok medeniyetli bir toplum ve diinya diizeninin anlasimasinda, ibn
HaldGin mevcut medeniyet kuramlar: icinde agiklama giicti en fazla olandir.
Bu ylizden iginde yasadigimiz tarihi dénemecte, cok medeniyetli bir diinya
dizeninin kurulmasi arayiglarinda ibn Haldn'un medeniyetler sosyolojisi,
son derece yararl bir temel olusturabilir. ibn Hald(in’un medeniyet anlayisi-
nin birbiriyle yakindan irtibath iki kaynagi vardir: fikith ve umran ilmi. ibn
Hald(n aldig1 egitim, meslek hayatinda bir Maliki fakihi, kadis1 ve zaman za-
man Maliki bagkadisi (kadilkudati) olarak gorev alip gecimini temin etmesi
hasebiyle, fikih gelenegine mensuptur. Ayni zamanda kendisi umran ilminin
Kurucusudur.

Cok medeniyetli toplumun érneklerinden biri de Osmanli olmustur. Osman-
It idaresinde, farkli medeniyetlere mensup topluluklar tek bir siyasi yapi icin-
de birlikte yagsamuglardir. Istanbul'u fetheden Fatih Sultan Mehmet, Istan-

Q6



Medeniyetler Sosyolojisi

bul'un Ortodoks Hiristiyanlarin merkezi olarak devam etmesini istemistir. Bu
ylizden Patrikhane’nin Istanbul’da faaliyetini stirdiirmesine miisaade etmistir.
Osmanlilar bununla da kalmayip istanbul’da Ermeni Patrikligini ve Hahamba-
stligini kurdurarak Istanbul’u farkli dinlerin ve onlarin temsil ettikleri medeni-
yetlerin merkezi haline getirme siyaseti giitmustiir. Boylece Istanbul islam, Hi-
ristiyan ve Yahudi medeniyetlerinin diinyadaki en énemli merkezi haline gel-
mistir. Bu yapilanmanin kalintilart glintimiizde de devam etmektedir.

Fikihta temellenen Osmanli millet sistemi, bircok medeniyeti asirlar bo-
yunca bir arada yasatmay1 basarabilmistir. Fikihta “millet” olarak isimlendi-
rilen ve mistakil bir sosyokiiltiirel birim olarak goriilen her sosyal grup, ay-
nt zamanda bir medeniyeti temsil etmektedir. Fikih yaklasimina gore,
islam’in 6ngordigi medeniyetler topluluguna tye olmak i¢in aranan tek sart,
“zartriyyat” olarak adlandirilan aksiyomatik normatif ilkeleri ve haklar ka-
bul etmektir. S6z konusu bu ilkelere “kiilliyat”, yani evrensel ilkeler de denil-
mektedir!®. “Zarlriyyat”, evrensel planda insan iligkilerini diizenleyen aksi-
yomatik, yani herkesin tartismasiz kabul ettigi ilkelerdir. Bu ilkeler Islam’in
diger medeniyetlere empoze ettigi ilkeler olmayip evrensel olarak kabul edi-
len ilkelerdir. Dolayisiyla, medeniyetler topluluguna katilmak isteyen bir me-
deniyetten beklenen, zaten dnceden kabul ettigi ilkelere uymay: taahhtit et-
mekten ibarettir; yoksa yeni birtakim degerleri kabul etmesi sartt aranma-
maktadir. Fikha gore, s6z konusu aksiyomatik ve evrensel ilkeler insanin
can, mal, din, akil, aile ve serefinin dokunulmazligint garanti altina alan te-
mel insan haklarindan olusur. Medeniyetler, paylastiklart “zarGriyyat” alani-
nin, yani evrensel degerlerin disinda, farkli degerlere sahip olabilirler. Boyle-
ce fikih, evrensellik ve izafiligi bagdastirmay1 basarmistir. Bir yandan farkl
kiiltirel kimlikleri korurken, diger yandan onlarin bir arada yasamasini
mumkin kilacak ortak normatif zemini insa etmistir.

Bu noktada ibn Hald{in'un diisiincesinin fikihla olan kuvvetli alakasini bir
kere daha hatirlamamiz gerekmektedir. ibn Haldan bir Maliki fakihidir ve onun
tarih ile medeniyet diisiincesinin, sahip oldugu fikih formasyonuyla yakin ala-
kasi vardir'?. Nitekim ibn Hald(n hayatinin biyiik bir kisminda gegimini Ez-

10 Sz konusu evrensel ve aksiyomatik ilkeler, alti dokunulmazlik hakk: tizerine kurulmustur:
hayatin, malin, dinin, aklin, onurun, ailenin ve neslin dokunulmazlig.

11 Gibb, ilk defa 1933’te basilan ibn Haldtn hakkindaki yazisinda onun bir Maliki fakihi ol-
masinin diisiincesi tizerindeki tesirinin 6nemini géstermeye calismistir. Ayni vurguyu Mu-
kaddime'nin ingilizce miitercimi Franz Rosenthal ve Bruce Lawrence de yapmaktadir.
Gibb’in Ibn HaldGn’u bir Maliki fakihi olarak ele almak gerektigi hakkindaki goriisleri icin
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her gibi doneminin 6nde gelen egitim kurumlarinda fikih dersi vererek ve
Maliki kadilig1 veya baskadiligl yaparak saglamustir. ibn Hald(in, Endiiliis’ten
Fas’a, Misir'dan Suriye'ye ¢ok dinli, ¢ok kiltirlii ve cok medeniyetli toplumlar-
da yonetici ve aydin elitin bir parcasi olarak yasamistir. Bundan dolay: ¢cok me-
deniyetli bir toplumsal diizen Mukaddime'de tartismasiz bir veri olarak alin-
mis, islam medeniyetinin, diger medeniyetleri ortadan kaldirarak biitiin diinya-
ya hakim tek medeniyet olmasi gibi bir diisiinceye yer verilmemistir.

Bu kuramsal yaklasimdan ve tarihi tecriibeden gliniimiizde de medeniyet-
lerarast iligkileri anlama, diizenleme ve gelecegini tahmin etme konusunda
yararlanmak mumkiindiir. Gliniimiizde giicii elinde tutan Bati medeniyeti,
Orta Cag’da Islam medeniyetinin yaptig1 gibi, diger medeniyetlere degerlerini
muhafaza ederek hayatlarini idame ettirme hakki taniyacak midir? Yoksa on-
larla catismaya girip Bati medeniyetini tiim diinyaya hakim kilmaya, diger
medeniyetleri yok etmeye mi caligsacaktir? Iste bu noktada medeniyetlerarasi
iligkileri, Bat1 medeniyetinin hegemonyasindan uzak bir sekilde yeniden an-
layip diizenleme konusunda ibn Hald(in’un énemi ortaya ¢ikmaktadir.

Medeniyetsel cogulculuga dayali ibn Haldin’cu yaklasim, basta kiiresel
diizeyde giicii elinde tuttugu halde, medeniyetlerarast catismay1 onleyecek
kavramsal ve kurumsal araglart heniiz etkin bir sekilde gelistirememis olan
Bati medeniyetine yararli olacaktir!2. Ibn Haldin; Toynbee, Huntington ve
Fukuyama gibi Batili medeniyet kuramcilarindan farkli bir medeniyet yakla-
simina sahip oldugundan, bize bu imkani sunmaktadir. ibn Haldin’un mede-
niyet ve medeniyetlerarast iligkiler yaklagimini daha yakindan incelemek bunu
ortaya cikaracaktir.

bk. Hamilton A. R. Gibb, Studies on the Civilization of Islam, ed. Stanford Shaw-William
R. Polk (London: Routledge-Kegan Paul Limited, 1962), s. 166-175. Gibb’in makalesinin
Tiirkgesi igin bk. Hamilton A. R. Gibb, islam Medeniyeti Cizerine incelemeler, ¢ev. Kadir
Durak v.dgr. (Istanbul: Endilis Yayinlari, 1991), s. 183-192. Franz Rosenthal’in, din ve
bilimin hentz ayrilmadigi ibn Haldin'un kendi ¢aginda anlagilmasi gerektigini vurguladigi
yazislt icin bk. Franz Rosenthal, “Ibn Khaldun in His Time”, Journal of Asian and African
Studies, XVIII/3-4 (1983), s. 166-178. Bruce Lawrence’in ibn Haldin'un islam dini ile
baglantisinin énemini vurguladigl yazilan icin bk. Bruce Lawrence, “Preface”, Journal of
Asian and African Studies, XVIII/3-4 (1983), s. 154-165, Bruce Lawrence, “Ibn Khaldun
and Islamic Reform”, s. 221-240.

12 Medeniyet konusu tizerinde eser vermig biiyiik distniirlerin kendine has bir medeniyet ta-
nimi vardir. Bu nedenle ibn Haldin'un medeniyet kavramini, Ziya Gokalp veya Hunting-
ton'un medeniyet kavramu ile esanlamli olarak gérmemek gerekir. Boyle bir yaklasim anak-
ronizme gotlrir. Bu makalenin maksadini asacagindan, medeniyet anlayislarinin genel bir
mukayesesine girmiyoruz, sadece bir nokta tlizerinden (medeniyetler mi, medeniyet mi?)
mukayese ile kendimizi sinirh tutuyoruz. Bagka bir ifade ile, tek bir toplumda ¢ok medeni-
yetli bir toplum diizeni kurulmasina hangi kuram imkan saghyor, hangisi saglamiyor?
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2. ibn Haldiin’un Medeniyetler Sosyolojisi ve Makro-Fikih

Cok medeniyetli bir diinyada yasayan insanlarin medeniyetleri anlamasit
ve aralarindaki iliskileri diizenlemesi zorunlu bir ihtiyactir. Béyle bir c¢aba,
makro diizeyde yiirttiilecek bir toplumbilim analizini gerekli kilmaktadir!3.
Islam tarihinde bu sorun hem tarihgileri hem de fukahayi mesgul etmistir. Bu
olumlu yaklagimin temelinde Islam’mn ¢ogulculugu onaylamas: yatmaktadir.
Ancak ayni dénemde cok kiltiirliiliik ve ¢ok medeniyetlilik Bati’da yadsin-
mis ve korku kaynagi olmustur. ibn Haldin’un cabasi da makro diizeyde ger-
¢eklestirilmis bir analizdir. Boyle bir analizin gerceklestirilebilmesi icin dnce
analiz birimlerinin insa edilmesi gereKir.

Bu maksatla Ibn Hald(in genellikle su ti¢ terimi kullanmustir: “medeniyet”,
“umran” ve “i¢tima”. ibn Haldtin bunlarin ayni kavrami ifade etmek igin kul-
lanilan miiteradif kelimeler oldugunun altini ¢izmistir. Bu ii¢ kelime aslinda,
bizzat ibn HaldOn tarafindan da vurgulandig gibi, ibn Hald(n’dan énce de
kullanilmaktaydi. Bu ti¢ terime ilaveten Ibn Hald(in millet terimini de kullan-
maktadir. Ibn Haldin'un Mukaddime’de umran ve igtima terimlerini daha
cok tercih ettigi, hitkemaya ait bir terim oldugunu sdyledigi medeniyet keli-
mesini fazla kullanmadig1 dikkat ¢cekmektedir. Umran ve igtima terimleri da-
ha ¢ok sosyal yapiy1 vurgulamak icin kullanilirken, millet terimi daha ¢ok
kultiirel veya dini yapt vurgulandigl zaman kullanilmaktadir.

Dolayisiyla -zaman zaman ifade edilenin aksine- medeniyet kelimesi, Ba-
t1 dillerindeki “civilization” kelimesinin terciimesi olarak 19. ylizyilda dilimi-
ze girmemistir. Yine ayni sekilde, “ictima” kelimesi de sosyoloji kelimesinin
terciimesi olarak ortaya ¢cikmamistir. Hem medeniyet hem de igtima kavram-
lar1 ¢cok énceden Islam ve Tirk diisiincesinde mevcuttu. Simdi bu iddialarimi-
z1 temellendirmek i¢in ibn Haldin’un eserine ve onun Seyhiilislam Pirizade
Mehmed Sahip Efendi (1674-1748) terclimesine miiracaat edebiliriz.

Ibn Hald(in Mukaddime’de birinci kitabin birinci babindaki ilk mukaddi-
meye sOyle baglar:

13 Toplumbilimde genellikle iki seviyede analiz yuritiiliir: mikro (birey 6lgeginde) ve makro
(grup Olceginde). Mikro analiz fertlerin sosyal iliskileri, davranislart veya amelleri tizerinde
durur. Makro analiz ise, gruplarin ve kurumlarin davranis ve iligkilerini analiz eder. Mikro
analizin Uinitesi birey, makro analizin Ginitesi “hiikmi sosyal eylemci” (corporate social ac-
tor) dir.
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Birinci kitabin ‘birinci bélimii genel olarak beseri umran hakkindadir. Bu-
rada bazi onculler (mukaddemat) vardir. Bu 6nciillerden ilki sudur: Insa-
nin toplu halde yasamasi zorunludur. Hitkkema (filozoflar) bunu soyle ifa-
de ederler: Insan tabiati geregi medeni (toplumsal) bir varliktir. Yani, insa-
nin topluma (ictima) kesin ihtiyact vardir; toplum (i¢tima) onlarn istila-
hinda ‘medeniyet’tir. O da umran manasinadir.

Bu alinti géstermektedir ki ibn Hald(n, “umran”, “medeniyet” ve “ictima”
(ginimiizdeki ifadesiyle “toplum”) kavramlarinin esanlaml oldugunun alti-
n1 ¢izmektedir. Simdi bu kismin Pirizade tarafindan Osmanlicaya yapilan ter-
ciimesine bakalim:

Fasl-1 Evvel: Ma'mure-i alemde sakin olan tavaif-i beni Adem’in memle-
ketlerde ve tlkelerde ictimalart beyanindadir. Bu fasilda birka¢ mukaddi-
me vardir. Evvelki mukaddime efrad-1 beserin rub’-1 mesktnde i¢tima tizre
stikin ve ikametleri zar(iri olmak beyanindadir. Yani tavaif-i beni Adem
hayvanat gibi yalniz sakin olmak mimkiin olmayip beher hal siikin ve
ikametlerinde birbirleriyle cem’ olmak miikteza-y1 tabiatlaridir. Hatta hii-
kema bunlarin bu i¢timalarindan insan, medeni bi't-tab’dir deyii ta’bir et-
tiler ki anlarin 1stilahlarinda medeniyet insanin memalik-i alemde ic-
timalarindan ibarettir. Nitekim lugat-1 Arabi’'de medine insanin kesret ve
fert ile mictemi oldugu sehirlere 1tlak olundugu gibi bu hususun beyani
Oyledir ki...15

Burada medeniyet kelimesinin diisiincemizde Tanzimat’'la ortaya cik-
mamis bir kavram oldugu acikca goriilmektedir. Clinkit Mukaddime'nin
diinyada ilk terciimesini yapan Seyhiilislam Pirizade Mehmed Sahip Efen-
di, 18. yizyilinin ilk yarisinin sonunda vefat etmistir. Ancak yukarida da
isaret ettigimiz gibi, klasik donem Islam diigintirleri, medeniyet kavrami
yerine daha ¢ok miiteradif diger kavramlart kullanmay: tercih etmislerdir.

14 bn Haldln, Mukaddime, nsr. Ali Abdiilvahid el-Vafi (Kahire: Darii nehdati Misir, 1401), 1,
337.

15 ibn Haldln, Terciime-i Mukaddime-i ibn Halduan, trc. Pirizade Mehmed Sahib Efendi (Bulak:
Matbaa-i Amire, 1275), s. 48-49.

100



Medeniyetler Sosyolojisi

Osmanlinin son déneminde ise medeniyet teriminin kullanilmasi daha faz-
la reva¢ bulmustur. Bu arada medeniyet teriminin, asagida ayrintili bir se-
kilde izah edilecegi gibi, anlam kaymasina ugradigini ve Batili bir icerikle
dolduruldugunu da unutmamak gerekmektedir. Ayni akibete millet terimi
de ugramistir.16

Yukaridaki iktibastan hareketle medeniyet kavraminin tarihi, toplumbi-
limsel analizde kullanilan bir tahlil Gnitesi olarak en az ibn HaldGin’a ve hat-
ta ondan onceki hiikemaya kadar gotiiriilebilir. Buradaki hiikemadan mak-
sat, Farabi, Ibn Sina, ibn Risd gibi filozoflardir. Onlarin eserlerinin ayrintili
bir sekilde arastirilmasi yoluyla medeniyet kavramina ne anlam yiikledikleri-
ni ve bu kavrami nasil kullandiklarini ortaya ¢ikarmak gerekmektedir. Ancak
bu ayr bir arastirma konusudur.

ibn Haldlin’a gore toplum halinde yasama zorunlulugunun ti¢ temel sebe-
bi vardir: Gida, giivenlik ve “iins” yani dostluk ihtiyaci. insanlar bu ihtiyac-
larini, ancak toplumsal hayat yoluyla karsilayabilirler. Bu yiizden toplum
héalinde yasamaya mecburdurlar. Medeniyet bu {i¢ ihtiyaca cevap verdigi icin
zorunludur. Toplum halinde yasamayan insanlar, bu ihtiyaclarini bagka tiirlii
kargilayamazlar. Dolayisiyla meghur Filozof ibn Tufeyl’in kurguladigi Hay bin
Yekzan, vakiada miimkiin degildir. Toplum kuran insanlarin, toplumsal ¢atis-
malar dnleyecek gliclii bir yoneticiye ve devlete ihtiyaglart zorunludur. Aksi
takdirde insanlar birbirlerini siddet kullanarak yok ederler. Ama tarih goster-
mektedir ki, bu yoneticinin peygamber olmasi veya yoénetimin vahiy kay-
nakli bir hukuka dayanmasi, tarihi olarak zorunlu degildir; ¢linkii ge¢miste
bu tiir toplumlar da var olmustur.

16 Tekabtil ettikleri toplumsal vakia ortadan kalkan kavramlarin mevcudiyetleri sadece so-
yut zihinsel diizeyde kalarak devam edebilir. Bu da her zaman mimkiin olmayabilir. Ya
da bu kavramlar anlam kaymasina ugrayarak baska bir olguyu ifade etmek igin kulla-
nilmaya baglarlar. Millet ve medeniyet kavrami bu duruma iki ilging érnek teskil etmek-
tedir. Millet terimi, klasik Islam dusiincesinde dini bir cemaati ifade ettigi halde, anlam
kaymasi sonucu giuniimiizde ¢ogu zaman 1rk, ulus veya kavim manasina da kullanil-
maktadir. Bu degisimde en 6nemli etken Osmanli Millet Sistemi’'nin yikilmasiyla, millet
kavraminin klasik toplumsal diizende tekabiil ettigi vakianin ortadan kalkmasidir. Ayni
sekilde giiniimiizde yaygin olarak kullanilan medeniyet terimiyle kastedilen, ibn Haldan
veya Pirizade gibi klasik alimlerin kastettigi “ictima” veya “umran” olmayip belli bir ge-
lismislik dizeyidir. Millet ve medeniyet kavramlarinin giiniimiizdeki anlamlarini klasik
metinlerdeki kullanimlarina veya ge¢misteki kullanimlarini giintimiize yansitmak anak-
ronizme gotiiriir. Glinliimiizde de medeniyet kavraminin tanimi hakkinda goriis birligi
yoktur. Dolayisiyla, hangi diisliniirin medeniyet kavramini kullaniyorsak bunu acik¢a
belirtmek kargasay1 Onleyebilir.
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Ancak bitiin insanlarin benzer bir toplum diizeni kurmasi zorunlu degil-
dir. Aksine insanlar farkli toplum diizenleri kurarlar. Clinkii medeniyet veya
toplum kurma siireci “iradi”"dir. Buna karsilik hayvanlarin toplum kurmasi
“ilh&mi”dir'7. Bundan dolay1 hayvanlarin sosyal orgiitlenmesi tek tiptir. In-
sanlarin medeniyet ve toplumlari farklilik arz eder. Allah insanlara akil ve ira-
de vererek onlarin kendi toplumsal diizenlerini kendilerinin kurmasini dile-
mistir. Insanlar akillariyla distinerek nasil bir toplum kurmalar gerektigini
arastirir ve bunu iradeleriyle gerceklestirirler. Allah hayvanlara akil ve irade
vermediginden, ilham yoluyla onlar ydnlendirmistir. Diinyanin neresinde
olursa olsun, ayni ilhami alan hayvanlar benzer toplum diizeni kurarlar. An-
cak Ibn HaldGn’un ilgisini ¢eken sey, irddi stirecle kurulan ve cesitlilik arz
eden beser toplumlaridir.

Buradan hareketle ibn Hald(n’'un begeri iradeyi her istedigini yapabilen
tek kurucu 6ge olarak gordiigiinii diisiinmemek gerekir. Beseri iradenin asa-
mayacag], iktisadi, siyasi ve psikolojik sinirlamalar vardir. Ibn HaldGn'un
eserinde yapi1 ve eylemci (structure ve agency!®) arasindaki gerilim bariz bir
sekilde yansitilmis, ancak biri digerine feda edilerek kaderci veya determinist
bir tutuma dustilmemistir. Eylemciyi dislayan determinist yapisalct yaklasim,
ilhami bir siirecin sonucu olan ve diinyada her yerde ayni olan hayvan top-
lumlarina uygulanabilir. Ancak insan toplumlarinda yap1 ve eylemci karsilik-
It bir etkilesim igerisindedir. Tarih ve toplumun karmasik siirecleri igerisinde
insan iradesi -sinirlt da olsa- bir role sahiptir.

Tarih ve toplumun kanunlari icerisinde hareket eden beseri iradenin trii-
ni olan medeniyeti, mustakil bir ilmin konusu haline getirme ¢abasi ibn
Hald(in’a aittir. Kendisi daha 6nce muhtelif ilimlerde sadece bir mesele olarak
ele alinan bir problemi, ayr1 bir ilim haline doniistiirdiiglinii 6viinerek belirtir.
Mesela, ibn Haldtin’a gore kendisinden énce miitekellimin (kelamcilar) ve fu-
kaha, toplum ve medeniyet konusunu ilimleri iginde bir mesele olarak ele al-
muglardir. ibn Haldtin’a gore, miitekellimler toplum kurmay1 niibiivvetin ispa-
tina bir delil olarak kullanirken!9, fukaha medeniyeti korumayi fikhin amaci

17 Burada “ilhami” kavrami “iradi” kavraminin ziddi olarak kullanilmaktadir ve Allah’in hay-
vanlara ilham ettigi davraniglar ifade etmektedir. {lhami yerine giintimtizde “i¢gtidiisel” te-
rimi kullanilmakta ve hayvanlarin hareketleri icglidiisel olarak nitelenmektedir.

18 Bu konuda bk. William H. Sewell, “A Theory of Structure: Duality, Agency and Transforma-
tion”, American Journal of Sociology, 98 (1992), s. 1-29. Cagdas sosyolojide “structure”
ve “agency” iliskisi seklinde ele alinan bu konu, énemli tartisma alanlarindan biri olup bir-
¢ok sosyologu mesgul etmistir.

19 Miitekellimlere gore ideal bir toplum ancak ilahi vahye mazhar olmus bir peygamber tara-
findan kurulabilir. Ayni sekilde, ideal toplum vahye dayali normlarla yénetilir. Dolayisiyla,
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olarak gérmistiir. Ayrica Ibn Hald(n, fukahanin toplumsal ihtiyaclarin kar-
silanmasinda zorunlu olan toplumsal iletisim i¢in dilin rolii tizerinde de dur-
duklarina dikkat ¢eker. Ornek vermek gerekirse, Imam Safii’nin er-Risale’si,
Gazzali’'nin el-Mustasfa’st ve Fahreddin er-Razi'nin el-Mahsalil ¢ok ciddi
oranda dil ve yorum tartismalarina ayrilmistir. Adi gegen eserlerde hem kut-
sal metinlerin hem de insanlararasi konugmalarin nasil yorumlanacagi konu-
sunda agiklamalar vardir.

ibn Hald(in’'un umran kuramu ile fukaha diistincesi arasindaki bir benzer-
lik de analiz seviyesinde goze carpar. ibn Haldin Mukaddime’de ¢cogunluk-
la makro diizeyde analiz yapar. Fukaha da insan amelini hem mikro hem
makro diizeyde analiz eder. Makro diizey analizin Unitelerinin insa edilis tar-
zinda benzerlik ve farkliliklar olabilir. Fikihta millet kavrami, farkl kiiltiirlere
sahip medeniyetleri ve toplumlari ifade etmek igin kullanilir?®. {bn Hald(n
millet kavraminin yabancist degildir. Ancak o, kiiltiirden ziyade ekonomik ve
siyasi yapilanma ve bu yapilardaki tarihi degisim safhalarini kriter olarak
kullanan bir tasnif gelistirmistir. Bu nedenle ictima ve umran terimleri ibn
Hald{in’'un maksadina daha uygundur.

Boylece islam geleneginde medeniyetin farkli boyutlarini vurgulayan iki
yaklagim tasnifi ortaya c¢ikmustir: Fikihgilari, Kiiltiirel yaklasimi ve ibn Hal-
din’'un umran ilminin iktisatc1 ve siyasetci yaklasimi. Bir Maliki fakihi ve ta-
rih¢i olan Ibn Hald(n her iki yaklagimi da kullanmustir.

ibn HaldGn'un fikihgihiginin kendisine bircok agidan tesir ettigini gérmek
mumkiindiir. Ancak konumuzla ilgili olarak asagidaki hususlar dikkati ¢ek-
mektedir:

1. Zahir-Batin ayrimi: Fikih insan davranisini konu edinir. Davraniglarin
ve toplumsal olaylarin zahir (gézlemlenebilen) ve batin (gézlemlenemeyen)
boyutlart arasinda ayrim yapar. Bu ayrim ontolojik, epistemolojik ve metodo-
lojik bir ayrimdir. Fikith her amelin zahiri ve batini oldugunu kabul eder. Bu-
rada “batin"dan maksat, insan davranisinin gézlemlenemeyen boyutudur;
yoksa kimse tarafindan bilinmeyen gizemli veya ezoterik yanlar degildir2!.

mitekellimlere gére peygamberlere insanlarin toplum kurma siirecinde zorunlu ihtiyaci
vardir.

20 Fikihgilar kiilttr, daha dogrusu din farkina gore tasnif ettikleri medeniyetler arasindaki ¢a-
tismay1, millet sistemi yoluyla 6nlemislerdir.

21 ibn Hald(in’un tarihin batinini veya derini boyutunu anlama ¢abasi hakkinda bk. Yves La-
coste, Ibn Khaldun: The Birth of History and the Past of Third World (New York: Verso,
1984), s. 149-150.
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Ayni sekilde, Ibn Hald(in'un buradaki batin vurgusunun Béatinilikle hicbir ala-
kast yoktur?2. Mesela niyet, fukahanin tamaminin kabul ettigi gibi, amelin
batinina aittir. Hatta zahir fikih ve batin fikih diye iki brangtan bahsedilir. ibn
Hald(in da tarihin zahir ve batint oldugu icin tarih ilminin tarihin zahiri ile,
umran ilminin de tarihin batiniyla ugrastigindan bahseder. Burada ¢ok kat-
manl bir varlik anlayisi benimsendigi géze ¢carpmaktadir:

Clnki tarih “zahirinde” ge¢mis donemlerden, devletlerden ve eski caglarda
yasamis nesillerden haber vermekten 6te bir sey degildir. Tarih, “batininda”
ise akil yliritme (nazar), arastirma (tahkik) ve olgularin sebep-sonug zinciri
icinde agiklanmasidir ve ilkeleri ¢ok dakiktir23.

2. Analiz diizeyi: Makro diizey toplumsal analiz, mikro diizey toplumsal
analizle birlikte ve onu tamamlayici olarak strdirilir. Fikih hem insanlarin
birey olarak hem de milletlerin grup olarak amelleri ve iliskileri tizerinde du-
rur. Ibn Haldtin da benzer bir sekilde umran ve i¢tima tizerinde durur; umra-
nin farkli safhalarini ve birbiriyle iliskilerini inceler.

3. Yontem: Ibn Haldln usul-i fikihta kullanilan birgok yontemi, umran il-
minde de uygulamigtir. Bunlardan en énemlisi kiyas metodudur. Tbn Haldtn
gozlemlenemeyen olaylarin gdzlemlenebilen olaylarla mukayese edilmesi ge-
rektigini savunur?4,

Buraya kadar anlattiklarimizdan hiikema, fukaha ve miitekelliminin me-
deniyet ve toplum hakkinda makro diizeyde arastirmalar yiirtttiikleri; ancak
bunu bagimsiz bir bilimin konusu olarak gérmedikleri ortaya ¢ikmaktadir. ibn
HaldGn'un katkisi, daha dnce sadece bir mesele olarak ele alinan toplum ve
medeniyetin énemini fark edip yeni bir ilmin konusuna dontistiirmesidir.

Ancak sunu altini gizerek belirtmek gerekir ki, ibn Haldin’un medeniyet
anlayisi ile kendinden 6nceki, ¢agdasi ve sonraki diistintirlerin medeniyet an-
layislart arasinda farkliliklar olabilir. Bu nedenle 6zellikle giinimiizde mede-
niyete ytkledigimiz anlamla, ibn Haldin'un medeniyete yiikledigi anlami
ayni saymak bizi yanilgiya diistirebilir. Boyle bir yaklasim ¢ok agik bir anak-
ronizm Ornegi olusturur.

22 ibn HaldGn'un bilim anlayisi hakkinda bk. Zaid Ahmad, The Epistemology of Ibn Khaldan
(New York: Routlege and Curzon, 2003).

23 ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 282.

24 ibn HaldGn bdylece tarihi olaylara ait bazi hurafe yakigtirmalardan uzak durmanin mim-
kiin olacagini savunmaktadir.
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Nitekim Misliiman ve Batili ibn HaldGin yorumcularinin ibn Haldtn'u
yanlis anlamalarinin temelinde de anakronizm yatmaktadir. Glinlimiizde bir-
cok yorumcu, Ibn Haldlin'u pozitivist toplumbilimin énciisii veya kurucusu
olarak gérmektedir ki, bu ¢ok buyiik bir yanilgidir. ibn Hald@in, her ne kadar
soz konusu bilimlere dnctiliik yapmis olsa da, pozitivist bir yaklasim sergile-
memistir. Yukarida da bahsettigimiz gibi o, tarihin hem zahir hem de batin iki
seviyesi oldugunu kabul ederek pozitivizmi asmuistir.

Daha dnce de igaret edildigi gibi, Ibn Hald(in'un diisiincesi ile modern me-
deniyet anlayisi arasindaki fark, lafzi bir fark olmaktan oOte, icerik farkidir.
Ayni terimler kullanilsa bile, onlarin delalet ettigi anlamlar farklidir. Bu fark-
liliklarin ortaya ¢ikarilmasi gerekmektedir. Aslinda farklilik sadece Batili dii-
sunirler ve ibn Hald(n arasinda degildir. Misliiman aydin ve akademisyen-
lerin de bugiin medeniyete yiikledikleri anlam ile Ibn Haldtn’'un yukledigi
anlam arasinda énemli farkliliklar olabilir. Bu farkliliklarin Ibn Hald(n odak-
It mukayeselerle ortaya konulmasi gerekmektedir. Anakronizmin yol actig
kavram kargasasi hem Batii hem de Miisliiman yorumcularmin ibn
Hald{in’u yanlis anlamalarina yol acan en temel sebeptir.

Diger yandan dikkat edilmesi gereken bir baska husus da milletlerin, ya-
ni dinlerin ve dini topluluklarin bir medeniyet olarak isimlendirilmesidir. Dini
topluluklara klasik islam distincesinde millet denir. Ancak giiniimiizde millet
kavrami yerine, medeniyet kavrami kullanilmaktadir. Mesela Islam milleti
yerine, Islam medeniyeti denilmektedir. Hatta son zamanlarda Bati medeni-
yeti i¢cin “Judeo-Christian civilization” yani Yahudi-Hiristiyan medeniyeti ta-
biri yaygin olarak kullanilmaya baslanmistir. Noam Pianko, Mordecai Kap-
lan’in Yahudiligi ilk defa medeniyet terminolojisini kullanarak tanimlamasi-
nin modern Yahudi diisiincesine énemli bir katki oldugunu belirtmektedir2®.
Ayni sey Islam, Hiristiyanlik ve Budizm igin de gecerlidir. Bu dinler de mede-
niyet olarak yeniden kurgulanmislardir. Bunun en giizel 6rnegi Hunting-
ton'un diinyayi biiytik olgiide dinlere dayali bir sekilde farkli medeniyetlere
ayirmasidir. Huntington’un medeniyet dedigi birimlerin biiyik bir kismini fu-
kaha millet diye isimlendirmisti.

Fukaha ve Huntington'un yaklasiminin ortak oOzelligi, kiiltiirel ve dini
agirlikli olmasidir. Ancak Ibn Haldiin umran kavramini daha ¢ok siyasi ve

25 Noam Pianko, “Reconstructing Judaism, Reconstructing America: The Sources and Functi-
ons of Mordecai Kaplan’s “Civilization”, Jewish Social Studies, new series: 12/2 (2006),
s. 39-55.
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ekonomik bir zemin tizerine oturtmaktadir. Bedevi ve hadari umran biitiin
kultirlerde ve dini toplumlarda var olabilir. ibn Haldtn’un 6lglita sosyal, si-
yasi ve ekonomik drgilitlenme tarzidir.

Ancak ibn Haldan, fukaha ve Huntington'un yaklagimlarinin ortak bir
yani vardir: Higbir topluluk medeniyet dis1 degildir. Fukahaya goére her top-
lum mutlaka bir millete mensuptur. Ibn HaldGn’a gbre her toplum bir umran
sahibidir: bedevi umran veya hadari umran2. Huntington’a goére de diinya-
daki biitiin insanlar bir medeniyete mensuptur. Boylece diinyadaki sosyal
iligkileri makro diizeyde analiz etmek ve o iligkileri diizenlemek olan umran,
medeniyet veya millet kavramlart sayesinde miimkiin olmaktadir.

Bununla birlikte, klasik Islam diisiincesinde milletler ve umranlar, sosyal
ve hukuki olarak birbirine esit kabul edilirken, Huntington Bati medeniyeti-
nin Ustiin degerlere sahip oldugunu sdylemektedir. Huntington'a gére Bati
medeniyeti demokrasi ve insan haklar gibi degerlere sahiptir; diger medeni-
yetler ise bu degerden ya tamamen yoksun veya gelismeye muhtagtir. Hun-
tington her ne kadar biitiin insanlarin bir medeniyeti oldugunu kabul etse de
onlart Batt medeniyetine esit gdrmemekte, Bati'nin kiiltiirel Gistiinligiini vur-
gulamaktadir.

Umran ilmi ve Medeniyetin Avariz-1 Zatiyyesi

Yukarida da isaret edildigi gibi, tarih ilminin iki katmani vardir: zahir ve
batin. Zahir seviyesinde tarih ilmi “ihbar” denen “anlat1” yontemini kullana-
rak ge¢misteki olaylardan, medeniyet ve devletlerden bahseder. Batin seviye-
sinde ise “nazar” (diistinme, kuramsallastirma), “tahkik” (arastirma), “ta’lil”
(sebep sonug iliskisine dayali aciklamada bulunma) yontemlerini kullanarak
yorumlamada bulunur.2? ibn HaldGn, umran ilminin siyasetbilim (siyaset-i
medeniye) ve retorik (hitabet) ile konulart agisindan benzestigini; ama arala-
rinda 6nemli farkliliklar oldugunun altini gizer.

26 ibn Haldln'a gore “bedavet” ve “hadaret” umrana ariz olan degisken iki 6zelliktir. Asagida
medeniyetin “araz”larini ele alirken bu konu tizerinde daha ayrntili bir sekilde duracagiz.
Bkz. ibn Haldin, Mukaddime, 1, 287. Dolayisiyla, ibn Haldin’a gére bedevilerin de kendi-
lerine has bir medeniyeti vardir. Bu yaklasimin, medeniyeti belli bir “gelismislik” seviyesi-
ne ermis toplumlar tanimlamak igin kullanan yaklasima zit oldugu asikardir.

27 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 276.
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ibn Hald(in déneminde ilimler kullandiklarn yénteme gore “hatabi” ve
“burhani” diye ikiye ayriliyordu. Tarih ilmi genellikle hatabi ilimler arasinda
sayiliyordu. Burhani ilimler arasinda felsefe, usul-i fikih ve keldm vardi. ibn
HaldGin’a gore umran ilmi, her ne kadar zahiri itibartyla, “anlati” gibi “hatabi”
(retorik) yontemi kullansa da, batini itibartyla akli (burhani) yéntemi kulla-
nan bir ilimdir.

ibn Haldln cevher ve araz aynmina dayal geleneksel metafizigi benim-
ser. Ona gore medeniyetler blitiin diinyada temel nitelikleri itibariyla benzer
yapisal ozellikler tagir. Ibn HaldGn bu o6zellikleri “avariz-1 zatiyye” olarak
isimlendirmistir. Ibn Haldiin, Mukaddime de ¢alismasinin amacini sdyle izah
etmektedir:

Onda [Mukaddime’'de] umranin ve temeddiiniin (medeniyet kurmanin)
hallerini ve insan toplumunda ortaya ¢ikan zati nitelikleri (avariz-1 zatiyye)
olaylarin illet ve sebepleriyle sana faydali olacak sekilde acikladim.>8

ibn Haldn agagida saydigi medeniyetin zati arazlarinin “sebep” ve “illet”le-
rini akli delillerle agikladigini vurgulamaktadir: Devlet ve millet, sehir ve kdy,
izzet ve zillet, kesret ve killet, ilim ve sanat, kesb ve izaat, degisen yaygin
haller, bedv ve hadr, simdiki durum ve beklenen durum (vaki ve muntazar)2°.

Malum olsun Ki tarih ilminin hakikati alemin umrani demek olan ictima-1
insaniden ve bu umranin tabiatina ariz olan tevahhus, teennts, asabiyyat,
insanlarin birbiri tizerinde hegemonya kurmasi, ve bundan neset eden
millk, devletler ve onlarin mertebeleri, begerin kesb, maas, ulum ve sanat-
lar gibi ¢abalari ve amelleriyle kazandiklar seyleri ve tabiati icab1 s6z ko-
nusu umranda ortaya ¢ikan halleri haber vermektir3°.

Yukaridaki alintilarda sézii gecen medeniyetin arazlarini kabaca madde-
lestirirsek sOyle bir liste ortaya ¢ikmaktadir: Devlet, millet: din, sehir, kdy; iz-
zet: yikselme; zillet: geri kalma; kesret: niifus artisi; killet: niifus azligi; bedv:
gbcebe hayat; hadr: yerlesik hayat; vaki: simdiki durum; muntazar: gelecek;
tevahhus: yalnizlik; teenniis: kaynasma; asabiyyat: toplumsal birlik suuru;
tegallub: galibiyet, tistiinliik, hegemonya; milk: otorite; kesb: kazang; izaat:
kaybetme; maas: ge¢im yollary; ulim: ilimler; sana’i: sanatlar.

ibn Haldin’un yasadigi dénemde bir ilim dali mevzuunun zati arazlarini
incelediginden, Mukaddime’deki bablar medeniyetin avariz-1 zatiyyesine gore

28  bn Hald(n, Mukaddime, 1, 286.
29 ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 287.
30 ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 328.
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belirlenmistir. BOylece yukarida saydigimiz konular belli bir diizen icinde teker
teker ele alinmustir.

Cevherin 6zelligi degismemek, buna Kkarsilik arazlarin 6zelligi degismektir.
Bu agidan umran, dinamik bir yapiya sahiptir, ¢linkii arazlari devamli bir de-
gisim icindedir. Bundan dolay:r umran ilminin konusu sabit ve kati degil, tam
tersine akici ve degiskendir. Ibn Haldin bunun altini sdyle ¢izmektedir: Tarih
ilmindeki gizli hatalardan biri de, asirlarin degismesi ve giinlerin gegmesi ile
toplumlar ve nesillerde ahvalin tebeddiiliinii g6z dnlinde tutmamaktir. Bu son
derece gizli ve siddetli bir hastaliktir3!.

ibn Hald@in’a gdre beser umrani ve insanin ictimai miistakil bir ilmin ko-
nusudur. Bu ilmin meseleleri, medeniyet ve topluma zatindan dolay: ilisen
avariz (ilintiler) ve ahvaldir. Nitekim, vaz'l ve akli biitiin ilimlerin yaptig1 da
bundan ibarettir32; onlar da mevzularinin zati arazlarini arastirirlar,

ibn HaldOn’un, umran ilminin -aralarindaki konu benzerliginden dolayi-
hitabet ve siyaset-i medeniyye ilimleriyle karistirlmamasi gerektigine dikkat
¢ektiginden bahsetmistik33. Yukaridaki agiklamalardan sonra, bu ilimlerle um-
ran ilmi arasindaki konu farki aciklik kazanmis oldu. Clinkii umran ilmi, me-
deniyetin biitiin zati arazlarini arastirirken, siyaset-i medeniyye sadece siya-
seti arastirmaktadir. Hitabet ile umran ilmi arasindaki fark, yukarida degindi-
gimiz gibi, konu agisindan degil, yontem agisindandir; ¢linkii hitabetin belli bir
konusu yoktur. Hitabeti diger ilimlerden ayirt eden 6zelligi, ispat yontemidir.

ibn Haldin’a gére umran ilmine ait meseleler burhani ilimlerden olan fel-
sefe, kelam ve usul-i fikihta da gegmektedir. Hikema ve ulema ispat-1 nii-
biivvet konusunda, beserin varligini stirdiirebilmek icin yardimlagsmaya muh-
tac ve bu ytizden bir yoneticiye ihtiyaci oldugunu iddia ederler. Benzer sekilde,
usul-i fikihta ligatlarin varligi ispatlanirken, insanlarin toplumsal hayat ve
dayanismanin tabiati geregi maksatlarini ifade etmeye muhtag olduklart, ifa-
delerdeki farkliliklarin buradan kaynaklandigi 6ne suirtiliir. Bunun gibi, fukaha
da serl hitkiimleri makasit ile talil eder, yani makasit illeti (sebebi) lizerine
hiitkiim insa eder. Buna gore zinanin yasaklanmasi nesli korumak, katlin ya-
saklanmasi insan tiirint korumak i¢indir. Zulim insan tiirintin fesadina ve
medeniyetin harabina gétiirir. Bitiin bu makasit, Ibn Haldin’a gére mede-

31 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 320.
32 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 321.
33 ibn Haldin, Mukaddime, 1, 332.

108



Medeniyetler Sosyolojisi

niyeti koruma temeline dayalidir. Bundan dolayi fukahanin medeniyetin ni-
teliklerine dair kuramsal diisince yuriitmesi ve kuramlar gelistirmesi zorun-
ludur34,

Medeniyetler arazlariyla var ya da yok olur. Arazlarin varligi medeniyetin
varligina, medeniyetin varligl da arazlarin varligima baghdir. Bir medeniyet
¢okmiigsse onun ilim ve sanatlarn da ¢oker. ilim ve sanatlar medeniyet olma-
dan yasayamaz. islam medeniyetinin gintimiizdeki durumuna bu agidan ba-
Kkabiliriz.

Medeniyet, Gii¢ ve Catisma: Giiciin Dogasi1 Hegemonyay1 Gerektirir

Medeniyetin zati arazlar arasinda miilk énemli bir yer tutar. ibn Haldin’a
gore muilkiin tabiati, infirad1 yani giictin tamamini tek basina elinde tutmaysi,
glinimiizdeki ifadesiyle hegemonyay1 gerektirir’®. Bu kacinilmaz egilim,
milk tizerinde iddiasi olan glicler arasinda ister istemez catismaya yol acar.

ibn Hald(in umran kuramin iki seviyeli bir diyalektik tizerine kurmustur:
i¢ catismalar ve dis catismalar.

1. I¢ catismalar ve elitlerin devridaimi: Ibn Hald{in, medeniyet i¢i ¢catisma-
larin dinamiklerine biiyiik 6nem vermistir. Her medeniyette yonetici sinif sta-
tlisti devamli bir catismanin konusudur. Bu ¢atismalarda asabiyet ¢cok 6nem-
i bir rol oynar. Bir yonetici smifinin statlisiinii devaml olarak korumasi
miimkiin degildir. Yonetici elitler siirekli olarak devridaime ugrarlar.

2. Dis catismalar ve medeniyetlerin devridaimi: Ibn Hald(in, medeniyetle-
rin macerasini incelerken, sadece i¢ dinamiklerle yetinmemis, dis dinamikle-
ri, bir medeniyetin g¢evresindeki medeniyetlerle iligkilerini de bir degisken ola-
rak hesaba katmistir. Medeniyetler tek baslarina var olamayacaklarindan, de-
vamli olarak baska medeniyetlerle iligki igindedir. Bu iliski zaman zaman ca-
tismaya doéniigur. Ibn Hald(in medeniyetlerarasi catismayi, deger farkliigina
degil, baska medeniyetler tizerinde hegemonya kurma ¢abasina baglar.

GUglii medeniyet, gliciinii giderek daha da genisletmek ve diinyadaki giiciin
tamamina sahip olmak egilimindedir. ibn Haldlin’a gére zayif medeniyetler

34 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 332-333.
35 ibn HaldGin, Mukaddime, 11, 539.
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glicliileri ideoloji, kiyafet ve adetleri basta olmak tizere bir¢ok alanda taklit
ederler®©. Ancak bu iliski tarzi sonsuza kadar devam etmez. Aksine, konum-
lar zamanla degisir. Gliclii medeniyet zayiflar, zayif medeniyet giiglenir. Boy-
lece diinya medeniyetleri devridaim eder.

Ibn Hald(in’a gore Islam medeniyeti ile diger medeniyetlerarasinda tabi ol-
duklar toplumsal ve tarihi kanunlar itibariyla bir farklilik yoktur. Biitlin me-
deniyetler ayni kanunlara gore islerler. Dini farkliliklar zorunlu olarak mede-
niyet ici siyasi ve ekonomik ¢atismalara dontismez.

Ancak bazi acilardan islam medeniyeti diger medeniyetlerden farkhidir. Bu
farkliliklarin baginda, islam medeniyetinin nakli (temelde vahye dayali) ilim-
lere dayaniyor olmasi gelir. ibn Haldtn akli ilimlerin bitiin medeniyetlerde
ortak oldugunu vurgularken, nakli ilimlerin (tefsir, hadis, fikih, kelam) ozel-
likle fikih ilmi ve isnat sisteminin Islam medeniyetine has oldugunun altini
cizerek belirtir37. NakKli ilimleri ve onlarin birbiri ile olan irtibatin1 saydiktan
sonra gOyle bir tespitte bulunur: “Bu nakli ilimlerin hepsi Islam milletine ve
ehline hastir”38. ibn Hald(n, Magrip’te umranin azalmasi ve isnatlarin kesin-
tiye ugramasi ile ilim carsilarinin kesata ugradigini belirtmistir.

3. Cok Medeniyetlilik Probleminin Gecmisi ve Gelecegi

Glintimiizde inkar edilemez bir sekilde hayatimizi etkileyen ¢ok medeni-
yetlilik problemi karsisinda nasil bir tavir takinacagiz sorusu, diinyanin giin-
demini mesgul etmektedir. Zamanimizda bu mesele karsisinda iki farkli tavir
takinildigini goézlemleyebiliriz. Birincisi, en gli¢clii medeniyetin yani Bati me-
deniyetinin biitlin diinyaya hakim kilinmasi, diger medeniyetlerin yok edil-
mesi veya hakimiyet altina alinmasi. Ikincisi ise biitiin medeniyetlerin esit bir
iliski icinde oldugu yeni bir diinya diizeninin kurulmasi. Bati tecriibesi genel-
likle birinci segenek dogrultusundadir. islam tecriibesi ise ikinci secenek dog-
rultusundadir. Islam tecriibesi, medeniyetlere yasama hiirriyeti taniyan, adeta
medeniyetler federasyonu diye isimlendirebilecegimiz politik bir yap1 gelisti-
rerek yonetimi altindaki medeniyetleri i¢sellestirmistir. ibn Haldin bu bag-
lamda nerede durmaktadir?

36 ibn Haldin, Mukaddime, 11, 510.

37 ibn Haldln, Mukaddime, 111, 1026-1027. “Ve hazihi'l-‘ulimii’'n-nakliyye kiillitha muhtas-
satun bi’l-milleti’l-islamiyye ve ehliha”.

3% ibn Haldln, Mukaddime, 111, 1027.
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Yukarida ortaya koymaya calistigimiz gibi, Ibn Haldiin medeniyetleri konu
edinen miistakil bir ilmin kurucusudur. Buna ragmen, giiniimiizde medeni-
yetleraras! iligkiler tartisilirken, ibn Haldiincu yaklasim kullanilmamakta,
hatta giindeme bile getirilmemektedir. ibn Haldin’un siyaset, iktisat, sosyo-
loji, tarih ve benzeri alanlardaki ¢alismalart hayranlikla karsilandig1 hatta bu
bilimlerin kurucusu veya 6nciisti oldugu sdylendigi halde, medeniyet tartis-
masinda Ibn Hald(in’a yer verilmemesi son derece dikkat ¢ekicidir°.

Acaba bu durum, Ibn HaldGin'un medeniyet ve medeniyetler arasi iligkiler
konusunda giiniimiize sdyleyecek bir seyi olmadigindan mi1 kaynaklanmak-
tadir? Yoksa ibn Haldin’un yaklagimi bagat paradigmaya ters oldugu igin mi
geri plana itilmektedir? Umran ilmi, glinimiizde bize bir sey vaat etmekte mi-
dir? Yoksa diisiince tarihindeki seckin yerine mi konulmalidir? Makalemizin
bundan sonraki kisminda bu sorulari ele alacagiz.

Ibn Haldtin’un kurdugu ilmin giintimiizdeki potansiyel iglevini kesfedebil-
mek i¢in onun nasil bir diinyanin iiriinii oldugunu ve o diinya ile icinde ya-
sadigimiz diinya arasindaki benzerlikleri irdelemek gerekmektedir. Bizce ibn
HaldGn'un bdyle bir projeye girismesinde, Magrip'ten Mesrik’a (buglinki ifa-
desiyle, Ispanya, Kuzey Afrika ve Orta Dogu’ya) icinde yasadigi ¢ok mede-
niyetli bir toplumdaki ¢atisma ve degismeler ¢cok énemli bir rol oynamistir.
Her toplumbilimci gibi, Ibn Haldln da yasadigi toplumda olan biteni anlama-
ya ¢alismistir. Dolayisiyla ibn Haldin’'un diisiincesi, bdylesine ¢ogulcu bir
sosyal tecriibeyi yansitmaktadir.

Biz de bugiin i¢inde yasadigimiz toplumu anlama ve onun gelecegini tah-
min etme konumundayiz. Glinimiiz diinyasi giderek artan bir sekilde daha
fazla ¢ogulcu hale gelmektedir. Bu agidan baktigimizda, ibn Hald(in'un icinde
yasadigl ve eserine konu edindigi diinya ile glinimiizdeki diinya arasinda
benzerlikler vardir. Bu benzerlikler sebebiyle ibn Hald(in’un umran ilmi, ¢ok
medeniyetli cagdas toplumsal tecriibeyi anlamlandirmada kullanilabilecek bir
potansiyele sahiptir.

ibn Haldin'un medeniyet yaklasimi ¢oklu mantigin tranadiir. Orta Cag
boyunca Bati’da medeniyetlerarast iligkiler “ikili mantik” (dual logic) agisindan
ele alinirken, Islam diinyasinda “goklu mantik” veya “cok-degerli mantik”

39 Bu konudaki tartismalar igin bk. Aziz Al-Azmeh, Ibn Khaldun in Modern Scholarship
(London: Third World Centre, 1981); Aziz Al-Azmeh, Ibn Khaldun (New York: Routledge,
1982).
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(multi-valued logic) kullanilmistir. Daha agik bir ifadeyle, Bati diinyasindaki
glgler diinyay1 “biz ve oteki” diye ikiye bolerken, Miisliimanlar ¢ok medeni-
yetli ve kiilttirlii toplumlar insa etmislerdir. Giinimiizde de ¢oklu mantiga da-
yali bir toplumbilimsel yaklasimla medeniyetlerarasi iliskileri anlamaya calis-
mamiz gerekmektedir. Yoksa diinyay1, Batili ve Batili olmayan tarzinda ikiye
bélerek yorumlamaya g¢alismak, ciddi problemlere yol acacaktir. ikili mantik
indirgemecidir. Hem ben hem de &tekini homojenlestirmeye calisir. Halbuki ne
ben ne de 6teki homojendir.

Cok-degerli mantik ise tek bir ben yerine bizler, tek bir 6teki yerine Steki-
ler ile galisir. Bu durum biitiin medeniyetlerin esit oldugunun kabul edilmesi-
ni gerektirir. S6z konusu bu esitlik, teolojik inanglar diizeyinde degil, toplum-
sal iligkiler diizeyinde gerceklestirilmesi gereken bir esitliktir. Teolojik diizlem-
de farkli medeniyetler her zaman bagdastirilmast mimkiin olmayan farkl
hakikat iddialarina sahiptir. Bu iddialar1 bagdastirmaya calismak, ¢ogulculuk
ideali ile celisir; ¢linkl bltlin diinyaya hakim tek bir teoloji iretmeye gotiiriir.
Onun yerine, mutlak hakikatle ilgili dini ve teolojik tartismalari bir kenara bi-
rakip, toplumsal diizey tizerinde yogunlasmak daha uygun olacaktir.

Ibn Haldin’un medeniyetlere yaklasiminda bu ¢ogulculuk agik bir sekilde
gortilmektedir. Medeniyet kurmanin iradi bir stire¢ oldugunu vurgulayan ibn
Hald(in, insan iradesinin ve aklinin her zaman ayni sonuca gétiirmediginin
de altin1 ¢izmektedir. Vahye dayanmayan medeniyetlerin de mimkiin oldu-
gunu kabul etmesi, onun ¢ogulcu yaklasiminin bir gostergesidir. Halbuki daha
Once de isaret edildigi gibi, onun yasadigi dénemdeki Misliiman diistiniirler,
vahye dayanmadan insanlarin toplum ve medeniyet kurmasinin imkansiz ol-
dugunu savunmaktaydilar.

ibn Haldtin déneminde Endiliis’ten Dogu Tiirkistan’a kadar uzanan islam
cografyasinda Miisliimanlarin yonetimi altinda birgok medeniyet baris iginde
yasamaktaydi. S6z konusu medeniyetleri bir arada tutan kavramsal yap1 ve
medeniyetlerarasi iligkileri diizenleyen hukuki yapi, fikih tarafindan sekillen-
dirilmisti. Giniimiizde millet sistemi olarak adlandirilan bu sistemde her mil-
let ayni zamanda -giinimiizdeki ifadesiyle- bir medeniyeti temsil ediyordu:
Katolik, Ortodoks, Kipti, Yahudi, Mecusi, Hindu, Budist%°. Kendisi bir fikih

40 Adi gegen topluluklar gintimiizde, daha énce de isaret ettigimiz gibi din, kiiltir veya mede-
niyet olarak ele alinip incelenmektedir. Uygarliklar tarihi disiplininde Osmanlilarin millet de-
digi bu sosyal yapilanmalar birer medeniyet olarak incelenmektedir. Sosyal bilimlerde de ayni
yaklasim giderek yayginlasmaktadir. Bu konudaki tartismalar icin Huntington'un yukarida
adr gegen eseri yaninda bk. Arnold Joseph Toynbee, A Study of History (London: Oxford
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alimi ve kadi olan Ibn Hald(in bircok medeniyet ve hukuku iceren bu ¢ogulcu
hukuk diizenini Mukaddime'de bir veri olarak almistir. Fakat séz konusu
¢ok medeniyetli diizen, 6zellikle Osmanli’'nin ¢dkmesiyle yok olmustur.

Guniimuz gartlan goéz éniinde bulunduruldugunda, ibn Haldan’un mede-
niyetler sosyolojisi, hala gegerliligini koruyor mu, sorusu hakl olarak akla
gelebilir. Kanaatimce, mevcut diinya diizenini degismez bir veri olarak gor-
mek, tarihe aykindir. ibn Hald(in’u yetistiren ¢ok medeniyetli toplumsal ve si-
yasi duzen ortadan kalkmus olabilir ama, benzer bir diizenin ileride yeniden
kurulamayacagini kimse bilemez. Ayrica ¢ok medeniyetlilik bir problem ola-
rak insanlik éniinde durmaktadir. Bu yiizden ibn Haldiin’'un medeniyetler
sosyolojisi bir¢cok agidan gegerliligini korumaktadir.

Medeniyetlerarasi iliskilerle ilgilenen Kisiler, glintimiizde iki kampa ayril-
mis bulunmaktadir. Bir kismi diinyada tek bir medeniyet oldugunu -ki bu da
Bati medeniyetidir- ve diger medeniyetlerin miadini doldurmus oldugunu 6ne
stirmektedir. Bu gelenek ¢ok gerilere gitmekle beraber, en son temsilcileri ara-
sinda Huntington, Fukuyama ve Bernard Lewis vardir. Tarihte bu tezi savu-
nanlar kékten dinci Batili Evangelik Hiristiyanlar olmustur. Aydinlanma ¢a-
gindan itibaren Batili laik aydinlarin biiyiik ¢cogunlugu da bu tezi sahiplen-
mislerdir. Birinci grup Bati'nin Hiristiyan medeniyetini, ikinci grup ise laik
medeniyetini diinyadaki diger medeniyetlerden Gistiin gérmiis; ¢atisma yo-
luyla onlarin tizerinde hakimiyet kurma yolunu savunmusglardir. Unla top-
lumbilimci Max Weber ve Karl Marks da bu kategoride yer almaktadir. Pro-
testan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu*! adli kitabinin basinda Weber, Bati
medeniyetinin nigin tstiin bir medeniyet oldugunu gdsterme ¢abasini sergi-
ler. Bati medeniyeti istiindiir ve bu yiizden kapitalizmi dogurmustur; Bati-dist
medeniyetler gelisme ozelligi yitirip duraganlastig igin kapitalizmi dogurama-
mistir. Marks ise evrimci semada Bati’y1 en Uste koyar, Dogu'yu despotizmle
tanimlar. Marks, Dogu’yu Uretim iligkileri agisindan “Dogu Uretim Tarzi”
adiyla 6zel bir kategori olarak tanimlar ve cagdas medeniyetin disinda gortir.
Dogu ve Bati liretim tarzi ve siniflar agisindan farklidir; Bati gelismistir ve Dogu,
Bati'nin izinden gitmek zorundadir. Gortildiigli gibi, diinyada tek bir medeniyet

University Press, 1962); Atlasli Biiytik Uygarliklar Ansiklopedisi (Istanbul: iletisim Ya-
yinlari, 1986-87).

41 Max Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, trc. Talcott Parsons (Lon-
don: Unwin Hyman, 1989). Tiurkce tercimesi icin bk. Protestan Ahlakt ve Kapitalizmin
Ruhu, trc. Zeynep Aruoba (Istanbul: Hil Yayin, 1997).
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oldugunu savunanlarca, Batt somiirgeciligi dini ve laik argimanlar vasitasiy-
la bir medenilestirme misyonu olarak mesrulastirilmistir.

Diger yandan Richard Bulliet, Richard Falk, John Esposito ve benzerleri
medeniyetler ¢atismasi tezine karsi ¢ikmaktadir. ispanya ve Tiirk hikiimeti
Onderliginde baslatilan medeniyetler ittifaki projesi de bu baglamda degerlen-
dirilebilir. Bu yaklagimin tarihteki en énemli dayanagi Ibn HaldGn’dur ama,
Ibn Hald(in’un ismi bu tartismalarda gegmemektedir. ibn Haldn, medeniyet-
lerin asla ¢atismayacagini iddia etmemistir ama, Huntington veya Lewis gibi
farkli degerlerin gatismaya yol agacagi tezini kabul etmemistir.

ibn Haldiin’a gére medeniyetler -kiiltiirel degerleri farkli oldugu icin degil-
“mecd”, yani hegemonya miicadelesi icine girdikleri zaman catigirlar®2. Yiik-
selen medeniyetler, diger medeniyetler tizerinde “mecd” (hegemonya) kur-
mak isterler. Her giiclii medeniyet, mecdinin stirekli ve sinirsiz olmasini ister.
ibn Hald(in’a gbre medeniyetlerin sinirsiz gii¢ kazanma ¢abasi onlarin gatis-
masina yol acar.

Huntington, diinya diizeninin nasil yeniden yapilanacagindan bahsettigi
eserinde, giinimiiz diinyasinda dokuz medeniyet oldugundan bahsetmekte-
dir: Bat1, Latin Amerika, Afrika, islam, Cin, Hint, Ortodoks, Budist ve Japon.
Huntington bu medeniyetlerin aralarindaki deger farkliliklarindan dolay1 kagi-
nilmaz olarak catisacagi tahminini ytirtiitmektedir. Dikkat edilirse bu medeni-
yetlerden altist ibn Hald(in zamaninda tamamen veya kismen Miislimanlarin
yonetiminde yasamaktaydi: Islam, Afrika, Hint, Ortodoks, Budist ve Endiiliis
tecriibesinde oldugu gibi kismen Bati. Huntington'un soéziini ettigi medeni-
yetlerden sadece Cin, Japon ve Latin Amerika medeniyetleri islam y&netimi
altinda degildi. Huntington'un iddia ettigi gibi, medeniyetler arasindaki kiil-
tir ve deger farkliliklart kaginilmaz olarak catismaya dontismek zorundaysa,
Misliimanlarin yonetimi altinda adi gecen medeniyetler nasil oldu da asirlarca
birlikte yasayabildiler?

Bugilin bu tarihi tecriibede yatan ders arastirilmali ve oradan hareketle
medeniyet i¢i ve medeniyetlerarasi barisci bir diinya dizeninin kavramsal te-
melleri yeniden nasil kurulabilir sorusuna cevap aranmalidir. Baska bir ifa-
deyle, Huntington'un diinyay1 Bati ve Bati-disi diye ikiye bdlen basit ikili
mantia (dual logic) dayali diinya diizeni vizyonuna karsilik, biitiin diinya
medeniyetlerini biinyesinde barindiracak ¢ok degerli mantiga (multi-valued

42 ibn Haldun, Mukaddime, 11, 539, 542.
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logic) dayali bir diinya diizeni vizyonu ibn Haldin’dan hareketle kurulabilir.
Fikih, ¢ok degerli mantik tizerine kurulmus bir diisiince sistemi sunmast iti-
bariyla, bu déntisiimde 6nemli bir ilham kaynag: olabilir.

Gunimizde ¢ok medeniyetli bir diinya diizeni arayisinda olanlar, ¢zellik-
le de medeniyetler ittifaki tezini ortaya atanlar, kavramsal bir temel ve 6rnek
bir tarihi tecriibe ararlarsa, ibn Haldin'un mensubu oldugu fikih gelenegi ile
kurucusu oldugu umran ilmine miiracaat etmek zorundadirlar. Clinkii Bati
disiince geleneginde ¢ok medeniyetlilik problemini ¢ogulcu bir bakis agisin-
dan hareketle ¢ozmeye yarayabilecek bir kaynak bulmak zor gériinmektedir.
Bir¢ok Batili aydin, Orta Cag'da oldugu gibi bugiin de ¢ok medeniyetliligi bir
tehdit olarak gérmektedir. Huntington bunlardan sadece bir tanesidir. Bu ay-
dinlar, yukarida bahsettigim birinci tutumu benimseyerek, Bati medeniyetinin
gu¢ kullanarak diger medeniyetleri hakimiyeti altina almasi gerektigi tezini
savunmaktadirlar. S6z konusu aydinlar, farkli degerlere sahip medeniyetlerin
baris iginde bir arada yasamalarinin miimkiin olmadig1 kanaatindedirler.

Glunimiizde Bernard Lewis ve Huntington gibi taninmis temsilcileri bulu-
nan medeniyetler catismasi tezi, Bati'nin tarihi tecriibesini yansitmaktadir. Ba-
t1 tecribesi Orta Cag’'da Hiristiyanligin tek bir mezhebini, aydinlanma déne-
minden sonra ise tek bir ideolojiyi Bati'ya ve tiim diinyaya hakim kilma mii-
cadelesinden olusmaktadir. Ne Orta Cag'da yasamis olan Batili teologlar ne de
modern donemde yasamis olan laik distiniirler ¢ok medeniyetlilik problemini
¢ogulcu bir yaklasimla ¢cozecek kavramsal bir altyap:r olusturabilmislerdir. Bu
yiizden sik sik bir yandan Bati iginde ¢atismalar yasanirken, diger yandan Bati
ve Bat1 dis1 medeniyetler arasinda catismalar yasanmistir. S6z konusu bu ca-
tismalarin odak noktasinda islam medeniyeti devamli olarak yerini aldi. Bati’da-
ki laiklesme hareketi Islam medeniyetiyle olumlu iligkiler kurulmasina -kuvvetli
bir kavramsal temel hazirlayamadigindan- ¢ok az katkida bulundu.

“Medeniyetler catismasi1” deyimi Huntington’a ait degildir. Basil Mathews
isimli bir misyoner 1926 yilinda su baslikla bir kitap yayimladi: Young Islam
on Trek: A Study in the Clash of Civilizations*3. Mathews’un kitabinin bas-
liginda “medeniyetler ¢atismasi” ifadesine yer vermesi ¢arpicidir. Mathews’a
gore savasgl ve barbar bir din olan Islam, asla akil ve bilimle bagdasmaz#4.

43 Basil Mathews, Young Islam on Trek: A Study in the Clash of Civilizations (New York, Frend-
ship Press, 1926).

44 Ayni yaklagimin 2006 yilinda Papa Benedict tarafindan carpici derecede benzer ifadelerle
tekrarlanmasi ¢cok medeniyetlilik problemi karsisinda Batili tutumun ayni tavr siirdiirdiagi-
ni gdstermesi bakimindan ilgingtir.
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Islam’in liberal bir reform gerceklestirmesi imkansizdir tezini savunan Mat-
hews’dan ¢ok kisa bir zaman 6nce, Arnold Toynbee benzer bir isimle baska
bir kitap yayimlamisti: The Western Question in Greece and Turkey: A
Study in the Contact of Civilizations*®. Mathews’un gegen ylzyilin basinda
¢ok medeniyetlilik karsisinda ortaya koydugu menfi tavir giiniimiizde de bircok
cevrede hakim goriis ve politika olarak varligini stirdiirmektedir.

Diinyay1 farkli medeniyetlere ayirma ve uluslararasi iligkileri medeniyet
birimini kullanarak anlamaya ¢alisma ydntemi, 1950’lerden sonra yerini mo-
dernlesme ve kalkinma teorilerine birakmistir. Daniel Lerner bu akimin 6nde
gelen temsilcilerindendi®. Bu yaklagim dine 6nemsiz, modernlesmeyle bera-
ber kendiliginden ortadan kalkacak olan; fakat halen modernlesmeye karsi
basarisiz bir direnis goésteren gegici bir faktor olarak bakmistir. Bununla bera-
ber modernlesme teorisi, Bat1 dist diinyanin medeniyetin tek temsilcisi olan
laik Bat1 kiiltiiriinii giderek artan bir sekilde benimseyecegi gibi cok acik bir
Bat1 tistiinligi ve yayilmaciligl varsayimi tizerine kurulmustu. Lewis’in ayni
doénemde iyimser bir yaklasimla yazdigt The Emergence of Modern Turkey
adli kitab1 da modernlesme teorisinin bir yansimasi olarak goriilebilirt”. Le-
wis’e gére Misliimanlarin yapacagl en giizel sey, Islam medeniyetini terk
edip Bat1 medeniyetini géniillii olarak benimsemektir.

1990 sonrasi Lewis ve Huntington'la birlikte medeniyetleri kiiresel ze-
minde catisan aktorler olarak gérme yaklasimi uluslararasi iliskiler ve siya-
setbilim kuraminda yeniden canlandi. 1993’te Samuel Huntington Foreign
Affairs*® dergisinde megshur makalesini ve pesinden 1996’da kitabini yayim-
ladi: The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order4°. Hun-
tington’un ortaya koydugu yaklasima gore basta Miisliimanlar olmak tzere,
Bat1 dis1 diinya, yanlis degerlere sahiptir ve kendilerini diizeltmeleri de kolay
kolay miimkiin degildir. Lewis de ayni yaklasimi paylastigint gosteren makale
ve Kitaplar kalem almistir®©. Lewis’e gére de Mislimanlar yanlis yoldadir ve

45 Arnold Toynbee, The Western Question in Greece and Turkey: A Study in the Contact of
Civilizations (Boston: Houghton Mifflin, 1923).

46 Daniel Lerner, The Passing of Traditional Society: Modernizing the Middle East (New
York: The Free Press, 1958).

47 Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey (Oxford: Oxford University Press, 2002).

48 samuel P. Huntington, “The Clash of Civilizations?”, Foreign Affairs, 72/3, 1993, s. 22-49.

49 samuel P. Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order (New
York: Simon-Schuster, 1996).

50 Bernard Lewis, What Went Wrong?: Western Impact and Middle Eastern Response (OX-
ford: Oxford University Press, 2002).
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bir tiirli Islam medeniyetini birakip Bati medeniyetini benimseme konusunda
basarili olamamiglardir.

Richard Bulliet, The Case for Islamo-Christian Civilization adli Kitabiyla
Lewis ve Huntington'u elestirerek karsi bir tez ortaya atti®!. Bulliet’'in yakla-
simina gore, Islam ve Hiristiyanlik, tarihi tecriibeleri itibariyla, medeniyetler
catismasi tezine malzeme olarak kullanilamaz. Tam tersine Islam ve Hiristi-
yanligin tarihi tecriibeleri birbirinden ayristirlamayacak sekilde i¢ ice ge¢cmis-
tir. Bulliet, s6z konusu kitabinda islam ve Hiristiyanhigin tarih boyunca ¢ok
yakin bir alisveris iginde olduklarini, giiniimiizde de olumlu bir iliskiye sahip
olabileceklerini gdstermeye calismaktadir. Bulliet'e gére bu yakinligin derece-
si o kadar ileri diizeydedir ki, islam ve Hiristiyanlik tek bir medeniyet olarak
gortlebilir. Bulliet'in ¢alismasi genel olarak ¢ok medeniyetlilik problemini
aciklamak ve ¢ozmek amacindan ziyade, islam ve Hiristiyan medeniyetleri
arasindaki yakinlig1 gésterme hedefine yoneliktir.

Burada temel maksadimiz medeniyetler ¢atismasi tezini savunanlar ve bu
teze Karsi ¢cikanlarin kimler olduklarini ve iddialarini nasil temellendirdikleri-
ni gostermek degildir. Esas maksadimiz, medeniyeti kiiresel bir aktor olarak
siyaset bilimi ve uluslararasi iliskiler kuramina ilk defa sokan umran ilminin
kurucusu Ibn Hald(n’'un yaklagiminin bu tartismalarda neden hi¢ kullanilma-
digina dikkat cekmektir. 1990’lardan bu yana devam eden medeniyetler ¢a-
tismasiyla alakali tartismaya ibn Haldlin géziiyle heniiz bakilmamistir. Hem
Misliman hem de Batili siyasetci, aydin ve bilim adamlari bu konuda ilging
bir ihmal sergilemiglerdir. Ozellikle Musliman arastirmacilarin konuyu ele
alirken Ibn Hald(in yaklasimini hi¢ kullanmamis olmasi son derece dikkat ce-
Kicidir.

Buraya kadar ¢cok medeniyetli diinya diizeni karsisinda olumlu ve olum-
suz tavirlart mukayeseli bir sekilde kisaca tanitmis olduk. Bu tartismada ibn
Hald{in, ¢ok medeniyetlilige olumlu yaklasan bir medeniyetin temsilcisi ve bir
toplumbilimci kimligiyle seckin bir yere sahip olmasi gerektigi halde, kendi-
sine gereken dnem verilmemektedir. Halbuki yukarida géstermeye calistigi-
miz gibi, Ibn Haldln kiiresellesen diinyada ¢cok medeniyetlilige olumlu yak-
lasan ve ¢ok medeniyetli bir diinya diizeninin kuramsal zeminini olusturma
konusunda ¢aba harcayanlara saglam bir teorik zemin sunmaktadir.

51 Richard Bulliet, The Case for Islamo-Christian Civilization (New York: Columbia University
Press, 2004).
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4. Medeniyetlerarasi iligkiler

Aralarindaki biiytik farkhiliklara ragmen, sonugcta ibn Hald(in ve Hunting-
ton medeniyetlerarasi iliskilere ve catismaya medeniyetlerin gelecegini belir-
leme bakimindan biiyiik énem atfetmektedir. Bu yaklasim bir medeniyetin
tarihini sadece o medeniyetin i¢ ¢catismalar1 ve buhranlari ile aciklamaya ¢a-
lisan yaklasimdan son derece farklidir. Halbuki gliniimiizde yaygin olan soy-
leme gore, Islam medeniyeti sadece kendi i¢ dinamiklerine atfedilen sebepler-
den dolay1 “geri kalmis” bir medeniyet olarak goriilmektedir. Bu yaklasim,
Islam medeniyeti tarihini tamamen kendi i¢ dinamikleriyle agiklamaya calis-
makta ve Islam medeniyetinin son birkag ylzyildir maruz kaldigi dis saldirt
ve somiiriiyli hesaba katmamaktadir. Halbuki ibn Haldlincu yaklagima gore,
medeniyetlerin gelisimini birbiriyle baglantili bir sekilde belirleyen i¢ ve dis
sebepler birlikte ele alinmalidir. ibn HaldGn’un bu yaklagimindan hareketle
baktigimizda, giinimiizde yaygin olarak kullanilan ve sadece i¢ dinamiklere
dayali bir aciklama 6nermekten 6te gecemeyen “geri kalmighk” sdylemi, teo-
rik zeminini biiytik dlciide kaybetmektedir. Buna gore islam medeniyeti geri
kalmamis; fakat Bati medeniyetiyle asirlardir devam eden catismada maglup
olmus ve kolonize edilmistir.

ibn Hald(in’dan hareketle islam medeniyeti ve Osmanl kemale erdigi i¢in
¢okmustiir, denebilir. Clinkd ibn Haldin’a goére, gintmiizdeki yaygin kani-
nin aksine, geri kalmighk degil, asirt gelismislik miireffeh toplumlarda savas
ruhunu ve dis saldirilara karsi kendini savunma kabiliyetini zayiflatir. Nite-
kim islam medeniyeti asir1 gelistigi dénemlerde disaridan gelen barbar saldi-
rilara karst koyamamistir. Endiiliis, Bagdat ve en son Birinci Diinya Savast
bunun 6rnekleri arasindadir.

ibn Haldin’a gore zayif medeniyetler, giiclit medeniyetleri taklit eder. Bir
medeniyet her alanda gii¢lii olabilir mi? Nitekim giinimiizde ibn Hald(in'un
medeniyetin arazlar dedigi niteliklerin bir kisminda Bati medeniyeti, bir kis-
minda islam medeniyeti giiglii gériinmektedir. Dolayisiyla hangi medeniyetin
gliclii oldugunu teorik tartismalar degil, fiiliyattaki durum belirlemektedir. Kit-
leler fiiliyattaki duruma bakarak hangi medeniyetin giiclii olduguna karar
vermekte ve onu taklit etmektedir.

islam diinyasi kultirel ve dini degerler acgisindan Bati’dan giigliiddiir; ama
askeri, teknolojik ve ekonomik acidan zayiftir. Bu nedenle Bati ve islam me-
deniyetleri arasindaki catismanin nihai galibi hentiz tam olarak belli degildir
ve gerilim siirmektedir. Bir yandan Islam, dinyada ve ozellikle Batr’'da en
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hizla yayilan din olmay: stirdiiriirken, diger yandan ironik bir sekilde Batili
ordular Islam dinyasinin bazi bolgelerine fiili miidahalede bulunmakta ve
hatta islam diinyasini yer yer isgal etmektedir. Bagka bir ifadeyle islam kul-
tirel fetih, Bati ise askeri fetihte bulunmaktadir.

Hem kiiltiirel hem teknolojik giicti elinde bulunduran taraf ayni olsaydi,
belki de Bati ve Islam catismasi simdiye kadar coktan sona ererdi. Nitekim
Islam dist medeniyetlere karsi Bati medeniyeti hem kiiltiirel hem teknolojik tis-
tiinlilk kurarak mutlak galibiyet elde etmistir. Ayni galibiyeti Islam medeniye-
ti karsisinda elde edememekten dolay1 saskin bir sabirsizlik sergilemektedir.

Diger yandan Bati medeniyeti manevi ve ahlaki alandaki iddialarini gide-
rek daha fazla feda edip kiltiirel agidan daha zayif bir konuma dismektedir.
Buna Kkarsilik islam dinyasinda giderek artan Islam’a donts sayesinde, ma-
neviyat glcii artmaktadir. Bu baglamda bazi Batililar Islam’in manevi giicii-
ni taklit ederken, bazi Misliimanlar da Bati'nin maddi giiciinii taklit etmek-
tedir. Daha somut bir ifadeyle, giinimiizde Islam Bati’da en hizli yayilan din
olma konumu stirduriirken, Islam diinyasinda da Batiilasma hizli bir sekilde
devam etmektedir. Dolayisiyla tam bir tistiinliik kurma higbir taraf icin miim-
kiin olmamaktadir. Bir tarafin kesin galibiyeti yukarida soéziinii ettigimiz
mevcut dengenin bozulmasiyla ortaya cikacaktir.

Ibn Hald(in’a gore hi¢bir medeniyetin yiikselisi veya ¢okiisii ebedi degil-
dir. Kisaca ibn Haldin’un medeniyetler sosyolojisine gore tarihin temel dina-
migi, medeniyetlerin devridaimidir. Bagka bir ifadeyle, cizgisellik tarihte
imkansizdir: Ne daimi yiikselis ne de daimi ¢okiis s6z konusu degildir. Onun
yerine inis ve ¢ikiglar s6z konudur.

ibn Haldin’un umran kuramindan hareketle Bati medeniyetine bir gz at-
tigimizda, iki 6nemli tespitte bulunmak miimkiindiir: Birinci tespite gore, Ba-
t1 medeniyeti veya diger adiyla modern medeniyetin ylikselisi de diger mede-
niyetlerin ytikselisi gibi sonludur. Onun sonsuza kadar devam edecegini dii-
stinmek, tarihin temel kanunlarina terstir.

ikinci tespite gore ise, Bati medeniyetinin sonu, kemale erdigi zaman ge-
lecektir. Artan refah, modern toplumlarin savunma giiciinli zayiflatacaktir.
Sémiurge konumunda olan medeniyetler ytikselecektir.

Bati medeniyetinin kiltiirel, askeri, teknolojik ve ekonomik istiinligi
stirdigti middetce diinyadaki diger medeniyetlerin mensuplari onu taklit et-
meye devam edecektir. Dolayisiyla ¢oziim, glic dengesini degistirmektir. Ni-
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tekim Islam medeniyetinin giicla oldugu doénemde, diger medeniyetlerin
mensuplar Islam medeniyetini taklit etmislerdi. Bati’'nin yiikselisi ile birlikte,
Mislimanlar da dahil olmak {izere, buitiin diinya medeniyetleri Bat1’y1 taklitte
birbirleri ile yarigsmislardir.

Ancak Batililasma ve modernlesme ¢abalart Bati dist toplumlarda devamli
olarak basarisizlikla sonuglanmistir. Tartismali Japonya 6rnegi disinda, Batt dist
toplumlardan Batililasma veya modernlesme ¢abalarini basartyla tamamlayan
tek bir 6rnek gdstermek miimkiin degildir. Batiilasma daha ¢ok sembolik ve Kiil-
tiirel Gistyapt kurumlarinin Batililagsmasi olarak gerceklesmistir. Altyapi kurumla-
11 ise Bati merkezli diinya ekonomik diizeninin icaplarina gore sekillenmistir.

Zayif medeniyetin, giiglii medeniyeti taklidi sonunda medeniyetlerarasi ba-
gimlilik dogurur. Nitekim glintimtiizde Bati dist medeniyetler, Bati medeniyetine
bir¢ok bakimdan degisen diizeylerde bagimli haldedir. Bunun en carpici 6rnegi
ise entelektiiel veya fikri bagimhiliktir. Bati dist medeniyetler sadece yeni tekno-
loji tirtinlerini degil, diistince tUrtinlerini de Bati’dan ithal etmek durumundadir.

Sonug: ibn Haldin Paradoksu veya Medeniyetlerin Deverani

Ibn Haldtin’un umran ilmi bir paradoks tizerine kurulmustur. “ibn Haldn
paradoksu”na gore, medeniyetler geri kaldiklar1 veya zayifladiklar icin degil,
tam tersine ilerlemenin en son noktasina erince ¢cokmeye baglar. Buna gore,
yukarida ortaya koymaya calistigim gibi, islam medeniyeti ve onun son bii-
yiik temsilcisi Osmanlt asiri refaha erdigi, baska bir ifadeyle gelismesinin si-
nirlarina eristigi igin ¢cékmuistiir. Bati medeniyeti de gelismesinin son sinirla-
rna erdigi zaman ¢okmeye baslayacaktir. Refah seviyesi yiikselen medeni-
yetlerin paradoksal bir sekilde savasgiliklart ve kendini savunma Kkabiliyetle-
ri zayiflar. Buna gore Uistiin basari bir medeniyetin sonu demektir. Eski bir de-
yimimiz bu yaklasimi yansitir: Her kemalin bir zevali vardir.

Ibn Haldin’a gére medeniyetler tarihi paradoks ve ironilerle doludur. En te-
mel paradoks ise medeniyetlerin kemalinin zevale déniismesidir®2. Buna “me-
deniyetlerin devridaimi” ya da “uygarliklarin siirekli dontisiimii” denebilir. ibn
Hald@n’a gore diinya hakimiyeti pesindeki medeniyetlerin devridaimi, mede-
niyet i¢i iktidar miicadelesi veren yonetici siniflarin devridaimi gibi kaginilmaz
bir stirectir. Beseri irade bu tarihi kanuna karsi duramaz ve onu degistiremez.

52 ibn HaldOn, Mukaddime, 11, 542.
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{bn HaldGin'un umran ilminin medeniyete maddi yaklasimu ile fukahanin
manevi veya kiltiirel yaklasimi birbirini biitiinlemektedir. Umran ilmi makro
diizeyde siyasi ve ekonomik iligkileri analiz ederken, fikth makro diizeyde
kulttirel iliskileri analiz etmektedir. Umran ilmi medeniyetlerarasi iligkilerin
emprik analizini yaparken, fikih ilmi normatif bir yaklasimla medeniyetlera-
rasi iligkileri diizenlemeye calismaktadir. Bu acidan fikih sadece Misliman-
larin hayatini diizenleyen normlar tiretmez, tam tersine Islam yoénetimi altin-
da yasayan gayrimiislim topluluklarin (milletlerin) birbirleriyle iliskilerini de
-sinirl bir sekilde de olsa- diizenler. Bu cercevede zimmi olarak isimlendirilen
gayrimuslimler medeniyetsel kimliklerini korurlar ve o kimlikle Miisliiman ve
diger gayrimuslimlerle iligki icine girerler. Aslinda ibn Hald(n’un belirttigi gi-
bi, umran ilminin bir agidan fikih kékenli oldugunu goz 6niinde bulundurdu-
gumuzda, bu iki yaklagimin geleneksel Islam ve Tirk distincesinde birlikte
kullanildigini tespit etmek zor olmayacaktir.

Guniimiizde de benzer bir sekilde Ibn Haldlin’'un yaklagimindan hareketle
toplumbilimsel makro analiz yurtiterek medeniyetlerarasi iligkileri incelemek
mumkiindiir. bn Haldn'un kurucusu oldugu umran ilmi ve mensubu oldu-
gu fikih ilmi, giinimiiz diinyasinda yogunlasan medeniyetlerarasi iliskileri
yapici bir yaklasimla yeniden yorumlamak, daha ¢ogulcu ve barisgt bir yak-
lasimla yeniden sekillendirmek isteyenlere 1sik tutabilir.

ibn Haldtin’a gére biiyik harfle Tarih yoktur; bu yluzden sona ermesi de
imkansizdir. Fukuyama'nin iddiasinin tersine “Tarih” sona ermemistir ve Ba-
t1 medeniyeti diinyadaki diger medeniyetlerin hayatina son verememistir. ibn
Hald(n'un umran ilmi penceresinden gelecege bakarsak tarihte ve gliniimiiz-
de oldugu gibi, gelecekte de cok medeniyetli bir dinyada yasamaya devam
edecegiz. Yine ibn Haldln perspektifinden bakildiginda Bat1 medeniyetini tim
diinyaya hakim kilma g¢abalari, tarihteki drnekleri gibi basarisizliga ugrayacak-
tir denilebilir.

Kisaca gelecekte medeniyetlerarasi iligkiler, tarihte oldugu gibi cizgisellik-
ten uzak, helezonik eksende inis-¢ikislarla ilerleyen paradokslar ve ironilerle
dolu olacaktir. Eger Ibn Haldin'un déngiisel tarih anlayist ve ¢ok medeniyetli
diinya kurami gercegi yansitiyorsa istikbal, biiylik harfle “Medeniyet” degil,
kiigiik harfle “medeniyetler” yaklasimina sahip olanla distintirlerin dogrulu-
gunu gosterebilir. Bu silirecte, umran ilmi (medeniyet bilimi), medeniyetlera-
rast iligkileri aciklayip anlamada, fikih ilmi de s6z konusu iligkileri diizenle-
mede bize ilham kaynagi olabilir.
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Ibn Khaldun and Muslim Reform: Toward a Conceptualization

Muslim revival has been studied mainly as a modern phenomenon and as
a reaction to Western imperialism and colonialism, and the modernization
of the Muslim world. Muslim revival, however, is a much older phenome-
non that dates back to the first century of Islam, which saw the first
extremist groups to emerge in the Muslim world. An important theoretical
resource for the study of Muslim revival is the work of 'Abd al-Rahman
Ibn Khaldtin. While Ibn Khaldtn is well-known in both the Muslim world
and the West, he has been seen more of a precursor of the various mod-
ern social sciences and as source of historical data and information, rather
than as a resource for the development of theoretical perspectives. This
paper introduces Ibn Khaldon's theory of state formation as a theory of
Muslim revival founded on the concept of taghyir al-munkar and makes
some remarks concerning the relevance of this theory to the study of
Muslim revival.
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Giris

Veliyytiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Hald(n et-TGnisi el-Hadrami
(H.732-808/M. 1332-1406) (hicri takvime goére) 1 Ramazan'da Tunus'ta
dogdu. Aslen Yemen’in Hadramut bdlgesinden olan aile, ispanya’nin Araplar
tarafindan fethinin ilk dénemlerinde Endiilis’te Igbiliyye’ye (Sevilla) yerles-
misti. Enduliis’tiin elden ¢iktigi dénemde ise atalar ispanya’yi terk ederek 7.
(13.) ylizyilda Tunus’a yerlesti.

ibn Haldlin Arap-islam diunyasinin siyasi bélunme ve kultiirel gerileme
déneminde yasadi.! Ragbet goren bir devlet gorevlisiydi ve Magrip (Kuzey

* Ingilizce’den ¢eviren Tahsin Ozcan.

** Dog. Dr., Sosyoloji Bélimii, National University of Singapore, Singapore.

1 ibn HaldGn'un ¢alismalarina gore, genel olarak iki tir bilgi kategorisi vardir. Birinci kategori
geleneksel bilimlerdir (el-ulimii'n-nakliyye). Bu, insan zihninin Urettigi bilgiden ziyade,
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Afrika) ile Endilis’teki degisik mahkemelerde gorev yapti. Bununla birlikte,

son yillarinda resmi gorevlerinden ayrildi ve tarihin bilimsel bir incelemesi
Uizerine giris olarak Mukaddime'nin telifine hiz verdi. 1378’de tamamlanan
Mukaddime, Ibn HaldGn'un iddiasina gore yeni bir ilmi, onun deyimiyle “il-
mil'l-umrani’l-beseri” (insanlarin sosyal organizasyonu ilmi) veya “ilmii’l-ic-
timai’l-insani”yi (insan toplulugunun ilmi) olusturmaktadir.?

Mukaddime, ibn Hald(n tarafindan tarihi dogru bir sekilde aragtirmak
icin 6grenilmesi gereken temel prensipleri tayin eden bir calisma olarak tasar-
lanmistir. Burada, ibn Hald(in tarihi metotlardan veya tarihgilikten bahsetme-
mekte, daha ziyade “mevcut olan seylerin sebepleri ile kaynaklarinin ustalik-
I1 bir sekilde izahint yapan ve olaylarin nasilligina ve nedenligine dair derin
bir bilgiyi” ihtiva eden bir bilime isaret etmektedir.5 Mevcut tarih caligmalari-
nin problemleri, onlarin sadece hatalarla ve mesnetsiz varsayimlarla kusatil-
mis olmalart degil, ayni zamanda da rivayetlere karst korii kértine bir glive-
ne sahip olmalaridir. Rivayetlere bagh tarihgiler, kendilerinden 6nceki tanin-
mus tarihcilerin ¢alismalarina istinat ederler ve toplumlarda meydana gelen
degisimleri gdz ardi ederler. Hadiselerin kdkenini arastirmazlar ve onlarin
yaklasimlarina Kkarsi elestirel degildirler; gercek ile muhayyel olani tefrik et-
mekte bagarisiz olurlar ve sadece kendi dnlerine konulan seyleri aktarirlar.

Ote yandan Mukaddime'nin amaci, bu degisimleri, 6zellikle devletlerin
yiikselis ve ¢okiisleriyle ilgisi agisindan, miimkiin ve muhtemel olani muhay-
yel olandan tefrik edecek elestirel bir yaklasim vasitasiyla anlamaktir. Bu
amagla Ibn Hald(in sosyal organizasyon seKilleri, dayanisma ve otorite ¢esit-

vahye dayali olan bilgiye isaret eder. Buna dahil olan ilimler Kur’an’in yorumlanmasi (tefsir)
ile Kur'an ve siinnetten elde edilen islam hukuku ve bu ilmin prensipleri (el-ulimii’s-ser‘iyye;
fikih ve usul-i fikih), Hz. Peygamber’in hadisleri (ilmti’'l-hadis) ve teolojidir (ilmi’l-kelam).
Bunlar Islam’a ve miislimanlara mahsus ilimlerdir. Tkinci kategori ise akli ilimlerdir (el-
ulimii’l-akliyye), yani insanin aklini, duyularini ve gézlemlerini kullanmasi sonucu elde
edilen ilimlerdir. Bu ilimler arasinda mantik ilmi (ilmii'l-mantik), fizik (el-ilmii’'t-tabii), me-
tafizik (el-ilmt’l-ilahi) ve dlgiilerle (mekadir) ilgili olan ilimler, yani geometri (ilmii'l-hende-
se), aritmetik (ilmt’'l-aritmetiki), muzik (ilmii'l-masiki) ve astronomi (ilmii'l-hey’et) yer
alir. Bk. ibn Hald(in, Mukaddime (Beyrut: Darii’l-kalem, 1378/1981), s. 435-37, 477-78.
Ingilizce cevirisi i¢in bk. Ibn Khaldun, /bn Khaldun: The Muqaddimah — An Introduction
of History, I-11I, cev. Franz Rosenthal (London: Routledge & Kegan Paul, 1967).

2 Mukaddime diginda ibn Hald(in’un eserleri Kitabti’l-Miibtede’ ve’l-haber fi eyyami’l-‘Arab
ve’l-‘Acem ve’l-Berber ve men ‘asarahiim min zevi’s-sultani’l-ekber; Fahreddin er-
Razi'nin el-Muhassal isimli eserinin 6zeti olan Liibabii’l-Muhassal fi usali’d-din ve kKendi
otobiyografisi olan et-Ta‘rif bi-ibn Haldan ve rihletithti garben ve sarkan.

3 ibn HaldQn, Mukaddime, s. 4; The Mugaddimah (Rosenthal), I, 6.

4 Ibn Haldln, Mukaddime, s. 4-5; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 7-9.
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leri gibi olgulart hesaba katarak bir teori gelistirmistir. Mukaddime'deki tar-
tisma, asagidaki bagliklar cercevesinde miitalaa edilebilir:>

. Genel olarak sosyal organizasyon (umran) ve bunun Kkisimlari
. Bedevi toplulugu (el-umranii’l-bedevi)

. Devlet, sultanlik (mtlk) ve hilafet otoritesi

. Yerlesik toplum (el-umranii’l-hadari)

. Zanaatlar, gecim saglama yollart (el-meas)

O U N

. flimler (el-uliim) ve bu ilimlerin tahsili

Mukaddime, Araplar ile Misliimanlar yaninda Misirlilar, Yunanlilar, Ro-
malilar ve Persliler gibi diger topluluklarin da tarihini ele alan Kitabii’l-‘iber’i
olusturan toplam ti¢ Kitabin ilkiydi.® Mukaddime'nin orijinalitesi agisindan
ayni derecede 6énemli olan bir husus, onun bagimsiz bir calisma goriilmesi ve
genellikle de bu sekilde okunur hale gelmesidir.

Devletlerin Yiikselis ve Cokiislerinin Teorilestirilmesi

Mukaddime de Ibn Haldiin, tarihin arastiriimasit ile ilgili bir dizi meseleyi ele
almaktadir. Bunlar arasinda metodolojik olanlarin yaninda, epistemolojik mese-
leler de yer alir. Yine de miistakil anlamda onun asil ilgilendigi konu devletle-
rin, ozellikle de Magrip ve Mesrikteki Arap devletlerinin ytlikselis ve ¢okiisleri-
nin izahidir. Bu teorilestirme ile ilgili esas olgu ve kavramlar, sosyal organizas-
yonlarin temel sekilleri, yani gdcebe veya bedevi ve yerlesik (hadari) toplum-
lardir. Ayni sekilde otorite kavramini, 6zellikle de hilafet ve sultanlik (mulk)
otoritesini ve bunlarin dayanisma (asabiye) tizerindeki farkh etkilerini de ayrintil
olarak ele alir. Bu sekilde ilk donemleri ile son giinleri mukayese edildiginde,
yonetici hanedanin giiclindeki farkliligi izah eder. Coliin yerlesik toplum ile se-
hir hayatinin insan kaynagi olmasi anlaminda bedevileri, yerlesik halkin bir
onceki asamasi olarak goriir. Baska bir ifadeyle, yerlesik topluluk gdgebe hayat
tarzinin amacidir.” Teorisi agisindan temel bir kavram da “asabiye” kavrami ve-
ya kabile dayanismasidir. Ancak giiclii bir “asabiye”ye sahip olan bir topluluk,
“asabiye”si zayif olan bir topluluk tizerinde hakimiyet kurabilir.®

ibn Haldn, Mukaddime, s. 41; The Mugaddimah (Rosenthal), I, 85.
ibn Haldln, s. 6; The Mukaddimah (Rosenthal), I, 11-12.

ibn Haldin, Mukaddime, s. 371; The Mugaddimah (Rosenthal), 11, 291.
ibn Haldiin, Mukaddime, s. 139; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 284.
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Burada asabiye, ortak bir soya sahip olduklarina inanan bir grubun tye-
leri arasindaki dayanisma duygusuna isaret eder. Bedeviler arasinda asabiye
ne kadar biiylk olursa, yani asabiye duygusu ne kadar gii¢lii olursa sehirler-
de ve cevresindeki yerlesik halka galip gelerek kendi hanedanlarini kurma
kapasiteleri de o derece yiiksek olur. Gogebe kabile mensuplari tarafindan yeni
bir hanedanin kurulmasi, daha énce de oldugu gibi, bu kabileye mensup
olanlarin artik yeni yoénetici sinifi olugturmasi anlamina gelir. Iste asabiyenin
azalmasina sebep olan sartlari olusturan sey, bir sehir yerlesimindeki yonetici
sinif statiisii varsayuminin ta kendisidir. ibn HaldGn’un da belirttigi gibi, ka-
bile mensuplarinin ikinci nesli, “mahrumiyetten litks hayata, herkesin ortak
oldugu san ve seref anlayisindan bir kisinin biitiin serefin kendisine ait oldu-
gunu iddia ettigi ve digerlerinin bu serefe sahip olmak icin gayret gdsterme-
yecek kadar tembel olduklart bir duruma ve haysiyetli bir yasamdan onur ki-
rict bir bagimliliga dogru olacak sekilde ¢éle mahsus davraniglar terk ederek
yerlesik kiuiltiir istikametinde” degisim gecirirler. “Bu sekilde grup hissiyatinin
glicl bir dereceye kadar kirilmis olur.” Uglincii nesil ile birlikte asabiye tamamen
ortadan kalkar.?® Asabiyenin azalmasi veya ortadan kalkmasi yahut kabile
mensuplar arasindaki dayanigsmanin zayiflamasi, askeri giiciin ve iktidari
saglayan uzlasma zemininin azalmasina yol acar. Hanedan artik sehirlesme
Oncesi asamada bulunan, asabiyeleri saglam ve en sonunda daha zayif du-
rumdaki yerlesik olanlarin yerine gececek olan yeni bedevi Kitleler tarafindan
yapilacak saldirilara agiktir.

Bir islami Uyanis Teorisi

ibn Haldin’'un Mukaddime’si, devletin yiikselis ve ¢Okiisiinli izah eden
bir ¢calisma olarak meshurdur. Bununla birlikte, nadiren tartisilan bir husus,
bu teorinin ayni zamanda bir dini uyanis teorisi de oldugu gercegidir. Belki de
bunu ilk defa teshis eden ispanyol filozof Ortega y Gasset'tir (1883-1955).
ibn Hald(in’a tahsis edilen bir denemede Ortega, Ibn Hald(n’'un devletlerin
yiikselis ve ¢okiisii hakkindaki teorisinin Arabistan’daki Vehhabi hareketine
de uygulanabilecegini iddia eder. Bu hareketin gelismesi de ibn Hald(in tara-
findan meydana konulan tarihi kanunlara gére gergeklesmistir. ibn Suad, ka-
bilesinin destegini almis ve Necid bolgesini isgal etmistir. Asir1 ilgi goéren bir
dini ideoloji olan Vehhabiligi de kullanmustir. Ortega, Vehhabiligi ptiritanizmin

9 Ibn Haldln, Mukaddime, s. 171; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 344-45.
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bir sekli olarak goriir ve asiriligina da isaret eder. Bununla birlikte, Vehhabile-
rin piritanizmi ile bizzat islam’in kendisini aynilestirmek de hataldir. Yine de
ibn Hald(in'un teorisinin Sutdi devletinin ytikselisini ve Vehhabi uyanis ha-
reketinin bundaki roliinii izaha elverigli olduguna dair teghisinde isabetlidir.1°
Bu konuya sonraki béliimde tekrar donecegiz.

ibn Haldtn, dini liderlerin bedevilerin birliginin saglanmasindaki roliinden
bahseder:

Aralarinda kendilerini Allah’in emirlerini yerine getirmeye ve kotiiliikler-
den kurtulmaya c¢agiran, iyi hasletleri benimsemelerine sebep olan ve bii-
tlin giiglerini hakkin yayilmasinit saglamak icin teksif etmelerini saglayan
bir peygamber veya bir veli bulundugunda (sosyal bir organizasyon ola-
rak) tam anlamiyla yekviicut olurlar, Gstiinliik ve muazzam bir otorite el-
de ederler.1!

Dolayisiyla, asabiye kavraminin isaret ettigi dayanisma, tamamiyla kan
bagina bagimli degildir. Din de ayni sekilde bu tiir bir dayanismanin giiglen-
mesine yardimci olur ki bunun en giizel drnegini bizzat Islam’in yiikselisi
olusturmaktadir.

Sehirlesme Oncesi bedeviler ile yerlesik hayata gecmis olan kabileler ara-
sindaki ¢atisma, sadece sehir ve sehrin meydana getirdigi lilks ve prestijden
kaynaklanmaz. Bedeviler bir reform arzusu ile harekete gegerler. Mantik,
devrimsel hareketlerin donemsel dalgalarindan birinin kétiiliiklerin degistiril-
mesi (tagyirti’l-minker) konusunda kararli olmasidir.12 Bagka bir ifadeyle
miinkerin, yani sehir hayatinin asiriliklarinin, gegici de olsa, etkin bir sekilde
ortadan kaldirllmasini saglayan sey, hanedanin bedeviler tarafindan maglup
edilmesidir. ibn Haldin'un dinyasinda toplumu bu asiriliklardan koruyan
dongiisel bir degisim vardir.

Bu reform dongliseldir. Bir kabile bir hanedan1 maglup eder, yeni bir ha-
nedan kurar ve sehri yagmalamaya can atan kabilelerin destegine sahip olan
reform zihniyetli bir lider tarafindan devrilinceye kadar hakimiyetini stirdii-
rir. Ahlaki distkliiglin artisina yol agan temel sebep, sehir hayatinin liiksii-
dar.13

10 José Ortega y Gasset, “Abenjaldin nos revela el secreto”, Revista del Instituto Egipcio de
estudios Islamicos en Madrid, 19 (1976-1978), s. 111-112 (Bu makale ilk defa 1934'te El
Espectador 7: s. 9-53’te yayimlandi).

11 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 151; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 305-6.
12 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 159; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 323.
13 jbn Haldin, Mukaddime, s. 172; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 347-51.
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Ibn Hald@in'un diinyasinda, siradan halk bir yanda yer alan hakim otori-
tenin baskici politika ve yonetimi ile diger yandaki mevcut diizeni ortadan
kaldirmaya kararl dinf liderlerin yonlendirdigi kana susamus kabile halkinin
fetih ihtimali arasinda sikisip kalmistir.

Ibn Hald@in'un kendisi bu déngiiniin ebedi olarak tekrar edecegini kabul-
lenmistir. Fakat Osmanlilarda, iran’daki Kacar hanedaninda ve Yemen’de
devlet drneklerinde ortaya ciktigl izere dongiiniin ortadan kalkmasina yol
acacak gelismeleri tahmin etmemistir. Devlet otoritesinin temeli, artik kabile-
ye dayali olmadigindan, déngiiniin isleyisi inkitaa ugramistir.

Ernest Gellner’in ibn Haldin’un teorisini David Hume’un “Dinin Salinimi
Teorisi” ile bir sekilde birlestirdigi bilinmektedir. Gellner’in ibn Haldin’un mo-
delini Kuzey Afrika tarihine uygulayisinda 6zellikle ilging olan sey, orijinal
modele pek bir sey kazandirmayan Kkabilelerin dongiiselligiyle ilgili yukarida
anlatilanlar degil, aksine Gellner’'in ibn HaldGn’un sosyolojisini David Hu-
me’un “Dinin Salinimi Teorisi” ile birlestirme tesebbiistidiir. Hume dinin poli-
teizmden monoteizme dogru tekdiize dogrusal bir ¢izgide gelistigini kabul et-
meyerek politeizmden monoteizme ve tekrar geriye politeizme dogru bir de-
gisimin var oldugu salinim teorisini tercih eder. insan zihninde politeizm ile
monoteizm arasinda bir med-cezir mevcuttur.!4 Politeizmden monoteizm is-
tikametindeki salinim, rekabetci bir yiiceltme ile tetiklenir. Dindar Kisiler, tan-
rilar mabedindeki ilahlardan birine senada bulunmak i¢in birbirleriyle rekabet
ederler; ta ki bu ilahin tek ve yegane ilah statiisiine sahip oldugu kabul edil-
sin. Hume'un verdigi bir 6rnek Ibrahim, ishak ve Yakub’un Tanrisi’nin yiicel-
tilerek Yehova'ya ve dinyanin yaraticisina ulasilmasidir. Bununla birlikte
boéyle bir Tanri, artik ¢ok uzakta ve ulasilamaz olarak gortiliir. Aracilik icin yart
tanrilar ve ara varliklara ihtiya¢ duyulur. Fakat “bu putperest dinler ginden
gline daha kaba ve daha avami kavramlara diigar oldukca”!® sarkag tekrar
monoteizme yonelir.

Gellner’in de belirttigi gibi, Hume'un teorisi asiri psikolojik temellidir.'©
Sosyal faktorlere isaret etmemektedir. Ibn Haldin’un modeli Hume’ un dinin
sarkagvari salimim teorisinin sosyal temellerini temin eder; sehir yerlesimi
mukaddesatgl Uniteryen (tek tanricl) piritanizme yol agarken, gocebeligin

14 David Hume, The Natural History of Religion (Oxford: Oxford University Press, 1976), ak-
taran Ernest Gellner, Muslim Society (Cambridge: Cambridge University Press, 1981), s. 9.

15 Hume, The Natural History of Religion, aktaran: Gellner, Muslim Society, s. 10.

16 Gellner, Muslim Society, s. 16.
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nasil olup da aziz/ermis yonelimli hiyerarsik bir sistem ortaya cikardigini
agiklar.1” salimim artik sosyal bir temele de sahiptir.

Gellner’in ¢alismasi muhtemelen ibn Hald{in’un teorisine bir islami reform
teorisi olarak bakan yegane ciddi tesebbiis olmakla birlikte, bunda da birta-
kim problemler mevcuttur. Gellner, Hume'un modelinin asirt psikolojik oldu-
gunu kaydeder.!® Gellner’'in Hume ile ibn HaldtGn'u telif etmesi, agir psikolo-
jik oldugu kabul edilen bir teoriye sosyal temel kazandirir. Bununla birlikte
yapmadigi sey, ibn Haldin’un dini degisim veya reform (tagyirii’l-munker)
kavramini ortaya koymak veya bu tiir bir degisimin sosyal temelini ayrintilt
olarak ele almaktir. Gergekten de sosyal bir temele sahip olan sey, sadece bu
dini degisim degildir. Sosyal olanin alani bunun da &tesine geger. Dini degi-
sim slireci; savas ve catisma, devleti yoneten elitin ve rejimin degisimi ve ye-
ni bir yonetici kabilenin tistlinlik kazanmasinit da iceren daha genis bir sos-
yal degisimin parcasidir.

Vehhabi Devletinin Yiikselisi

Osmanlt Devleti, Hicaz ve Arabistan’in dogusu tizerinde hakimiyet tesis
etmekle birlikte, Arap Yarimadasi'nin Necid diye bilinen i¢ bolgelerinde bunu
gerceklestirememisti. Bunun sonucunda, kendi emirleri tarafindan idare edi-
len bu bolgedeki kasaba ve vahalarda yasayan kabile halklari, bagimsizlik ve
otonomilerini muhafaza etmislerdir.1® Sutidi Devleti’'nin nihai yiikselisinde kilit
rol oynayan aktdrler olan Muhammed b. Suiid ile Muhammed b. Abdiilvehhab
(1703-1792) gliniimiize kadar devam eden bir ittifak olusturmuslardi.

Beni Vail'in yerlesik bir kolu olan Sutd ailesi Dir‘iye’de kii¢iik bir yerlesim
birimi kurmustu. Muhammed b. Sutid'un (6. 1765) kendisi bir kabile reisi,
toprak sahibi ve simsardi. Bariz bir kabile kékeninden mahrum oluslar ve bu-
yik bir ekonomik gilice sahip olmayislart nedeniyle Sutid ailesinin otoritesi
Dir‘iye ile siirliydi.2° Bununla birlikte Arap Yarimadasi'ndaki rolleri, Sutid ai-
lesi ile Necid’de ¢ok sayida vahaya yayilmis yerlesik bir kabile olan Beni
Temim'e mensup Muhammed b. Abdiilvehhab'in kurucusu oldugu Muvah-

17 Gellner, Muslim Society, s. 41-42.

18 Gellner, Muslim Society, s. 16.

19 Madawi Al-Rasheed, A History of Saudi Arabia (Cambridge: Cambridge University Press,
2002), s. 14.

20 Al-Rasheed, A History of Saudi Arabia, s. 16.
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hidtin hareketi arasindaki ittifak neticesinde, bliylik oranda yayginlik kazandu.
Medine, Basra ve Ahsa’da (Lahsa) dini bir egitim aldiktan sonra ibn Abdiil-
vehhab kendi koyii olan Uyeyne’ye dénerek fikirlerini yaymaya bagladi.2!

Muhammed b. Abdiilvehhab ile takipgileri, kendilerini “Muvahhidin” ve-
ya “Ehl-i Tevhid” olarak adlandirdilar.22 ibn Abdulvehhab kendisini Araplari
yeniden Islam’in gercek tevhit dgretisine ydnlendirecek Kisi olarak goriiyor-
du. Onun déneminde sadece evliyalara degil, ayni zamanda agaglara ve di-
ger varliklara karsi da tazim oldukga yaygindi. Biitiin bunlar kiifriin ve sirkin
tezahtirleriydi ve Ibn Abdiilvehhab kendi roliinii Allah’in birligini vurgulaya-
rak bu tir uygulamalar kékten yok etmek ve insanlar Islam’in gercek inang
ve uygulamalarina dondirmek seklinde tayin etmisti.23

Uyeyne halki tarafindan asirt olarak degerlendirilen kurallar ve cezalar
uyguladi. Bunlar arasinda zina ile itham edilen bir kadinin cesedinin halk ta-
rafindan taslanmasi (recmedilmesi) gibi uygulamalar da vardi. Nihayet siir-
giin edildi ve Muhammed b. Suld tarafindan sevkle karsilandigi Dir‘iye’ye
gitti.24 1744’te, ibn Abdiilvehhab Muhammed b. Sutd ile ittifak yaparak
kendi gorislerini yaymaya, saldirilar yapmaya, tiirbeleri ve mezar taslarini
tahrip etmeye basladi. Bu faaliyetler Orta Arabistan’da ilk Vehhabi emirligi-
nin kurulusuyla neticelendi. Daha sonra da bu kademe kademe genisleyerek
Dir‘iye’nin disinda Muhammed b. Sutid'un oglu Abdilaziz’in (1765-1803)
liderliginde Riyad, el-Harc ve el-Kasim't; Sutid b. Abdiilaziz (1803-1814) yo-
netiminde de Mekke ile Medine’yi igine aldi1.2®

Maiyetlerindeki muharip giiglerin kaynagini niifusun hem gdcebe hem de
yerlesik unsurlarinin dahil oldugu ve titopik Vehhabi fikirlerinin bir araya ge-
tirdigi yar1 kabilevi bir konfederasyon olusturmakla birlikte, savasan bir giig
icin genel olarak yerlesik halka bagimliydi. Siyasi diizlemde, Vehhabi hare-
keti 1818'de maglup ettigi yonetici gli¢ olan Osmanli Devleti'ne muhalefet
seklini almigt1.26

21 Al-Rasheed, History of Saudi Arabia, s. 16.

22 John Habib, Ibn Sa‘ud’s Warriors of Islam: The Ikhwan of Najd and Their Role in the Cre-
ation of the Sa‘udi Kingdom 1910-1930 (Leiden: Brill, 1978), s. 3-4.

25 Al-Rasheed, A History of Saudi Arabia, S. 17.

24 Al-Rasheed, A History of Saudi Arabia, s. 17.

25 Al-Rasheed, A History of Saudi Arabia, s. 21.

26 Al-Rasheed, A History of Saudi Arabia, s. 23.
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Sutdi-Vehhabi ittifakinin gécebe veya bedevi niifusu icine ¢eken politik-
dini bir fenomen olarak Hald(nvari mahiyeti, “Thvan”in ortaya ¢ikisiyla ye-
niden zuhur etmeye bagladi. 20. yiizyihn ilk on yilina kadar genellikle ibn
Sutd olarak bilinen Sutidi Arabistan Kralligi'nin kurucusu olan Abdiizaziz b.
Abdurrahman es-Sutid (1880-1953), ordusunu olusturmak icin temelde se-
hirlilere istinat etti. Bizzat kendi ailesi i¢inden isyanla karsi karsiya kalan ibn
Suiid, askeri destek igin asiretlere yoneldi.2” Ibn Sulid Arabistan’daki muhte-
lif asiret konfederasyonlar1 arasindan ortak olarak fhvan adiyla bilinen bir
asiret askeri giicti kurdu. Muhtelif kabilelerin mensuplarini Thvan’i olustur-
mak i¢in bir araya getiren sey, Muhammed b. Abdilvehhab’'in 6grettigi sek-
liyle Hanbeli mezhebine bagli olarak olusturulan islam anlayigi izerine otu-
ran Kkabile otesi bir ideolojiydi.2® Thvan, Ibn Sulid’'un Arap Yarimadasi'nin
1924'te Suldi Arabistan’t olusturan ve Mekke, Medine ve Cidde’yi de igine
alan kismini ele gecirmek igin ihtiya¢ duydugu askeri destegi sagladi.

Bununla birlikte, bu genis boélgede kontrolii ele gegirdikten sonra ibn
Sutd, Thvan’in baglihginin azalmasiyla birlikte, bolgeyi yonetme sorumlulu-
gunun zorlugu ile karsi karsiya kaldi. thvan, Ibn Sutid’'un modernizasyon ¢a-
balarina karsiydi ve 1927’'de baslayan bir isyan ancak 1930’da Necid vaha-
larindaki ahali ile Ingilizlerin yardimi sayesinde bastirilabildi.2® Bununla bir-
likte Ibn Sutid, thvan’i ortadan kaldirmadi. Bunun yerine onlar affetti ve re-
jime ortak ederek birtakim haklar verdi.3>° Bagka bir ifadeyle, neticede Thvan't
etkisiz héle getiren sey, savastan ziyade yonetime dahil edilmesiydi.>!

Suidi Devleti'nin yiikselisi ve konsolidasyonu ile thvan’in bundaki roli
ibn Hald@in terimleriyle ifade edilebilir.

ibn Hald(in’a gore, “asabiye” kavrami ile ifade edilen sosyal baglilik, ancak
kismen asiretlerin sosyal organizasyonlarindaki hisimlik baglarindan hasil
olur. Biitiin kabile gruplarinin akrabalik bagina bagli, giiclii veya zayif asabi-
yeleri olmakla birlikte, din de ayni sekilde bu tiir bir sosyal baghliga yol aca-

27 Habib, Ibn Sa‘ud’s Warriors, s. 15; Al-Rasheed, A History of Saudi Arabia, S. 59.

28 Habib, Ibn Sa‘ud’s Warriors, s. 16.

29 Al-Rasheed, A History of Saudi Arabia, s. 69.

30 Habib, Ibn Sa‘ud’s Warriors, s. 154.

31 Bender bin Sultan, al-Watan, 1 Haziran 2004, MEMRI tarafindan yapilan ¢evirisi i¢in bk.
<http://www.memri.org/bin/articles.cgi?Page=countries&Area=saudiarabia&ID=SP72504>,
aktaran Joshua Teitelbaum, “Terrorist Challenges to Saudi Arabian Internal Security”, Middle
East Review of International Affairs (MERIA) Journal, 9/3 (2001) <http://me-
ria.idc.ac.il/journal/2005/issue3/jvono3al.html>
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bilir. Araplarin kendilerini hakimiyet altina alarak bir sosyal organizasyon
halinde birlestirmek igin Islam’a muhtag olmalar érneginde goriilen sey de bu-
dur.32 Fakat asabiyenin bu sosyo-psikolojik yontiniin de étesinde, maddi te-
zahitirleri bulunmaktadir. Bunu izah icin Ibn Hald(n'un “mulk” (sultanlik oto-
ritesi) kavramina isaret etmek gerekecektir. Bu sadece liderlik degildir. “Liderlik,
reis (sahip) olmak demektir ve lidere itaat edilir; fakat o baskalarini kendi y6-
netimini kabule icbar edecek giice sahip degildir. Sultanlik otoritesi tistiinliik
ve zorla ydnetme gliciine sahip olmak anlamina gelir.”33

Sultanlik otoritesini elde etmek igin bir 6n sart, asabiye nedeniyle kabile
reisine takipcileri tarafindan itaat etmektir. Fakat bunu saglayan sey sadece
bir psikolojik baglilik degildir. Asabiye, sef tarafindan kullanilan otoriteye isa-
ret eder ki bu da onun maddi varligina ilave olarak, ticaret ile yagma ve talan-
dan elde edilen kazanglardan kaynaklanir.?4 Oyleyse Ibn Haldin’a gore asa-
biye: 1) Akrabalik baglarina, 2) islam gibi sefin mulk icin olan isteklerini
mesrulastiran ortak bir dil saglayarak sosyal baglilig1 temin eden bir dine, 3)
Sefin ticaret, ganimet, yagma ve fetih glicline isaret eder.

Vehhabi dgretilerinin sekil verdigi bir asabiyenin elverigliligi sayesinde ibn
Sutid’'un Arap Kkabilelerini thvan altinda birlestirdigi dogrudur. Ibn Haldin mo-
deline gore, hanedan bir kez yerlestikten ve mensuplart yonetici sinifin farkl
pozisyonlarini deruhte ettikten sonra asabiyede azalmanin sartlart gerceklesmis
demektir. Bunun ger¢eklesmesinin en azindan iki genel yolu vardir. Bu yollar-
dan birinde, hanedan1 kuran kabile mensuplarinin ikinci nesli “¢dl tabiatindan
yerlesik kiiltiire, mahrumiyetten liiks hayata, herkesin ortak oldugu san ve se-
ref anlayisindan bir kisinin biitiin serefin kendisine ait oldugunu iddia ettigi ve
digerlerinin bu serefe sahip olmak icin gayret géstermeyecek kadar tembel ol-
duklan bir duruma ve haysiyetli bir yasamdan onur Kirici bir bagimliliga dog-
ru” degisim gecirir. “Bu sekilde grup hissiyatinin giicii bir dereceye kadar kiril-
mus olur.” Uglincii nesil ile birlikte asabiye tamamen ortadan kalkar.35

Asabiyenin azaldig1 bir diger belirgin yol ise “y0&neticinin halki tizerinde
tam kontroli sagladigi, digerlerini haricte tutarak buitiin yonetim yetkisinin
kendisinde oldugunu iddia ettigi ve onlarin buna hissedar olmalarini engelle-

32 ibn Haldin, Mukaddime, s. 151; The Mugaddimah (Rosenthal), I, 305-6.

33 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 139; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 284.

34 yves Lacoste, Ibn Khaldun: The Birth of History and the Past of the Third World (London:
Verso, 1984), s. 107.

35 ibn HaldQn, Mukaddime, s. 171; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 344-45.
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meye calistigl” durumdur.36 Bagka bir ifadeyle, bir kabile grubu bir hanedan
kurdugunda ve otoritesi mesru bir hale geldiginde, yonetici asabiye ile bag-
larint koparir. Bu durumda ytikselen yonetici, kendi halkinin destegiyle degil
de daha ¢ok onun tebaasi haline gelen diger kabile gruplarinin yardimiyla yo-
netimini icra eder. Yonetici kendisine destek veren kabilenin gli¢ kazanmasi-
n1 engellemeye tesebbiis eder. Bu sartlar altinda bir kabile sefinin asabiyeyi
surdirme imkani azalir.

Azalan “asabiye”den bahsettigimiz zaman, bir sefin artik; 1) Akrabalik
ve/veya diger baglara miiracaat ederek, 2) Ya litkks sehir hayatindan ya da
yoneticinin “asabiye” ile bagini kesme tesebbiisiinden kaynaklanan sosyal
bagdaki bozulma nedeniyle kabile destegini saglayamayacagi sartlara isaret
ediyoruz demektir.

Sulidi Arabistan’daki asabiyenin gerilemesi, ikinci sekil vasitasiyla mey-
dana gelmigtir. Ibn Suid yetkinin kendisinde oldugunu iddia etti ve Thvan’in
isyanut ile karsi karsiya kaldi. Daha sonra da Necid vahalarinda meskin olan-
lar ile ingilizlerin destegini saglayarak kendi asabiyesi ile alakasin kesti. Th-
van’in asabiyesi Ibn Sutid kendilerine rejimde siyasi ve idari konumlar verdi-
ginde daha da azaldi.

Cagdas Muvahhid(in devletinin Fas'ta, 12. yuzyildaki selefinin kaderini
paylasmadigini ve ideolojik yayginlik agisindan global bir fenomen haline gel-
digini kaydetmek ilgingtir. Bu, bliytik oranda Sulidi Arabistan’in zengin petrol
kaynaklarina sahip olusunun yol ac¢tigl tarihi kaza nedeniyledir. Her seyin ote-
sinde, petroliin mevcudiyeti Sutidlularin kabileye dayali askeri giicle alakalarini
kesmelerine, yani ibn Hald(in'un 6ngordiigii déngiiniin kaderinden kaginmala-
rina ve Vehhabi fikirlerinin global olarak yayilmasini zorlamalarina imkan sag-
lamustir. Sayet Sutidiler boyle bir servete sahip olmasalardi, ideolojilerini bu se-
kilde yaymalart miimkiin olmayacakti. Yine de, 12. ylzyildaki Muvahhidin
devleti 6rneginde, Haldlini dongiiden kacis miimkiin olmamustir.

ibn Timert

Sutidi-Vehhabi 6rnegi bize Ibn Haldin’un kendi érnegini, yani Magrip’teki
Muvahhidin hanedanini hatirlatmaktadir. Muvahhidler (1147-1275) Mura-
bitlarin (1053-1147) yerine ge¢mis ve onlarin yerini de Meriniler (1213-1524)
almugtir.

36 ibn HaldGin, Mukaddime, s. 175; The Mugaddimah (Rosenthal), I, 353.
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Bu hanedanlarin her biri Berber kabilelerinin destegiyle kurulmus; Mura-
bitlar1 Sanhace, Muvahhidleri Masmtide ve Merinileri Zenateler desteklemis
ve genel olarak Ibn Haldin'un 6nerdigi modele gore ¢okmiiglerdir.

Murabitlar devletlerini Sanhace isimli giiglii Berber kabilelerinin destegin-
den istifade ederek kurmuslar, sehirleri genisletmis ve yeni sehirler olustur-
muslar, daha sonra da bélgedeki diger muhtemel muhalif kabilelerle birlikte
Sanhécelerin destegini saglamiglardir. Fakat Murabitlar sonunda ibn Tamert
yonetiminde dini bir reform hareketi olarak baslayan ve Masmuide isimli Ber-
ber kabilelerinin destekledigi Muvahhidler tarafindan maglup edilmislerdir.
Muvahhidler de sonunda yerlerini Zenate isimli Berber kabilelerinin destekle-
digi Merinilere birakmiglardir.3”

Muvahhid@n hareketi Ibn Tamert tarafindan baglatildi. ibn Tamert, Atlas
Daglari’'nda yerlesik bir Berber kabilesi olan Masmuide’ye mensup bir Kisiydi.
Bir cami kandilcisinin oglu olarak gencliginde takvasi ile meshur olmustu.
Geng yasta hacca gittiginde, diger insanlarin ibadetlerdeki gevsekligine karsi
gosterdigi tepki Mekke halkinin 6fkelenmesine yol agmis ve bunun sonucun-
da sehirden uzaklastiriimisti. Bagdat’a giderek burada dini ilimleri tahsil etti.
Ibn Tamert, Es‘ari mezhebine ve Gazzali’ye miitemayil olmakla birlikte, etra-
finda dini uygulamalarla ilgili olarak gordiigii seylere tepkisi, kendi zamaninda
hakim olan Siinni mezheplerin &gretilerine aykirt bir tevhit anlayisi ortaya
koymaktaydi.

Yirmi sekiz yasinda Murabitlarin yonetimindeki Fas’a donerek fikirlerini
yaymaya basladi. Onun tecriibesi kendisinden ytizyillar sonra gelecek olan
Muhammed b. Abdilvehhab’inkinden farkli degildi. Fez ulemasi {bn Tamert'in
goruslerinin ifrata vardigl kanaatindeydi. Sebep oldugu hadiselerin neticesinde
bircok sehirden cikarildiktan sonra, kendi kabilesi olan Atlas Daglari’'ndaki
Masmide'ye sigindi.®8 1128’de vefat etti; fakat vefati takipgilerinin basinda
yer alan Berberi dostu Abdiilmiimin isimli sahis tarafindan iki yil boyunca
gizlendi. Bu, ibn Tamert’in gii¢glendirdigi asabiyeyi, halefi giictiinii saglamlas-
tirncaya kadar canli tutmak i¢cin Abdilmiimin’in benimsedigi taktik bir hare-
ketti.>?

37 Robert Montagne, The Berbers: Their Social and Political Organisation (London: Frank
Cass, 1931), s. 14-15.

38 M. Shatzmiller, “Al-Muwahhidtn”, The Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., VII, 801-2.

39 ibn Hald(n, Tarthu Ibn Haldan (Beyrut: Miiessesetii’l-a‘lami li'l-matbaat, 1391/1971), VI,
228-29. Fransizca gevirisi icin bk. Ibn Khaldun, Histoire des berbéres et des dynasties mu-
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Bu asabiyeye istinat ederek gerceklestirdigi miicadele nihayet basaril ola-
rak Murabutlara galip geldi. Yeni Muvahhidin hanedani bdylece biitiin Kuzey
Afrika ve Endiiltis’e hakim oldu.

Ibn TOmert’in diisiincesi Es‘arl mezhebi ile imamiyye Siasi’'nin masum
imam doktrininin alegorik bir yorumundan (tevilinden) ibaretti.4° ibn Tamert
tevil ve usul-i fikhin terk edildigi bir bélgede yasamisti. Fikih, artik degismez
olarak goriilmeye baslanmis ve hukuki meselelerin ilk kaynaklara gore izah
edilmesi yontnde bir ¢aba kalmamisti. Bolgedeki hakim mezhep olan Ma-
likilik bunun yerine fur’-u fikhin ¢alisiimasini desteklemekteydi.4! Entelek-
tiiel meselelerle ilgili bu durum, o dénemde Islam diinyasinda yaygin bir kon-
sensilis haline gelmis olan bakis acgisina gore kesinlikle problematik olmakla
birlikte, ibn Tamert’in tepkisi asirtydi. Kendi ¢agdaslarinin dini kanaatlerini
kufir olarak goriiyordu. Kur'an'in literal olarak yorumlanmasinin kaginilmaz
olarak tecsime veya antropomorfizme gotiirdiigiinii iddia ediyordu. Bu tiir
yorumlari savunanlar Kafirdiler ve toplumdan uzaklagtirilmalarn gerekirdi.*2
Bu bakis agisi hakim hanedan olan Murabitlara karsi savast mesrulastirdi.

ibn Haldan’un da sdyledigi gibi, dini bilgisi sayesinde ibn Tmert, Mas-
muide arasindaki takipgilerini yonlendirebilmisti. Zenate'nin ¢élde daha kok-
It bir topluluk ve bu nedenle savas giicii olarak daha cetin olmakla birlikte,
Masmide’nin Ibn Tamert kumandasinda sahip oldugu dini ¢cagridan yoksun
bulundugunu kaydetmektedir.43

Sonug: ibn Haldiin Modelinin Giiniimiiz Acisindan Degerlendirilmesi

Gunumiizde bu tiir bir dongtisel mantik mevcut olmamakla birlikte, ibn
Haldtin’un islami uyanis teorisinden alinabilecek genel dersler vardir. Bunlar
asagidaki sekilde ifade edilebilir:

1. Dini uyanis, rejim degisikligi baglaminda, yani yeni bir yonetici simnif ortaya
ciktiginda meydana gelir ve dolayisiyla bagliliklarin yeni bir diizenlenisidir.

sulmanes de I’Afrique septentrionale, ¢ev. Le Baron de Slane (Paris: Libraire Orientaliste
Paul Geuthner, 1968), 1I, 174.

40 bn Hald(n, Tarihu Ibn Haldan, V1, 226, 228; Histoire des berbéres, 1, 164, 173. Ayrica bk. Do-
minique Urvoy, “La Pensée d'Ibn Tumart”, Bulletin d’Etudes Orientales, 28 (1974), s. 19-44.

41 A, Bel, “Almohades”, The Encyclopaedia of Islam, 1, 314.

42 Bel, “Almohades”, 1, 315.

43 [bn HaldGin, Mukaddime, s. 158; The Mugaddimah (Rosenthal), I, 322.
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2. Dini uyanis Kabilecilik, sinif ve etnisitenin 6tesine gecen bir tiir list asa-
biye olarak fonksiyon icra eder ve yine de onlarin iginde miindemictir. Orne-
gin, Islami bir asabiye biitiin kabilelerin dtesine gecer; fakat ayni zamanda da
dine bagl olan en giiclii kabilenin asabiyesine bagimlidir. Kargilikli iligki i¢in-
deki asabiyelerle ilgili ayni mantik, kabilevi olanin haricindeki dayanisma
formlarina ve bunlarin dinle iliskilerine de uygulanabilir.

3. Dini uyanis seklindeki degisimin kaynagi daha basit gecim sekilleri ile
likstin daha az bulundugu yasam tarzlarinin karakterize ettigi toplumsal
gruplardan neset eder.

4. Dini uyanis, daha az kurumsallasmus bir din temelli dayanisma (asabiye)
ile kurumlar tarafindan diizenlenen sehir merkezli dindarlik arasindaki gatig-
manin bir neticesidir.44

5. Dini cosku ile din temelli dayanigma arasinda miispet bir bag mevcuttur.

6. Dini deneyim, ferdi ve psikolojik tezahtirlerinin Stesinde, bir tiir asabi-
yenin fonksiyonu oldugu o6lglide sosyolojik bir fenomen olarak anlasilabilir.
Spickard’in da belirttigi gibi, ibn Haldtn’'un yaklagimi, fertler tizerine temel-
lendirilmemistir. 4>

“Tagyiri’l-miinker” kavrami gelismemis olarak kalmistir. ibn Hald(in mo-
delindeki biuitiin rejim degisikligi drneklerinin “tagyirii’l-miinker” olarak ad-
landirilamayacagi gortilecektir. Bizzat Ibn Hald(in, ibn Tmert'ten sitayiskar
ifadelerle bahsetmekle birlikte, biz alternatif bakis acilarini da dikkate alabiliriz.
Bu, yine de “tecdid”, “guliiv” ve “islah” gibi kavramlar 1gsiginda, ibn Hal-
din'un metinlerin daha yakindan okunmasina ihtiya¢ duyacaktir.

44 Ayrica bk. J. V. Spickard, “Tribes and Cities: Towards and Islamic Sociology of Religion”, So-
cial Compass, 48/1 (2001), s. 109. Spickard’in ¢alismasi bu makalenin konusu ile ilgilidir;
ancak bir reform teorisinden ziyade, alternatif bir din sosyolojisini detaylandirmakla mesgul
olmaktadir.

45 gpickard, “Tribes and Cities”, s. 108.
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Sosyal Bilimlerde Bir Yenilenme imkani1 Olarak ibn Haldin

Faruk Yaslicimen*
Lutfi Sunar**

Ibn Khaldun as a Source of Renewal in Social Sciences

Much research has been conducted on the social theories of Ibn Khaldun. Again, to
the same extent, his methodology and his different approaches have been studied
by comparing them with his work, Kitab al-‘Iber, from a historical point of view. But
as some of the sections in al-Mugaddimah are quite difficult and as there is a lack
of knowledge about the cultural and scientific history of the Magrib, his contribu-
tions as a scientific and philosophical historian, or more correctly as a metaphysi-
cist, have been overlooked and not examined as they should have been. Thus, for
this reason, the overall approach that follows his scientific methodology has been
neglected. In particular, this overall approach was put forward with Ibn Khaldun's
study of ‘umran. One of the greatest problems encountered in trying to understand
him today is that the work of Ibn Khaldun is evaluated not within his own time, but
rather in a modern context. To try to understand Ibn Khaldun in the paradigm of
existing social sciences is problematic, as the disintegration of social sciences them-
selves is reflected in such an effort and results in a non-integrated concept.

This paper will examine two basic problematics. The first of these is the thought pre-
sented in Ibn Khaldun's al-Mugaddimah and the methodology followed as a potential
alternative approach to the crisis of disintegration that is being experienced in modern
social sciences. The second problematic is the possibility of the ‘umran theory of Ibn
Khaldun, who thought that he was living in a period of decline, as a perspective that
will allow contemporary Muslims, who are in a similar decline, to once again write
world history.

Key words: Ibn Khaldun, ‘Umran Theory, Social Sciences, Renewal.

Glinimiizde modern sosyal bilimlerin bakisi genellikle pozitivisttir. Poziti-
vizm olgularin bilimsel verideki gibi oldugunu kabul eden bir diisiincedir. Ona
karst gelisen ve post-modern olarak adlandirilan diisiince ise aslinda tepki olma-
nin Otesinde bir anlama sahip degildir. Pozitivist diistince bilimi salt bir olgusal
gergeklik diizeyine indirgemekte ve gercekligi de fiziki gerceklikle sinirlamakta-
dir. Her ne kadar bunun tarihsel, toplumsal ve iktisadi temelleri olsa da biz bu
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makalede buna egilmeyerek hakikat yitiminin ve pozitivist bilim anlayisinin mo-
dern batili ve daha sonra da Misliiman toplumlarin belleginde, yasayisinda ve
kendilik algisinda ne tiir degisimlere yol actigini ve buna metodolojik bir ¢ikis yo-
lu olarak ibn Hald(n’un ilmi ugrasini ve onun umran teorisini inceleyecegiz.

Modernite ve Modern Bilimler

Kokenleri Ronesansa kadar giden modernlik diinya tarihinde yeni bir do-
nemi imlemektedir. Bu donemde Avrupa'nin giig iliskilerinde yakaladig1 tistiin
konum neticesinde yeni bir tiretim bicimi, siyaset tarzi, toplum tasarimi, ikti-
sadi diizen olarak modernlik ortaya ¢ikmustir!. Bu sekillenis modernizm olarak
adlandirilan zihniyetin/diinya goriistiniin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamis;
klasik bilim sistemindeki bazi temel énermeler yanlislanmis, ve boylece insan-
insan, insan-tanri ve insan-doga iliskileri dontismeye baslamistir. Modern bi-
reyde ve toplumda ortaya ¢ikan degisimlerin arka planinda degisen hakikat al-
gist bulunmaktadir. Bunu en giizel 6zetleyen ise modernizmin diistinsel kuru-
cularindan biri olan Kant'in “Aydinlanma nedir?” sorusuna verdigi yanittir:
“Aydinlanma insanin kendi sucu ile diismiis oldugu bir ergin olmama duru-
mundan kurtulmasidir. Bu ergin olamayis durumu ise, insanin kendi aklini bir
bagkasinin kilavuzluguna basvurmaksizin kullanamayisidir”2. Yani aklini kul-
lanmama veya aklini vesayet altinda kullanma sucgu. Boylece, aydinlanma ile
artik insanhigin ¢ocukluk dénemi bitmis, ergenlik donemi baglamistir. Bu ay-
dinlanmaci sdylem tcli bir sacayagi tizerinde durmaktadir: (1) flerleme fikrine
merkezi bir rol bigen bir tarih ve toplum anlayisy; (2) akil ve deneyle ulasilan
bir tek boyutlu hakikat anlayisi; (3) hakikate ulasma yetisine sahip ve tarihin
hakim 6znesi olan “rasyonel birey” anlayisi.

Modern Batr'y1 6ncesi dénemden (Batili popiiler bir deyimle “Karanlik Or-
tagag”dan) ayiran olgu hig¢ stiphesiz din olgusudur. Hiristiyan bir bakistan
modern bir bakisa gecilirken din ve onun belirledigi kurallar hayat icerisinde
farkli bir konuma oturtulmustur. Yani insan-tanri-doga tiggeninde insan artik
Hiristiyanlikta kokleri Antik Roma dustincesinden tevariis edilen insan mer-

1 ismail Cogkun, “Modernligin Kaynaklari: Rénesans Uzerine Bir Degerlendirme”, Sosyoloji
Dergisi, 3. Dizi, sy. 6 (2003), s. 45-71; Marshal Berman, Kati Olan Hersey Buharlasiyor:
Modernite Deneyimi (Istanbul: {letisim Yayinlari, 2000); Norbert Elias, Uygarlasma Siireci,
I-1I (¢ev. Ender Atesman, istanbul: iletisim Yayinlari, 2004).

2 Immaunel Kant, “Aydinlanma Nedir Sorusuna Yanit (1784)” (¢ev. Nejat Bozkurt), Toplum-
bilim, sy. 11 (Temmuz 2000), s. 17.
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kezci® bakistan hareketle ticgenin tepesine konmus ve diger ikisi ona gore ta-
nimlanmistir. Bdylece dinin insan hayatinda oynadig rolii artik bilimsel bilgi
oynamaya baslamistir. Bilimsel bilginin uygulanisinda bir¢ok kez eski dinsel
pratiklerin yapilis tarzinin bulundugunu kesfetmek ilk baslarda sasirtict ola-
bilir. Ancak modern bilim dinin fonksiyonuna, bilim adamlar da din adamla-
rinin oynadigl role taliptirler. Bu aslinda modern bilimin tanrisiz bir diinya ta-
savvurunu olusturan nasil yeni bir pagan din olarak ortaya ¢iktigini gérme-
mize yardimci olur?. Dinin hayat icerisinde ki megruiyet kaynagi olma duru-
mu modern toplumlarda bilim tarafindan devralinmistir. Ahmet Kara'nin be-
lirttigi gibi “Her soruyu cevaplayacagina, her digiumii ¢dzecegine ve en dog-
ruyu sdyleyecegine inanilan yegane yol gosterici bir bilim, olsa olsa bir bilim
dini olabilirdi”®. Bu modern bilim mekanik bir sekilde genis bir zaman, genis
bir mekan ve sinirsiz mekanik tasarimlarla kendini ifade ediyordu.

Fakat daha baslangicindan beri modern fizigin mekanik evren tasarimina
ve ondan yola ¢ikilarak gelistirilen toplum tasarimina karsi stipheler mevcut-
tur. Son zamanlarda sosyal bilimler kokleri Nietzche ve Heidegger'e dayanan
modernlik elestirileri (post-modernizm) gercevesinde topluma mithendisce
miidahaleyle, kontrol ve disiplin arzusuyla ve toplumun biitiinliigiinti parga-
lamakla suclamaktadir. Post-modern elestirilere asil ruhunu veren sey, onun
gerceklige yaklasimi olmustur: Dayandiklar kozmos, karmasik, anarsik, he-
terarsik ve belirsizdir. Daha 6nce gergekligin kontrolii ve yeniden tasarimi gi-
bi olgularin dogurdugu krize tepki olarak post-modernler gercekligin birebir
temsil edilemez oldugunu 6ne stirmektedirler. Post-modernlere gore gerceklik
ile tekabiiliyet olmadigindan, nesnellik prensibi gecerliligini yitirmektedir.
Boylece, sosyal bilimlerde deger yargilarindan bagimsizlik da miimkiin degil-
dir. Post-modern bilimsel paradigma her sey miibah (anything goes) anlayi-
styla hakikate yer birakmamaktadir. Yani modernitenin hakikati denetleme
arzusu, post-modernite’de hakikati yok etmeye doniismektedir.

5 Huristiyanlikta tanrilarin insan geklinde ikonlagtirilmasi eski bir Roma inaniginin yeniden
olusmasi anlamina gelmekle birlikte insan merkezci (antropocentrism) hakkinda da énemli
ipuclart sunmaktadir. Yani Hiristiyanlik tanrisini insan seklinde tasavvur eden ve ona birta-
kim insan ozelliklerini atfeden bir din olarak insan merkezli (antropocentric) 6zellikleri
o6zinde tasimaktadir.

4 Christopher Dowson Aydinlanma Cagi'nin kavramlarinin dinsel karakterini anlatmak icin
olan Mably, Condillac, Morelly, Raynal ve Sieyes 6nemli temsilcilerinin ¢ogunun rahip ol-
duklarini belirtmektedir. Christopher Dawson, flerleme ve Din (Istanbul: A¢ilim Kitap Yayin,
2003), s. 176-177.

5 Ahmet Kara, fktisat Kuraminda Pozitivizm ve Postmodernizm (Ankara: Vadi Yayinlari,
2001), s. 18.
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Sosyal Bilimlerdeki Arayislar: Medeniyete Dayali Farklilasmanin
Yansimasi

Sosyal bilimler bir grup liyesi olan insanin yaptig faaliyetleri kusatan si-
yaset, sosyoloji, iktisat, tarih, cografya, pedegoji, hukuk gibi bilimlere verilen
addir. “Sosyal bilimler” kavramu, bilindigi gibi modern Batt uygarlig: iginde,
belli bir donemde, belirli sartlarin tirtinii olarak ortaya ¢ikmistir ve baska me-
deniyetlerde “sosyal bilimler” yoktur. Sosyal bilimler baslangicindan beri ta-
bii bilimlere bir 6zenti igerisindedir ve bu sebeple de pozitivisttir®. Ayni du-
rum sosyal bilimlerdeki tikanmaya bir ¢are aramak maksadiyla Wallerstein’in
baskanliginda toplanan Gulbenkian Komisyonu'nun “Sosyal Bilimleri A¢in”
isimli atdlye ¢alismasinin raporunda da belirtilmektedir: “Sosyal bilimler mo-
dern diinyaya ait bir girisimdir. Kokleri, onaltinct ytizyilldan beri tam olgun-
luga erisen, kurulusunda onun da kendine diiseni yaptig1 ve parcasi oldugu
modern diinyada, gerceklik hakkinda, bir bigcimde ampirik olarak dogrulanan
sistemli, diinyevi bilgi tiretme ¢abasina dayanir.”” Bu sosyal bilimleri besle-
yen bilimsel arka plan yukarida bahsedilen modern, sekiiler arka plandir.

Gunuimiizde Bati’daki bilimsel arayislarin tikandigi temel nokta da genel-
de yeni ve farkli bir ontolojik tasavvur olmaksizin epistemolojik degisimlerin
yapilmasidir. Dilnya goriisii olarak da adlandirabilecegimiz sosyal bilimsel ze-
min degistirilmeksizin bu sorunlarin asilmast miimkiin degildir. Zira sorunun
kaynagi birinci kisimda acgiklandigl gibi sosyal bilimlere zemin teskil eden
dinya gorustudiir®. Boylece yapilan elegtiriler saglam bir zemine kavusarak
alternatif sistemler dnerememekte ve sonu gelmez bilgi tartismalarindan so-
nug/netice ¢itkmamaktadir. Bati’da yapilan en cesur Oneriler ticlincii yol sece-
nekleridir ki onlarin da tikanmighgl asmasi miimkiin degildir. Yapilmasi gere-
ken farkli varlik tasavvurlarina kapt aralamak olmalidir.

Recep Sentiirk’tin belirttigi gibi farkli medeniyetlerin zihniyet diinyalar
toplum problemleri karsisinda farkli tavir aliglara sahiptirler. Zira bir medeni-
yet icinde is géren ve “bilimsel” olan bilgiler baska medeniyete aktarildigin-
da dayanilan ontolojik ve epistemolojik temeller sebebiyle “bilimselligini” ve

6 Sosyal bilimler konusunda detayli bir tartisma icin bk. Brian Fay, Cagdas Sosyal Bilimler
Felsefesi Cokktiltirlii Bir Yaklasim (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2001).

7 Immanuel Wallerstein v.dgr., Sosyal Bilimleri Acin (¢ev. Sirin Tekeli, istanbul: Metis Yayin-
lar1, 2000), s. 12.

8 Diinya goriisii kavramin muhtemel medeniyetsel uzanimlar icin bk. Ahmet Davutoglu,
“Medeniyetlerin Ben-idraki”, Divan, 2/3 (1997).
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aciklayiciligini yitirmektedir.® Mislimanlarin giintimiiz diinyasinda karsilas-
tiklart toplum problemleri karsisinda tavir alabilmeleri igin kendi medeniyet
birikimlerine bagvurmalart ve kaynaklarini yeni bir gbzle yeniden okumalari
gerekmektedir. Zira “tavir aligsal farklilasma, medeniyetsel farklilagma ile
baglantilidir; her medeniyetin toplum problemlerini aciklama ve diizenleme
konusunda takindig1 tavir, diger medeniyetlerden farklidir.”'© Makalemizin
konusu olan ibn Hald(in bu ¢ercevede en sik ziyaret edilecek ilim adamlarin-
dan birisidir. Fakat bu medeniyet birikiminin degerlendirilmesinin ve yeniden
kurulmasinin éntindeki temel engel de yine Islam diinyasindaki ilim adamla-
rinin bu birikimin farkinda olamamalar ve batili bir bakigla incelemeleridir.
Bunu asmak icin islam ilim geleneginin biitinciil olarak tevaris edilmesi ge-
rekmektedir. Bu tevartiisiin sorunsuz bir sekilde gerceklesebilmesi igin bir son-
raki bolimde daha detayll olarak anlatilan islam diinyasinda tecriibe edilen
batililasma travmasinin etkilerinin anlasiimasi ve asilmasi gerekir.

Islam Diinyasinda ilmi Kopus: Batili Bilginin Yayilmasi ya da
Bilginin Batililagtirilmasi

Modern Bati diisiincesinin siyasal, ekonomik, askeri ve kiiltiirel baskinli-
gindan dolay gelistirdigi ‘gecerli tek bir epistemolojinin var oldugu yanilsa-
mas1’ diger imkanlar dislayict bir durum ve anlayis gelistirmektedir. Modern
bilimin dogurdugu degisimler sadece bazi insanlarin veya bir uygarligin tanri
ve doga ile olan iliskilerini bozmakla kalmamis onun yaratict yikimi batili bir
kaynaktan tim diinyaya her diizeyde somiurgecilik, denetim, otorite olarak
yansimistir. Tanri ile bagini koparmis, mesruiyeti kendinden menkul, ilahi
olani reddeden bu medeniyetin elde ettigi glic diger medeniyetlerin yikimi ve
yok olusuna sebebiyet vermistir.

Korkut Tuna'nin belirttigi gibi Bat1 dis1 toplumlar “soyle veya bdyle din-
yadaki iliskilerin birdrneklestigi, adeta tek kaliba dokuildigii bir sirada; ma-
sum gibi goziiken bilgi ve teknoloji meselesinin arkasindan geleni gdézden

Recep Sentiirk, Islam Dtinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim (istanbul: iz Yayincilik,
1996), s. 33-34.

10 gentiirk’e gére bu farklilagmay1 ortaya ¢ikaran noktalar sunlardir: (1) felsefi/teorik altyapi-
lar (paradigma): ontoloji, epistemoloji, metodoloji; (2) Sosyal entelektiiel acidan bilimsel-
lik/gecerlilik kazanmasi; (3) Bilginin kendi iginde orglitlenisi; (4) Sosyal hayatla iligkisi; (5)
Degisme ve sureklilik géstermesi; (6) flgi-yogun alan farklilagsmasi. Sentiirk, islam Diinya-
sinda Modernlesme ve Toplumbilim, 41.
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Kacirdigr icin, anlayamadig: ve istedigi gibi yonlendiremedigi toplum ici ve
toplumlar arasi iligkiler iginde” bocalayip durmaktadir.!! Yine Tuna’'nin ifade-
sine bakarak sunu gozden kacirmamiz gerekmektedir: “Diinya egemenligini
elinde tutan ve bunu saglayan iliskileri denetleyen Bati'nin, bu iliskileri ve
sagladigi nimetleri paylasmazken, bunu sagladig1 kabul edilen bilgiyi kitlesel-
lestirmek istemesi, ¢eligkili bir durum ortaya koymaktadir.”12 Zira bilginin ve
bu bilginin elde edilme yollarinin Kkitlesellesmesi ile bir egemenlik elde edil-
mektedir. Bu noktadan Ilhan Kutluer'in dile getirdigi gibi bilimsel diinya go-
risiintin 6zellikle modern diinyada modern bilimsel metod ve argilimanlarla
kendilerine bir yer agmaya calisan Miislimanlart egemenlik altina aldig1 soy-
lenebilir.13 “Bu stirecte bilimsel olarak goriliip alinanlar hususunda herhan-
gi bir sakinca goriilmemesi de bilginin batili karakterinin géz ardi edilmesine
yol agmustir. Boylece farkl diizeylerde degerleri degistiren ve batili bakist em-
poze eden bir tavir olarak ithal bilginin istilasina ugrayan toplumlar zamanla
nasil bir tehlikeyle karsi karsiya kaldiklarinin daha fazla farkina varabilmis-
lerdir.” 14

Buglin Musliman bilim adamlar iki tip bilgiye sahiptirler: Islevsel ve is-
levsel olmayan. Sahip olduklar islevsel bilgi Bat1 tipi bilim sisteminin bilgisi-
dir. Bu bilgi ya dogrudan Bati kurumlarinda ya da kendi tilkelerindeki Batict
kurumlarda edinilen basit, pratik bir bilim modeli tstiine temellenmistir.1®
“Musluman bilginlerin sahip olduklar islevsel olmayan bilgi tiirti ise Islami
degerlerle ilgilidir. ... [O]nlar Bat1 bilim sisteminin ve felsefi-sosyolojik diinya
goriistiniin bir parcasidir. Bu biitiinciil sistem onlarin bilim ve teknolojiyle Is-
lami degerleri butiinleyecek bir bagka bilim modeli fikrini kavrayamamalarina
neden olmaktadir.”1¢ Batililagsma siirecinde ya modern diinyaya uyulmasi ge-
rektigi ya da diinyada bir yerimizin olmayacagi anlayist o kadar kesin ve tar-
tisilmaz bir durum yaratmustir ki kimse katilmak istenilen diinyay1 —katilamama
veya bu g¢abalardaki basarisizliklar agisindan— elestirmeye yanasmadigi gibi
butin eksiklik ve basarisizliklarin kendilerinden kaynaklandigl, ¢abalarinin
veya bu isi yuriiten kadrolarin yetersiz oldugu kabul edilmektedir.

11 Korkut Tuna, Batili Bilginin Elestirisi (zerine (istanbul: U Edebiyat Fakiiltesi Basimevi,
1993), s. 82.

12 Tuna, Batili Bilginin Elestirisi (Izerine, s. 85.

13 {lhan Kutluer, “Bilimsellik” (Izerine (Istanbul: Beyan Yaynlari, 1983).

Tuna, Batili Bilginin Elestirisi (lzerine, s. 7.

15 Tuna, Batili Bilginin Elestirisi (lzerine, s. 81.

16 Tuna, Batili Bilginin Elestirisi (Izerine, s. 82-83.
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Bu stirecte en ¢ok rastlanan olgulardan birisi de gecmise donik bir ¢caba
olarak geleneksel klasik eserlerin cari sdylemin ve bilimsel anlayisin isiginda
yabanct bir gozle degerlendirilip bir sistem haline sokulmak istenmesidir.
Boylece sadece bu giin degil gegmis dahi mistemlekelestirilmekte ve bu kla-
siklere yaslanarak gergeklestirilebilecek farkli alternatifler sunma olanaklari
da elden ¢cikmaktadir. Bunun ¢dziimii ancak toplumlarin kendi gecmisleri ile
saglam bir bag kurarak miraslarina sahip ¢ikmalari ile miimkiindiir. Boylece
Bat1 disi toplumlar aslinda batili bilimlerdeki parcalanmis hakikat anlayisini
asabilecek bir birikime sahip olabilirler. “Sosyal ve bilimsel batililagsma stireci-
nin ilim diinyamizda yarattigr buhrant asabilmek oncelikle s6zkonusu stireci
anlamamizi, sebep ve etkilerini aragtirmamizi gerektirmektedir.”!” Gelinen bu
nokta kendine has yontemlerle, farkli kaynaklarindan beslenmis yeni bir bi-
limsel anlayisin olusturulmasi mecburiyetini giindeme getirmektedir. Bdylece
bu glin karsimizda duran sorun sadece bilimin nasil tretilecegi sorunu degil
ayni zamanda farkli medeniyetlerin bir medeniyet olarak ayakta kalmasini ve
kendisini yeniden tiretebilmesini saglayacak bilginin tiretimidir.

Anakronik Yanilgilar ve Modern ibn Haldiin Okumalari

Bu noktada Ibn Haldlin’'u ve onun i¢inde bulundugu diistiinsel ¢erceveyi
kendi orijinal anlam kiimesi i¢erisinde anlamlandirmak son derece dnemlidir.
Zira glinimiizde yasanan en biiyiik sorunlardan biri de yukarida belirtildigi
uzere modern bilgi anlayisi temellendirilirken, bunun disinda kalan basarila-
rin ancak modern bilgiye katkisi agisindan bir yere oturtulmasi veya esas sii-
re¢ icinde dekoratif bir unsur olarak gosterilmesidir. Giintimiizdeki egemenlik
iliskilerine bagli olarak énce modern bilgi disindaki bilgiler asamalandirilarak
ve/veya belli dzelliklerinin altini gizilerek modernite ile taglanan bir dogrultu
olusturmaktadir. Boylelikle modernite éncesi Bati disi basarilar zikredilerek
genel tarihi gergevede bitiinliik ve yansizlik saglanmis gibi gériinse de aslin-
da bu basarilar Bati'y1 Bati yapan gelismenin malzemesi durumuna getiril-
mektedir. Hentsch'in dile getirdigi gibi dogunun bilimleri ve bilimsel bulusla-
rinin modern bilimsel sistem icerisinde hammadde gibi kullanilmasi s6z ko-
nusudur.!8

17 Sentirk, [slam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, s. 21.
18 Thierry Hentsch, “Otekinin Kullanimi”, 75. Yilinda Tiirkiye’'de Sosyolgji (der. Ismail Cos-
kun, Istanbul: Baglam Yayincilik, 1991).
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Entelektiiel camia ibn Hald(n ismine neredeyse hane halki mesabesinde
yakinlik kesbetmistir. Cesitli vesilelerle sosyologlar, iktisatcilar, tarih felsefeci-
leri, benzer sekilde liberaller, Marksistler, Arap milliyetcileri ve fagistler ibn
Haldtin'un kendilerinin oldugunu iddia etmiglerdir.”1° Ibn HaldGn hakkinda
karsilastirmall calismalar yapmak bir gelenek halini almis ya da baska bir ifa-
deyle gelenekteki yerini almistir. Onun fikirleri Bati'nin 6nde gelen entelektii-
ellerinin fikirleriyle karsilastiriimis ve ilmi calismalari batili bilimlerle iliskilen-
dirilmeye calisiimistir. Yves Lacoste’a gére bunun altinda yatan pratik sebep
sudur: “Mukaddime'nin 19. yiuzyida yeniden kesif ve cevirisi, Bati Avru-
pa’da sosyoloji ve tarih biliminin yiikselisiyle ayni zamana denk gelmistir.
Pek ¢ok yazar, Ibn Haldin'un ¢alismasiyla kendi ugrasilar arasindaki ben-
zerliklere sasirip hayretler icerisinde kalmis ve bu yiizden, Magripli tarihginin
eseriyle modern sosyolog ve tarihg¢ilerin ¢alismalarini karsilastirmaya yonel-
mislerdir.”29 Gercekte bdyle karsilastirmalar, Mukaddime’ deki fikir, model ve
teorilerin anlasilmasina farkli boyutlar katmistir. Ancak bu karsilagtirmalar
birtakim imkanlar yaninda bazi sorunlari da beraberinde getirmistir. Bu so-
runlarin en énemlisi Ibn Haldin’'u buglinin giindemi igerisine yerlestiren
anakronik okuma bi¢imidir. Takip eden paragraflarda tipik olmasi bakimindan
bazi 6rnekler incelenecektir.

Cok az dustnur fbn Haldin'u modernlestirmede Zeki Velidi Togan kadar
ileri gidebilmistir. Togan’a gore ibn Haldin déngiisel tarih felsefesini kurarak
italyan Filozofu Vico, Alman ekspiresyonist Oswald Spengler ve Ingiliz Arnold
Toynbee’ nin mibessiridir. Ayrica ona gore ibn Hald(in cografi amillerin millet
hayatindaki etkisini vurgulayarak Montesquieu'nun; ve toplumlarin yasamin-
daki degisimlerin yasalarina egildigi icin de sosyoloji ilminin kurucusu kabul
edilen August Comte'un da selefidir. Dahasi Togan’a gore ibn Haldln, “top-
lumlarin inkisafinda iktisadi amillerin baslica miiessir oldugunu ileri siirerek
muasir materyalist nazariyenin de miibessiri olmustur.”2! Benzer sekilde To-
gan, Ibn Haldin’'un bir asabiyetin miilke ulagabilmesi i¢in kaynagini dinden
almak zorunda olmadigina dair fikrini hakkiyla okuyamamis ve onu “dindar
bir misliiman oldugu halde, diinyay1 dinden ayirmay1 bilmis” sekiiler bir mii-
verrih olarak tanitmig ve Ibn Haldtin’a kendi giintiniin meselelerinde sézciilik

19 Aziz al-Azmeh, Ibn Khaldun in Modern Scholarship: A Study in Orientalism (London:
Third World Center for Research and Publishing, 1981), V.

20 yves Lacoste, The Birth of History and the Past of the Third World (London: Verso Editi-
ons, 1984), s. 135.

21 A, Zeki Velidi Togan, Tarihte Usal (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1985), s. 161-162.
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yapma islevini yuklemistir. Bu vecd halini andiran hayranlik her ne kadar iyi
niyetin bir sonucu olarak Ibn HaldGin'u taltif etmek amaciyla séylense de as-
linda onu ait oldugu kiiltiir ve medeniyet baglamindan koparmaktadir.

Ne buytk celiskidir ki, bu yaklasim ondan kurtulmaya ¢alisanlari dahi igi-
ne c¢ekebilmistir. Ornegin Umit Hassan, Ibn Hald(in literatiiriindeki bu gelisik
durumu anlamaya calismis ve temel sorun olarak Mukaddime'nin bir biitiin
olarak ele alinmamasini tespit etmistir. Ancak, kendisi “Birikim (accumulation)
bilimi olmaktan ¢ikarilarak bir boliimleme-tasnif (classification) bilimi hentiz
olamadigl bir cagda 6zel olarak tarihi, genel olarak ‘bilim’i teolojiden kurtarma
yolunda temel bir agsamay1 gerceklestiren ibn Haldin’a ginimuz tarihgisi
‘Tarih biliminin gergek kurucusu’ diye bakacaktir’22 derken ibn Haldin'un
teoloji ve bilim arasinda bir ayrnm yaptigini diisiinerek elestirdigi durumla
maliil olmus ve literatiirde eksikligini vurguladigi buittinsellige ne kadar ihtiyag
oldugunu bizzat gdstermistir.

ibn HaldGn'un anakronik bir sekilde yanlis anlamlandirildigi en dnemli
nokta da onun dinle kurmug oldugu iligkinin yorumlanmasidir. ibn Hal-
diin’un ilmi goristiniin dinle iligkisine dair Ziyaeddin Fahri Findikoglu or-
yantalist literatiire hakim iki goriis oldugunu beyan eder. Birinci goriise gore,
ibn HaldGn’'un ele aldigi her ictimai mesele Kur’an’daki ayetlerin hikmetle-
riyle dolayisiyla tanr iradesiyle baglantihidir. ikinci goriige gore ise, ibn
Hald(in samimi bir misliman terbiyesinin ona verdigi bir tslup ile alemde
olup biten olaylart gézleme dayali olarak rasyonalist, realist bir sekilde yo-
rumlamistir. Bunu yaparken de konu ile ilgili Kur'an ayetlerini gerek tepki
¢ekmemek gerekse kendini fikirlerini mesrulastirmak adina bir arag olarak
kullanmigtir.2® Findikoglu birinci gériigin temsilcileri olarak H.A.R. Gibb ve
G. Richter’i; ikinci goriisiin temsilcileri olarak ise Gumplovicz ve A. Von Kre-
mer’i gosterir.

Bu historiyografik ayrim genel hatlariyla gecerliligini hala korumaktadir.
Ornegin birinci kategoriye dahil edilebilecek olan Bruce Lawrence’a gore, ibn
Haldln agnostik bir rélativisttir. Soyle der Lawrence: “Inang, siirekli surette
ve gerekli olarak Islami diinya gorisiiniin cilizlerine dayandigindan, ister
musliiman isterse gayri muslim olsun teolojik bir pozitivist nazarinda ibn

22 Umit Hassan, /bn Haldan’un Metodu ve Siyaset Teorisi (Istanbul: Toplumsal Déniisiim Ya-
yinlari, 1998), s. 20.

25 ziyaeddin Fahri Findikoglu, /bn Haldan’da Tarih Telakkisi ve Metot Nazariyesi (istanbul:
Ugler Basimevi, 1951), s. 69-71.
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Haldln, Islam’t bircok tarihi modaliteden biri olarak miikerrer degisimlerin
dongtisel sablonunda yeniden inga eden agnostik bir rolativisttir.”24 Dahasi
Lawrence, onu Islami bir pozitivist olarak vasiflandirmigtir. ibn HaldGn'un Is-
lam algis1 Mu‘tezile ¢izgisine yakin ve rasyoneldir. “ibn Haldtin’a goére islam,
rasyonel bir ilahi planin tarihi eklemlenisidir; dyle ki, gdzleri olup gorenler ve
vahyedilmig olani sabirla inceleyenler tarafindan anlagilabilir.”25 Benzer bir
sekilde, ama Islami terminolojiyle daha uyumlu bir tslup icinde Zeki Velidi
Togan, Islam’in hakim mezheplerini referans gostererek “Her sey Allah tara-
findan vuctda geliyorsa da, Allah herseyi muayyen bir kanuna gére yapma
adetini icad etmistir. Bu, onun kendi iradesinin neticesi ise de, Allah o adeti
kolay kolay terk etmiyor”2® demis ve kutsal 6gretinin tarihteki sebep-sonug
iliskisini anlayabilmek adina genis imkanlar actigini vurgulamigtir. Bu goriis-
lerden ikincisini destekleyen Fuat Baali “Ibn HaldGin Tanri’'ya, tim tarihin
akigini tayin eden agiklayici bir prensip olarak bagvurmamigtir’?? demekte-
dir. Baali'ye gére ibn Haldiin samimi bir Miislimandir, ancak dini inancinin
ilmi calismalar tlizerinde belirleyici bir etkisi olmamustir. Dahasi “ibn Halddn,
Kur'an't bir malumat kaynagi olarak gérmiis, farkli farkl ayetleri her boli-
miin sonuna salt ritiel bir amag giiderek koymustur. Bu ise zamanin yazim
gelenegini taklitten bagka birsey degildir.”28 Zeki Velidi Togan2? ise yelpaze-
yi biraz daha genigleterek, “El-Bir(ini, ibn Miskeveyh, Sems ici ve Ibn Hald(n
gibi alimler icin din asla esas faktor degildir. Onlar icin din, daha ziyade ma-
neviyattan ibarettir’ demistir.%° Ozellikle Ibn Hald(in icinse “dindar bir mus-
liiman oldugu halde, diinyay1 dinden ayirmayi bilmis” ifadesini kullanmuistir.31
Bu iki goriis de oryantalist bakis agisinin Uirintidiir. Ancak birinci gorisiin
metod itibariyle, Ibn Hald(in’un tarihi olaylar arasindaki sebep sonug iligkisini
onun Islam’t yorumlama sekliyle paralellik kurarak aciklamasi 6énemlidir. id-
dialarinin muhtemel uzanimlar bir yana, Muhsin Mahdi “Islam tarih diistin-

24 Bruce B. Lawrence, “Introduction: Ibn Khaldun and Islamic Ideology”, Ibn Khaldun and Is-
lamic Ideology (Leiden: E. J. Brill, 1984), s. 8.

25 Lawrence, “Introduction”, s. 8.

26 Togan, Tarihte Usal, s. 145-146.

27 Fuad Baali, Society, State and Urbanism: Ibn Khaldun’s Socialogical Thought (New
York: State University of New York Press, 1988), s. 16.

28 PBaali, Society, State and Urbanism, s. 21.

29 Togan’in her iki kategoride gdsterilmesi bir ¢eligki degildir. Bu zamanin alimlerinin kafa ka-
risikligini gosteren geligkili bir 6rnektir. Biz her iki fikri de burada verekek durumu ironik bir
dil ile gostermek istedik.

30 Togan, Tarihte Usal, s. 137.

31 Togan, Tarihte Usal, s. 163.
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cesinin Islam felsefesiyle paralel gelistigini...”32 iddia ederek bu hususu vur-
gulamigtir. Zaten Findikoglu da, ibn HaldGn'un sosyal hadiseler ve ilahi ira-
de arasinda kurdugu iligki géz 6niinde bulunduruldugunda “onun, hakkinda
modern metedoloji doktrinleri zaviyesinden verilecek hiikiimlere tesir edece-
gini sdyliyerek”33 énemli bir uyari yapmistir. Findikoglu’na gére, ibn Hald(n'un
toplum ve tarih goriisii islam din ve medeniyeti cercevesi icindedir.>4

Ibn HaldOn’'u kimi zaman évmek kimi zaman ise fikirlerinin boyutlarini
kavrayabilmek adina yapilan karsilastirma ve eklemlendirmeler genellikle
onu sosyal bilimlerin ve modern bir¢ok akimin babasi olarak tavsif ederek bi-
tirilmistir. Literatiirdeki bu nostaljik, yari romantik ve reaksiyoner egilimden
rahatsiz olan Franz Rosenthal bu durumu Mukaddime cevirisinde yazdigi
incelemede “6ncii sendromu” (forerunner syndrome) olarak adlandirmustir.3°
Gergekten de bir sendrom haline doniisen bu tiir yaklasimlar son zamanlar-
da ibn Hald(n tizerine yazan bir¢ok yazarin da elestirdigi bir husus olmustur.

Sosyal bilimcileri boylesi bir yaklasima iten sebepleri anlamak giinimiiz
arastirmacisi agisindan ibn Haldin’u anlamak ve mesajini biittinsel ve sahih
olarak kavramak igin son derece 6nemlidir. Ger¢ekten de, literatiirdeki caba-
lar Mukaddime'yi biitlinsel olarak anlamlandirabilecek bir yaklasimdan
mahrumdur. Azmeh’e gore her ne kadar ibn Hald(n literatiirii birbiriyle celisir
sekilde kompartimanlara ayrilabilecek olsa da, aslinda tiim bu ¢alismalarin
oryantalizm3® gibi ortak bir noktast vardir ve bu yiizden ibn HaldGin'u anla-
yamazlar.3” Dogunun degerlerini ancak batili bir 6lgliye tahvil ederek ifade-
lendirmeye sebep olan oryantalist bakis sadece ecnebilere 6zgii degil kendi fikir
diinyasina yabancilasmis yerli diisiintirleri de kapsamaktadir.

32 Muhsin Mahdi, Philosophy of History: A Study in the Philosophic Foundation of the Sci-
ence of Culture (Chicago: The University of Chicago Press, 1964), s. 137.

33 Findikoglu, ibn Haldun’da Tarih Telakkisi ve Metot Nazariyesi, s. 69.

34 Findikoglu, ibn Haldin’da Tarih Telakkisi ve Metot Nazariyesi, s. 67.

35 Franz Rosenthal, “Ibn Khaldun in His Time” (ed. Bruce Lawrence, Ibn Khaldun and Isla-
mic Ideology (Leiden: E. J. Brill, 1984), s. 14-15.

36 Edward Said’in ¢igir agict “Oryantalizm” calismasinda sdyledigi gibi oryantalizm jeopolitik
bir duyarlihigin estetik, akademik, ekonomik, sosyolojik, tarihsel ve filolojik metinlere dagi-
tilmasidir. Oryantalizm sadece temel cografi bir ayrimin istiinde diistinmek degil, akademik
buluslar, filolojik yeniden insalar, psikolojik ¢éztimlemeler, doga ve sosyoloji tanimlamalari
araciligiyla gerek yarattigl gerekse stirdiirdiigii tam bir ¢ikarlar kiimesinin tizerinde durmak-
tir. Oryantalizm siyasal, entelektiiel, kiiltiirel ve ahlaki iktidarla karsilikli etkilesim icinde bi-
¢imlenen bir séylemdir. Edward Said, Orientalism (New York: Vintage Books, 1979), s. 12.

37 Azmeh, Ibn Khaldun in Modern Scholarship, s. vi-vii.
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ibn Haldlin ve Mukaddime 6rneginde “gizli ve icsellestirilmis oryanta-
list" bakis agisi®8, eseri ait oldugu otantik kiiltiir-medeniyet baglaminin digina
¢ikarmis ve sosyal bilimlerin inceleme nesnesi haline getirmistir. Dolayisiyla
sosyal bilimler metoduna tabi tutularak yapilan c¢alismalarin ortaya ¢ikardigi
devasa literatiir bize Mukaddime'nin sorunlu bir okumasini vermektedir. Bu-
radaki en biiytik problem ibn Hald(in ¢alismalarinin batili sosyal bilimlerin in-
sana iliskin anlama ve anlamlandirma cabalarinda girdigi bir ¢ikmaza denk
gelmesidir. Clinkii, sosyal bilimler disiplinlerinin zaman igerisinde birbirine re-
ferans vermeyen kompartimanlara ayrilarak her birinin kendine 6zgii bir ger-
¢eklik alani tiretmesi, ele alinan konularin parcalara ayrilmasina ve bu ne-
denle biitlinsel bakisin yakalanamamasina sebep olmustur. Netice itibariyle
oryantalist bir ¢aba olarak ibn Haldlin'u sosyal bilimler icinde anlamak on-
daki bilginin biitiinsel boyutunu kavrayabilmekten bizi mahrum birakmis
hatta ironik bir sekilde Ibn Hald(in modern disiplinlerin éncusii ilan edilerek
sosyal bilimlerin geriye doniik hem mutlaklastirilmast hem de mesrulastiril-
masinda bir ara¢ olarak kullanimistir. Halbuki, modern disiplinlerle bir¢cok
benzerliklerin yani sira ibn Hald(in’un teori ve modellerinde islam medeniye-
tine 6zgli muhteva ve tslubu da gorebilmekteyiz.3° Dahasi onun fikirlerinin
timunin etrafinda dondigi genel bir mantiktan bahsedebiliriz.

Kanaatimizce Azmeh bu bakisin sebeplerinin biri olan anakronik okuma
problematigini dogru olarak tesbit etmistir. Bu tesbit iki katmanl olarak ince-
lenmelidir. Bu katmanlardan biri sosyo-psikolojik yaklasim ve digeri de kiil-
tir-medeniyet katmanidir. Bunlardan birincisi modern sosyal bilimleri sorgu-
lanamaz bir bigimde insan aklinin ulagabilecegi ve bilginin nihai formlarinin
uretilebilecegi miitekamil araclar olarak kabul etmenin; ikincisi ise, sinirsiz
spekiilasyon imkani taniyan entellektiiel ve teorik ¢alismalarin muhtemel bir
paradigmalar arast uyusmazlik ihtimalini g6z ardi etmesinin sonuglari olarak
tarif edilebilir. Her iki katmani da besleyen toplumsal ve entelektiiel arka plan
batida olusan sosyal bilimler karsisinda duyulan komplekstir. Bu kompleks ile
Islam dunyasindan arastirmacilar Ibn Haldin’'u ¢ogunlukla Montesquieu,
Comte ve Machiavelli gibi pek cok diistiniirle karsilastirmis ve genellikle onun

38  Hasan Biilent Kahraman buradan hareketle oryantalizmin sadece digaridan gelen bir sey ol-
madigini, batili bir oryantalizme maruz kalmasa da bazi toplumlarda modernlesme, batili-
lasma stirecinde i¢ toplumsal dinamiklerin olusturup hazirladig ortiilii oryantalizmlerin de
mevcut oldugunu sdylemektedir. Hasan Biilent Kahraman, “igsellestirilmis, Acik ve Gizli Or-
yantalizm ve Kemalizm”, Dogu — Bati Diistince Dergisi, sy. 20 (2002), s. 153-181.

39 Neset Toku, ilm-i Umran: ibni Haldun’da Toplumbilimsel Diisiince (Istanbul: Beyan Ya-
yinlari, 1999), s. 16.
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Mukaddime’de ortaya koydugu model ve teoriler bakimindan Kkarsilastirilan
diger diistintirlerin dnciisti ya da onlardan tiistiin oldugu vurgulanmustir. Elbet-
teki Sosyolojinin énci isimlerine gére ibn Hald(n’'un bir ¢ok seyi daha erken
bir zamanda sdylemis oldugunu belirtmek tek basina sorunlu bir yaklasim
degildir. Ancak bunun “ondan bizde de var” tirii bir kompleksle ve ibn Hal-
din’'un disiinsel butiinligiini pargalayacak bigimde parcact yaklagimlarla
gerceklesmesi sorunludur.

Bu siralanan ornekler ve durumlar meseleye sosyal bilim perspektifiyle
bakmanin bilim adamlarini nasil bocalattigini ve iginden ¢ikilmaz hallere sii-
rikledigini gostermesi acisindan énemlidir. Tarih ve toplumla baglart koparan
bu yabancilagsmay1 bizzat ibn Hald(in okumalari ve degerlendirmeleri tizerin-
den gdstermek meselenin vahametini anlamak agisindan hayatidir. Halbuki
tarih, toplum ve gelenek ancak kendi buitiinciilliigii icerisinde degerlendirilirse
anlamli sonuglar ve ¢ikis yollart sunabilir. Bugiin batida bilimsel sahada ha-
kikat pargalanmasindan kaynaklanan biiytk bir sikinti yasanirken; ozellikle
sosyal bilimler sahasinda bunu asmak tzere gesitli arayislar ve sorgulamalar
gittikge artan boyut ve derinlikte ortaya ¢ikarken bu modasi ge¢mis teorilere
klasikleri yamamak buiyiik bir acilim imkanint kagirmak olacaktir. Elbette ki
klasiklere bu giine yol gostersinler diye, bu giiniin sorular1 ve sorunlar ¢er-
cevesinde basvurulur. Ama klasigin bir biitiinctilliigii oldugu g6z ardi edilirse
sadece bulunan cevaplar klasiklere onaylatilmis olur. ibn Hald(in ve Mukad-
dime baglaminda ona farkli bir gézle bakmay1 denemek ve bu giin sosyal bi-
limler sahasinda yasanan krize ne tiir bir ¢éziim bulunabilecegini onun um-
ran ilminden hareketle analiz etmek faydali olabilir.

ibn Haldiin’un ilim Anlayisi ve Umran Teorisi

ibn Haldlin’un en carpici yonii toplumsal degismenin dinamiklerini agiklar-
ken akli deliller getirmesi, efsanevi hikayelere itibar etmemesi ve maddi diinya-
nin tabiatina ait sartlara ¢cokca itibar etmesidir. Ancak literatiire hakim pozitivist
ve sekiiler ibn Hald(in okumasi, Umran {lminin insan iradesiyle sekillenen bo-
yutuna yogunlagmig ve boylelikle ibn Haldin’un islam distincesindeki tevhid
inancint bu yeni ilme nasil esas yaptigini goz ardi etmistir. Halbuki tevhid inanct
metinde bazen ickin halde bulunurken bazen de dogrudan vurgulanmigtir. Ibn
Hald{in'un ilim anlayisi, biitiincil bir kainat algisi, tarih diistincesi ve toplum
metafizigi tizerinde ylkselmektedir. Bu i¢ unsur ibn Haldiin’'un Umran ilmi'nde

149



islam Arastirmalar Dergisi

sistematize edilmektedir. Bu ilmi olusturan i¢ unsurun miisterek deger noktasi
ise Islam diistince gelenegindeki tevhid prensibidir.

Umran kelimesi “a-m-r” fiilinden miistak bir isim olup bu fiil birinci, ikin-
ci ve dordiinci bablarinin her birinden tlireyebilir. Mastarlart “amar, amarat,
amr ve imr” geklindedir. Uzun zaman yasamak ve kalmak, ¢cok zaman ya-
samak, ev yapmak, bina etmek, imar etmek gibi manalara gelir. Isim olarak
“imara” ve “amara” kelimeleri kabile veya ondan daha kiiciik boy manasinda-
dir.4° Kendine 6zgii mevzuu ve prensipleri olan Umran {lmi'nin genel konusu
insan ictimaidir. Ozel konusu ise bedevi ve hadari umrandir. Bagka deyisle;
“umran’a ariz olan vabhsilik, ehlilesme, asabiyetler, insanlarin yekdigerine ga-
lip olma yollar1 gibi haller ve bundan meydana gelen miilk, hanedanliklar,
bunlarin mertebeleri, kazanma, gecinme, ilimler ve sanatlar gibi insanlarin is
ve ¢alismalariyla edinmis olduklart meslekler ve bu gibi seylerden olmak tize-
re tabiati icabi umrandan dogan diger ahvaldir.”4! Tbn Haldin’dan énceki fi-
lozoflar umran ilmine mevzuu itibariyle yaklasmislar, ancak onu miistakil bir
ilim olarak tam manasiyla izah edememislerdir. Umran tefsir, usul-i fikih, hi-
tabet ve ona yakin olan siyaset-i medeniyye ilminden de farklidir. ibn
HaldGin’a gore bu ilim hem konulart hem de islenisi bakimindan orijinal ve
bizzat onun tarafindan kurulmus yeni bir ilimdir.42

ibn Hald(in’a gore bu ilim, insanlann icinde yasadiklari en basit, kiiciik ve
ilkel toplumsal birimlerden en karmasik, biiyiik ve gelismis olanlarina kadar
her ¢esit toplumsal birimi (kdy, sehir, kabile) inceleme konusu yapmaktadir.43
Ona gore “umranin tabiat1” terimi umran kanunlariin kesfedilebilir oldugunu
ifade eder. Nasil maddenin bir tabiati varsa ve fizik ve kimya gibi miisbet ilim-
lerin konusunu da bu tabiat teskil etmekte ise, ayni sekilde alemdeki umranin
da bir tabiat1 vardir. Umran ilminin konusu iste bu tabiati, onun zatina ariz
olan degisiklikleri ve bunlar arasindaki miinasebetleri incelemektir.

Umran ilmi “bir tlir toplum metafizigidir; toplumun zati arazlarini ele al-
mast agisindan da bir tiir ontolojidir. Bu ontolojinin ‘var olmak bakimindan
var olan't ele alan ontolojiden ayrildig1 temel husus o giine kadar metafizigin

40 ibn Manzlr, Lisaniil-Arab (ngr. Yasuf Hayyat-Nedim Mar‘agli, Beyrut: Daru Lisani’l-Arab,
1970), 11, 881-884.

41 ibn Haldn, Mukaddime (gev. Silleyman Uludag, istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 1, 199.

42 ibn Haldln, Mukaddime (Uludag), 1, 204-205.

45 Ahmet T. Arslan, ibn-i Haldun’un ilim ve Fikir Diinyast (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), s.
87-88.
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veya metafizikgilerin farkedemedigi bir varlik alanini, tarihi-toplumsal varlik ala-
nint inceleme konusu yapmasidir.”#4 Umranla ortaya ¢ikan fakat bununla bir-
likte umranin varligini idame ettirebilmesini miimkiin kilan zati arazlarindan ta-
rih vasitasiyla haberdar oluruz. Tarih beseri ictima demek olan umran’dan haber
verirken, ayni zamanda dogru haberi yanls haberden ayird eden bir mi’yardir.
Daha derin manast ile umran, kainatin bir diizlemi olan havadis aleminde cere-
yan eden tim olus ve yokoluslarin sebeplerini aciklayan kiilli bir ilimdir.

Ancak umran ilmi, zahiri yoniiyle ge¢mis vakialarin nakledilmesi demek
olan tarih ilminden farklidir. Umran, mevzuu itibariyle gecmise ait herseyin
bilgisini ihtiva eden Tarih’in batini yoniinii temsil eder. Bu ise umran’i tarihin
gayesi yapar. Umran ilmi, ilimlerin tasnifi mevzu bahis oldugunda hikmet
gurubuna dahil edilmesi gerekir. Boylelikle Umran, hem tarih boyunca insan-
Iigin toplumsal hayatini anlamaya yoénelik bir modelleme hem de insan top-
lumlar ile Tann arasindaki iligkileri ¢oziimlemeye yonelik tarihi-felsefl bir
analiz halini alir. Bu manasiyla Gorgiin'tin de ifade ettigi gibi umran, hem ta-
rihin hem de sosyolojinin 6tesinde “klasik toplum gelenegi icinde ifade edilmis
bir toplum metafizigi”dir.4>

Tarih ve Toplum Metafizigi

Umran ile tarih arasindaki iliski gaye ve madde arasindaki iliski gibidir.
Tarih umran’nin maddesi, umran ise tarihin gayesidir. Bu baglamda umran,
hem ayr bir ilim hem de tarih’in ayrilmaz bir pargasidir. Mahdi’'ye gore tarihi
bilgi, umran1 anlama agisindan ondan énce gelirken, varlik sirasina gére um-
ran tarihten 6nce gelir.46 Umran ilmi, tek tek tarihi vakialarin birbirine ben-
zeyen yonlerinde bir hikmet kesfini amaglayip esyaya vakif olabilmenin ka-
pilarint agar. Boylece de felsefi anlamda bir tarih anlayisi insa eder. ibn
Hald(in Umran’a tarih vasitasiyla ulasir. Zaten kendisi siirsel bir ifade ile s0y-
le demektedir: “Biitiin tarihleri miitaala ederek ge¢mis zamani millahaza ey-
lerken hatirimdan yeni bir tasnif, yeni bir eser viicuda getirmek gecti. Tarih
hadiselerini fasil fasil siraya koyup devletlerin ve umranin baslangicina dair
illet ve sebepleri beyan ettim.”4”

44 Tahsin Gorgin, “Ibn Hald(n”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), XIX, 543-544.

45 Gorglin, “Ibn Haldin”, XIX, 545.

46 Mahdi, Philosophy of History, s. 173.

47 ibn Haldin'un Mukaddime’sindeki bu kisim bizzat Findikoglu tarafindan cevirilmistir. Siir-
sel ve etkileyici tislubu dolayisiyla onun tercimesini kullanmay1 daha uygun goérdik. Fin-
dikoglu, ibn Haldan’da Tarih Telakkisi ve Metot Nazariyesi, s. 42.
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Hakikatin kendisi tek ve par¢alanmaz oldugu icin Umran ilmi onu bulmay1
amaglar. Onu bulabilecegi tek yer ise farkli zaman ve mekanlara ait gergek-
likleri kopuk kopuk icinde tasiyan tarihi malumattir. Bu malumat, tarih ilmi
icerisinde iglenir ve yeniden birlestirilip gergeklikler kurulur. Sonra ibn
Hald(n, gergeklikler arasindaki diizenlilik, stireklilik ve tutarliliklan kegfederek
toplumsal hayatta tecessiim eden umran’a ulasir. Ancak muhakeme kabiliye-
tinden yoksun tarihgilerin nakilleri ylizinden Tarih ilmi kiymet kaybetmis ve
halk tarafindan anlatilan masallar haline gelmistir.48 Tarih kitaplarinda nak-
ledilen haberlerdeki hatalarin baslica sebepleri, insanlarin haberlere yalan ka-
ristirmasy; tarihginin bu haberleri alirken onlarin maksadindan gafil olmasi,
dolayisiyla haberleri yeterince muhakeme edememesi; ve daha da énemlisi
umranin halinden haberdar olunmamasidir. Neyse ki umran, bir mihenk tasi
gibi ge¢miste muimkiin olabilecek olaylart miimkiin olamayacaklardan ayirt
edebilmemizi saglar. Ciinkii, “vukua gelen hadiselerden her birinin mutlaka
hem zatina hem de ona ariz olan hallere has bir tabiatt mevcuttur.”4° Ve eger
umran’m haline vakif olunursa hadiselerin tabiatina da vakif olunur. Umran
ilmi Pirizade’'nin tslubuyla “sahihi fasidden ve rayici kasidden fark ve temyiz
ictin” gereken bir kanundur. Bu ilim vasitasiyla Ibn Hald(n, “hilye-i nakd-i
tahkikden hali kalmig fenn-i tarihi ihya ve gadr-ii sanini i’la eyle”mistir.5° Ar-
tik tarih kitaplarindaki haberleri bu usiile tatbik ettigimiz vakit dogruyu ya-
landan ayirabiliriz.

Daha sonralart makale ve kitaplarin basina derc edilecek olan “gecmisler
geleceklere suyun suya benzedigi kadar benzerler” ifadesi bu bakimdan énem-
lidir. Bu ctiimle icerisinde ‘hal’ sozciik olarak bulunmamasina ragmen mana
olarak esasl bir konumu haizdir. Hal, burada gecmis ile gelecegi birbirine
baglayan temel dayanak noktasidir. Stiphesiz, ibn Haldin’un kesfettigi um-
ranin icinde yastyor olmast bu kurguyu tim zamanlar ile irtibatlandirir. Eli-
mizde olan sey, farkli gergekliklerin hakikat ile uyumlu bir uzlasisidir. Geg-
misten gelen haberlere binaen anlasilan tarihi gerceklik, igerisinde yasanan
durumlart miisahede ederek idrak edilen halin gercekligi, tim bunlarn tize-

48 fbn Haldln, Mukaddime (Uludag), 1, 165.

49 ibn Haldtin, Mukaddime (Uludag), 1, 200.

50 fbn HaldGn'un ¢agdasi alimler umran ilmini sadece tarihi vakialar tahkik edecek bir ilim
sanmuiglardir. ibn Haldin’a gére bu alimler umran’i “faidesi zayif addetmekle galiba ona ta-
arruz etmislerdir.” Ancak Pirizade ¢evirisinde “umran tarihten fazladir. Ciinkii o, nev-i bese-
rin vech-i arzda ictimalar1 sebebiyle kendilerine ariz olan ahval-i mahsusalarina miteallik
kaideler ve meselelerden ibarettir” demektedir. ibn Hald(n, Terceme-i Mukaddime-i ibn
Haldan (cev. Pirizade Mehmet Sahib Efendi, Bulak: Bulak Matbaasi, 1868), s. 5.
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rinde olup Allah’in miikerrer siinnetiyle devamedegelen ve tim zamanlari
yutan hakikat ile ayni zaman diliminde yani diisiintiriin irade edebildigi sim-
diki halde bulusurlar.5! Gegmis, hal ve gelecek arasindaki bu iligki tarihin sii-
rekliligine isaret eder. Zira bugiin olabilecek vakialarin imkani ile gegmiste ol-
mus vakialarin imkani tabiatlar itibariyle birbirine benzerdir.

ibn Hald(in’un fikir ve teorileri, icice ge¢mis halkalar misali birbirlerine bag-
lidir. “Ibn Haldn’a gore toplum gelisigiizel bir varlik degildir. O, insan toplu-
munun kiltlrel, askeri, iktisadi, siyasi ve dini alanlarini birbirine bagh olarak
algilamistir. Bu alanlar biribirlerine baghdirlar ve birbirleriden ayrilamazlar; dyle
ki, bu alanlarin birindeki degisim bir sekilde digerlerini de etkiler.”>2

Toplumun nizamu ilahi iradeye mistenittir ve tarihi siire¢ onun iradesinden
bagimsiz degildir. Alemde Allah iradesi dogrudan yahut ickin olarak iki sekilde
tezahiir edebilir. Allah’'in nebiler ve peygamberler gdndermesi, ilahi iradenin ta-
rihi-toplumsal varlik alanina dogrudan mudahalesidir. Zira umran ile iliskili i
sey vardir: Tabiati icab1 ona ariz olan sey (zati araz), arzi oldugu icin ondan sa-
yilmayan sey (gayri zati araz) ve ona hi¢ anz olmayan sey.>3 Bu ayrnm goz
ontinde bulunduruldugunda din, umranda ortaya ¢ikan zorunlu hallerden biri
degil, varligt miimkiin olan seylerdendir. Bagka bir Zira din, Allah'in insanlara
bahsetmis oldugu bir lutiiftur. Nitekim ge¢mis toplumlara bakildiginda dinden
bagimsiz umran’in oldugu da vaki'dir. Allah’'in ickin miidahalesi ise yarattigl her
iki alemin nizami kavranarak gortilebilir. Bu, bir yoniiyle unsurlar alemine ait
olan canlilarin o alemin dili ile konusmasi ve o alemin fiziki kanunlarina tabi ol-
masindan kaynaklanmaktadir. Allah'in fiziki aleme vaz ettigi diizenlilikler Stin-
netullahin neticesidir. Nitekim, “Insan Allah’in yaratmasindaki nizamu, akil gii-
ciiyle ortaya cikarmaya kadirdir.”>% Bagka bir deyigle ibn Haldlin'nun toplum
metafizigi, kevn ve fesad dlemindeki stinnetullah’i tesbit etme gayretinin adidir.5®

51 Bu ayni zamanda tarihteki degisimin bir ilerleme olmadigi fikrine de yakindir. Caglarin de-
gismesi ile milletlerin hali de degisir ama ne olursa olsun “gaib durumlarin halihazir duru-
ma bakarak kavranabilmesi” mimkuindiir.

52 Baali, Society, State and Urbanism, s. 31.

53 Bu kismi Rosenthal sdyle aktarir: “we must distinguish the conditions that attach themsel-
ves to the essence of civilization as required by its very nature; the things that are acciden-
tal (to civilization) and can not be caunted on; and the things that can not possibly attach
themselves to it” (Ibn Khaldun, The Mugaddimah: An Futroduction to History, second
edition, cev. Frans Rosenthal (New York: Princeton University Press, 1958), 1, s. 77. An-
cak Rosenthal ve Uludag’da olan bu kisimin terciimesini Pirizade’de bulamadik.

54 gati el-Husri, Ibn-i Haldun (zerine Arastirmalar (¢ev. Silleyman Uludag, istanbul: Dergah
Yayinlart, 2001), s. 353.

55 Gorgiin, “Ibn Haldin”, XIX, 544.
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Bu gayret onun Klasik Islam kaynaklarina sik sik bagvurmasini gerektirir, “Ku-
ran ve Siinnet’e siirekli bagvurusu bir tarafa birakilacak olsa bile Tbn Hald(in’un
dustincesinin Islami ve ahlaki temelleri ¢alismasi boyunca kapal da olsa goriile-
bilir.”56 Allah’in insana verdigi ve bdylece onu diger hayvan ve canlilardan ayir-
dig1 akil vasitasiyla stinnetullah kavranabilir. Bdylelikle umran ilmi, Allah'in ale-
mi yaratirken kullandigi ilahi dilin iki farkli boyutu arasindaki benzerlik ve dii-
zenlilikleri kesfeder.

Umran’da belli imkanlar icerisinde gerceklesen her olus bir amaca matuf-
tur. Amacini tahakkuk ettiren olus var olma sebebini yitirir ve artik onun icin
bozulma siireci baglar.®” Bu baglamda bedavet hadaretin bir dnceki asamasi
olarak ona matuftur. Bedeviler ancak zaruri ihtiyaclarini karsilanabilecek
imkanlara sahiptirler ve gecimlerini saglayip hayatta kalabilmek igin doganin
sartlarina boyun egerler. Buna karsin hadariyette ise refah ve zenginlik son
derece artmistir. Sanatlar ve ilimler incelmis, devasa goérkemli yapilar insaa
edilmig, insanlar gegim kaygisini unutmuglardir. iste bu hususiyetler yiiziin-
den bedeviler hadariler gibi yasamak isterler. Ancak onlar hadariyete ulastik-
larinda temiz olan ahlaklart bozulur ve diinyevi arzulara tamah ettiklerinden
ruhlar Kirlenir. Cesaretleri kirilir. Hadariler bir kanuna tabi olduklarindan me-
tanetleri bozulur ve mukavemetlerini kaybederler. Boylece giinler gec¢mis,
millet ve kavimlerin halleri de degismis olur.°8 Toplumlarin halleri tek vetire
uzere seyretmediginden oluglar yerlerini yokoluglara birakir. ister yiikselise
tekabiil etsin isterse ¢okiise, her bir olus bir tavri temsil eder. Tavirlar nazari-
yesi olarak adlandirilan bedeviyet-hadariyet-fesad cizigisi birbirini tabii olarak
takip eder. Zira alemde hicbir sey sabit degildir. ibn Haldn, ‘eger dyle olsay-
di, ‘Allah’in siinnetine aykir1 olurdu’ diyerek tarihi-toplumsal varlik alaninda
cereyan eden degisimin zaruretini Allah’in siinnetiyle iliskilendirmektedir.

Ancak sunu belirtmek lazim ki, bir toplumun ¢ékmesini dogrudan murad
eden Allah degildir. Tavirlarin, kendine 6zgli karakterleri vardir. Umran’da ta-
virlar topluma belli imkanlar empoze ederler. Toplumun bireyleri benzer
imkanlar igerisinde hep benzer davraniglara meylederler ve toplumsal degisim
ortaya ¢ikar. Toplumsalligin dogasinda bu karsi konulamaz temayil mutlak
manada zorunlu olmasa da tarih boyunca devam edegelmistir. “ibn Haldtn

56 Hamilton A. R Gibb, islam Medeniyeti (izerine Arastirmalar (gev. Atilla Ozkdk-Kadir Du-
rak, Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 1991), s. 189.

57 Goérgiin, “Ibn Hald(n”, XIX, 550.

58 ibn Haldin, Mukaddime (Uludag), 1, 323-333.
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icin hicbir hayat tarzi, sonsuza kadar ilerleme bir yana, yeterlilige veya kali-
ciligr olan ahlaki bir istikrara ulasamaz. Tarihin kacinilmaz ¢dkiislerine rivayet
eden, verdigi hikmiin kaynagi karakterimizde, kendi secimlerimizde, ve in-
sani sinirlarimizda bulunan, amansiz ama son tahlilde adil olan ahlaki yargi-
lamadir. ibn HaldGn'un siirekli olarak zikrettigi Kur'an’dan alinmig sézleriyle
‘eskiden beri Tanri'nin tarzi budur. Tanri’nin islerinde higbir degisiklik gore-
meyeceksin.”59

Ahmet Davutoglu'na gore “Islam teosentrik kozmolojisinin temel prensibi
tevhid inanci ve onun Allah telakkisidir.”®° Kanaatimizce tevhid inanci ibn
HaldGin'un da metodundaki en merkezi 6gedir. Ona gore, unsur ve hadisele-
rin baglangi¢ noktasi tekvini emrin sahibi Allah’tir. Oyle ki, Allah olmaksizin
varlik, varlik olmaksizin alem, alem olmaksizin diinya, diinya olmaksizin in-
san, insan olmaksizin toplum ve toplum olmaksizin umran olamaz. Bu tezin
kiymet-i harbiyesini anlayabilmek icin kendi fikirlerine basvurmak gerek-
mektedir. ibn Hald(in sunu beyan etmektedir ki, Allah insan1 muayyen bir fitrat
uzere yaratmis ve verdigi kudret ile insana ihtiyacini bellemeyi 6gretmistir.
Ancak tek basina bir insanin giici buna yetmez. Bdylelikle yardimlasma za-
ruri hale gelir. Yardimlasma ile birlikte insanlar belli ortamlarda birtakim va-
satlar tretirler ve nihayetinde toplumun da tohumlari atilmig olur. Toplumlar
yerytziinde belli haller icerisinde yasar. Bu durum her bir bireyin i¢inde ol-
dugu ama tek tek bireylerin iradelerini asan ve tiim bireyleri icine alan tavir-
lan Uretir. Tavirlar degisik zaman ve sartlarda umranin ¢esitli sathalarini temsil
eder. Eger umran “toplumla kaynasmak ve ihtiyaclan gidermek maksadiyla
bir yere inmek ve orada birlikte ikamet etmek” ile ortaya ¢ikiyorsa ve bunu
zorlayan Allah’in insana verdigi fitrat ise; o halde hem toplumun olusumunu
hem de toplumla birlikte ortaya ¢ikan umrani murad eden Allah’tir. Zira ken-
disi “yardimlasma hali mevcut olunca, insanin gidasini teskil eden erzak ve
savunmasina yarayan silah temin edilmis, bu surette insanin bekasi ve nev'inin
muhafazasi hususundaki Allah’'in hikmeti tam olarak gerceklesmis olur”®!
demektedir. Aksi takdirde, insanlarin yardimlasmasi ve ona bagh toplumsal-
lasma olmaz ise Allah’in insani yeryiiziinde halife kilma yolundaki iradesi
gerceklesmis olmazdi.

59 Lenn E. Goodman, islam Hiimanizmi (¢ev. Ahmet Arslan, Istanbul: iletisim Yaynlari, 2006),
s. 439.

60 Ahmet Davutoglu, Alternative Paradigms: The Impact of Islamic and Western Weltans-
chauungs on Political Theory (Lanham, MD: University Press of America, 1994), s. 46.

61 ibn Hald(n, Mukaddime (Uludag), 1, 214.
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Iste bu 6rnekte de goruldugi gibi, ibn Haldln tarihi-toplumsal bilgi ile
varlik bilgisini birbirinden ayr diisinmemektedir. Bunun farkina varan diisii-
niirlerden birisi de Mukaddime'yi Turkce eda ve Uslup ile yeniden insa eden
Pirizade Mehmet Sahip Efendi’dir.%2 Tercimenin girigsine yazdig hamdelenin
biraz sadelestirilip anlasilir hale getirilmis ifadelerini sdyle nakledelim:

Emsalsiz ve siikre layik bahtiyar diizen ve hamd-ii senalar sagan yiice ni-
zam dergah-1 muallay-1 kibriyaya layik ve sayandir ki, alemin aynasinda
goriinen tirlil tirlt suretler olaylarin bir yiice delil mealince, ki “O [Allah],
her daim bir is bir yapis halindedir”, gaybden varlik sayfasina zuhur eden
belagatli hikmetin meydana ¢ikan érnekleri kudretinin apagik delilleri olup
sahife-i enfiis ve afakta ortiilti olan binlerce ayet, kainatin suretlerinde ulu-
hiyyetinin kat'i delilleri olarak yiikselen rabliginin kanitlaridir. O, bir nu-
munesi ve drnegi olmayan esyanin ilk mucididir ki, fiilleri yakinen bilen
ve ilminin muhkem eserleri kusattig1 gayb ve sehadet aleminin Muhit'i ol-
duguna apasikar delili olup vucub-u viicudda inayet ve comertligi emsal-
sizligine ve tekligine apacik bir delildir.%3

Pirizade, alemin diizeni ile Allah’in iradesi arasindaki iliskiden bahsetmek-
tedir. “O, her daim bir is bir yapis halindedir” ayetiyle zahirde goriinen tiirlii
tirlt olaylarin Allah’tan bagimsiz olmadigini iddia eder. Ayrica alemin ayna-
sinda cereyan eden her bir olayin onun kiilli iradesi dahilinde gerceklesen
uluhti deliller oldugunu da ima eder. Bu ise tarihi-toplumsal varlik alan1 olan
umran’da cereyan eden, iklimlerin umrana elverisli olup olmamasi, umran’-
da bir tavirdan digerine gecme ve bedavet-hadaret-fesad silsilesi gibi olayla-
rin ardinda yatan hikmeti acikliga kavusturur. Zaten ibn Haldin’'un Umran’
hikmet ilimleri kategorisine sokmasinin esprisi de burada aranmalidir. Ve
metnin epistemolojik ¢coziimlemesi bakimindan burada biz de Pirizade ile ayni
kanaati paylasmaktayiz.

Ancak ibn Haldtn, Tanr ile tarihi-toplumsal varlik alaninda cereyan eden
olaylar arasindaki iligkiyi agiklarken Hegel'in yaptig1 gibi insan fiillerini Tan-
r’'nin gayesi ile 6zdeglestirmez. Yani “Ibn Hald(in'un tarih felsefesi Hegel’inki
gibi bir teodisi degildir.”®* Mukaddime’'nin ilgili kisimlarina, tarihi-toplumsal
varlik alaninin varlik sebebinin Allah olduguna ve bu alanda cereyan eden

62 Pirizade’'nin metni anlagilir kilma ¢abasi, kanaatimizce, ayni zamanda onun Mukaddime'yi
okuma tarzini bize sunmaktadir.

63 ibn Haldlin, Mukaddime (Pirizade), s. 2.

64  Mohammad Abdullah Enan, Ibn Khaldun: His Life and Work (Lahore: Sh. Muhammed As-
hraf, 1975), s. 166.
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hicbir seyin Allah’in ilminin disinda olmadigina dair i¢kin inan¢ aksetmis-
tir. Dahasi alemdeki unsurlar alemine ve havadis alemine bir diizen ve ahenk
veren de O’dur. Ibn HaldGin bunun bir adim étesinde umran’daki halleri tek
tek takdir eden Allah'tir gibi bir ifade kullanmamistir. Fakat bir imkanlar
kategorisi olarak degerlendirilebilecek umran’da her bir tavirda yasayan
insanlarin icerisinde bulunduklari sartlarda verdikleri tepkilerin nitelikleri,
insan’in varlik sebebiyle alakali oldugu icin onlarin hayatlarinin manasini Tan-
1 ile iligkilendirir. Esas itibariyle “ibn Haldtin’un ayirtedici 6zelligini meyda-
na getiren sey ne tek basina dogaciliktir ne de hatta ahlaki vizyondur. Onun
en kalict degeri, bu ikisini birlestirmesinde, kutsal kitap¢t vizyonu, onu Tan-
r’'nin insanlik tarihinde eylemde bulundugu yoniinde peygambersi tezin ilk
kez ortaya ¢iktigr deneyimler zeminine geri gotiirerek dogallastirmasinda
yatmaktadir.” 63

Umran, Kozmoloji ve Kozmografi

Umran’da tavirlarin degismesine kaynaklik eden iki temel unsur vardir:
varliklarin tabiati ve cografi amiller.®¢ Burada “varlik”tan kasit ikidir. Mevzu
bahis olan sey hem mahsus ve miisahid olan cismani alemin somut varliklari
hem de tarihi-toplumsal varlik alaninda nesviinema bulan itibari alemin soyut
varliklaridir. Mukaddime’deki varlik anlayisi Islam diisiincesindeki tevhid
prensibinden miilhemdir. Tevhid prensibi tiim egyanin hakiki maliki olan flahin,
yarattiklarl arasindaki iliskiyi agiga cikarmaktadir. Zira, varliginin kaynagi
ayni olan mevcudatin alemdeki seyrinin birbirine benziyen yoénlere sahip ol-
mast dogaldir. Acaba, kiilli irade sahibi olan Allah, tabiata bir takim diizenli-
likler bahsgettigi gibi insanlarin fiilleri neticesinde sekillenen tarihi-toplumsal
alanda ortaya ¢ikan bedevi toplum, hadari toplum gibi seylere de onlarin de-
gisim safhalarini tayin eden bir takim tabiatlar bahgetmis midir? Iste burada
dikkatlerimizi ydneltmemiz gereken husus, Umran ilminin geleneksel koz-
moloji ve kozmografi anlayisiyla olan iligkisidir.

ibn Hald(in, varlik sebebi kiilli iradeden bagimsiz olmayan umran’in tize-
rinde yiikselecegi vasatin maddi alemde nasil tezahiir ettigini ortaya koymak
icin kozmolojik bir aciklama getirir. Ona gore alemdeki tiim unsurlar miikem-
mel bir diizen tizeredirler. “Sebeplerle neticeler yek digerine baglanmakta, esya

65 Goodman, islam Hiimanizmi, s. 431-432.
66 ibn Hald(n, Mukaddime (Uludag), 1, 264.
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ve olaylar birbirine bitismekte, varliklar yek digerine doniismekte (ve buna
ragmen, alemin) acayiplikleri tikenmemekte ve nihai noktasina varilama-
maktadir.”®7 Ibn Haldln alemdeki bu diizenlilikleri agiklayabilmek igin iki var-
ik alanini birbirinden ayirir. Bunlar “unsurlar alemi” ve “havadis alemi”dir.68
“Unsurlar alemi” dért maddeden olusur: Toprak, su, hava ve ates. Bu alemi
olusturan maddeler derece derece birbiriyle ittisal halinde bir tistteki daha la-
tif ve ince nitelikteki bitisik unsura déniisme istidati ve kabiliyetine sahiptir-
ler. Yani toprak suya, su havaya ve hava da atese bitisiktir ve ona déniismek
ister. Benzeri bir durumu “havadis alemi"nde de miisahede edebiliriz. Hava-
dis aleminde madenler bitkilere, bitkiler canlilara, canlilarin bir parcasi olan
hayvanat insana, ve insan ise melekler alemine bitisiktir. Bu cinslerden her
biri bir tstteki daha latif varlik haline gelme istidat ve kabiliyetine sahiptir.6°

Anasir-1 erbaa’® ve mevalid-i selase olarak kavramsallastirilan bu tasav-
vurun ¢esitli 6rneklerini Aristo, Thvan-1 Safa Risaleleri, Ibn Miskeveyh’in
Tehzibti’l-ahlak’1, iran’li gékbilimci ve cografyact Kazvini'nin Acaibti’l-mah-
lakat1 ve Ibn Tufeyl'in Hay b. Yakzan'inda goérebilmek mumkiindiir. ibn
HaldGn'nun kainattaki varliklar gesitli guruplara ayirmasi klasik ilim gelene-
gindeki kozmoloji anlayiginin bir devamidir.”! Ancak, burada énemli olan
sey Ibn Haldin’un bu kozmoloji anlayisindaki mantik silsilesiyle insan top-
lumlarinin tarihi seyrini ¢éziimlerken kullandigr mantik silsileleri arasindaki
paralelliktir.

Unsurlar aleminin dért ana etmeni arasindaki birbirine bitisik olma durumu
ve donisliliik iliski dogal bir kabiliyet ve istidattan kaynaklanmaktadir. Bu, on-
larn tabiatlarinda mevcuttur. Dahast unsurlar aleminin bir pargasi olan maden-
ler, bitkiler ve hayvanlar arasinda da benzer bir degisim ve doniisiim s6z konu-
sudur. Her ne kadar “mizaglarn birbirine muhalif ve mugayir” olsa da, mevcudat
gesitlerinden bu Uigliniin “tiynet ve tabiatlart anasir-1 erbaa’dan miurekkeb ve
mahluk”dur.”? Pirizade’'nin deyisiyle “alem-i mahsus-u cismani”ye ait olan bu
U¢ varlik cesidi arasinda da dogal bir bitisiklik ve doniistim iligkisi vardir.

67 ibn Hald(in, Mukaddime (Uludag), 1, 283.

68  Gorgin, “ibn Haldin”, XIX, 544.

69 ibn Haldln, Mukaddime (Uludag), 1, 283-284.

70 Klasik ilim geleneginde bu unsurlar salt madde olarak degil metafizik olarak ele alinmigslar-
dir. Ornegin su iki hidrojen ve bir oksijenden meydana gelen su atomlarinin bir araya gel-
mesiyle olusan birsey olarak degil, hayat ve varliga kaynaklik eden asl bir madde olarak
ele alinir.

71 ibn Hald(in, Mukaddime (Uludag), 1, 284.

72 ibn Hald(n, Mukaddime (Pirizade), s. 168.
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Mevcudatin tiim bu unsurlari arasinda devamedegelen bu dinamik iliski-
nin bir benzerini insan fiilleriyle sekillenen havadis aleminde de gdérmek
mumkiindiir. Insan, ona verilen fitrat icabi hayatta kalabilmek icin sahip ol-
dugu giictin sinirlarinin farkinda olarak toplum halinde yasamaya yonelir. in-
sanin bekasi i¢in zaruri ihtiyaglarini karsilama arzusu toplumu tretir. Demek
ki, insan teki bedevi topluma bitisiktir ve tabiati icabi daha latif hatta zaruri
olan bu konuma déntisme istidatina sahiptir. Bu bedevi toplumun asabiyesi
kuvvetlidir; ve bu tiir toplumlarda dayanisma oldukga yiiksektir. Bu tiir top-
lumun insanlart en zor hayat sartlarinda bile yasamaya aliskin olduklari i¢in
oldukga sert ve cesurdurlar. Bu ise onlarin diger kavimler izerinde galip ol-
malarini miimkin kilar. Nihayet bedevi toplum miilke ve refaha erigir. Nasil
asabiyetin gayesi miilk ve hanedanlik ise; bedeviligin gayesi de hadarettir.”>
Bedevi toplumun hadariyete ulasmasi, ayni unsurlar aleminde madenin bit-
kiye dontismesi gibi onun tabiatindaki 6zelliklerden kaynaklanir. Zaten bede-
vilik hadariyetin ilk asamasidir ve hadarilik bedavetten dogar. Boylece hava-
dis aleminde insan toplumu bir tavirdan digerine gecer. Bu yeni ve daha latif
mertebede yani hadari toplumda yasayan insan zaruri ihtiyaglarindan kat kat
fazlasint kazanmaya ve biriktirmeye kadirdir. Asil olarak gegim yollar farkli-
lasir ve toplumun degisen yapisina uygun olarak karlar artar; ¢cok kath yapi-
lar insaa edilir; estetik sanatlar icra edilmeye baslar; ve insanlar artik tembel-
lige meylederler. iste tam bu noktada hadaretin dogasindan kaynaklanan bir
kirilma ve doniisim baglar. Zevk ve safanin hakim oldugu toplumda asabi-
yet kaybolmaya baslar. Kanunlar hadarilerin metanetlerini bozar ve mukave-
metlerinin kaybolmasina sebep olur. Asabiyetin yliksek oldugu zamanlarda
sahip olduklar saflik, sertlik ve cesaret gibi erdemler yitirilmistir. Artik disa-
ridan gelen saldirilara karst koyamayacak kadar gli¢siizlesitler. Ve tabiati icabi
hadariyet fesada diigar olur. Demek ki, insan toplumlarinin tarihi siirecte be-
davet-hadariyet-fesad cizgisini takip etmesi ayni unsurlar aleminde cereyan
eden degisimler gibi her bir mertebenin tabiatindan kaynaklanmaktadir.

Geleneksel kozmoloji dgretisinde yasam-evrenini olusturan unsurlar ara-
sindaki iligki Ibn Hald(in’un toplumsal degismeyi agiklarken teklif ettigi iliski
ile ayni frekansi paylasmaktadir. insan toplumunun muhtelif safhalarnin mi-
zaglari, ayni unsurlar aleminin bir pargast olan mevalid-i selase’deki gibi “bir-
birine muhalif ve mugayir”, lakin her haliikarda bitisiktir. Dahasi tavirlar ara-
sinda bitkiler ve hayvanlar arasinda oldugu gibi organik bir iliski vardir. Bunun

73 ibn Hald(n, Mukaddime (Uludag), 11, 669.
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yanisira, surekli degisim icinde olan toplum, birbirini takip eden silsileler ha-
linde bir tistteki arzu edilen daha latif ve rahat sathaya dogru meyleder ve
dontismek isterler. Unsurlar alemi ile havadis alemi arasindaki bu paralellik
insani ve onunla birlikte ortaya ¢ikan toplumu kainatin bir parcasi olarak dii-
siinmenin bir sonucudur. Iste Umran {lmini 6zel kilan hususiyetlerden biri,
varligi biitiinciil olarak algilayan bir hayat felsefesinin tabiata ve topluma ba-
kisin1 yansitiyor olmasidir.

Unsurlar alemi ile havadis alemi arasindaki bir gecislilik noktasi cografi
amillerle, diger bir deyisle umranin iizerinde ortaya ciktig1 iklimlerle ilgilidir.
Bu ise kozmografik bir izah tarzinin neticesidir. ibn Haldin’a gére umran’a
en elverigli yerler ti¢, dort ve besinci iklimlerdir. Buralardaki “ilimler, sanatlar,
yiyecekler, giyecekler, binalar hatta hayvanlar ve canlilar bile bir itidal ve ke-
mal hususiyetine sahiptir. Beden, renk ve ruh bakimindan en mu’tedil insan-
lar burada yasarlar. Hatta nubilivvet bile ekseriya buralarda mevcut olmus-
tur.””4 Bunun bdyle olmasimnin hikmeti Allah’in alemi bdyle yaratmasidir. ibn
Hald(in, kadim kozmografi 6gretisinde oldugu gibi “arzi kiire seklinde, her ta-
rafi su unsuru ile kusatilmis, su lizerinde yiizen bir tiziim tanesi gibi” tasav-
vur etmistir. Allah arz’a bu sekli vermeyi murad etmistir ki, orada tekvin, ya-
ni canlilar, olugsun ve “diger seylere karsi hilafete haiz (bakara 2/30) insan
nevi ile de orada umran ortaya ¢iksin.”7®

Unsurlar alemine tabi’ olarak ortaya ¢ikan iklimler, havadis aleminde zu-
hur eden ve umran’a ariz olan haller izerinde de etkilidir. Diinya cografyasi
uzerinde giines 1s1g1n1 alis agilarina gore farkl farkl iklimlerin olusmast hem
insanlarin gec¢im yollarini tayin etmesi hasebiyle toplumun yapilari hem de
insanlarin mizag¢ ve ahlaklar tizerinde etkin bir rol oynar. Ibn Hald(in “hava-
ya ait keyfiyetin ahlak tizerinde etkili oldugunu goreceksin!””® der ve um-
ran’a elverigli olmayan iklimlerde yasayan halklari 6rnek gosterir. itidalden
uzak birinci, ikinci, altinci ve yedinci iklim boélgelerine bakildiginda géruilir Ki,
“buradaki ahali tiim halleri itibariyle itidalden pek uzaktir. Yapilari camurdan
ve kamistan yapar, gidalarini dar ve ottan temin eder, elbiselerini ya viicutla-
rin1 Orttiikleri aga¢ yapraklarindan veya deriden yaparlar... Bununla beraber
hayvani natiktan ¢ok hayvani ucma (konusan hayvandan ¢ok konusamayan
hayvanin huylarina) yakindirlar.””” Mukaddime'de ayni mantik etrafinda

74 ibn Hald(in, Mukaddime (Uludag), 1, 259.
75 ibn Hald(in, Mukaddime (Uludag), 1, 218.
76 ibn Hald(in, Mukaddime (Uludag), 1, 267.
77 ibn Hald(n, Mukaddime (Uludag), 1, 260-261.

160



Sosyal Bilimlerde Bir Yenilenme imkani Olarak ibn Haldon

verilen bir¢ok 6rnek gorebiliriz. ibn HaldGin, deniz sahillerinde yasayan halki
ornek gosterir. “Denizin tizerinden sahillere yansiyan 1sik ve 1s1 sebebiyle bu-
ralarin havasi ¢ok daha fazla sicak oldugundan buralardaki insanlarin, ferah-
lik ve hafiflik gibi hararete tabi olan seylerden aldiklar hisse, soguk daglarda
ve yaylalarda oturan insanlardan daha ¢oktur ... Bakiniz, ferahlik, hafiflik ve
islerin akibetlerinden gafil olmak bura halkina nasil galip olmustur ki, degil bir
y1l, bir ay yetecek kadar bile gida biriktiremezler.””8 Demek ki, iklim umran’in
alacag sekil tizerinde énemli bir etkiye sahiptir.

En basta da ifade ettigimiz gibi, “varliklarin tabiati” ve “cografi amiller”
umran’da degisen hallere kaynaklik eden iki temel unsurdur. Bu unsurlardan
biri bilgi digeri ise varlik boyutuna iliskindir. ilk olarak, cografi amillerin um-
ran’a etkisi Mukaddime’de sik¢a hatirlatilacak kadar dnemlidir. Tklim kusagi
insanlarin ahlaki ve sekillenen toplumun yapisi tizerinde oldukga belirleyici-
dir. Varliga iliskin olarak ise su sdylenebilir ki, varliklarin tabiati mevcut
alemler arasindaki organik iliski irdelenerek anlasilabilir. Unsurlar aleminin
maddeleri, toprak, su, hava, ates ve onlarin tizerinde maden, bitki ve hay-
vanlar arasindaki bitisiklik ve dontisme iliskisi nasil tabiatlarindan kaynakla-
niyorsa, benzer sekilde hadiseler aleminin tarihi-toplumsal stirecleri arasindaki
degisme ve gegisler de herbir tavrin tabiatindan kaynaklanmaktadir. Bu bag-
lamda geleneksel kozmoloji Ogretisi ile umran arasindaki bu ciddi paralellik
kanaatimizce Ibn HaldGin'un butiinctl hayat felsefesi ve varlik anlayisinin bir
urtnuddr.

Mertebeli Bilgi Sistemi

Yukarida, Ibn Haldtn literatiirinde ¢okga ihmal edilen bir geyi, yani ibn
Haldin’un umran ilmindeki varlik anlayisini ¢éziimlemeye calistik. Bu saye-
de umran ilminin bilgi boyutu hem daha iyi kavranabilecek hem de pozitivist
ve sekiiler okumalarin yonelttigi yanlis anlagilmalardan kurtarabilecektir. Ta-
rihi-toplumsal bir varlik alani olan umran, diizenli fiilerle sekillenen hadiseler
alemidir. Burada, mezkur varlik alaninin insan iradesi ile sekillenen ydntiyle
karsilagsmaktayiz.

Hadiseler aleminde bir kisim fiiller insanlardan sadir olanlar gibi munta-
zam ve tertiplidir; bazi fiiller ise hayvanlardan sadir olanlar gibi diizensiz ve

78 ibn Hald(n, Mukaddime (Uludag), 1, 266-267.
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tertipsizdir.”® Insana has olan fikir, hem isitme, duyma, gérme, koklama ve tat-
ma gibi dis diinyaya ait duyularin hem de hissin 6tesinde olan zatin haricinde-
ki esyanin suuruna varmayl miimkiin kilar. Fikir, fiilleri anlamli kilmada temel
unsurdur. Zira havadis alemi, fikir giicine sahip olan insandan sadir olan fiiler
vasitasiyla sekillenir.8° Bu manada insan, igerisinde yasadigi vasati anlamlan-
dirma hususunda yetkin bir bilgi tiretme kaynagidir. Peki acaba, insanin tiret-
tigi bilgi evrendeki herseyi agiklayabilme kudret ve iktidarina sahip midir? iste
bu noktada ibn Haldiin'un mertebeli bir bilgi sistemi gelistirdigini gériyoruz.

Bilginin kesinligi bakimindan nakli bilgi akli bilgiden daha objektif ve ke-
sindir. Ancak nakli bilgi, Islam diisiincesinin yegane bilgi kaynag degildir.
Allah’'in insana verdigi akil, hem nakli bilgiyi kavrayabilme noktasinda
onunla ayni tinty1 paylasir hem de nakli bilginin objektif zemini tizerinde fi-
ziki alemde cereyan eden pratik/aktiiel hadiseleri anlayabilmeyi mimkiin ki-
lar. Zaten Ibn Hald(in, eger bir vakia mucize vasitasiyla tarihi akista kendine
yer buluyor ise ona ancak inanabiliriz derken akli ve nakli bilgi arasinda se-
kiler bir ayrimdan ziyade aklin biligsel yetersizliginin sinirlarini cizer ve dog-
ru bilgiye ulasabilmek igin mertebe degistirir. Bu manada her iki bilgi tiirii bir-
birleriyle catisma degil uyum ve tamamlayicilik iliskisi icerisindedir. Mah-
di'nin de isaret ettigi gibi “insana iki yol ile ma’'lum olan bir diizen vardir. Bu
yollar kutsal vahiy ve dogal akildir. Bu iki bilgi ttrti birbirini tamamlar”.8? ig-
te bu iki bilgi tiirti arasindaki mertebe iligkisi, sosyal bilimlerde eksikligi za-
manla daha fazla hissedilen biitiinciil kavrayist miimkin kilabilecek ve fizik
ve metafizik varlik alanlarint mezc eden bir yaklasimin trtiintidr.

Bu konuda verilebilecek bir érnek olarak, ibn Haldin’un din ve akil vasi-
tasiyla fizik ve metafizik alemleri biitlinciil olarak yorumlamasi gosterilebilir.
Din, insanlara felsefi manada hakikatin bilgisini verir. Insanlar onunla yara-
ticinin alemi ve insani yaratmasinin ardindaki maksadi idrak ederler; gecmis
toplumlarin ve erdemli insanlarin tecriibelerini ibretlik yahut dérneklik olarak
degerlendirip kendilerine daha giizel bir yol tayin etmeye c¢alisirlar. Bunun
yanisira liituf sahibi olan Allah, din vasitasiyla insanlarin bu maksatlari ger-
ceklestirmelerini kolaylastiracak hiikiimler de vaz’etmigtir. Ancak biitiin bun-
lar insan hayatinin bir kismuna tekabiil eder. Zira “din, sosyal hayatin biitiin
yonlerini agiklamak tizere génderilmis degildir.”82 iste bu noktada akil dev-

79 ibn Hald(in, Mukaddime (Uludag), 11, 767.

80 {bn Haldlin, Mukaddime (Uludag), 11, 766.

81 Mahdi, Philosophy of History, s. 31.

82 Husri, Ibn-i Haldun (lzerine Arastirmalar, s. 353.
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reye girer. ibn Hald(in’a gore akil dogru tartan bir terazi gibidir. Aklin hiitkiim-
lerine giivenilir. Ancak umran’a ariz olan halleri ve bu hallerin tabiatlarini akli
delillerle agiklayan ibn Hald(n aklin da sinirlart oldugunu beyan eder. Ona
gore “insan idraki mahluk ve hadistir, Allah’in yaratmasi insanlarin yaratma-
sindan ¢ok daha buiytiktiir, sayilart mechuldur, ve varlik dairesi tesbit edile-
meyecek kadar genistir.”83 Tevhid ve ahiretle ilgili hususlar, nibtivvetin ha-
kikati, ilahi sifatlarin mahiyetleri ve akil tavirlarinin étesinde kalan seyler akil
ile dlgtilmemelidir. ibn Hald(in’a gére “bunun misali altin tartmada kullanilan
bir teraziyi goriip de bununla bir dag1 tartma sevdasina diisen kisinin misali-
dir.”84 Demek ki Ibn Haldtn, akli ve nakli bilginin sinirlarini ¢izip bu sinirlar
dahilinde ve tevhid prensibinden ayrilmamaktadir.

ibn Haldin’un biitincil yaklagsima olan vurgusu pratik manada devlet
yOnetimini tasvir ederken de gorilebilir. “Ibn Haldlin'a gére eger bu yasalar,
bir devletin, hanedanin buytkleri, akil ve 6ngori sahibi Kisileri tarafindan
konulurlarsa, ortaya akla dayanan bir temele oturan bir siyasi rejim ¢ikar (si-
yasa ‘akliyya). Eger onlar bir Seriat sahibi araciligiyla Tanri tarafindan konu-
lurlarsa, ortaya dinsel bir temele dayanan bir siyasi rejim (siyase diniyye) ¢i-
kar.”85 AKli siyaset te ikiye ayrilir: Birincisi halkin menfaatini 6én planda tu-
tan ve ikincisi hitkiimdarin menfaatini 6n planda tutan siyaset. Akli ve dini
siyaset rejimleri arasindaki iki fark vardir: Akli rejimin sadece bu diinyada
mutlulugu hedeflemesi, dini rejimin ise hem diinya hem de ahiret mutlulugu-
nu hedeflemesidir. Bu manada ibn Haldin’a gore, nakli bilgiye dayali siyaset
akli dislamadig1 gibi ona bitisir ve onu tamamlar.

Kadim filozoflar niiblivvetin varligini, insan tabiatinin bir ctiz’'ti olan, hay-
vani arzulariyla isleyebilecegi koti fiillerden alikoymak maksadina binaen bir
yonetici otoritenin gerekliligi hususunu akli delillerle ispata ¢alismislardir.
Ancak ibn Haldin’a gore, nibuvvet, miilk ve saltanat gibi insanin havas-1
tabilyyesinden olmayip Allah’m insanliga bir litfudur ve akildan ziyade seriat
yoluyla ma’lum olur. Ancak Mukaddime'nin epistemolojik yapist baglaminda
aslolan sey, seriatsiz miilk ve ictimain ortaya ¢ikip ¢ikmamasindan da ziyade
insanlara verilen fitrat icab1 toplum halinde yasamasinin zorunlu oldugu bir
durumun Allah’in insan1 yerytiziinde halife kilma hikmetinin bir tecellisi ol-

85 ibn Hald(in, Mukaddime (Uludag), 11, 1076.

84 Husri, Ibn-i Haldun (zerine Arastirmalar, s. 356.

85 Ahmet Arslan, “Ibni Haldun ve Farabi - ibni Sinaci ‘Medeni Siyaset’ Gelenegi”, YAZKO Fel-
sefe Yazilari, sy. 7 (1983), s. 56.
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masidir. Bu yonuyle eserin epistemolojik ¢oziimlemesi bakimindan ickin bir
tevhid prensibiyle karsilasmaktayiz.86

Benzer sekilde asabiye, insan dogasinin tabii bir tezahtirtidiir. Bir cema-
atin asabiyesinin kuvvetli olmasi olumlu ve olumsuz olmak tizere iki duruma
sebebiyet verebilir. Bunlardan olumsuz olani cahiliyye Araplari'nin yaptig gi-
bi bagkasina tistiinliik taslamakla; olumlu olani ise tabii olan asabiyenin hak
yolunda ve Allah’'in emrini yerine getirme maksadiyla kullanilmasi olarak or-
neklendirilebilir. Bu ikincisi aslinda arzu edilen bir durumdur.8” ibn Hald(in’a
gore “seriat 6ziinde kotilik vardir diye asabiyeti kotilemis degildir. Daha
dogrusu asabiyetin batil maksatlarla kullanilmasini yermistir. Yoksa asabiyet
Oyle bir seydir ki, o batil olsa, onunla birlikte bizzat ser’i hiikiimler de batil
olur ve bunda sek ve siiphe yoktur.”8® Demek ki, nakli ve akli bilgi kaynak-
lart varolugsal koken itibariyle farklhidir. Ancak her iki bilgi kaynaginin da
muhatab1 ayni oldugu, yani insan oldugu, i¢in kesismektedirler.

Ibn Hald(n'un dogrudan séylemedigi birseyi, yani eserde daha ziyade ickin
halde bulunan varlik anlayisini ortaya ¢ikarmaya calistik. Zira 14. ytizyiin ali-
mi geleneksel egitim sistemi iginde biz 21. ylizyil miisliitmanlarinin yasadig1 gi-
bi bir varlik ve bilgi krizi yasamiyordu. O halde, bunu bugiin séylemek anlam-
Iidir. Ozetle, Ibn Hald(n’un ilim anlayisini ortaya koymamizin temel amaci,
onun Mukaddime'yi yazarken sahip oldugu varlik ve bilgi anlayislarint ¢o-
zumlemektir. Zira, onun varlik anlayist ve bilginin bu varlik anlayisiyla irtibatt
ortaya konmadan, umran ilmi maksadindan hali kalacaktir. Kanaatimiz odur
Ki, ibn Haldin’'un fikirlerinde bir biittinlik vardir. Bu butiinliik, islam diistince-
sindeki tevhid prensibinin, ibn Hald(in’nun tarih ve ona binaen insa ettigi top-
lum metafiziginin temelini olusturuyor olmasidir. Bizce Ibn HaldGin'un kainat
anlayis, tarih algisi ve toplum metafizigi arasinda siki ve tutarli bir iligki vardir.

ibn Haldéin’dan Bize Kalan: Sosyal Bilimlerde Yenilenme imkani

Bu giin Avrupa diisiincesinde mevcut olan epistemoloji kendi iginde farkl
paradigmalart ve metodlart bulundurmakla birlikte bilginin insan hayatinda
konumlanist itibariyle ‘tek boyutlu’dur. Bu tek boyutlulukla yasanan Kisir
déngli, ancak bu glinkii modern Bati epistemolojisinin ortaya ¢ikisi elestirel bir

86 fbn Haldln, Mukaddime (Uludag), 1, 215.
87 Husri, Ibn-i Haldun (lzerine Arastirmalar, s. 357-358.
8% Husri, Ibn-i Haldun (lzerine Arastirmalar, s. 357.
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bakigla analiz edilerek ve de farkli ontolojik konumlaniglardan neset edecek
epistemolojik tasarimlarla asilabilir. Artik sunu biliyoruz ki herhangi bir bilgi
anlayist bir varlik anlayisina bagldir.

Islam medeniyetinin kriz doneminde yasayan Kisiler olarak bu giine ka-
dar tartistigimiz konular1 daha biiytik bir sistem igerisine koyup hem tarihsel
hem de varolussal yeni bir degerlendirmeye tabi tutmadigimizda zihnimizde
bir bilgi yigini olarak durabilirler. Halbuki biitiin bu tartismalar ancak kendi-
lerine yer ve yasam alani bulduklari bilgi sisteminin ortaya ¢ikisi ve genel ka-
rakteristigi sorgulandig1 zaman kendi 6zglinliiklerini ortaya koyacaklardir. Bu
anlamda modern bati epistemolojisi halen canliligini ve diriligini (tretkenligi-
ni) korumaktadir. Fakat modernlik bir olgu olarak tarihsel bir mekana ve za-
mana ozgidir ve dolayisiyla uzun tarihsel dénemler agisindan degerlendiri-
lirse gecicidir. Bu noktada Miisliimanlar, kendi varlik anlayislart ekseninde
tarihsel tecriibelerini dikkate alarak insanlik icin yeni bir medeniyet sigrama-
s1 gerceklestireceklerdir. Bunun icin yapilmasi gereken sey evvela tarih ve
medeniyete yabancilasmadan, oradaki bilgi ve tecriibeleri dar cercevelere si-
kistirmadan, geriye dontik o6ziir dilemeci ya da kompleksli okumalar yapma-
dan, 6zgiin baglamlarini koruyarak klasik kaynaklardan faydalanmak olma-
Iidir. Bu noktada umran ilmi yol gdsterici olacaktir.

Sosyal bilimleri asmak icin ibn Hald(in'u érnek almak aslinda zamaninin
diger alimlerinden sadece birini, ama belki de en parlak olanini, 6rnek almak
demektir. Ibn Haldiin'un Mukaddime’sindeki bilgi kavrayigi yegane degildir.
Islam diistincesi ¢ercevesinde sistematize edilmis bir¢ok Kitapta boylesi epis-
temolojik Mukaddimeler vardir. ibn Hald(in epistemolojisi, islam diisiince ge-
leneginin kendine mahsus varlik-bilgi-alem kavrayist tizerinde temellenmis
ve bu vasfiyla da messai ve esari metafiziginde ortaya konulan biitiinciil
alem telakkisinin kendisinden olustugu kavramsal diizeni tevariis etmistir.
S6z konusu kavramsal yap1 vacip-miimkiin, kadim-hadis ayrimiyla ifadelen-
dirilen ontoloji ile akil-duyu-vahiy seklinde siralanabilecek bilgi kaynaklari-
na isaret eden epistemoloji icerisinde agiga ¢ikar. Dolayisiyla Ibn Hald(in tize-
rinden “sosyal bilimlerde bir yenilenme” iddiasi, ayni zamanda bir buitiin ola-
rak Islam dusiince gelenegine mensup filozof ve bilim adamlarnin kendisi
icerisinde teneffiis ettikleri atmosfere katilmak anlamina gelir. S6z konusu
misterek vasat, bu makalenin ilk bélimiinde ele alinan “kriz”e islam diisiin-
ce gelenegi dahilinde viicuda getirilmis kiilli kavrayis penceresinden bakarak
getirilecek bir “yorum”u dile getirir. Ayn1 zamanda bu butiinciil kavrayis, en
temelde farkl gerceklik diizlemlerini bir meratib fikri icerisinde diistinebilme

165



islam Arastirmalar Dergisi

melekesine sahip olmak itibariyle temayiiz eder. {lmin maluma yani bilginin
varliga tabi oldugu g6z éntinde bulundurulursa, muhtelif hakikat diizlemleri-
ni “mevhib/verili ilim” ¢ercevesinde bir uyuma tahvil etmek ayni zamanda
cesitli varlik diizlemlerini de s6z konusu diizlem dahilinde birlige kavustur-
mak anlamina gelir. S6yle ki; gerceklik/hakikat, akli, lugavi, orfl ve sem‘l ha-
kikat seklinde dort mertebe icerisinde diistiniiliir. Lugavi, akli ve 6rfi hakikati,
bir ve ayn1 tasavvur igerisinde diistinmemizi miimkiin kilan uyuma kavustu-
rucu unsur sem‘? yani mevhub hakikattir. Bu hakikat diizlemi yitirildiginde
yani verili hakikatin tegkil ettigi birlige kavusturucu atmosfer yitirildiginde, s6z
konusu hakikat mertebeleri muhtelif ve miitekabil bir yapiya burtntr. Bu du-
rumda, bu makalenin birinci kisminda dile getirilen ve bir buitliin olarak mo-
dern bilimlerde goriilen kriz, aslinda tam da bu hakikat yitimine denk gelir.

ibn Hald(in’da bilginin farkli mertebeleri birbiriyle ortismektedir. Kainat
tasavvuru, tarih tasavvuru ve toplum metafizigi birbirini tamamlar mahiyet-
te igslemektedir. Islam dugiincesinin temel prensipleri Kur’an’in ontolojik var-
sayimlari ¢cercevesinde sekillenmis ve bu noktadan sonra varolusun ortak ko-
keni, tevhid ve Allah’in hiyerarsik tenzihi etrafinda olusan sistem stirdiiriil-
meye ¢alisilmistir. “Gazali sonrast dénemin en derin ve tiretken alimi olan Ibn
Hald(in da, paradigmanin sistematizasyonun istikrarini tartismaktan ziyade
onu strdiirmiistiir.”8° Bu da tiim boyutlariyla butiincil bir bakisi getirmekte-
dir. Boylece birbirini tamamlayan unsurlar ortaya ¢ikmaktadir. Bu da giinii-
miz parcalanmishgini asmak icin gerekli olan temeldir.

ibn Haldiin’'un zamanmmiz diisiiniirleri icin érnek olabilecek 6nemli bir
ozelligi onun yasadigl zamanin bilincinde ve ¢aginin tanigi olan bir ilim adami
olmastydi. Dahasi gelistirdigi umran ilmiyle ge¢misler ve gelecekler arasinda
halden yola ¢ikarak koprii kurmus ve hikmetin bilgisine ulasmaya garet et-
misti. Onun yasadigl zamanda umran’in hali degismisti. O, Mesudi®® kendi
zamant igin ne yapmugsa, bir benzerini yapmay1 gerekli gériiyordu. Bu da miis-
liiman entelektiielin ¢cagmin tanigl olmasi durumunu ortaya ¢ikarmaktadir.

89 Davutoglu, Alternative Paradigms, s. 76.

90 Uzman bir cografyaci, bir fizikci ve tarih¢i olan Eb’l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali el-Mes*di
(6. 957) tarihi olaylarin elegtirel bir aktarimini sunarak, daha sonralari ibn HaldGn tarafin-
dan gelistirilen analiz, yansima ve elestiri unsurlarini tanitarak, tarihsel yazim sanatinda bir
degisimi baglatmugtir. Ozellikle, et-Tenbih’te bir cografya, sosyoloji, antropoloji ve ekoloji
perspektifine karsi sistematik bir tarih ¢alismasi yapmistir. Mes‘0di, milletlerin yiikselisi ve
disuistinlin sebeplerine dair derin bir anlayisa sahipti.
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ibn HaldGn'un umran ilmi fikhin mikro diizeyli analizini daha makro bir
diizeye tasimistir. Bdylece toplumsali asan genel bir diizeni hedefleyen bir
analiz ortaya konmustur. Bu giin toplumsali anlamlandirmak igin 6zgiin ve
ise yarar bir analiz i¢in umran ilmini biitiinciil olarak uygulamaya konulma-
s1 gerekmektedir. Bu makalede umran ilmi ¢ercevesinde tarih, toplum meta-
fiziklerini acikladigimiz, metodolojisini irdeledigimiz ibn Hald(in bu baglamda
yol gosterici olacaktir. Bu yol lizere ibn Haldin’u okuma ve anlama ¢abasinin
Otesine gegcip, onu giincellestirmeli ve daha da énemlisi gelistirmeliyiz. Ancak,
bu sekilde bir bilim gelenegi olusturulabilir. Zira bilim gelenegi olmayan top-
lumlar, ancak baska toplumlarin tirettigi bilgileri tiiketen toplum olurlar.
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Ibn Haldiin’un Toplum Metafiziginin Giincelligi
ve Giiniimiizde Toplum Arastirmalar1 Ac¢isindan Onemi

Tahsin Gorgliin*

The Applicability and Importance of Ibn Khaldun's Social Metaphysics in
Contemporary Social Studies

Ibn Khaldun’s social metaphysics -in particular in connection with the dis-
tinction that he makes between two beings, one as a direct result of God’s
supreme power and the other as the product of human acts- has some char-
acteristics which will present an answer to the quest for social metaphysics
taking place not only in modern Turkey and the Islamic world but also in
the entire world. For this distinction not only provides a connection directly
between life and religion. At the same time it puts forward an opportunity
to establish a relationship between the individual and society, society and
institutions and science and philosophy; this is an opportunity that, in com-
parison to many enterprises undertaken until this time, is well understood
and widely accepted. In the article this subject will be discussed in the light
of the possibility of society and the state of belonging, which are the basic
problems of modern social theory and social philosophy.

Key words: Ibn Khaldun, Social Theory, Social Ontology, Hobbes, Carl Schmitt.

1. Metafizik ve Toplum Metafizigi

1.1. Toplumlarin varligl ve varligini siirdiirmesi, insanla irtibath olmakla
birlikte, insandan oldugu kadar fiziki diinyada mevcut olan seylerin varligi ve
varligini stirdiirmesinden de farklidir. Sosyal bilimler sosyal olaylarin gergek-
lesme sekillerini, bunlarin tabi olduklart en genel kurallari/kanunlari tespit et-
mek amacina matuf olarak incelerken, toplumsal olani “var saymakta”dirlar.
Tabii bilimlerin fiziki varlig1 sorun etmemeleri gibi, sosyal bilimlerin de top-
lumsal varlig1 sorun etmemesi, bu bilimlerin mahiyetinin bir geregidir. Ne tabii
bilimler ne de sosyal bilimler mevcut olmasi bakimindan varligi kendilerine
konu edinmezler; dolayisi ile kendi gelistirmedikleri bir varlik kavramini kul-

*  Prof. Dr., ISAM/Frankfurt Universitesi.
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lanarak bu varligin bir cihetini kendilerine “mevzu” edinir ve bdylece edin-
dikleri konulara yonelerek, bu yonelisle ortaya ¢ikan meseleleri ¢dzmek igin
gayret sarf ederler. Var olmasi bakimindan mevcut, metafizigin mevzusudur.!

Varlik hakkindaki soru ve bu sorunun cevabi olarak metafizik, bazilari icin
¢ok genel ve belirsiz, bazilari ig¢in de kendinde sinirsiz ve lisani olmayanin di-
le getirilmesi ve dolayist ile tahdit edildigi dikkate alinarak bilimler igin nihai
bir zemin olarak kabul edilmemistir. Varlig1 vasitasiz bir sekilde varlik olarak
degil, var olmasi bakimindan séz konusu etmesi cihetinden metafizik de
Mevlana Celaleddin ve Molla Fenari gibi bircok biiytik diistiniir de metafizigi
nihailik agisindan yeterince siimullii ve esasli olarak kabul etmemelerine rag-
men, insan bilgisinin kendisi cihetten ari olamayacag icin, soracagi biitiin
sorularin ve dolayisi ile cevaplarinin da mutlak olamayacag: dikkate alindi-
ginda, nihal olmamakla birlikte, diisiincenin zorunlu bir asamasi olarak
o6nemli ve degerli gormiiglerdir.?2 Ancak insanin varlik ile ilgili sorabilecegi en
esasl “rasyonel” soru, var olmasi bakimindan mevcut oldugu icin, var olmasi
bakimindan topluma yoénelik soru, toplum ile ilgili sorularin en esaslisini ve
en simulliisiinti teskil etmekte; bu sebeple de metafizigin diger ilimlere gore
konumuna benzer bir konumu toplum metafizigi, toplum bilimlerine gére hak
etmektedir. Kisaca toplum metafizigi, mevcut olmast bakimindan, toplumu
kendisine konu edinmektedir.3

Metafizik, son asirlarda etkin olan bir kesim tarafindan bilim ile irtibatli ol-
mayan, dolayist ile bilimsel olmayan spekiilatif bir tavir gériilerek bilimsel faa-

1 Metafizik ile ilgili dzet bir malumat i¢in bk. The Cambridge Dictionnary of Philosophy ed.
Robert Audi (Cambridge 1999), “Metaphysics” maddesi, s. 563-66.

2 Fenari, Misbahu’l-tins beyne’l-ma‘kal ve’l-meshud fi serhi Miftahi’l-gaybi’l-cem‘ve’l-
vticad, ngr. Muhammed Hacevi (Tahran: Intisarat-1 Mevla, 1374 hs.), s. 33-6.

5 Ehlinin mazur gorecegini umarak burada kisaca genel metafizik ile toplum metafizigi
arasindaki bazi miisterek basliklar zikredersek, toplum metafiziginin nelerle ugrastigi konu-
sunda bir tasavvur olusturulmasina da yardimci olmus oluruz. Genel metafizik var olmasit
bakimindan mevcudu kendisine konu edindigi gibi, toplum metafizigi de var olmasi baki-
mindan toplumu veya bir varlik olarak toplumu kendisine konu edinir. Genel metafizik nor-
matif olmadig1 gibi, yani olmasi gerekenle ugrasmadig gibi, toplum metafizigi de olmasi ge-
rekenle ugrasmaz; mevcudu bulunus sekli ile ne ise o olarak tasvir eder. Bu tasvirde aradig1
ise toplumsal olanin kendi icinde gectigi en temel kiilliler, yani toplumsal varolus kategori-
leridir. Bu kategorilerin varlig1 ve sifatlar bir taraftan en temelli sorular teskil ettigi gibi, top-
lumsal varolusun bir boyutu olarak zaman ve mekan da 6nemli meseleler arasindadir. Za-
man ve mekan, bu cercevede sik sik “toplumsal” sifati ile birlikte anilirlar. Diger taraftan top-
lumsal olanda kevn ve fesat aleminin bir parcasi olarak degisen ve degismeyen ile bunlar
arasindaki irtibatin keyfiyeti de gecmis-an-gelecek cercevesinde konusulurken, énemli bir
mesele teskil eder. Diger taraftan olaylarin mahiyeti ile bunlar arasindaki iliskinin keyfiyeti,
ozellikle illiyet, toplum metafiziginin, genel metafizige analog olarak ele aldig1 6nemli sorun-
lardandir.
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liyetlerde bu terimin kullamilmamasina 6zen gostermek adet haline geldi.
Bugiin, postmodern ¢agda, hala metafizikten bahsetmek ve stelik bir “top-
lum” metafiziginden bahsetmek, oldukca riskli ve belki bircogu tarafindan
“zamana Kkars1” bir sdylem olarak algilanabilir. Ancak biraz sonra tizerinde
duracagimiz sebepler dikkate alindiginda, metafizik hakkinda ortaya c¢ikmis
olan stiphenin, ozellikle Bati Yeni Cagi’'ndaki sebeplerinin evrensel (kiilli) ge-
rekgelerle olmayip Bati toplumu icerisinde gerceklesen ve bu anlamda tama-
men yerel olmakla birlikte, Bat1 istilasinin yayilmasi ile birlikte kiiresellesen
(yayilan) bir tavir oldugu fark edilebilir.

Ancak bu tavrin mutlak olmayip, Bati icinde de mukayyed oldugunu, me-
sela metafizigin en 6dnemli konusu olan “varlik meselesi’nin adi olan “onto-
loji"nin yaygin bir sekilde kullanilmasi gdsterebilir. Sosyal ontoloji (Searle),*
politik ontoloji (Bourdieu)® gibi tabirlerin yaninda, sanat ontolojisi (Ismail Tu-
nali)® tabirinin yaygin olarak kullanildig1 dikkate alindiginda, metafizik ile il-
gili tavrin mevzusu ile ilgili olmayip terimin kendisi ve bazi cagrisimlari ile
alakall oldugunu soyleyebiliriz.

Metafizik, mevcut olmasi bakimindan varligr kendisine konu edinmekte-
dir ve Bati diislincesi varlik ile irtibatini, Heidegger bunu Grek felsefesine ka-
dar geri gotiirse de, en iyi ihtimalle Descartes ve sonrasinda koparmustir.” Bu
kendisini, mevcudu var olmasi bakimindan degil, bilinmesi bakimindan ele
almasi ve yorumu Kkarsilasma ve miisahedeye 6ncelemesi anlamina gelmek-
tedir.® Modern Bat1 Yeni Cag’i, bu anlamda belirli bir sekilde tanimlanmis bir
tir bilgi-merkezli ve bilgi etrafinda kendisini tanimlayan bir ¢cag olarak bili-
nir. Tabii bunu Islam diinyasindaki “ilim” merkezli durustan ayirmak gerek-
mektedir. Her ikisinde de bilgi denilirken kastedilen, 6zellikle varlik ile irtibat
farkliligindan dolayi, farklidir. Burada farki da kisaca su sekilde ifade edebili-
riz: islam kiltiira iginde bilgi veya ilim, maluma bagh iken, Yeni Cag kiiltiri

4 John Searle, The Construction of Social Reality (Allen Lane: The Penguin Press, NY 1995).

5 Pierre Bourdieu, Die politische Ontologie Martin Heideggers (Suhrkamp: Frankfurt/Main
2005).

6 Ismail Tunali, Sanat Ontolojisi (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2002).

Martin Heidegger, Sein und Zeit (Tibingen 1967), s. 21 vd.

8  Peter Strawson'un metafizigi tam da bu anlamda kullanmasi, hig de tesadufi degildir. Straw-
son “Bir tasviri metafizik denemesi’ alt basligini verdigi ve 1959 yilinda ilk baskisi yapilan
Individuals isimli eserinde metafizigin konusunu “bizim diinya hakkindaki diistincemizin
bilfiil yapisinin tasviri” ( to describe the actual structure of our thought about the world) olarak
belirlemektedir. Bk. Strawson, Individuals: An Essay in Descriptive Metaphysics (London:
Methuen, 1959). Bu tanim kabaca Kant ve sonrasinin en yaygin metafizik tanimi olarak
kabul edilebilir.
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bilgiyi bilene bagl bir hale getirmistir. Klasik islam kiiltiiriinde butin disin-
ceye zemin teskil eden “esyanin hakikatleri sabittir” (yani bizim disimizda,
bizim olusturmadigimiz ve bizden bagimsiz bir gerceklik vardir) ve “Bu haki-
Kkatler bilinebilir” ilkesi,? ilke olarak Kartezyen diisiince tarafindan tartismaya
acimustir. Mevcut dedigimizin sadece bizim bir insamiz (construction) oldugu
fikri etkin tavir haline gelirken, ayni zamanda insanin mevcut ile iliskisini de
esasindan donustirmistiir.1® Mevcut, insanin bir tasavvuru olarak kav-
randig1 gibi, buna bagli olarak da her sey sadece bir tasavvur olarak s6z ko-
nusu edilir olmustur: Din tasavvuru, Tanr tasavvuru, adalet tasavvuru,
diinya tasavvuru, madde tasavvuru, toplum tasavvuru vs. gibi ifadeler sade-
ce bu dontisimiin dildeki ifadeleridir. Diistince tarihine ideoloji cagi olarak ge-
¢en bu donemin, ideolojilerin varlik tizerindeki bir tahakkiim arayist oldugu
ve bunun da sadece mevcudun belli bir kismui ile sinirli kalmayip biitiintine
yonelik olarak toplumsal alanda da diktatorliikler (tek parti diktatorligl, isci
sinifi diktatorliigii, jakobenizmin muhtelif tirleri gibi) olarak zuhur ettigi bir
dénemdir. Bu dénem, varlikla irtibatini koparmis biiyiik sdylemlerin bittigini
dile getiren “kati olan her seyin eridigi” ifadesine tekabiil eden postmoder-
nizm ve yapigéziim (deconstruction) ile birlikte sona ererken, ayni zamanda
modernitenin en muhtesem kurumlart olan ve insanlara diinyay: dar eden
ideoloji ¢ag1 da bitmistir. ideolojilerin sonu, ilging bir sekilde modernitenin de
sonunu ifade etmektedir.

1.2. Heidegger'in yabana atilmamasi gereken “varlikla irtibatin koparil-
dig1” tezi, esasi itibariyle iki bin yildir insanlik tarihinde etkin olmus ve son
zamanlarda yeniden daha da fazla etkinlesen Hiristiyanlik ile 6zellikle irti-
bathidir. Eger bizim su anda bildigimiz Hiristiyanligin Pavlus'un Grek felsefe-
sinden istimdat ederek olusturdugu bir Hz. Isa yorumu oldugunu hatirlaya-
cak olursak, o zaman Heidegger’in varlik ile irtibatt koparmanin tarihini Grek
distincesine kadar geri gotiirmesinin anlamini biraz daha yakindan gorebiliriz.
Ozellikle “hermeneutik”in 6ziinii ve esasini ifade eden, her seyin bir “yorum”
oldugu tezi, ayni zamanda Pavlus'u bilerek veya bilmeyerek- hakli cikarmayt
iceren bir yaklasim sekli olarak énemini hala korumaktadir.

9 Sa‘deddin et-Teftazani, Serhu’l-Akaid (Istanbul, ts.), s. 19-23.
10 Thomas Luckmann ve Peter Berger'in telif ettikleri bir eser bu konuda en radikal tezi dile ge-
tirmistir ki, bu teze gore gerceklik bir biitiin olarak toplumsal bir kurgudan (social construc-
tion) ibarettir. Bk. T. Luckmann ve P. Berger, Social Construction of Reality (New York 1966).
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Modern dénemde metafizik karsisinda menfi olarak sekillenen tavir, za-
man icerisinde metafizigi, var olmasi bakimindan mevcudu ele almak yerine,
spekiilatif bir sekilde bir “tanr tasavvuru”, yani teoloji olusturarak bunun
tizerinden hayatin bir¢ok alanini “tahakkiim” altinda tutma olarak &zetlene-
cek totaliter bir Hiristiyan tavrina itiraz olarak kabul edilebilir. Ozellikle 18.
ve 19. yuzyillarda gelisen Hiristiyanlik elestirilerinin bir “ideoloji elestirisi”
olarak gerceklesmesi de bununla alakalidir. Buitiin ideolojiler gibi Hiristiyan
teolojisi de belirli siniflarin ¢ikarlar ile irtibath gorilmiis ve teoloji elestirisi
Klerikalizme yonelik elestiri ile el ele yurtitiilmiuistir.} ! Nitekim metafizigin ge-
nellikle teoloji veya Tanrt ile es anlamli gibi anlasilmasi da boyle bir gelismenin
neticesi olarak anlamhdir. Halbuki metafizik, teoloji ile es anlamli olmadig: gibi,
son zamanlarda ¢ok sayida érnegini gérdiigiimiiz teoloji ile irtibatsiz metafi-
zikler -ki Kant sonrasi kullanilan metafizik kavrami genellikle a-teolojik bir
metafizik olagelmistir- bunlar arasinda zorunlu bir irtibatin da bulunmadigini
gostermektedir. Bu tavrin en énemli temsilcisini -biitiin bir Fransiz, ingiliz ve
Alman aydinlanmasini temsilen- Kant olarak bilmekle birlikte, Kant’'tan 6nce
Islam diinyasinda radikal tenzih tavn ile Gazzali ve ibn Haldn’'un “rasyonel
teoloji"ye yonelik elestirilerinde bulabiliriz. Bu elestiri rasyonel teolojiyi red-
detmekle birlikte, metafizigi gliclendirmistir; 6zellikle Gazzali sonrasinda ge-
lisen gii¢lii metafizik akimlari, Islam diinyasinda rasyonel teoloji elestirisi ile
metafizigin reddi arasinda bir irtibat kurulmadigini géstermek igin yeterlidir.
Ancak Gazzali ve Ibn Haldln gibi diigtintirlerde gérdugimiiz rasyonel teoloji
elestirisinin, Klasik islam kultiiril icinde, mesela Hume ve Kant’in elestirisinin
ozellikle 19. ylizyilda yaptigl tesiri nicin gdstermediginin tizerinde durulma-
masi, bunun énemini azaltmaz. Bu cihetten rasyonel teoloji anlaminda, me-
tafizige karsi bir tavrin gelismesinin, Heidegger'in dile getirdigi anlamda
Grek-Hiristiyan tavr ile dogrudan irtibath oldugunu sdylemek mimkiindiir.
Bilindigi gibi Hiristiyan diigiincesi teoloji esasli olmakla birlikte, Islam
diistincesi bir teolojiden daha ¢ok, bugiin yaygin olarak kullanildigi anlamui ile
etik bir karakter tagimaktadir ki buna klasik dil “fikth” demektedir. Bu cihet-
ten rasyonel teoloji elestirisi Islam diinyasinda, bir din elestirisi olmadig: gibi,
bir din elestirisine de gotiirmemisgtir.

1.3. Her seye ragmen var olmasi bakimindan mevcudu ele almak, tefer-
ruatt bir tarafa, 20. yuzyil Bat1 diisiincesinde bir¢ok distiniiriin -mesela fe-

11 BK. Religionskritik von der Aufklaerung bis zur Gegenwart, hrsg. Karl-Heinz Weger (Frei-
burg 1979).
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nomenoloji veya dil felsefesi lizerinden- yonelmeye tesebbiis ettigi esaslt bir
meseledir ve bu mesele metafizik yaninda,!2 son érneklerinden birini John
Searle’de gordiigiimiiz gibi, ontoloji adi altinda gerceklesmektedir. flging bir
sekilde Heidegger ontoloji kavramina da, muhtemelen teolojik ¢cagrisimlarin-
dan dolay1 varlig1 drten bir kavram olmasi gerekgesi ile, karst ¢itkmisti. Fakat
hem metafizik arayisi hem de reddedilmesinin, eksikligi hissedilen bu kavram
ile irtibatlt olarak ytirtitilmekte olmasi, bu husustaki ihtiyacin agik bir alameti
olarak kabul edilebilir.

Burada belki tizerinde durulmasi gereken bir konu, varlik ile ilgili sorunun,
dil icinde dile gelse de, dil 6ncesi bir sorun oldugu ve bu sebeple dncelikle dil
Oncesi veya dil dis1 vasitalarla kavranmasinin daha uygun olacagi diistince-
sidir ki bu diistince, varlik hakkinda soru sormaya yonelen bazi diistintirlerde,
mesela Husserl'in fenomenolojisinde gérmek yerine “bakmak™in (Anschauen),
Heidegger'in ise gérmek ve hatta bakmak yerine “dinlemek”i (Horen) varlik
ile irtibat yolu olarak tercih etmesidir. Ibn Hald(in ise umran ilminde “sinai
burhan” dedigi, bir tiir miisahede yontemini kullanmaktadir ki bu yontem,
yontem olmasi bakimindan “intersubjektif” bir gecerlilik iddiasi tasimakla bir-
likte, herkesin kavrayip uygulayabilecegi bir yoéntem olmayip yine ibn
HaldGn'un ifade ettigi gibi, her asirda ancak birkag kisinin uygulayabilecegi
bir “yontem”dir. Bu yontemdeki bazi unsurlart modern deney veya ampirik-
timevarimci yaklasim ile karistiran bir¢ok arastirmacinin onda ayni zamanda
“ampirizm”in de Onciliiglinii bulmalar pek de sasirtict bir durum degildir.
Cok az sayida insanin niifuz edebilecegi bir “yol”a modern anlamda bir yén-
tem demenin dogru olup olmayacag) her zaman tartisilabilir olmakla birlikte,
burada meseleyi daha dallandirip budaklandirmak yerine, belki sadece su
noktaya isaret edilebilir: Bu yontemin 6zelligi sadece tek tip delil ve bilgi kay-
nagi ile iktifa etmeyip insanin biitiin imkanlarint kullanmasidir ki, bu bttiin
imkanlar havas-1 zahire ve batinay ihtiva etmektedir.

Yazida gliniimiizde toplumun varligr hakkindaki soruyu, bir metafizik so-
rusu olarak temellendirirken (1), ozellikle toplumsal varligin temelini tegkil
eden “aidiyet” meselesi tizerinden konu ele alindiktan sonra (2), modern top-
lumun esasini tegkil eden ve kendisi 6zl itibariyle metafizik olan bir tavir,
Thomas Hobbes’in toplum teorisi, gliniimiizde bunu siirdiiren Carl Schmitt’in

12 Mesela bk. The Nature of Metaphysics, ed. D. F. Pears (London 1957). Bu eserde dénemin
Grice, Strawson, Williams, Gardiner ve Warnock gibi Anglosakson pozitivizminin énde gelen
filozoflar1 bu konuyu tartisirlarken, ayni zamanda vazgecilemez oldugunun bir érnegini de
vermislerdir.
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tavri da dikkate alinarak gézden gegirilecek (3) ve ibn Haldin'un gelinen
noktada bitiin insanlik i¢in ne ifade ettigi/edebilecegi sorusuna “bir” cevap
verilmeye calisilacaktir.

2. Sosyal Teorinin En Biiyiik Sorunu: Aidiyet

Sosyal teorinin en ¢nemli sorusu, toplumun nasil miimkiin oldugudur.1®
Imkan hakkindaki soru, acik bir sekilde metafizik bir sorudur. Bilim imkan
hakkinda degil, gerceklik hakkindadir ve yeterince sik tekrar edildigi gibi,
imkani degil, keyfiyeti, olanin nasil dyle oldugunu aciklamaya ¢alisir. Toplu-
mun imkanit hakkindaki soru, tamamen metafizik bir sorudur ve varligin temel
u¢ kipinden (siga, modus veya modi) birini teskil eder.

Insanlarin nasil olup da bir arada yasayabildikleri, belki sorunun bir cihe-
tini teskil etse de, toplumun ayni zamanda bir kimlik ciheti oldugu dikkate
alindiginda, meselenin sadece “bir arada yasama” meselesi olmadigi; bunun
Otesinde, meselenin bir “aidiyet ciheti” oldugunu séylemek mimkiindiir. Top-
lumun nasil mimkiin oldugu sorusu, ayni zamanda nasil olup da insanlarin
kendilerini “bir seye” ait olduklarina inandiklar ile ilgili bir soru olarak ifade
edilebilir. Bu yonden bir arada yasama meselesini, ayni zamanda aidiyet me-
selesi olarak gérmek mimkindir.

2.1. Insanlarin nasil olup da birlikte yasadig1 sorusuna verilen cevaplar
arasinda, son asirlarda Bati diinyasinda kabul gérmiis ve buradan da, bir¢cok
konuda oldugu gibi bu konuda da, Islam diinyasina ge¢mis olan “sosyal ant-
lasma teorisi” (social contract) rasyonel bir aciklama 6rnegi olarak oldukc¢a
dikkat cekicidir. Bu teori insanlarin birlikte yasamasinin esasini “rasyonel bir
antlasma” teskil ettigini ve bu gercevede bu anlasmaya istirak eden insan-
larin zaman zaman bu antlasmay1 gdzden gecireceklerini veya gegirebilecek-
lerini ve bunun kendisi kadar yolu ve yonteminin de bir uzlasma konusu ol-
dugunu soylemektedir. Bu tavir kendi i¢cinde evrensel bir ilkeyi basindan
disladigr i¢in tamamen uzlagsmaya dayali, konvansiyonel bir siire¢ dngor-
mektedir. Bu ayni zamanda kalici-evrensel degerlerin reddedilerek bunun ye-
rine duruma gore sekillenmesi uygun olan, tamamen baglama (kontext)
bagli, normatif bir esas arayisina rasyonel ahlak arayist adini vererek bunun

13 Bu soru tam da bu gekilde Georg Simmel tarafindan sorulmustu: Georg Simmel, Soziologie
(Berlin 1908), “Wie ist Gesellschaft mdglich?”, s. 22-30.
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arastirilmasini ve kesfini, sadece felsefeye degil, genel olarak biitiin bilimlere
havale etmek olarak gerceklesti. Ancak zaman icerisinde meselenin goriin-
digii veya umuldugu kadar basit olmadigi, ¢zellikle birlikte yasamanin, yani
toplumsal hayatin aidiyet olmadan kalici1 ve diizenli bir sekilde devam ede-
meyecegi ortaya ¢ikti.

Birlikte yagsamak ile aidiyet, birbirinden ayri iki konudur. Birlikte yasamak
s6z konusu oldugunda, farkli olan ve her biri birer taraf olan fertlerin mesela
bir sekilde uzlasarak birlikte yasadiklarini/yasayabileceklerini séylemek/var-
saymak mumkiin olmakla birlikte, birlikte yasamak ait olmay1 gerektirmez.
Clnku aidiyet birlikte yasamaktan bagimsiz olabildigi gibi, birlikte yasayan
insanlar misterek bir aidiyet hissine sahip olmayabilirler. Bu bizi aidiyetin
birlikte yasamaktan daha farkli bir boyut oldugu diistincesine gotiirmektedir.
Ait olmak denildiginde, sorun daha farkli bir boyut kazanmaktadir: insan
baska bir insana degil, insanlar birlikte daha baska bir seye ait olarak kendi-
lerini tanimlamakta ve -duruma gore- bu aidiyet igerisinde kendilerini “yeniden”
kavramaktadirlar.

Sosyal antlasma tezi, insanlarin neye ait olacaklari kadar bu aidiyetin
formlarint da kendilerinin iradi olarak belirlediklerini varsaydigi halde, bu
varsayimin Hobbes, Locke ve Kant gibi 6nde gelen diistiniirleri, siyasi olarak
absolutizmin ve siyasi otoritenin toplumsal varolusu o6nceleyen ve onu
mumkiin kilan bir ilke oldugu hususunda muttefiktiler.14 Bu ¢er¢evede hem
hukuk alanini hem de toplumsal normlari ve dolayisi ile toplumsal diizeni
dogrudan siyasi otoriteye endeksli bir sekilde diisiinebilmekte idiler. Bu
diistince Yeni Cag Bati diisiincesini oldugu kadar, Bati’daki toplumsal hayati
da buitiin boyutlari ile belirlemistir.

2.2. Ancak son zamanlarda, 6zellikle Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra
baslayan siirecte, o zamana kadarki siyaset ve siyasi otorite merkezli bakis
sekli, Sovyetler Birligi ile birlikte 0 zamana kadar tayin edici olan 1rk, din ve
kandan daha giiclii bir sekilde “sinif ¢ikarlari”’nin bir aidiyet ve kimlik zemi-
ni olabilecegini diistindiirmiis olmakla birlikte, burada da tamamen siyaset ve
gli¢ merkezli bir yapi ortaya ¢ikmisti. Bu yapi, mesela Russel igin 20. yiizyilin
yirmili ve otuzlu yillarinda ideal bir rasyonel toplumsal diizenin érnegini tes-
kil etmekte idi. Hakikaten de Sovyetler Birligi, Yeni Cag rasyonalitesinin en

14 Bu konuda kisa bir 6zet icin bk. Walter Hubatsch, Das Zeitalter des Absolutismus 1600-
1789 (Bonn 1962), s. 4-7.
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miitekamil olarak tahakkuk ettigi bir model idi ve bu model -sebepleri ne
olursa olsun- kendi kendine ¢oktverdi.

Sovyetler Birligi uzun bir siire -biraz sonra isaret edecegim- bir cihetten
geri kalan Bat1 diinyasinin epeyce isine yaramakla birlikte, cokmesi ile birlikte
geri kalan Bati diinyast i¢in bir kimlik ve aidiyet referansi olmaktan ¢ikiver-
di. Sovyetler Birligi'nin ¢cékmesi, Bati diinyasi icin tehlikeli bir dismanin yok
olmasindan ¢ok, modernitenin kendi icinde tasidigl sikintilari, 6zellikle bir
kimlik bunalimi olarak izhar etmesi acisindan oldukga ciddi neticeleri birlikte
getirecege benzemektedir. Buradaki temel sorun ilk bakista devletler arasin-
daki giic miicadelesi gibi goziikse de, daha esashdir ve bu gercevede halledil-
memis asli bir metafizik sorunun tezahiir formlarindan sadece biridir.

Kolektif kimlik meselesi, postmodern toplumun karst karsiya kaldiglr en
o6nemli sorun gibi durmaktadir. Son zamanlarda Bati diinyasinda gittik¢e daha
fazla kendisini hissettiren, kendilerini “Oteki” lizerinden tanimlama gayreti
dyle gozukiiyor ki gecmisin yanlig bir ingasina dayaniyor. Her ne kadar ingi-
lizler ozellikle Birinci Diinya Savasi'nda, Almanlan “6tekilestirerek” medeni-
yeti korumak adina savastiklart propagandasini yapmis olsalar!® ve buna
karsilik mesela Almanlar “varlarini yoklarini” ortaya koyarak miicadele etmis
olsalar da, bu otekilestirme slireci, 19. yiizyilda ortaya c¢ikan ve Bati’'nin
“bagkalig1” diistincesinde esasini bulmaktadir. Onceleri Dogu’ya ve 6zellikle
islam dunyasina Kkarsi gelistirilen bu tavir, bircok yénden Batr'yr Islam
distincesi ve Osmanlt toplumsal diizeni gibi dnemli esaslarindan kopardigi
gibi, asli olmayan kendi kendine yeterlilik psikolojisini de epeyce yerlestirdi.
Ozellikle 19. yiizyilda ortaya ¢ikarilmis olan bu insa, gergekgi bir zemine sa-
hip olmadigy; hakiki bir zemini ve dayanagi, yani hakikati olmadig icin, si-
yasi bir¢ok faaliyet icin bir gerekge teskil etse de, ger¢ek anlamda bir kimlik
olusturma stirecinde herhangi bir etkinliginin olup olmayacagini tahmin etmek
zor degildir.

Bu noktada ¢zellikle Birinci Dlinya Savasi’'ndan sonra ortaya ¢ikan olu-
sumlarin, otekilestirmenin sadece Bati Avrupa ve Bati Avrupa disi arasinda
degil, Bati Avrupa iginde de gerceklestigini ve bunun neticelerinin boyut-
larinin neler olabilecegini, Ikinci Diinya Savasi érneginde ortaya koymustu.
Ikinci Diinya Savasi neticesinde Bati Avrupa bir anlamda klasiklesmis kolektif

15 Bk. Clive Bell, Uygarlik, ¢ev. Vedat Glinyol vd. (Istanbul: Can Yaynlari, 1966), Ingilizcesi:
Civilisation An Essay (London: Chatto & Windus, 1928).
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kimlik formiiliini yeniden gézden gecirirken, bu ayni zamanda ciddi bir¢ok
sikintiy1 da birlikte getirdi. Bu sikintilardan biri, “6teki” ile irtibatl idi.

Her ne kadar 20. ylzyilin ilk altmig yili Islam ve Miisliimanlarin terekesinin
paylasildig1 bir dénem olarak islam’t ve Muslimanlan dikkat digina atsa da,
Hiristiyan bakisi genellikle “diinya gicii Islam” ile ilgili yayinlar tizerinden,
geri planda Sovyetler Birligi etkin oldugu strece, yani 20. yluzyilin ikinci
yarisinda diizenli bir sekilde Miislimanlart 6teki olarak hin-i hacette kul-
lanilmak tizere yedekte tutuyordu.'® “Oteki” tizerinden kimlik olusturma ve
onu aidiyet suuru igin kullanma “paradigmasi™nin 20. ytzyilin ikinci yarisinda
epeyce basarili bir sekilde kullanildigini sdylemek bu dénem igin miimkiin ol-
maktadir.

2.3. Kimlik veya aidiyet meselesinin ne oldugu ve meselenin nasil
¢Ozuldigi sorusunu tam ortaya koyabilmek igin, bir hususun netlestirilmesi
gerekmektedir: Aidiyet veya kimlik, kabaca bir veya birden fazla kisinin bir
araya gelerek bir veya bircok konuda gergekten veya fiktif (kurgusal) olarak
uzlasmasi degil, fertlerin (kendilerini) fertleri asan daha tist bir sey ile, miiste-
rek bir cihetten irtibat kurmalari anlamina gelmektedir. Bizim klasik dilimiz
buna “ahd-i harici ve ahd-i zihni” adin1 vermekteydi. Onemli sorulardan biri,
bu st “sey”in insanlarin ortaya ¢ikardig1 bir sey mi, yoksa onlar1 dnceleye-
rek, onlara toplumu olusturarak veya toplumsallasarak var olma imkanini
saglayan bir sey olup olmadigidir. Bu soru, cevabi sosyal teorinin hareket
noktasini tegkil ettigi i¢in, ayni zamanda sosyal teorinin esasini teskil eden,
tayin edici bir sorudur. Daha dogrusu bu soruya verilen cevap “Nasil bir sos-
yal teori?” sorusunun da cevabini tegkil ettigi icin, sosyal teorinin belki en
onemli sorusudur (Bu ¢ergevede bir 6rnek olarak Niklas Luhman’in ve ondan
once de George Simmel’'in bu sorulara nasil cevap verdiklerine bakarak bu ce-
vaplarda neyin eksik oldugunu tespit edersek, ibn Haldin'un gelistirdigi
“toplum metafizigi’nin bugiin toplum iizerinde ¢alisirken ne gibi imkanlar
sagladigr hususunda da bir tasavvur olusturma imkani ortaya ¢ikacaktir).

Aidiyet ve kimligin sonradan olusturulan degil, insani énceleyen ve varo-
lusuna zemin tegkil eden bir “sey” oldugunun fark edilmesi, bir¢ok diistiniirii
bu zemini bir “dil” ve hatta “irk” meselesi olarak ele almaya sevk etmistir.

16 Bu dénemde ilging bir sekilde islam diinyasi neredeyse tamamen sémiirge iken, yazilan ki-
taplarin bir kismi “islam’in Meydan Okumasi” veya “Diinya Giicii islam” gibi bagliklar
tasimaktadir. Vakia ile ters bir irtibat iginde bulunan bu durum, bir ac¢iklama ihtiyacini ihsas
ettirmektedir. Nicin 6zellikle Ingilizler, kendi tahakkiimleri altindaki Musliimanlart bir
“diinya giicii” olarak isimlendirmis olabilirler ki?
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Ancak ayni dili konusan veya ayni irka mensup bir¢cok toplumun, daha st
bir toplumsal varolus sekli olarak bir devlet olusturamadiklart gibi, farkl dil
ve irka mensup insanlarin bir devlet olusturabilmeleri gercegi, devleti dil ve
irk zemininde temellendirmeye calismayi, bir cihetten kavranmis/kavramsal-
lastirilmig bir Bati Avrupa tecriibesini mutlaklastirma gayretlerinin bir neticesi
oldugunu gozler 6niine sermis ve hem sistematik hem de tarihi olarak gegersiz
kilmustir. Bu bakis agisina esas teskil eden Bati Avrupa’nin kendi ge¢misinin,
ozellikle Avrupa Birligi veya Avrupa'nin birlestirilmesi siirecinin dniindeki en
buyiik engel héaline gelmesi, ortaya bir dilemma c¢ikarmisa benzemektedir.
Bati Avrupa, varligini ve yiikselisini dil ve irk temeline bagl ulus devlete
borglu iken, simdi varligini devam ettirmesinin éniindeki en biiytik engel ulus
devlet yapisi teskil ediyor. Bu noktada Avrupa Birligi'nin en énemli sorunu
yerel Avrupa dilleri ve irklarint asan bir aidiyet ve kimlik perspektifi “olustur-
mak” seklinde ifade edilebilir. Bu perspektif ilk bakista bir baska nokta-i na-
zarl igsaret etmektedir ki, bu nokta son zamanlarda daha fazla vurgulanan “si-
yasi teoloji” (politische theologie) perspektifidir. Bu bakis seklinde dil ve irk,
devleti tasiyan; devlet ise aidiyeti saglayan tist birim olarak ortaya ¢ikmakta
idi. 1555 Augsburg Barisi ile etkin olan ve 1648 Westfalya Barisi ile devam
eden din o6zgurligi ile ilgili diizenlemeler bunun en agik érnegidir. Bu diizen-
lemeler, her ne kadar din savasini ortadan kaldirma konusunda énemli bir
adim olarak kabul edilse de, “cuius regio, eius religio” (kimin bélgesinde yasi-
yorsam, onun dinini kabul ederim) ilkesi sebebi ile din ¢zgurliigiinii siyasetin
tercihine baglamakta ve bdylece aidiyet meselesinin hallinde dini asli degil,
ikincil bir etken konumuna duisiirmekte idi. Nitekim Carl Schmitt, Bat1 Avru-
pa’'nin son ylzyillarinda yasanan silireci ayni zamanda siyasi teoloji gelistir-
me siireci olarak goriirken, tam da bunu kastetmektedir. Yani siyasetin veya
devletin, dinin ve Tanri'nin yerini alarak her seyi belirleyen en st birim olmast
sureci.1”

Ozellikle son doénemlerde Avrupa Birligi stirecinde ortaya g¢ikan daha
buytik toplumsal ve siyasi birliktelik arayisi, kendisi ile birlikte dil ve ik
alanina ve bu zemin tizerinde gerceklesecek olan bir siyasi faaliyete bir imkan
olmaktan ¢ok, bir tehdit olarak bakmaya basladilar. Bati Avrupa, tarihinde ilk
defa dil, irk ve din 6tesinde, tam da teorisyenlerin diisiindiigii anlamda siya-
setin giiciiyle bir aidiyet ve Avrupali kimligi olusturma stirecine girmektedir.

17 Bu stirecin nispeten erken ve ilging bir tahlili icin bk. Hans Kelsen, “Gott und Stat”, Aufsa-
etze zur Ideologiekritik (Neuwied 1964), s. 29-55 (bu makalenin ilk yayimlanist 1922"dir).
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Avrupa Birligi'ni Hiristiyanliga baglama diistincesi, daha 6nce yasanmis olan
neticesi belli bir tesebbiis olmasi hasebiyle, sadece bir geri adim olarak kav-
ranmaktadir. Ancak biitiin diinyada oldugu gibi Batt Avrupa’da da Huristiyan-
ligin, biitiin aksi sOylemlere ragmen, hicbir zaman kesilmeyen etkisi gittikce
daha da artmaktadir ve bu, bir¢cok diisiiniir ve siyasetci tarafindan muhtemel bir
ust kimlik olusturma mercii olarak kabul de gérmektedir. Yine bu ¢ergevede
Avrupa Birligi, genellikle Avrupa'nin “yeniden” birlestirilmesi projesi olarak
tasvir edilirken, tam olarak neyin kastedildigi cogu zaman belirgin degildir.

Ancak burada karsi karsiya kalinan en énemli sorunlardan biri, Bati Av-
rupa’daki genel olarak Miusliimanlarin ve 6zel olarak da Turklerin konumu-
dur. Son zamanlarda su veya bu vesile ile yiriitiilen biiytik ¢apli anti-islam
kampanyalarinin, vicdan testlerinin ve ¢zellikle deneme mahiyetinde de olsa,
bazi okullarda Tiirk¢e konusulmasinin yasaklanmasi, Tirkleri bir tercih ile
Kkars1 karstya birakmak olarak algilanabilir. Bu siyasi tavrin hem Avrupa hem de
Almanya tarihinde karsiliklar1 vardir ve bunlarin neye delalet ettikleri epeyce
aciktir. Bu, kisaca Tirkleri ve Miislimanlari orada kalmak ve gitmek arasin-
da nihai bir tercihle karsi karsiya getirirken, bu tercih kalacak olanlarin asi-
mile olmalari, asimile olmayanlarin bir sekilde “dogduklari” memleketi terk
etmeyi tercih etmelerine destek saglamak gibi bir gayretin neticesi olarak kur-
gulanmaktadir. Bunu biz ¢ok kabaca 1k tizerinden saglanmasi artik imkansiz
olan “kimlik” ve “aidiyet”in, dil Gizerinden muhafaza edilmesi gayreti olarak
gorebiliriz. Bu durum, zorunlu olarak ¢ok dilli, cok kiltiirlii ve ¢ok dinli olan
Avrupa Birligi'nin en 6nemli aktériiniin karst karsiya kaldigi en esasl ¢ik-
mazin da isaretidir. Avrupa okullarinda cok dilli egitimi tesvik ederken,
Turkceyi yasaklamak, ilk bakista cifte standart gibi géziikse de, daha esastaki
kavramsal ¢ikmazin bir alametidir. Bu husus, ancak toplumun varligr ile ilgili
soruyu daha esasl bir sekilde sorarak kavranilabilir ve belki bu hususun
ustesinden gelinebilir.

“Toplum nasil mumkindiir?” sorusu, bugliin Ozellikle Bati Avrupa
diistincesi agisindan hayati dnemi haiz bir soru olmaya devam etmektedir.
19. yiizyillda Alman, Fransiz ve Ingiliz diistintrlerinin verdikleri cevaplar,
ozellikle 20. ylzyilda yasanan iki buylk savastan sonra ¢éziim olmaktan
¢ok, sorun urettikleri anlasilmis cevaplar olmakla birlikte, buglin biiyik
Olctide bircok meselenin hallinde hala, belli 6l¢tide gézden gegirilip bazi goze
batan kisimlari tashih edilip bir yol olarak kullaniimaktadir.

Ancak son zamanlarda yasanan bazi gelismeler, ¢zellikle Batt Avrupa’da,
gelecege yonelik adimlar s6z konusu oldugunda, dilin yeterli bir zemin teskil
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etmedigi, bu hususta dinin, yani Hiristiyanligin imkanlarinin da sonuna kadar
kullanilmaya calisildigini gdstermektedir. Ne var ki bu yonelis, pozitif bir yone-
lis olmay1p 6zellikle islam ve Muslimanlar s6z konusu oldugunda, negatif bir
yOnelistir. Islam ve Musliimanlar 6tekilestirilerek bunun tizerinden bir kimlik
tanimlanmasi yolu, teorik bazi ¢calismalar desteginde stirdiirilmektedir.

Habermas gibi bu siireci, (ulus) devleti oldugu kadar tabii dili de dncele-
yen bir “iletisim cemaati” varsayimi lizerinden, ama antlagsma teorisinin yeni
bir versiyonu olarak ihya etmeye calisanlar bulunmakla birlikte, Batt Avrupa
tarihinin son yuizyillarinin bizzat kendisi bdylesi bir teoriyi yalanladigr igin,
(nitekim Bat1 Avrupa’daki hicbir devlet bdylesi bir antlasma neticesinde ortaya
ctkmig degildir; Isvigre de fertlerin veya hatta halk gruplarinin antlagsmasin-
dan ¢ok, diger devletler arasinda gergeklesen bir antlasmanin neticesi oldugu
icin, bu ag¢idan agik bir érnek teskil etmez) teorik bir temrin olmaktan Steye
gecememektedir. Buna Kkarsilik mesela Niklas Luhmann’'in yaklasimi, “Top-
lumsal diizen nasil mimkind{ir?” sorusu Uizerinden gerceklesmekte, uzun
vadede daha aciklayici olma ihtimalini icinde tasimakla birlikte, o da “kendi
icerisinde”, ozellikle toplumsal olanin kendi basina ve otonom, bu anlamda
nihai hakikat oldugu gibi bir varsayima dayanmaktadir.!® Bu varsayim birgok
konuyu anlasilir kilmakla birlikte, bircok konuda -kendi ifadesi ile s6ylenecek
olursa- (doppelte kontingenz), risk 6ngérmektedir.1® Bu risk ongoriisii gercekgi
olmakla birlikte, kendisi ile birlikte bir giiven sorunu da tiretmektedir. Iste tam
bu noktada aidiyet sorunu yeniden ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii aidiyet bir giiven
isidir.

Bati Avrupa’da son asirlarda, Avrupa’'nin Orta Caglarinda kilise bu giiveni
suistimal ederek yitirdikten sonra, bu giiveni saglayan (ulus) devletti ve bu
devlet, Avrupa Birligi siireci igerisinde, daha az etkin olma konumu ile karsi
kargiyadir. Ulus devlet ézellikle ikinci Dliinya Savasgi ile birlikte bu giiveni hak
etmedigini gosterdikten sonra, zorunlu kotii olarak varligini devam ettirmekle
birlikte, bu varlik biraz da kendi kendisini daha st bir birimde, Avrupa Birligi
icerisinde yok etmeye matuf olarak mesrulastirmaktadir. Nispeten gtivenli bir
gecmisten riskli bir gelecege dogru kayis, su anda Bati Avrupa sosyal ve si-
yasi diislincesinin en énemli sorunudur. Bunun yaninda ézellikle ingilizcenin

18 Niklas Luhmann, “Wie ist soziale Ordnung moglich?”, in: a.mlf., Gesellschaftsstruktur und
Semantik. Studien zur Wissenssoziologie der modernen Gesellschaft, 2. Bd. (Frankfurt
A.M. 1981), s. 195-207.

19 Niklas Luhmann, Soziale Systeme (Frankfurt am Main 1987), s. 148-90.
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etkisi ile Hollanda ve Danimarka gibi kiiciik tilkelerin ingilizcenin etkisi ile
toplumsal bir yok olus siirecine girmeleri yaninda, Fransa gibi, kendince me-
deniyetin besigi olan tilkeler ve dilleri kendilerini pek de rahat hissetmemek-
tedir. Son zamanlarda en ciddi anti-islami faaliyetlerin (karikatiirler bunun
sadece siradan bir ¢rnegidir) ve tedbirlerin bu tlkelerde alinmasinin gercek
sebebinin buralarda aranmasi gerekmektedir. Dilleri ve ulusal varliklar risk
altina giren toplumlarin, bu alanda kendi varliklarint korumak igin attiklar
adimlar, son zamanlarda genellikle islam diismanlig1 veya yumusatilmis ifa-
desi ile Islamofobik bazi tepkiler ile ifade edilmektedir.

3. Hobbes ve ibn Haldiin

3.1. En geg gergeklesen adim olarak Kartezyen tavrin etkin olmast ile bir-
likte Bati diinyasinda, ibn Haldin’'un tanimladigi sekli ile,“butiin ilimlerin
kendisine baglh ve muhta¢ olmakla birlikte, kendisinin hicbirine ihtiyag his-
setmedigi” temel anlaminda metafizik, temelli olarak terk edildi.2® Metafizigin
terk edilmesi, esas itibariyle sabit ve sabite fikrinin terk edilmesi anlamina
geldigi icin, klasik anlamui ile sabitesi olan ve bu anlamda degismeyen baz
esaslarin bulunmadigl varsayimi, kendisi ile birlikte hakikat fikrinin de terk
edilmesi anlamina gelmekteydi. Mesela hakikat (vérité) teriminin hala meta-
fizik bir anlamda kullanildiginin disiintilebilecegi nadir kitaplardan biri olan
Malebranche’in De la Recherche de la Vérité (Hakikatin Arastirilmasi) isimli
eseri, metafizik icinde duran ve bir metafizik kavrami olarak hakikati degil, tam
da Kartezyen tavrin 6ngordiigli anlamda glivenilir bilgi yollarinin arastirildigt
ve bu anlamda son kismi “metot”a tahsis edilmis bir epistemoloji kitabidir.
Metafizik hakikat fikrinin terk edilmesi, kendisi ile birlikte sadece bilimsel ve
felsefi anlamda sabitenin ve kiillinin terk edilmesi anlamina gelmemekte, bu-
nun da Stesine giderek, ozellikle siyaset ve toplum, yani etik ve ahlak alaninda
da kalict degerlerin terk edilmesi anlamina gelmekteydi. Machiavelli'nin ve
onu miiteakiben Jean Bodin ve Hobbes'un modern devletin teorisyenleri ol-
malart bu cihetten hi¢ de tesadiifi degildir. Modern devletin asli formunun
“absolutizm” olmasi, sadece metafizik ve ahlaki anlamda hakikat ve mutlak

20 Metafizigin terk edilmesi, boylesi bir arayisin terk edildigi anlamina gelmez. Muhtelif
dénemlerde muhtelif ilimlere boylesi bir vazife yiiklenmeye calisiimis olmakla birlikte, bu
konularda herhangi bir basari elde edilmis sayilmaz. Mesela mantik, semiyotik ve bilim fel-
sefesinin bdyle bir zemin olusturarak ilimlerde vahdeti saglamasi i¢in ¢alismalar yapilmis ol-
dugunu burada hatirlatmak yeterli géziikmektedir.
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fikrini terk eden siirecin, bunu siyasetle ikame etmesinin acik bir ifadesi olmak-
taydi. Tanri'nin yerini devlet almistt. Carl Schmitt’in biitiin bir Yeni Cag siyasi
ve sosyal diistincesini “politische theologie” olarak isimlendirmesi de dogrudan
bununla alakalidir. Bundan sonra biitiin miicadele omnipotent olarak kurgula-
nan devlet karsisinda fertlerin korunmasi yontinde ¢alismak olmustur ki, biitiin
bir insan haklar sdylemi yaninda gerceklesen devrimler ve kargasalar, 6z iti-
bariyle insanlarin kendi bulunus sartlar {izerinde yine insan eliyle getirilen
sinirlamalarin agilarak belli bir dlctide tesirli olma arayisinin muhtelif formlart
olarak bu 6n sart cergevesinde anlamini kazanan énemli gelismelerdir.

Metafizigin terk edilmesi, ilk bakista distintildiigii gibi fikir akimlarindan
yeni bir fikir akiminin etkin olmasi degil, insanin varlikla irtibat1 séz konusu
oldugunda, yeni bir iliski seklinin gelismesi anlamina gelmektedir. Bu yeni
iligki sekli bir taraftan Kartezyen tavir ile irtibatli olarak kendi kendisini bir zihin
metafizigi olarak ifade eder. Zihin metafizigi ise “hakiki” anlamu ile bir meta-
fizik olmayip en iyi ihtimalle sadece varlikla veya hakikatle irtibatin koparil-
masinin dolayl bir ifade sekli olmaktadir. Esas itibariyle varlik ve hakikat ne
ise odur ve dylece kalir. Bu sebeple varlikla irtibat konusunda gelistirilen yeni
tavir, yeni bir varlik ortaya koyamamakta; en iyi ihtimalle varligin tizerinde
tasarruf edilebilir bir gériintiisiinii veya tasavvurunu takdim ve varlig1 terk
ederek onun yerine kendi olusturdugu bir “tasavvuru” yerlestirmektedir.
Varlik boylece bir tasavvur haline getirilerek terk edilmekte; varligin yerini,
varligin tasavvuru almaktadir. Tasavvur, varligin yerine gegince ve tasavvur
varlik olarak takdim edilip kabul gériince, asil varlik terk edilerek onun yeri-
ne asli olmayan, daha dogrusu kendisi klasik cevher taniminin 6ngordigii
anlamda bir “sey” olmayan bir tasavvur ikame edilmektedir. Tasavvur gercek
anlamda varlik olmadig1 halde, varlik olarak kabul edilince, hele hele miim-
kiin ve reel yegane varlik olarak kabul edilince, bir yanilgl ortaya ¢ikmakta
ve bu kabul kendinde bir yanilgi olmakla birlikte, sadece tasavvurlardan ibaret
bir diinyada yasandigina dair bir yanilgi biitiin hayata hiitkimran olmaktadir.
Kur'an-1 Kerim’de evlerin en “ehveni” olarak nitelenen ortiimcek evi, ginu-
miize muhtemelen tam da bunu ifade etmektedir.

Varligin terk edilerek onun yerine tasavvurun ikame edilmesi hayatin hig-
bir alaninda dokunulamaz bir “sey” birakmamakta, her sey ancak tizerinde
tasarrufta bulunulduktan sonra kabul gérmektedir. Bu da nihai olarak insan-
lan “varolussal bir giivensizlige itmekte; insanlar kendi yapmadiklart ve kendi
kontrolleri altinda olmayan higbir seyi ve olusumu giivenilir kabul edeme-
mektedir. Bu giivensizlik hali, bir taraftan sémirgecilik ve sonrasi icin kendi
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basina 6nemli bir agiklama kategorisi olustururken, ayni zamanda giivensiz-
ligi asma cihetinde “radikal kotii”yti artik ahlaki ve hatta dini terimlerle degil,
tamamen siyasi terimlerle ifade edebilmistir. Biz her ne kadar burada bunun
uzerinde gerektigi kadar genis bir sekilde duramazsak da, bu konuda Carl
Schmitt’'in yukarida adin zikrettigimiz “siyasi teoloji” anlayisini tasvir ederken
kullandig ifadeleri zikretmemiz, simdilik kifayet edecektir:2?

Siyasal eylem ve saikleri a¢iklamakta kullanilabilecek 6zgitil siyasal
ayrim, dost-diisman ayrimidir. Dost-diisman ayrimi salt kavramsal bir
Olclit sunar; nihal bir tanim olmadigi gibi, icerige iliskin bir sey de
sOylemez. SOzl edilen ayrim bagka oSlgiitlere dayandirilmadikga, siya-
sal kavrami agisindan diger karsitliklardaki gérece bagimsiz Slglitlere
karsilik gelir: ahlakta iyi ve koti, estetikte giizel ve ¢irkin vs. Dost ve
disman ayrimi her kosulda, yeni ve bagimsiz bir inceleme alani an-
laminda olmasa dahi, diger karsitliklarin birine ya da birden fazlasina
dayanmamasit ya da onlardan kaynaklanmamasi anlaminda ozerktir.
Nasil iyi ve kotli ayrimi, giizel ve c¢irkin ya da yararli ve zararl
karsithigiyla 6zdes degilse ve dogrudan dogruya bu karsitliklardan
¢itkarsanamiyorsa, ayni bigimde dost ve diisman Kkarsithigr da diger
karsitliklarla karigtirllmamali ya da onlardan biriyle birlestirilmemeli-
dir. Dost ve diisman ayriminin iglevi, bir bagin ya da ayriligin, bir bir-

21

Carl Schmitt, Siyasal Kavrami, ¢ev. Ece Goztepe (istanbul: Metis Yayinlari, 2006), s. 47
[Der Begriff des Politischen, Berlin: Duncker und Humbolt, 2002 (ilk baskist 1932), s. 26-
27]. Mukayese i¢in asil metni de buraya almakta fayda miilahaza ediyorum: “Die spezifisch
politische Unterscheidung, auf welche sich die politischen Handlungen und Motive zurtick-
fuhren lassen, ist die Unterscheidung von Freund und Feind. Sie gibt eine Begriffsbestimmung
im Sinne eines Kriteriums, nicht als erschopfende Definition oder Inhaltsangabe. Insofern sie
nicht aus anderen Kriterien ableitbar ist, [27] entspricht sie fiir das Politische den relativ
selbstdndigen Kriterien anderer Gegensdtze: Gut und Bdse im Moralischen; Schén und
Héklich im Asthetischen usw. Jedenfalls ist sie selbstindig, nicht im Sinne eines eigenen
neuen Sachgebietes, sondern in der Weise, daf sie weder auf einem jener anderen
Gegensatze oder auf mehreren von ihnen begriindet, noch auf sie zurtickgefithrt werden
kann. Wenn der Gegensatz von Gut und Bdse nicht ohne weiteres und einfach mit dem von
Schoén und Haflich oder Nitzlich und Schadlich identisch ist und nicht unmittelbar auf ihn
reduziert werden darf, so darf der Gegensatz von Freund und Feind noch weniger mit einem
jener anderen Gegensadtze verwechselt oder vermengt werden. Die Unterscheidung von
Freund und Feind hat den Sinn, den aufersten Intensitatsgrad einer Verbindung oder
Trennung, einer Assoziation oder Dissoziation zu bezeichnen; sie kann theoretisch und
praktisch bestehen, ohne daf% gleichzeitig alle jene moralischen, dsthetischen, ékonomi-
schen oder andern Unterscheidungen zur Anwendung kommen mufsten. Der politische
Feind braucht nicht moralisch bése, er braucht nicht &sthetisch haflich zu sein; er mufd
nicht als wirtschaftlicher Konkurrent auftreten, und es kann vielleicht sogar vorteilhaft
scheinen, mit ihm Geschafte zu machen. Er ist eben der andere, der Fremde, und es gentigt
zu seinem Wesen, daf’ er in einem besonders intensiven Sinne existenziell etwas anderes
und Fremdes ist, so da® im extremen Fall Konflikte mit ihm méglich sind, die weder durch
eine im voraus getroffene generelle Normierung, noch durch den Spruch eines »unbeteilig-
ten« und daher »unparteiischen« Dritten entschieden werden kénnen.” Ayrica bk. a.mlf.,
Politische Theologie, Berlin: Duncker und Humbolt, 1996.
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lesme ya da ayrismanin en ug yogunluk derecesini ifade etmektir. Dost
ve disman ayrimi, diger tim ahlaki, estetik, ekonomik ya da diger
ayrimlarin kullanilmasina gerek kalmadan pratik ve teorik olarak var-
ligin1 stirdiirebilir. Siyasal dismanin ahlaki agidan kotii, estetik acidan
¢irkin ya da ekonomik anlamda rakip olmasi gerekmez; hatta siyasal
digmanla is yapmak avantajli bile goéziikebilir. Onemli olan, siyasal
diismanin Oteki, yabanci olmasidir. Siyasal diismanin varolussal an-
lamda en yogun haliyle baska bir varlik ve yabanci olmasi yeterlidir.
Bu yabanciligin sonucunda siyasal diismanla u¢ bir noktada ne once-
den Kkararlastirilmis genel bir normla ne de ‘catismanin bir pargasi ol-
mayan’, bu nedenle de ‘tarafsiz’ bir ticlincii Kiginin karariyla ¢oziile-
meyecek catismalarin yasanmast mimkundur.

Bu metinde dile gelen tavrin modernitenin 6ziinde bulunan zorbaligin
acik bir ifadesi oldugunu burada belki ayrica sdylemeye gerek yoktur. An-
cak son zamanlarda, ¢zellikle Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra or-
taya ¢ikan kimlik ve aidiyet krizinin, nihilist bir “diisman” krizi oldugunu
ve bunu da bir diisman icat ederek asilacagini (medeniyetler ¢catismasi tezi
bu yodnden bir tahmin veya bir tahlil degil, stratejik bir ¢calisma programi
olarak gorilebilir) diisiinenlerin az ve etkisiz olmadigini buradan hareketle
anlayabiliriz.

Simdi bazi hususlar isaret ederek nigin Ibn Haldin’un -sadece onun degil,
klasik metafizik icinde diisinen diisiiniirlerin- mevcut sikintilar agisindan bir
imkan tasidigini ve bu imkanin ne cihette aranabilecegi ile ilgili bazi hususlari
dile getirmek istiyorum.

3.2. Ibn Haldin’'un topluma bakis sekli, bir taraftan modern dénemdeki
toplum arastirmalart ile miisterek bazi cihetler tagimaktadir. Her seyden once
toplumu (el-ictima el-insani) kendi basina bir arastirma alani olarak kabul et-
mesi; bunu tasvir etmeyi ve aciklamay1 tamamen normatif olmayan bir se-
kilde ele almay teklif ederek bu hususta bizzat énemli bir 6rnek takdim et-
mesi, bircoklart icin onu sosyolog olarak nitelemenin yeterli gerekgesidir. Baska
alanlardaki benzer yaklasimlari, onu baska alanlarda da “modern” bir bilim
adamui kilmak icin yetmektedir.

Hele hele onun varlik meselesini ele alirken yaptigi ikili tefrik, iki asir son-
ra Hobbes ve ona bagl olarak biitlin bir Bat1 siyaset ve toplum arastirma-
larinin esasint tegkil edecek bir tefrik ile acik¢a bir paralellik arz etmektedir.
Bu paralellik bile ibn Hald(in'u bir¢ok tarih¢inin géziinde “modern” bir siya-
set ve sosyal teorisyen yapmak icin yetebilir. Ibn Haldiin’u gintmiizde de il-
ging kilan 6nemli unsurlardan biri iste tam bu noktada ortaya ¢ikmaktadir:
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ibn Hald(in, modern siyaset diisiincesi gelismeden 6nce, modern diigiincede
esas olarak kabul edilen hususu belki birgoklar i¢in gereginden fazla mo-
dern bir sekilde dile getirmektedir. Bununla birlikte, bunu bir metafizik icin-
de gergeklestiren bir diistintir oldugu icin, bilimsel faaliyetin metafizik ile bir
celigki iginde olmadigini ve sahih bir ilmi faaliyetin -ve belki sahih bir siyasi
ve toplumsal faaliyetin- ancak metafizik bir temele bagl olarak temellendi-
rilip bdyle bir metafizik icinde gergeklestirilmesinin miimkiin oldugunu
gosteren bir diisiintirdir. Bu ¢ergevede Ibn Haldiin’un yalniz olmayip bir ge-
lenek iginden diistindiiginii burada ifade etmek mithim olmakla birlikte, bi-
zim buradaki meselemizle dogrudan alakali olmadigi i¢in, bu cihet tizerinde
durmayacagiz. Bitiin bunlari biraz daha netlestirmek i¢in modern siyaset
diistincesinin énemli mercilerinden birini bu cihetten biraz tahlil etmemiz ge-
rekecektir.

Burada Once kisaca Hobbes’dan bir iktibas tizerinden bazi hususlar net-
lestirmek uygun olacaktir. Hobbes meshur eseri Leviathan'in girisinde sun-
lart séylemektedir:22

22 Thomas Hobbes, Leviathan veya Bir Din veya Diinya Devletinin Igerigi, Bicimi ve Kud-
reti, ¢ev. Semih Lim (Istanbul 1995), s. 17-18 (terciimede bazi tasarruflarda bulundum.
T.G.). Metnin aslint da buraya koymakta fayda miilahaza ediyorum:

“NATURE (the art whereby God hath made and governs the world) is by the art of man, as
in many other things, so in this also imitated, that it can make an artificial animal. For see-
ing life is but a motion of limbs, the beginning whereof is in some principal part within, why
may we not say that all automata (engines that move themselves by springs and wheels as
doth a watch) have an artificial life? For what is the heart, but a spring; and the nerves, but
so many strings; and the joints, but so many wheels, giving motion to the whole body, such
as was intended by the Artificer? Art goes yet further, imitating that rational and most ex-
cellent work of Nature, man. For by art is created that great LEVIATHAN called a COMMON-
WEALTH, or STATE (in Latin, CIVITAS), which is but an artificial man, though of greater
stature and strength than the natural, for whose protection and defence it was intended; and
in which the sovereignty is an artificial soul, as giving life and motion to the whole
body; the magistrates and other officers of judicature and execution, artificial joints; reward
and punishment (by which fastened to the seat of the sovereignty, every joint and member
is moved to perform his duty) are the nerves, that do the same in the body natural; the we-
alth and riches of all the particular members are the strength; salus populi (the people’s sa-
fety) its business; counsellors, by whom all things needful for it to know are suggested un-
to it, are the memory; equity and laws, an artificial reason and will; concord, health; sediti-
on, sickness; and civil war, death. Lastly, the pacts and covenants, by which the parts of
this body politic were at first made, set together, and united, resemble that fiat, or the Let
us make man, pronounced by God in the Creation.

To describe the nature of this artificial man, I will consider * First, the matter thereof, and the
artificer; both which is man. * Secondly, how, and by what covenants it is made; what are the
rights and just power or authority of a sovereign; and what it is that preserveth and dissolveth
it. * Thirdly, what is a Christian Commonwealth. * Lastly, what is the Kingdom of Darkness.”
English Works of Thomas Hobbes of Malmesbury, ed. W. Mollesworth, vol. Il (London
1839), Introduction, s. IX-X.
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Tanr1’'nin diinyay1 yaratip yonettigi; sanat olarak tabiat, insan tarafindan
-baska bir¢ok alanda oldugu gibi- burada da taklit edilerek suni bir orga-
nizma ortaya cikarabilir. Ciinkl hayati, baslangici kendi asli parcasi igin-
de bulunan organlarin bir hareketi olarak goriince, neden biitiin otomat-
larin (yaylar ve c¢arklar yardimiyla kendi kendine hareket eden saat gibi
makinelerin) suni bir hayata sahip olduklarini sdylemeyelim? Kalp bir
yaydan baska nedir ki? Sinirler ¢ok sayida yaydan baska nedir ki? Ek-
lemler ise sanatc¢inin (sani‘in) planladig: sekilde biitiin gévdeyi harekete
geciren ¢ok sayida carktan baska bir sey degildir. Sanat tabiatin rasyo-
nel ve en mitkemmel eseri olan insani taklit ederek daha da ileri gider.
Sanat yoluyla suni bir insandan baska bir sey olmayan, ‘commonwe-
alth’ veya ‘devlet’ (Latince’de (civitas) denilen o biiylik ‘ejderha (leviat-
han)’ yaratilir. Bu (devlet), dogal insanin korunmasi ve savunulmasi
icin tasarlanmis olup ondan daha biiyiik bir cesamete ve kudrete sahip-
tir ve onda egemenlik (sovereignty) biitiin gévdeye canlilik ve hareket
veren suni bir ruhtur; hakimler, diger yargt ve ylriitme memurlart suni
eklemler, egemenlik makamina bagh her eklem ve organa kendi gorevi-
ni yaptiran 6diil ve ceza, dogal gévdede ayni isi yapan sinirlerdir. Tek tek
organlarin/iiyelerin servet ve zenginlikleri ise kuvvettir. Salus populi
(halkin glivenligi) onun gorevidir. Bilmesi gereken her seyi ona bildiren
hukukgular, hafizadir. Adalet ve kanunlar suni bir akil ve iradedir.
Uyum, sagliktir; nifak, hastaliktir; i¢ savas ise 6lim. Nihayet, bu siyasi
varligl en basta kuran, bir araya getiren ve birlestiren sézlesmeler ve
ahitler, Tanri’'nin yaratilista buyurdugu fiat veya ‘insan var olsun’ (insana
yonelik ‘ol’) emrine benzer.

Bu suni insanin tabiatini anlatmak igin: Ik olarak onun muhtevasini ve
yapisini, ki her ikisi de insandir; ikinci olarak onun nasil ve hangi sézles-
melerle yaratildigini, bir egemenin haklarinin ve adil kudretin, yani oto-
ritesinin neler oldugunu ve onu koruyan ve ¢cokerten seyin ne oldugunu;
tg¢linci olarak bir Hiristiyan devletinin ne oldugunu; son olarak da ka-
ranligin kralliginin ne oldugunu ele alacagim.

Bu ifadeler 1651 yilinda nesredilmis ve Ingiltere’de yasamig olan bir
dustiniir tarafindan telif edilmis bir eserde bulunmaktadir. Burada dile geti-
rilen fikirlerin o zamanlarda muellifinin basina oldukca biiyiik sayilabilecek
belalar agmis olmasi ve sansiir sebebi ile daha sonraki Latince nesrinde
bazi konularin epeyce degistirilerek nesredilmesi, bu diisiincelerin o za-
manlar ne kadar yeni ve o glinkii Hiristiyan diinyasi i¢in kabul edilmesi
sikintili unsurlar igerdigini ifade eder. Her seye ragmen burada dile getirilen
distinceler, sadece burada ifade edildikleri i¢cin degil, muhtemelen o dénem-
deki problemlere bir c¢ikis Kkapisi gosterdigi icin etkin olmus ve Bati
diinyasinda toplum ve siyasete bakist derinden degistirmistir. Bu durum ka-
baca, sadece bir felsefe veya felsefi bir tavir olarak degil, varlikla bir irtibat
seklinde gerceklestigi icin, ayrica bir dnem arz etmektedir. Bunu biz biraz
daha farkli bir sekilde soylece de ifade edebiliriz: Burada dile getirilen
diistince, varlik hakkinda olmaktan ¢ikip kendisini varligin yerine getirme
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noktasina dogru gelismistir. Bunun nasil miimkiin olabildigi kendi basina
onemli bir sorudur. Bu soru baska bir yerde benzer diistincelerin nigin ben-
zer neticeler vermedigini tespit etmedikce cevaplandirilamaz gibi gdzitkmek-
tedir. Bu yonden Ibn Hald(in ve onun dile getirdigi diisiince burada ayrica
bir 6nem kazanmaktadir.

Hobbes Leviathan isimli eserinin konusunu [o dénemde mesela Des-
cartes'in mekanik olarak (bir makine gibi veya olarak) tasvir etmeye
calistigl] bir insan seklinde, bir organizma olarak kavradigl ikinci bir varlik
olarak belirlemektedir. Bu belirleme ile birlikte mevcudat iki kisma ayril-
maktadir ki bunlar kisaca Tanr tarafindan yapilmis olan tabiat ile bunun
insan tarafindan taklidi ile olusmus olan Leviathan veya “Commonnwe-
alth” veya “State” veya “Civitas”dan ibarettir. Bu isimler bir ve ayni seyin
farkli isimleri olup klasik terimi kullanacak olursak, miisterek veya es an-
lamli terimlerdir. Burada ilging olan taraf, ikinci varligin insanin bir “sa-
nat1”, sun'u ile ger¢ceklesmis, bu anlamda suni, yani insanin bir eseri, in-
san yapimi bir mevcut olmasidir. Hobbes'un burada kullandigi “art” ve
“artificial” terimleri tam da bunu ifade etmektedir. Insan bircok sey yap-
makta ve bu yaptiklarini kullanmaktadir. Hobbes’in ifadesi ile, insan Tanri'nin
yapisini veya yaptiklarini taklit ederek “suni” bir canli ortaya c¢ikarabilir.
Hobbes bu yapilanlart “otomatlar” olarak isimlendirirken, oniindeki en
Onemli misal “saat”tir. Nasil ki tabiatta hareket her seyin esasini teskil et-
mekte ve hayat hareket olarak gerceklesmektedir, ayni sekilde ikinci var-
lik seviyesi de tabiati taklit ederek olusturulmaktadir. insanlarin yaptiklari
biitin aletler bir anlamda tabiatta bulunan O&rneklerin taklidi olarak
mimkiin olmakta ve gergekligini bir anlamda bu asla benzerlikte bulmak-
tadir. Ancak insan, bazi seyleri yaparken sadece etrafinda goérdiugi diger
“seyleri” taklit etmemekte, daha da ileri giderek bizzat insani taklit etmek-
tedir. insanin taklit edilmesi neticesinde ise yukarida kisaca adini zikretti-
gimiz “devlet” veya “toplum” ortaya ¢ikmaktadir. Her ne kadar diger biitiin
“eserler” ikinci bir mevcut seviyesini teskil etseler de, biitin bunlara an-
lamini veren, onlarin birbiri ile iliskisi icerisinde islemesini saglayan bu so-
nuncu unsur oldugu i¢in bu kavram, yani devlet veya toplum, biitiinii ku-
satmakta ve ayni zamanda biitlinli ikame etmekte, dolayisi ile de biitiinii
ifade ederek temsil etmektedir. Bu terimlerin ifade ettigi “suni insan”dan
ibarettir.

Hobbes'un siyaset teorisi tizerinde duranlar onun devleti bir organizma
olarak kabul etmesini, heuristik bir unsur olarak kabul ederek daha ¢ok epis-
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temolojik cihetten tizerinde durmuslar ve bunun varlik meselesi ile derinden
irtibat1 tizerinde durmamuslardir. Halbuki burada esas s6z konusu olan, sade-
ce bir siyaset veya devlet teorisi gelistirmek degil; bir varlik anlayisi, varlik
hakkinda bir iddia, varliga yonelik bir durus, bir ontolojidir. Daha agik bir se-
kilde ifade edilecek olursa burada varlik ile irtibat, insanin varlikla irtibatt
esash bir sekilde belirlenmektedir. Bu belirleme ilk bakista gérindiigiinden
daha ciddi bir durus, bir mevkif teskil ettigi icin daha sonra meseleyi ele
alirken girdigi yol tizerinden varlik ile olan irtibati, ikinci varlik seviyesi olan
“State” veya “Commonwealth”in ruhu olarak kabul ettigi hakimiyet “sovere-
ignity” (in which the sovereignity is an artifical soul) {izerinden yeniden
tanimlamaktadir. Hobbes'un ifadelerinde buldugumuz, daha énce Machiavelli
ve Jean Bodin gibi dislniirler tarafindan daha c¢ok siyaset felsefesi ve
diisiincesi acisindan, Descartes tarafindan ise daha ¢ok epistemolojik ve
metodolojik cihetten ele alinmis olan meselelerin bir varlik meselesi olarak
gortilmesi ve varlik meselesinin de bir tiir “siyasi teoloji” olarak kavran-
masidir.

Tanri'nin yaptigl tabiatin hakimi insan, insanin yaptig1 devletin veya top-
lumun hakimi ise “sovereign” olarak kabul edilince, biitiin insanlarin ve do-
layist ile biittin mevcudun hakimi, bu ikinci mevcudat seviyesinin hakimi
olarak tebartiz etmektedir. Bu anlayisin adina “absolutizm” denilmektedir.

Hobbes'un gerekgelerinin neler oldugu, mesela o dénemlerde yasanan
i¢ savaslarin boyle bir anlayisin savunulmasinda, yani i¢ savasin alterna-
tifi olarak mutlakiyetgi devletin gériilmis olabilecegi ve belki bu anlayisin
kabul gérmesinde, benzeri tecriibelerin bir etkisinin olabilecegini tartismak
bu yazinin konusu degildir. Bu tartismanin neticesi ne olursa olsun, bizim
sorumuz hala cevabini bulmamis olacagi icin de bizi burada ilgilendirme-
mektedir. Burada tayin edici olan, varlik ile irtibatin bir varlik tasavvuru
tizerinden kurulmasi ve bu irtibatin da bir “hakimiyet” meselesi olarak va-
zedilmesidir.

Bu iktibasta belki ¢ok dikkat ¢cekmeyen, ancak buitiin bu konularin mi-
temmim ciizii olan nihaf bir unsur vardir ki, bu unsur olmadan biitiin bu “su-
ni varligin” varligint nasil devam ettirdigini aciklamak, en azindan Hobbes
icin, miimkiin olmayacaktir. Bu unsur Hobbes'un ifadesi ile “the Kingdom of
Darkness”tir. Bu karanlik kralligi, biitiin bir Leviathan veya Christian Com-
monwealth’'in varlik nedenidir. Biri olmadan digeri olmaz; olmasa bile, bir an-
lamda, icat edilmeli ve varmis gibi gosterilmelidir ki, soverenite (egemenlik) bir
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varlik nedeni tegkil etsin. Tam da burada iste biz Hobbes'un Leviathan'inin
varlik nedenini (raison d’etre) ayni zamanda hikmet-i hiiklimeti (raison d’e-
tat) olarak tespit ediyoruz. Giinimiizde, Sovyetler Birligi'nin ¢dkmesinden
sonra Bati diinyasindaki krizi anlamak i¢in, bu varlik anlayisinin iyi kavran-
masi gerekmektedir. Bu bize ayni zamanda nicin Miisliimanlarin bir sekilde
“disman” ilan edildigi ve bunun da bir “diisman imaji” veya bir “imajiner
disman” olarak takdim edildigini, hemen hemen 1984 romaninda tasvir
edildigi gibi, anlamamiza yardim edecektir.

Burada belki kisaca isaret edilmesi gereken bir husus vardir ki, o da Hob-
bes’un burada dile getirilen tavrinin, islam diistincesindeki klasik “alem-i sagir”
ve “alem-i kebir” tefriki ile herhangi bir alakasinin olmamasidir. Burada in-
sanin mahiyeti ile ilgili bir soru degil, varlikla ilgili bir soru cevaplandirilarak
bu cercevede insan vasiflart ve fiilleri itibariyle baska bir varlik kategorisine
ornek olarak alinmis ve bu kategori de Leviathan olarak isimlendirilmistir.
Insan ile ilgili butlin arastirma ve tahliller, onu nihai merci olarak géren ve
her seyi bu cercevede, onun nihai yetki ve sorumlulugu i¢cinde tanimlayan bir
cercevede gerceklesmektedir. Bu cercevede bitiin bir devlet ve toplumsal hayat
insan seklinde tasarlanarak bir insanin davranmasi igin ne gerekiyorsa hepsi
benzer bir sekilde devlet icin de gecerli kilimmustir. Biitlin bir soverenite tartismast
da, insana kiyasla devletin ruhu olarak mutlakhigini bu kiyas cercevesinde ka-
zanmaktadir. Bu bakis seklinden 1984 'te tasvir edilen devlet ve toplumsal diize-
ne ulasmak ¢ok da uzak bir yol ylriimeyi gerektirmemektedir.

Bu cergevede George Simmel’in 1909 yilinda toplumu nasil tasarladig1 hu-
susunda verdigi model, oldukca dikkat cekicidir:23 “Sonsuz derecede basitles-
tirilmis ve bir anlamda diizenlenmis minyatiir gibi bir resimdeki bir kiyas,
toplumu memurlardan olusan bir grup gibi tasarlamaktadir: Memur sinifi, be-
lirli ‘makamlarin’ diizeninden ve 6nceden belirlenmis (ve boylece) tanimlan-
mig gorevlerin olmasi hasebi ile, bu makamlar ve gorevler onlarin mevcut
gorevlilerinden bagimsiz olarak ideal bir formda diisiiniilebilmesini sagla-
maktadir. Bu gruba yeni katilan bir sahsi belirli bir yer beklemektedir ve onun
kendi enerjisinin buraya uyumlu olmasi gerekmektedir.”

25 Simmel, Soziologie, s. 30.
“Eine Analogie wie in einem Miniaturbild, unendlich vereinfacht und sozusagen stilisiert,
findet das so aufgenommene Bild der Gesellschaft iiberhaupt an einer Beamtenschatft, die als
solche aus einer bestimmten Ordnung von »Positionen« besteht, einer Pradeterminiertheit
von Leistungen, die, von ihren jeweiligen Trdgern abgeldst, einen ideellen Zusammenhang
ergeben; innerhalb dieser findet jeder neu Eintretende einen unzweideutig bestimmten Platz,
der gleichsam auf ihn gewartet hat und zu dem seine Energien harmonisch sein miissen.”
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Bu iktibas da, misal olmasi agisindan, modern toplumun en azindan bir ci-
hetten nasil gézuktiigii hususunda bir fikir vermektedir: Tamamen organize
olmus, yerleri ve gorevleri belirlenmis insanlarin beraberce yasamalari. Formel
olarak tanimlanmig vazifeler ve onlara uygun olarak yetistirilmis insanlar.
Insanlarin yagamalari demek kendilerine éngoriilmis olan gorevi ifa etmeleri
demektir. Insanlar mevcut gérevlerden bir gérev segme dzgiirligiine sahiptir
ve belki bedenleri tizerinde tasarruf ettirme 6zgiirligline. Her seyi ile “total”
bir sekilde organize edilmis ve insanlarin ne olacagina, varolus imkanlari ola-
rak 6nceden karar verilmis ve bu cercevede insanlara 6nceden hazirlanmis
olan formlara uymalar hususunda her tirlii destek saglanmistir. Insanlar, neyi
isteyebilecekleri hususunda formatlandiklari i¢cin, mevcudu mimkiinin en
iyisi olarak kabul etmekte, iradelerini mevcudu istemeye yonlendirmektedir.
Hegel ve Marx'in meshur 6zgiirlik tanimlarint burada hatirlamak yeterlidir.
Ozellikle muhtelif kurumlarin ve kurumsal faaliyetlerin insanlarin iradelerini
ve varolus bigimlerini belirlemedeki onceligi dikkate alindiginda, meselenin
burada sdylendiginden daha da ¢ok boyutlu ve genis oldugunu soyleyebiliriz.

flging olan nokta bugiin ézellikle Bat1 diinyasinda siyasi otoritenin toplum
hakkinda biitiin enformasyona sahip olmasina ve her seyi kontrol altinda
tutmak hususunda tarihte bilinen en yiiksek giice ulasmis olmasina ragmen,
bu enformasyon ve bu kontrol giictiniin, Sovyetler Birligi'nde bir drnegini
gordiigiimiiz gibi, blitinliyle tanimlanmis olan yapiyi siirdiirememesi ve kendi
uzerine ¢okiivermesine engel olamayisidir. Eger biz Russel’e inanacak olur-
sak rasyonel bir toplumun gelecegi, Sovyetler Birligi'nin akibetinden daha
farkli olmayacaktir. Iste tam da bu nokta, biitiin kontrol ve zabturabt altinda
tutma gayretlerinin, ¢dkme riskini azaltmayip aksine riski her yodnden
artirdigi suuru, mesela Ulrich Beck24 ve Niklas Luhmann gibi sosyologlarin,
sosyal teorilerinin en énemli mevkifin1 olusturmaktadir.2®> Sorun, giivenin
yok olmasi ve risk idaresi noktasinda digiimlenmis gibi goziikmektedir.

3.3. Ibn HaldtGn’un bir metafizik¢i olmasi ve tarihte olup biteni Fahreddin
er-Razi'yi takip eden Maveratinnehir metafizigi cercevesinde ele alma gayre-
tinin Mukaddime'yi ortaya ¢ikardigr distintildiigiinde, onun ayni zamanda
“insan cemiyeti” olarak tercime edebilecegimiz “el-ictima el-insani” ile esdeger
olarak kabul ettigi “umran ilmi”ni, bir toplum metafizigi olarak gelistirmesi

24 Ulrich Beck, Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne (Suhrkamp, Frank-
furt am Main 1986).
25 Luhmann, Soziale Systeme.
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¢ok da sasirtict olmasa gerektir. ibn Haldin’un eserinde ele aldig1 konularin
toplumsal hayatin butiin alanlarini igerdigini dikkate aldigimiz zaman, onun
eserinin buglin de, suf fikir tarihi acisindan degil, bunun &tesinde sistematik
acidan da 6nem arz etmesini anlamak konusunda bir hususu daha fark etmis
oluruz. Ancak ibn Haldtin'u bugiin de ilgilenmeye deger kilan, sadece eserinde
ele aldig1 konular degil, bunun 6tesinde bu konular ele alis sekli ve bunlara
-duruma gore- tekKlif ettigi ¢dziimlerdir.

Surasini ifade etmekte fayda miilahaza ediyorum: islam distincesinin ¢ok
buytik ve 6nemli bir kismi, ¢zellikle Maveratinnehir-Anadolu-Balkanlar ¢iz-
gisi, heniiz aragtirilmig degildir. Sadece Fahreddin er-Razi, Adudiaddin el-ici
ve Teftazani (sadece meshur birkag ismi zikretmis olmak i¢in bu isimleri seg-
tim) hakkinda tarihi ve sistematik olarak neredeyse higbir arastirmanin yapil-
mamis oldugunu hatirlayacak olursak, neredeyse isimleri bile bilinmeyen ve
eserleri hentiz nesredilmemis olan binlerce diuisiintir hakkindaki ilgisizligin
devam etmesi halinde, ibn Hald(in'un bile, hakkinda ne kadar ¢ok ¢alisma
yapimis olursa olsun, kendi asli vasatinin bir unsuru olarak kavranmadigl
miiddetce anlasiimasinin ¢ok gii¢ olacagini sdylemeye bile gerek yoktur. ibn
Haldtin hakkinda yapilan birgok ¢alismanin sadece en iyi ihtimalle eksik an-
lama alameti olmasini da buradan bakarak anlayabiliriz.

Burada Ibn Haldin hakkinda teferruath bir seyler dile getirmek yerine,
onun metafizik ile dogrudan irtibatli, daha dogrusu kendisi bir toplum meta-
fizigi olan umran ilminin, Yeni Cag Bati diisiincesinin akibetini saglama-
masinin sebepleri hakkinda bir fikir olusturmak icin bu cihetten bir “mukayese”
imkani saglayacak bir hususu ele almak uygun olacaktir. Bu sebeple 1406’da
vefat etmig olan ibn Haldin'un Hobbes’ten iki asir kadar 6nce neler soyledi-
&i burada hatirlanacak olursa, modern siyaset ve toplum arastirmalarinin me-
tafizikten kopma stireci hususunda da daha acik bir fikir edinilmis olacaktir.
Ancak bu, sadece bu cihette yapilacak ve yapilmasi zorunlu olan islam
diistincesi ve tarihi arastirmalarinda, diisiince geleneginin hayat ile irtibatt
icerisinde arastirilmast gerektigi hususunda bir fikir verecek kadar bir adim
olarak kalmak zorundadir. Esas arastirmalar Islam diisiincesinin hayat ile ir-
tibat1 icerisinde ve hayatin bir parcasi olarak nasil devam ettigi ve bu siirecin
hem dile getiricisi hem de elestirici refakatcisi olarak nasil gelistiginin ortaya
konulmasi cihetine hasredilecek ve o zaman hem son iki asirda nelerin olup
bittigini, mesela sémiirgelesme siirecini, diinya tarihinin bir asamasi olarak
kavrama imkani dogacaktir.
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Bu hususta ibn Hald@in'un toplum metafiziginin igerigi hakkinda kisaca
durduktan sonra, bazi hususiyetlerine isaret ederek muhtelif gelisme imkan-
lar1 tizerinde durmak uygun olacaktir. ibn Haldiin Mukaddime'nin altinci ki-
tabinin basinda sunlar sdylemektedir:

I'lem enne aleme’l-kainati yestemilu ala zevatin mahdatin ke’l-anasiri ve
asariha ve’l-miikevvenatii’s-selasetli anha elleti hiye’l-ma’den ve'n-nebat
ve'l-hayevan ve hazihi killiha miiteallekatii’l-kudreti’l-ilahiyyeti, ve ala
ef'alin sadiratin ani’l-hayevanati vakr'atin bi makstdiha miiteallekatiin
bi'l-kudreti elleti ce’ale Allahu leha aleyha: fe minha muntazamun miiret-
tebiin ve hiye ef’aliin begeriyyetiin; ve minha gayru muntazamin vela
mirettebin ve hiye ef’alii’'l-hayevanati gayru’l-beseri ve zalike'l-fikrii
yudrikii't-tertibe beyne’l-havadisi bi't-tabi ev bi'l-vaz’i.2¢

[Pirizade’nin terciimesi ile:] “Malum ola ki, tahte sakfi merfti-1 felekde vaki
isbu alem-i kevn ii fesad tavk-1 beserden haric kudret-i baire-i hakk ile
mevcld nice zevat-1 mahza ve a’'yan-1 sirfa tizerine miistemil olub anasir-1
erbaa ve ondan tekevviin eden mevalid-i selase ki ma’den ve nebat ve ha-
yevandir. Bunlarin ctimlesi kudret-i ilahiyyenin taallukuyla hasildir. Ve
dahi hayevandan sadir ef’al ve asar lizerine dahi mustemildir ki onlar in-
san ve hayevanin kasd ve iradeleriyle ve Cenab-1 Hakk'in onlarda halk et-
tigi kudret ve 1stitd’at ile hasildir. Ve bu ef’alin bazist muntazam ve muret-
tebdir ki nev-i besere mahsus olan ef’al ve a’maldir. Ba'zis1 dahi tertib ve
nizamdan harigtir ki beserin gayri hayevanattan sud(r eden ef’aldir. Bu
emrin sirr ve sebebi oldur ki insan i’'mal-i akil ve nir-1 fikr ile havadis bey-
ninde vaki tertib-i tabi'i ya vaz'lye vakif ve muttali olup bir seyi icad et-
mek murad ettikde ibtida ol seyin karib ve ba'id esbabini ve ilel ve ecza ve
erkan ve sur(it ve sair mebadisine tefettun ettikden sonra ...27

Bu climlelerde dnemli bir ayrim dile getirilmektedir. Bu ayrim, esasi itiba-
riyle klasik metafizigin dili ile yapilmis olsa da, klasik metafizigin bir tekrari
degildir. Ehlinin bildigi gibi, klasik metafizik mevcudu var olmasi, viicudu ci-
hetinden ele almaktadir ve bu cihetten bazi ayrimlarda bulunmaktadir. Bu
ayrnmlarin en temel olanlan varlik kipleri veya varolus Kipleri (siyag el-
viicd) denilen vicub, imkan ve istihaledir. Bunlara ek olarak imtina da bu-
lunmakla birlikte, bu imkanin bir sekli oldugu icin bunu miustakil bir kategori
olarak ele almak gerekmeyebilir. Buna bagh olarak yapilan, mesela vacibii’l-
viictd ve mimkinii'l-viicid ayrimi asli bir ayrim olmayip asli kategorilerin
zuhurunun temel formlari olarak anlamlidir. Bu ¢ercevede “hakikat” bir taraf-
tan, “mimkini’l-viicGd” olarak imkanin onu tahakkuka “zorlayan” bir ira-

26 ibn Haldlin, Mukaddime, ngr. Ali Abdtlvahid Vafi (Kahire: Daru nehdati Misr, 1401), 111, 1010.
27 ibn Hald(n, Terctime-i Mukaddime-i Ibn Haldan, trc. Pirizade Mehmed Sahib (Kahire 1859),
s. 504-5.
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deye taallukunu ifade ederken, diger taraftan kendi kendisini gerektiren bir
durumda, bir 6ncesi olmayan anlamda “evvel” ve sonu olmayan anlaminda
da “ahir” olarak ve ayni zamanda varliginin kesintisizligi anlamiyla “hazir”,
ancak idrak tstl olmasi cihetinden de “batin”1 ifade etmek tizerek “vacibii’l-
viichid"u ifade etmektedir.

ibn Hald(n eserinde, bu ve benzeri tefriklerin farkinda olarak ve bunlari
biliniyor olarak kabul ederek baska tefrikler yapmaktadir. Bu tefriklerin tarihi
olarak hicri ikinci asra ve daha da geriye, Kur'an-1 Kerim’e kadar gétiirmek
miumkiindiir. Burada biz su kadarini ifade edebiliriz: Kur'an-1 Kerim’de Cenab-1
Hak, kullarina zulmetmedigini ve zulmetmeyecegini; zulmiin insanlarin kendi
fillerinin bir vasfi ve bu fiillerin bir neticesi oldugunu ifade ederken, ibn
Haldln'un yaptig1 bu tefrike de bir temel hazirlamis olmaktadir. Daha sonra
Imam Muhammed es-Seybani, Maverdi, Kadi Abdiilcebbar, Serahsi gibi
diistintirlerin yaninda, Osmanl diisiincesindeki “nizam-1 alem” kavrami ile
Kadi Mir ve Tehanevi'nin eserlerinde -sadece bazi 6rnekler olarak- gérdigi-
miiz tefrikin, Ibn HaldGn’a has bir tefrik olmadigini sdylemek gerekmektedir.
Ancak bu durum ibn Haldlin’'un basarisini herhangi bir sekilde azaltmadig:
gibi, onun pargasi oldugu diisiince gelenegine katkist hususunda énemli bir
fikir vermektedir.28

ibn HaldOn’'un kullandig terimlere yakindan bakacak olursak bir taraftan
onun Klasik metafizik tizerinden toplumsal olan ile nasil irtibat kuruldugunu

tespit ederken, Pirizade’'nin terciimesi ile de onun nasil anlasildigi hususunda
bir fikir edinmis olacagiz.

fIk olarak onun konu hakkinda kullandigi en genel terim “alem el-Kai-
nat tir. Bilindigi gibi alem, diinya demektir. Kainat ise, bugiin kullanildigi an-
lamui ile “universum” veya “uzay” olmayip, “mevcut” anlamina gelen “kain”in ¢o-
guludur. Yani eger biz bu tabiri kelime kelime terctime edecek olursak, “mev-
cutlarin diinyasi” olarak tercime etmemiz uygun olacaktir. Kabaca biz bura-
da “mevcudat” olarak ifade edebiliriz. ibn Haldiin bu mevcudati iki kisma
ayirmaktadir: Biri “kudret-i ilahiyyenin dogrudan miiteallakati” digeri ise
canlilarin fiillerinden olusan “mevcudat”tir ki, bunlardan diizenli olanlar1 in-
san fiilleri ve onlarin neticelerinden ibarettir. Birinci varliklar tam anlamu ile
“fizik1” diinyaya tekabiil ederken, ikinci varliklar, nihai olarak Yiice Allah’in

28 Bu mielliflerin gortgleri ile ilgili kisa bir degerlendirme i¢in bk. Tahsin Goérgiin, “Osmanli’-
da Nizam-1 Alem Fikri ve Kaynaklari Uzerine Bazi Notlar”, [slami Arastirmalar, 13/2
(2000), s. 180-88.

194



ibn Haldon'un Toplum Metafiziginin Guncelligi ve ..

butiin canlilara ve 6zellikle insana verdigi bir “kudret”in neticesi oldugu igin,
dogrudan olmasa da, dolayli bir sekilde onlar da Yiice Allah’in takdiri sinir-
lart iginde tahakkuk etmektedir. Ancak onlar dogrudan bakildiginda insan-
larin fiilleridir ve bu fiillerin koordinasyonundan ibarettir ki, bizim toplumsal
diizen veya kurumlar dedigimiz biitiin olusumlar 6zleri itibariyle diizenli insan
davraniglar ve insan davranislarinin diizenini ifade etmektedir.

Bununla biz, toplumsal varligin mahiyeti konusunda asli bir noktay: da
dile getirmis oluyoruz: Insan fiilleri bir tiir varliklardir ve bunlarin olusturdugu
diizen, fizikil diinyanin tistiinde ve onun tizerinde tasarruflardan olusmakta
oldugu gibi, insanin genellikle dogrudan irtibatli oldugu “ilk diinya”y: ifade
etmektedir. Insanlarin 6zellikle sehirlesme streci ile saf hali ile fiziki dinyadan
daha fazla koptuklarini ve daha fazla insan eli degmis “beldelerde” ve insanlar
tarafindan ortaya ¢ikarilmis olan “kurumlarda” (miiesseselerde) yasadiklarini
soyleyebiliriz. Iste bu noktada ibn Hald(in biitiin bu stireci bir “zorunluluk”
stireci olarak kavrayarak bu siirecin muhtelif agamalarini tasvir etmektedir.
Buradaki tasvir kelimenin tam manasi ile ampirik bir tasvir olmayip érnek
olarak ampirik unsurlar da iceren metafizik bir tasvirdir ve bu hali ile umran
ilmini, insanin zorunlulugu ile iradesinin kast cercevesinde birlestirmektedir.
Kast, stirekli mevcut seklinde tahakkuk eden miimkiine, zorunluluk bir
yOnelise matuftur. Insanlarin birbiri ile dayanisma iginde olmalari bir zorun-
Iuluk olmakla birlikte, bunun tahakkuku mevcudat cercevesinde ve mevcu-
dun sagladigl imkan tasavvuruna baglh olarak séz konusu olmaktadir. Bu
cercevede maksat veya maksut veya Kkast, olup bitene gai illet ¢ercevesinde
bir anlam ve diizen saglamaktadir ki, bu diizen 6zl itibariyle daha iyiye
yonelik olmasindan dolay: ahlakidir. Bu sebeple de irade ve ihtiyar ile dogrudan
irtibath ve netice itibariyle de insan sorumlulugunu muhtelif asamalarda ken-
disine verilen imkanlar cercevesinde hem saglamakta hem de anlasilabilir
kilmaktadir.

Ibn Haldin bundan sonra vaz*' lzerinde durmakta ve insanlarin tabii ve
vaz‘iden ibaret ikili bir diizen igerisinden yasadiklarini ifade etmektedir. Bu
ikili diizenden birincisi, kabaca tabiat diizeni -ki bunun bir parcasini bir an-
lamiyla asabiyet teskil eder- ifade etmektedir. ikincisi ise dil ile dindir. Dil de din
de genellikle vaz' ile tanimlandiklar icin burada vaz‘ kavrami ayrica dnem-
lidir. Dil de din de nihai olarak Yiice Allah’a racidir. ikisi de naklidir. Ikisi de
insani muktedir kilar.
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Tabii diizeni akli ilimler, vaz‘i diizeni nakli ilimler inceler. Bu husus, ilim-
lerin bizzat kendilerinin birer vaz* olmasini engellemez. Burada ikinci bir vaz*
soz konusudur. Bu sebeple onlar, insan fiillerinin tegkil ettigi ikinci varlik se-
viyesinin birer pargalaridir. Bu varlik seviyesinin adi da umrandir. flimler um-
randa ortaya ¢ikar ve umrani kendisine konu edinir. Umranin kendi kendine
suuru olarak nitelenebilir.

Bu cercevede Pirizade’nin terclimesinin Ibn Haldlin’un eserinde kullandigi
terimleri hemen hemen aynen kullanarak olusturma imkan: olmasina rag-
men, farkli kelimeler ve terimler icermekte olmasi olduk¢a manidardir ve bi-
zim burada lizerinde duramayacagimiz kadar esasl bir fikri ehemmiyeti ha-
izdir. Burada sadece birkag terime isaret ederek bunlarin incelenmesini baska
bir vesileye birakmak uygun olacaktir.

Pirizade sOyle demektedir: “Fasl-1 sadisin ikinci fasli, hiref ve sanayi ve
sair ‘havadis-i fi'liyye'nin fikr ile hasil oldugu beyanindadir. Ma’'lum ola ki
tahte sakf-1 merfuu felekde vaki is ‘bu alem-i kevn-i fesad’ tavk-1 beserden
haric kudret-i bahire-i hakk ile mevcud ‘nice zevat-1 mahza ve a’yan-1 sirfa’
lizerine miistemil olub anasir-1 erbaa ve ondan tekevviin eden mevalid-i se-
lase ki maden, ve nebat ve hayevandir. Bunlarin ‘ctimlesi kudret-i ilahiyyenin
taallukuyla’ hasildir. Ve dahi ‘hayevandan sadir ef’al ve asar lizerine dahi
miustemildir’ ki onlar insan ve hayevanin “kasd ve iradeleriyle’ ve Cenab-1
Hakk'in ‘onlarda halk ettigi kudret ve istitaat ile’ hasildir. Ve bu ef’alin bazisi
‘muntazam’ ve mirettebdir ki ‘nev-i besere mahsus olan ef’al ve a’maldir’.”2°

” o » s

Burada kullanilan “alem-i kevn-i fesad”, “asar”, “irade”, “istitaat” ve “a’'mal”
terimleri ibn Hald(n’un kullanmadig terimlerdir ve bunlar terciimeye “ilave”
edilmiglerdir. Sadece burada degil, biitiin bir Mukaddime tercimesinde
goriilen ilavelerin tam olarak neye tekabiil ettigini ortaya koymak bu tebligin
sinirlarint asar. Burada sadece su kadarini sdyleyebiliriz: Bu terimler klasik
diistincenin 6nemli terimleridir ve klasik Osmanlt egitimi ve diistincesinin
yapitaglart arasindadir.

Bu ctimleleri asagidaki ctimleler ile mukayese edebiliriz: “iki, tic ya da on
yedi degil, tamamen tek bir diinyada yasiyoruz. Su an bildigimiz kadariyla,
bu diinyanin en temel 6zellikleri fizik, kimya ve diger tabii ilimler tarafindan
tasvir edildigi gibidir. Fakat agik¢a fiziksel veya kimyasal olmayan fenomen-
lerin varlig1 karsimiza ¢oziilmesi gereken bir sorun (puzzle) olarak ¢ikmak-

29 ibn Hald(n, Terceme-i Mukaddime, s. 504-5.
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tadir. Mesela nasil oluyor da anlamli s6z eylemleri veya suur halleri boylesi
fiziki bir diinyanin pargasi olarak var olabiliyor? ... Nasil oluyor da para,
miilkiyet, evlilik, hiikiimet, secimler, futbol oyunlari, kokteyl partileri ve
mahkemeler gibi unsurlardan olusan objektif bir diinya, tamamen fiziki bi-
rimlerden olusan gii¢ alanlarindan ibaret bir diinya igerisinde var olabiliyor
ve naslil oluyor da bizler gibi suurlu biyolojik canlilar bir diizen icerisinde or-
ganize olabiliyor?”

Bu ikinci iktibas ¢agdas bir yoniiyle Kizilderili olan Amerikan filozofun-
dan, John Searle’in Toplumsal Gercekligin insast (Construction of Social
Reality) isimli eserinden yapilmigtir.3© Searle’tin sordugu soru gayet agiktir:
Toplum nasil miimkiindiir? Searle'iin verdigi cevap kabaca bir “kurum” (ins-
titution) teorisi olarak nitelenebilir ve onun toplumu kabaca insanlarin “kur-
duklari”/ettikleri bir diizen olarak kavradigini sdyleyebiliriz. Bu teorinin tefer-
ruatini burada ele almak bizi amacimizdan uzaklastiracaktir. Ancak onun bu
teorisinin ilging bir sekilde Teftazani'nin tezine yakin durdugunu ifade edebi-
lirim. Bu husus yine kendi basina bir konu olarak daha sonra tizerinde du-
rulmasi gereken bir ciheti ortaya koymaktadir: Beyan (komiinikasyon) esaslt
bir toplumsal pratik, klasik kiiltiir tarafindan nasil gergeklestirilmis ve nasil
olmus da ilim, Bati’daki devlet ve Kilisenin gii¢ kullanarak sagladigini, giic
kullanmadan saglayabilmistir? Bu soru, sadece Teftazani-Searle arasindaki
bir mukayeseyi anlamli kilan bir soru olmayip gelecekte kurumsal zor-
baliklarin uzaginda bir toplumsal diizenin imkani tartisilirken ele alinmasi ve
cevaplandirilmasi gereken asli bir soru olarak durmaktadir.

3.4. Burada s6z konusu olan, toplumun nasil olup da miimkiin oldugu so-
rusu ile irtibatli olarak tek tip ve sadece bir tane cevabin verilmesinin yeterli
olmadigl; bunu muhtelif sekillerde asamali olarak diisinmenin gerekli ol-
masidir. Bunun ilk seviyesi, her seyi Allah’'in kudretine raci kilmaktir ki, bu
hususta zaten kimsenin bir itirazi olmaz (Burada bazi natiiralistler, Allah ye-
rine tabiat, zaman veya daha baska bir kavram diyebilirler; bu agiklamanin
yapist ile alakali olmay1p icindeki bir unsur ile alakalidir).

ikinci seviyede verilecek olan cevap, olup bitende bizim sorumlulugumuzu
dikkate aldigimizda sekillenmektedir ki, burada her bir olup bitenin daha ge-
nel kurallar igerisinde; ama 6zglrligi ve sorumlulugu da muhafaza edecek

30 John Searle, Toplumsal Gergekligin Insast, cev. Muhittin Macit-Ferruh Ozpilavcr (istanbul:
Litera Yayincilik, 2005).

197



islam Arastirmalar Dergisi

bir sekilde cevaplamak olacaktir ki bunu muhtelif sosyal bilimler, hukuk ve
ahlak yapmaya calismaktadir. Bu seviyede genel kural ile 6zel hal arasinda
bir irtibat, bir denge aranmak zorundadir. Genel kural interstibjektifligin, 6zel
hal ise 6zglirliiglin bir geregidir ve bunlarin ikisi de bu seviyeyi dnceleyen bir
tlir postiilalardir. Bu ¢ercevede meseleyi tamamen tarihi olarak ele almak ve
toplum ile ilgili meseleleri tarihe giderek ve tarihi siirece atifla ¢6zmek séz ko-
nusudur. Gliniimiizde hemen biitiin sosyal ve manevi ilimlerin, ayni zaman-
da birer ilim tarihi olarak yapilmalarinin baska bir anlami yoktur. Bu durumu
pozitivizm ile irtibatl olarak diisindiigiintizde ve pozitif olanda dikkate alin-
mast gerekenin, bati tarihi tecritbesi oldugunu sdylediginizde, mevcut durum
ortaya ¢ikmaktadir. Bizim yasadigimiz sartlarda bunun goériiniisii, en iyi ihti-
malle, kendine oryantalist bir durus olarak belirmektedir (biitiin diinyada,
Ornegin Fransa'da ... sOylemi). Bu seviyedeki bakis seklinde her bir din ve
medeniyet mensubu, kendi halini merkeze alarak bir cihetten ilahi kudretin
kendileri izerinden nasil tahakkuk ettigini ortaya koymaya calisacaktir Ki,
buna en giizel misali Hegel ve bunun tistli ortiilii ve sekiler bir sekilde biitiin
diinyaya takdim edildigi modernlesme teorileri teskil etmektedir. ibn Hald(in
ise bunu bir cihetten Islam toplumu ve medeniyeti i¢in yapmaktadir. Bu se-
viyeden baktigimizda ibn HaldGn’un Islam tarihi merkezli bir agiklama mo-
deli gelistirdigini sOyleyebiliriz.

Uclincti seviyede karsimiza cikan cevap, dogrudan dogruya var olmasi
bakimindan toplumu kendisine konu edinir. Bir toplum vardir ve “toplum var
degil” degildir. Bu soru biraz Heidegger'in, “Ni¢in mevcut var, ama higlik de-
gil?” (Warum Sein, aber nicht Nichts?) sorusuna analog olarak da diistiniile-
bilir. Bu soru, bir taraftan varligin ne oldugu ile ilgili bir soru olmakla birlikte,
varligin en genel kavram olmasi itibariyle, tanimlanamaz olma tehlikesini
icinde tasimaktadir. Ancak bu soru, ayni zamanda “varligin anlami” ile ilgili
bir sorudur. “Nigin varlik vardir, ama higlik var degil?” sorusu, anlama y&nelik
bir sorudur ve bu soru, sadece Heidegger'in degil, hemen her insanin kendisi
ile ilgili olarak sordugu varolussal bir sorudur. Ontoloji, yani varlik ile ilgili soru
-eger sadece “fizik” olarak kalmak istemiyorsa- zorunlu olarak insanin kendi
varligiin anlami izerinden varlik ile irtibatint aramasina yénelmek zorunda
kalmaktadir (Max Scheler’in énemli Kitaplarindan birinin “Insan ve kosmos-
taki yeri” olmasi bu yénden belirli bir 6nem arz etmektedir). Bu ¢ercevede in-
sanin toplumsal bir varlik olmasi, “zoon politikon” veya medeniyytin bi't-tab*”
olmasi anlaminda, bir¢ok cihetten mesele haline gelmektedir. Bu cihetleri, sa-
dece empirik olarak olup biteni tasvir etmekle, ortaya koymak miimkiin ol-
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madigl i¢in, soru ister istemez “miimkiin"iin nasil olup da gercek oldugu nok-
tasina yonelmekte; bu soru da mantik ve metafizigin bulustugu en 6nemli sorun
olan modaliteler (varlik kipleri) sorununu isaret etmektedir (Burada belki Ge-
lenbevi’yi hatirlamak lazim: Risaletii’l-imian’1 tizerinden).

Ibn Hald(n’ un toplumu metafizigin terimleri ile ele almasi, o hélde ilk se-
viyede imkan, viicub, istihale ve miimteni kavramlari ¢ercevesinde ele almasi
anlamina gelmektedir. insan, “zorunlu olarak” diger insanlarla birlikte yasar.
Insanlarn birlikte yagamasi, iradi bir sey degildir; insanlar istemek zorunda
kalirlar. Yani insanlarn birlikte yasamalar i¢cin dnceden bir “antlasma” sag-
lamalari, daha sonra bu anlasmaya bagl olarak islerini diizenlemeleri, bir
yakin ifade etmeyen, ¢iinkli yakini bir 6nermede bulunmasi gereken kendili-
ginden anlasilirlik veya temellendirilmesini saglayan ve kendisi yakin ifade
eden bir delili olmayan bir kurgudur. Kendisi bir icerige sahip olmadig1 gibi,
icerigi de, cok sayida 6rnegini gdordiigiimiiz gibi, arzuya bagl olarak dolduru-
labilir. Simdiye kadar yapilan, Bati tarihinin biittin insanlik adina yapilmig bir
“antlasma”y1 temsil ettigi ve bu antlasmanin muhtevasinin Bati tarihine
bakilarak bilinebilecegi varsayimu idi ki, bunun dogru ve sirf pragmatik acidan
bile yeterli olmadigini bugiin hepimiz biliyoruz.

ibn Haldtin'un burada dile getirdigi, insanin zorunlu olarak diger insanlar
ile birlikte yasadigidir. Insanin varolugunun imkani, diger insanlar ile birlikte
yasamasidir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, s6z konusu olanin
Misliiman, Hiristiyan, dinli, dinsiz, buiyiik, kii¢iik, hasta, sthhatli, kadin, erkek
olmay1p insan tiirii olmasidir. Yani insan tiirii, ancak hemcinsleri ile birlikte
var olabilir. Iste Ibn Haldtin'un (Mustafa Ozel’in gayet veciz bir sekilde, “Bir-
likte olmazsak mahvoluruz, yok oluruz suuru” olarak tanimladigl) asabiyeti
yerlestirdigi yer burasidir: Gazzali'nin giizel ifadesi ile insanin “mecburen is-
tedigi” ve olmasi gereken ile olanin 6zdeslestigi an. Asabiyet, istenmesi va-
rolusun devami agisindan zorunlu olanin farkinda olarak istemektir. Varolusun
esasina baglh olarak da anlam ve icerik kazanmaktadir. Dar anlamu ile yakin
akrabalarin veya bir kabile mensuplarinin birbirini gézetmesi ve bu anlamda
dayanisma igerisinde bulunmasi bunun bir sekli oldugu gibi, haseb yoluyla
kazanilmis yakinliklar tizerinden bir dayanisma da bunun bagka bir seklidir.
Bunlarin her biri, iradeyi dnceledigi igin, 6zii itibariyle ahlaki bir deger tasi-
maz. Nefes almak gibi bir seydir. Buna ahlaki bir boyut kazandiran, kendisi
ile birlikte mesela bir “saadet” iddiasinin dile getirilmesi ve bunun sadece varo-
lugsal bir zorunluluk olmadigi; bunun ayni zamanda ahlaki bir “vecibe” oldugu
soylendigi zaman baglar. Ki buna ibn Haldlin kabaca akli siyaset demektedir.
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Bunun mimkiin oldugunu ve insanlarin belli él¢lide hayatlarint devam ettir-
menin dtesine, bu siyaset yoluyla gectiklerini ifade etmektedir. Sadece insan-
larin varliklarini devam ettirmesini degil, bunun &tesinde, giniimiiziin dili ile
konusacak olursak, reflexif bir sekilde normatif bazi taleplere bu yasama sek-
lini esas olarak kabul etmek ve bunu genel gecer bir nizam haline getirmenin
adi milktiir. Milk bugiin kabaca “ulus devlet”e tekabtl edebilir. Buraya ibn
Haldtn'un bir ciimlesini hemen ekleyebiliriz: Allah emrini mulk ile tamamlar.
Bunu birileri, dzellikle biraz Hegel tanimig birileri, ibn Hald(in'un Hegel gibi
“devlet”e ilahi bir ara¢ konumu verdigi seklinde anlamaya meyyal olabilirler.
Bu cergevede ulus devlet, insanlarin kendi iradeleri ile tegkil ettikleri bir bir-
likte yasama Kipi olmayip insanlarin birlikte yasamalarinin zorunlu neticesi
olarak ortaya cikan, gayri iradi bir netice olarak kabul edilebilir. Boyle olunca
da butiin sdylenenlerin aksine miilk, eger kendi kendisini rasyonellestiremi-
yorsa o zaman devam edemez demektir ki, bu stirecin nasil isledigini incelemek
icin ozellikle Bati tarihine bakmak yeterlidir.

Ancak Ibn Hald(in'un tarihin nihai amaci olarak miulki gérmedigini soyle-
yebiliriz. Miilk herhangi bir dinden bagimsiz olarak miimkiin olmakla birlikte,
ahlaki ilkelere bagl olmak zorundadir. Miilk icinde ahlaki ilkelerin tahakkuk
etmesini Ibn Haldtin “hilalii’l-hayr” olarak nitelemektedir. Ancak ibn Hald(in
icin milk, tarihin nihal amaci olamaz. Tarihin nihal amaci, onun birden fazla
boyutta anlasilmasi gereken daha farkl bir s6zii, “Allah, emrini hilafet ile ta-
mamlar” séziinii de dikkate aldigimizda, belirginlesmektedir. ibn Haldin bunu
soylerken agik bir sekilde islam tarihine bakarak konusmaktadir. Ancak bu-
rada Islam tarihini dar anlami ile degil genis anlamu ile distinmek ve bir tiir
peygamberler tarihi olarak anlamak da mimkiindiir. Bu durum 6zellikle onun
insanin yeryliziindeki varliginin anlamini, umran ortaya c¢ikarmak, yani
yerylzini mamur etmek olarak tasrih ettigini diistindiiglimiizde daha da be-
lirgin bir hal almaktadir. Bu husus kendisini Kur'an-1 Kerim’'de yaygin olarak
kullanilan “salah” ve “fesad” tefrikinde gdstermekte; salah, ilahi hidayete tabi
veya uygun olani, dolayisi ile mevcudu muhafaza ederek onu kemale dogru
tastyan fiillerin sifati olurken, fesad tam da bunun aksini ifade etmektedir. ibn
Hald(n yerylziniin imart derken tam da bunu dile getirmektedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, insanin yeryiiziinde bulunusu, onun iginde
bulundugu zorunluluk halinin 6tesine gecip mecburen istirak etmek zorunda
kaldig1 sartlar karsisinda, kendisine 6zgiirlesme imkani saglayan din ile
mumkiindiir. Din, burada Islamiyet, insani iradi bir tercih mecburiyetinde
brraktigl i¢in, insanin, icinde yasadigi ve bir sekilde karsi karsiya kaldigr -is-
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terseniz buna “icine atildig1” diyebilirsiniz- sartlar karsisinda ozguirlesme
imkani olarak ortaya ¢ikmaktadir. Zaten Ibn Haldiin’un diger biitiin asabiyet
sekillerinden daha giiglii ve kusatict olarak niteledigi peygamber davetini, ayni
zamanda digerlerinden ahlaki agidan daha stiin tutmasi, insani iradesini
kullanmaya zorlamasi sebebiyledir. Dinin asli dnermelerinin ihbari olmayip
insal olmasi da tam buna tekabil etmektedir.

Bu tavr dikkatlice inceleyecek olursak, nicin farkli dinlerin mevcudiyetini
tanimanin, insanlarin asli tercihleri olarak teslim etmek ve onlart din degis-
tirmeye zorlamamanin Misliimanlar i¢in akidevi bir mesele oldugunu anla-
yabiliriz. Bu bize, Miisliiman olarak mesela, ulus devletin daha st bir birimde,
mesela Avrupa Birligi benzeri bir olusum igerisine girmesi durumunda, baska
inanglara ve dinlere mensup insanlar ile, onlarin asli tercihlerine saygi duy-
makla birlikte, kendi inanglarina bagli bir sekilde birlikte yasam imkanini
distinmemizi saglayabilmektedir. Ancak Batt Avrupa’'nin buna hazir olup ol-
madigindan emin olmak igin elimizde yeterince veri yoktur. Sunu sdyleyebi-
liriz: Avrupa’'nin yakin ve uzak gecmisi, Miislumanlart kendi 6zgiin kimlikleri
ile tanima ve kabul etme konusunda yasanilan zorluklarin drnekleri ile doludur.
AKksi durumlar ya “mecburen” veya “gecici” durumlarda s6z konusu olabil-
mistir. Ginlimiizde Miuslimanlarin Hiristiyan kiltiiriiniin etkin oldugu Bati
toplumlarinda kalict olma ihtimallerinin onlar1 ne kadar kaygilandirdigina ve
oralarda gergeklesen muhtelif siireglere bakacak olursak, Avrupa Birligi'nin
yakin gelecekte mesela Tirkiye icin hakiki bir alternatif olup olmadig1 husu-
sunu yeniden ve ciddi bir sekilde diisinmek gerektigini sdyleyebiliriz.

ibn Haldn’un tavrinin bugiin nigin énemli bir hale geldigini burada kisa-
ca su sekilde ifade edebiliriz. Hobbesun ve daha sonra biitiin Bat1 diisiince-
sinin 6ziinl tegkil eden soverenite anlayisi ve bunu siirekli bir diisman tize-
rinden saglamalari, ilging bir sekilde soguk savas denilen bir ddnemin bitme-
sinden sonra Misliimanlari ve biitiin diinyay ilgilendiren bir tezle, medeni-
yetler catismasi tezi ile, yeniden giindeme gelmistir. Ibn Haldtn'un yak-
lasiminin en 6nemli 6zelligi, bir toplum metafizigi olmasi hasebiyle bir diis-
mant ongérmemesi ve olup bitenin bir “kader” icerisinde cereyan ettiginin
farkinda olarak, olup bitenin bu kaderin tahakkukundan baska bir sey ol-
madigini kavramaktan ibaret oldugunu ifade etmis olmasidir. Miilk veya devlet,
Ibn Hald(n igin ikinci bir varlik seviyesidir. Ancak bu varlik seviyesi, dar an-
lamui ile ve epeyce keyfi bir sekilde belirlenmis olan “tabii hukuk” veya tamamen
belirli gli¢ odaklarinin tasarrufuna acgik bir tesri faaliyetini aragsallastirmay1
engelleyen ve bir baska cihetten insani ve insanin yaptiklarini mutlak-
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lastirmay1p ait oldugu varlik seviyesi icinde tutarak bu ¢ergevede ahlaki bir
diizen iginde yasamayr miimkiin kilan bir ¢cer¢cevenin saglanmasini, varligin
kemale erdirilmesi olarak nihal amag haline getiren bir bakisi ihtiva etmektedir.
Bu bakis varlikla irtibatt koparmaksizin, yani insani varligin bir pargasi olarak
kabul ederek onun ortaya ¢ikardigl her seyi, bu bir tahakkiim meselesi olarak
degil, Allah’in yerytiziindeki halifesi olarak ve bu anlamda sadece bir “vekilin”
sahip oldugu hak ve sorumluluklar igerisinde diisinmeyi miimkin kilmak-
tadir.

Bu cihetten 6zellikle onun hakimiyetten ¢ok, -belki bu nokta yeterince an-
lasiimis degildir- dayanismay1 vurgulamis olmasi ve bu dayanismayi da ka-
deme kademe, halka halka kesfetmesi nihai olarak bir diinya barisi fikrinin de
rasyonel esasinin nerede aranmasi gerektigi konusunda bir fikir vermektedir.
Gunimizde 6zellikle Avrupa Birligi ¢ercevesinde yapilan tartismalarda, kla-
sik “diisman” fikrini Misliimanlari igsaret ederek ihya etme faaliyetlerinin ol-
dukga yaygin olmasi, Hobbes ve onun devamini teskil eden diisiinme sekli-
nin oldukg¢a etkin oldugunu; ancak bu yaklasim seklinin, soverenite acisin-
dan belki gergekgi bir tarafinin bulunmakla birlikte, gliniimiizde artik bu ta-
rafinin epeyce asinmasi ile birlikte ortaya ¢ikan ve adina postmodern denilen
tavrin ciddi bir tartisma ile degil, glivenlik gerekgesi ile kesilmesinin bir ¢céziim
olmaktan ¢ok, daha da fazla derinlesen bir kriz alameti oldugunu sdyleyebi-
liriz. Clinkii Avrupa’'nin yiikselisi, zannedildigi gibi veya bugiin takdim edil-
meye ¢alisildigr gibi, Islam ve Misliman dismanhgmin bir neticesi olmayip
Muslumanlarla girisilen ve ¢ogu zaman miispet olan iliskilerin de bir netice-
sidir. Buglin bunun unutularak biitiin entelektiiel faaliyetini giivenlik tizerine
yogunlastirmis olan bir Bati’'nin, sadece muhtelif cihetlerden kendisini savun-
maya yonelmesi, daha dogrusu kendisini tehdit altinda goriip/gdstererek ko-
ruyucu tedbirler adi altinda kendisini Irak ve Afganistan gibi tilkelerde “sa-
vunmasi” ve bu savunmay1 da, mesela 19. ylizyilin aksine, ahlaki ve varo-
lussal bir tistiinliik inanci ile degil (bilim, tefekkiir ve sosyal diizen alan-
larinda 6rnek olma), saldirgan bir sekilde ve zecri bir sekilde yapmaya yonel-
mesi, sikintilar derinlestirmekten baska bir ise yaramayacaktir.

ibn HaldOn'un insanin ézgirltiginii sorumlulugu ile birlestiren distincesi,
bunun bir metafizik olarak dile getirilebileceginin énemli bir drnegini vermek-
tedir. Zannedildigi gibi ibn Hald(in'un distincesi kitaplarda kalmamuistir; ak-
sine 6zellikle Osmanl déneminde, ibn HaldGn'un da ait oldugu Méaveratinnehir
diistince geleneginin etkin oldugu bir “nizam-1 alem” gerceklestirilmistir. Bu
nizamin temel ilkesi, diismanlik veya tahakkiim olmayip adalet ve da-
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yanismadir. Bu dayanisma kendisini ¢ok ¢esitli alanlarda oldugu gibi, sosyal
alanlarda vakif kurumlari ile ilim ve egitim alaninda, dil ve mantik esasli bir
rasyonalite ile, bunu da bir ilim haline getirerek muhtelif seviyelerde tedrisin
bir pargasi, hatta bir sohbet ve miizakere ahlaki olarak siirdiiren yegane
ornek olarak gostermektedir.

Tahakkim ilkesinin dismanlik ile irtibatlandiriimast ve her seyin bu
amaclar cercevesinde ele alinmasi, insanligin son durumu olamaz, olmama-
lidir. Bu gercevede Ibn Hald(in ve ait oldugu Maveratnnehir diisiince gelenegi,
pratik drnekleri ile yeniden kesfedilmeyi beklemektedir.

4. Sonug Yerine

Ibn Haldtin’un toplum metafizigi, en azindan iki seviyeli ve iki asamali bir
diistinceyi miimkiin kilmaktadir. Bunlardan birincisi insanin birliginden hare-
ketle, tarihi-toplumsal varlik alaninin insan fiilleri oldugunu tespit etmesi; bu
cercevede, toplumsal diizenin tahakkuku igin insan olmaktan bagka bir sartin
gerekli olmadigini ifade etmesidir.

IKinci olarak ise, insanlarin bu anlamda sadece insanlik ile iktifa etmelerini
eksik kabul etmekte; bu cergevede insanin kendisini ahlaki kemale ydneltmesi
ile irtibatli olarak dinin -burada din denildiginde islam kastedilmektedir- insanin
kemale ulasmasi i¢in zorunlu oldugunu ve insanlarin fiillerindeki ahlaki kema-
lin, onlarin aralarindaki teaviine de farkli bir boyut kattigini ifade etmesidir.

ibn Haldtin’un toplum metafizigi, insan olmak bakimindan insanlarin din,
dil, irk farkini énceleyen bir sekilde, aralarinda ortak hayat alaninin mimkiin
oldugunu ve bunun biitiin insanlar icin kabul edilebilir ve bunu saglayacak
kadar genel bir sekilde ifade edilmesi kaydi ile, gegerli olarak kabul edilecek
bir diizen seklinde gerceklesebilir oldugunu géstermektedir. Bu haliyle gele-
cekte tahakkuk edebilir bir birlikte yasama sekli, muhtelif din ve hayat sekil-
lerinin birinin digerine sistematik tahakkiimiinii ortadan kaldiran bir hayat
tarzi olarak kabul edilebilecegi igin, insanlarin insan olarak birbiri ile da-
yanismasi, dil ve din 6éncesi makul bir asama olarak tespit edildikten sonra,
toplumu olusturan mubhtelif dil ve din mensuplarinin kendi dinlerinin geregi-
ni yerine getirmeleri ve aralarinda belki “hayirlarda yarisma” anlaminda bir
rekabetin s6z konusu olabildigi bir birlikte yasama sekli olarak diistintilebilir
bir hale gelmektedir.
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Ibn Haldiin’un Gelisme Teorisi Giiniimiiz islam Diinyasinin
Diisiik Performansini izahta Yardimci Olur mu?”

M. Umer Chapra**

Ibn Khaldun's Theory of Development: Does It Help to Explain the Low
Performance of the Present-Day Muslim World?

The first part of this paper presents Ibn Khaldun’s multidisciplinary and
dynamic theory of development. This theory argues that the development
or decline of an economy or society does not depend on any one factor,
but rather on the interaction of moral, social, economic, political and his-
torical factors over a long period of time. One of these factors acts as the
trigger mechanism and, if the others respond in the same direction, deve-
lopment or decline gains momentum through a chain reaction until it be-
comes difficult to distinguish the cause from the eftect. Part II of this paper
applies this theory to Muslim countries to explain their low performance.

Key words: Ibn Khaldun, Economic Development, Islam, Muslim Countries.

Ekonomilerin ve toplumlarin gelisme ve gerileme sebepleri, tarih boyunca,
insanlarin kendi toplumlarinin ytikselisini stirdiirebilmeyi veya en azindan
gerilemesini durdurulabilmeyi miimkiin kilacak yéntemleri bulabilme arzulari
nedeniyle ilim adamlarinin ilgisini ¢ekmigtir. Dolayisiyla modern donemlerdeki
gelisme ekonomisinin ytikselisi yeni bir sey degildir. Bununla birlikte aradaki
fark, yakin zamana kadar gelismeci iktisatcilarin sadece gelismeyi etkileyen
ekonomik degiskenleri dikkate almis olmalaridir. Herhangi bir toplumdaki te-
mel kurumsal, psikolojik, sosyal, tarihi ve siyasi etkileri harici olarak kabul
etmisler ve bu ytizden bunlarn dikkate aldiklar1 dahili ekonomik degiskenler
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uzerindeki etkilerini analiz etmemislerdir. Genel olarak ekonomik degisken-
lerdeki mispet bir degisimin, gelismeye onciliik etmek icin yeterli olacagl
varsayilmistir.

Yine de bunlarin disinda kalan bazi ilim adamlari ekonomik gelismeyi in-
sanligin genel ilerlemesinin bir parcasi olarak géren cok disiplinli bir yak-
lasima yonelmislerdir. Toplumun diger sektdrlerinde de miispet gelismeye
yonelik bir degisimle birlikte olmadigl siirece, bir veya birkag ekonomik de-
giskendeki olumlu degismenin ille de gelisme ydniinde dnemli bir farka yol
acmasi gerekmeyebilir. Ayni sekilde, BM Kalkinma Programi UNDP'nin
Insani Gelisme Indeksi'nde! de éngoriildugn gibi sadece kisi basina reel geli-
rin, okur yazarligin ve yeni doganlarin yasama oranlarina yonelik beklenti-
lerin artist da bu ilim adamlarn tarafindan insanligin genel gelismesinin
gostergesi sayllmaz. Bunun yerine insanligin refahini, toplumlarin yiikselis ve
¢Okiisiinti etkileyen ilgili sosyo-ekonomik ve siyasi gdstergelerin tamamini
veya ¢ogunlugunu dikkate alirlar. Aralarinda ge¢miste ibn HaldGn (1332-
1406) ile Gibbon'un (1737-1794), modern zamanlarda ise Oswald Spengler,
Schweitzer, Sorokin, Toynbee, Myrdal, Douglas C. North, Robert Paul Thomas
ve Kennedy ve daha baskalarinin bulundugu bazi ilim adamlari medeniyet-
lerin ytiikselis ve ¢okiisiinll ¢ok-disiplinli bir cercevede ele almiglardir. Bu ma-
kale Ibn Haldin’'un kendi yasadigi dénemde Miusliimanlarin gerileyisini an-
latmak icin 600 yil dnce bu tartismaya sagladig1 katkiy1 géstermeyi hedefle-
mektedir. Yazdiklarnin énemli kismu artik geleneksel ilmin bir parcast haline
gelmis olmakla beraber, simdiye kadar sadece kendisinin o dénemde ilgilen-
digi bolge degil, islam diinyasinin biiyiik kesimi Ibn Haldin'un ¢okiisiin temel
sebepleri saydigi seylerden kurtulamadiklar igin gegerliligini korumaktadir.

Onun yasadigi dénemde islam medeniyeti gerileme siirecindeydi. Abbasi
hilafeti (750-1258), ibn Haldiin'un dogumundan yaklasik t¢ ¢eyrek asir
Oonce Bagdat ve c¢evresinin Mogollar tarafindan yagmalanmasi, yakilmasi ve
neredeyse yok edilmesiyle birlikte son bulmustu. Ayni zamanda, Haclilar
(1095-1396), Mogol saldirilar1 (1258-1355) ve veba salgini (1340’lar) gibi
bagka bir dizi tarihi hadise de islam diinyasinin merkezi bélgelerini zayiflat-
mustl. Ayrica Ibn Haldin'un hayatinin yaklagik {igte birini gecirdigi Burci
Memliikleri (1382-1517) dénemi de yozlagsmis ve yetersiz oldugu gibi, takip
edilen politikalar da gerilemeyi artirmaktan bagka bir seye yaramamistir.

1 Bu indeksin aynntilar i¢in bk. The United Nation’s Development Program (UNDP) (1990),
s. 1-16.
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1. ibn Haldiin’un Gelisme Teorisi

ibn Hald(n ¢apinda ahlaki ve zihni kapasiteye sahip birisinin bu sartlar
altinda akintiy tersine cevirecek etkin bir strateji arayisina girmemesi garip
olurdu.? Sira digi entelektiiel kabiliyetlere sahip bir kisi olarak® 6ncelikle ta-
rihten dersler ¢ikarmadan ve islam medeniyetinin miitevazi bir baglangictan
nesviinema bulmasina ve bundan sonra gerilemesine yol agan faktorleri be-
lirlemeden, akintiy: tersine dondiirmenin hayal bile edilemeyeceginin tama-
men farkindaydi. Bu nedenle o, modelinde karsilikli olarak birbirine bagimli
iki olguyu, medeniyetlerin yiikselis ve diisiisiini veya ekonomilerin gelisme
ve gerilemesini anlatmaya yarayabilecek bir model olusturdu.

Urettigi model gelisme ekonomisinin ¢éziim gerektiren en temel meselele-
rinden bazilarini, Islam diinyasinin nigin birkag yiizyil boyunca hizla yiiksel-
digi ve neden yasam giiciinii kaybedecek derecede gerileyerek yalnizca
biiyik oranda somiirgelestiriimekle kalmayip ayni zamanda bugiin
karsilastig1 problemlere basarili ¢oziimler {iretemedigi sorularinin cevaplan-
masina yetecek derecede giiclidiir.

Ozellikle 12. yiizyildan sonra bazi ilim adamlari* Miisliimanlarin gerile-
mesine yol acan farkli i¢ ve dis faktodrler tizerinde durmuslardir. Bunlarin en
o6nemlilerinden bazilari, dogmatizmin ve kati kuralciligin ytkselisinden son-
ra ortaya c¢ikan ahlaki zafiyet ve Islam’in dinamizmini kaybedisi; entelektiiel
ve bilimsel faaliyetlerin gerileyisi; i¢ kargasa ve ihtilaflarin yani sira, tilkenin
mahvina yol agan stirekli dis istila ve savaslarin mali dengeleri yikisi, yasam
ve mal giivenliginin bulunmayisi, yatinmlar ile bliylimenin azalisi; ziraatin,
zanaatlarin ve ticaretin gerileyisi; madenler ile kiymetli metallerin tiiketilisi
veya kaybedilisi; veba, kitlik gibi tabii afetlerin niifus ve talebi azaltarak eko-
nomiyi zayiflatigidir.

Yasayan dinamik bir toplumun bitiin bu i¢ ve dis faktorleri serbestge
tartisip analiz edebilmesi ve bunlarin yadsinamaz karsi etkilerini -kisa donemde

2 M. Talbi, “Ibn Khaldin”, The Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., 111, 828.

5 Arnold J. Toynbee, A Study of History (London: Oxford University Press, 1935), III, 321-22.

4 Bu isimler arasinda yer alanlardan bazilari: Philip Hitti (History of the Arabs [London: Mac-
millan, 1958]), Shak¢b Amir Arsalan (Our Decline and Its Causes, ¢ev. M.A. Shakoor [La-
hore: Shaikh Muhammad Ashraf, 1962]), Charles Issawi (The Economic History of the
Middle East, 1800-1914, [Chicago, 1966]), Timur Kuran (“Islam and Underdevelopment:
An Old Puzzle Revisited”, Journal of Institutional and Theoretical Economics, CLII
[1997], s. 41-71) ve Bernard Lewis (“Ottoman Observers of Ottoman Decline”, Islamic Stu-
dies, 1 [1962], s. 71-87) Liitfi Pasa, Kogi Bey, Haci Halife, Hazerfen Hiiseyin ve Sart Meh-
med Pasa'nin Osmanlilarin gerileyis sebeplerine dair gorislerini aktarir.
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degilse bile- en azindan uzun dénemde dengeleyecek uygun bir strateji gelis-
tirerek uygulayabilmesi beklenir. Miisliimanlar bunu nigin yapamamistir?
Acaba onlan Karsilastiklar i¢ ve dis meseleleri basarili bir sekilde ¢c6zmekten
alikoyan bir sey mi vardi? Bu sey neydi? Ibn Hald(in’un teorisi, birbiriyle zin-
cirleme iliski icindeki biitiin bu faktorleri bir araya getirip, bunlarin hangi te-
tikleyici mekanizmayla nasil harekete gecirildigini, bu muharrik giic ciddiyet-
le ele alinmaksizin gerilemeyi durdurmanin zorlu oldugunu gdésteren bir ge-
lisme felsefesine dontistiirmeyi basarmistir.

Cok Disiplinli ve Dinamik

ibn Haldtn, kelime anlami “giris” olan ve kisaca Kitabii’l-iber veya *(Ta-
rihi) ibretler Kitab1” adi verilen yedi ciltlik tarihinin ilk cildini olugturan Mu-
kaddime'sinde buitiin bu sorularin cevabini arar.® Bu eser tarihteki farkl ha-
diseleri bir sebep-sonug iligkisi yontemiyle izah etmeye ve hakim bir hane-
danin veya devletin yahut medeniyetin (umran) yikselis ve diisiisiniin
ardinda yatan prensipleri bilimsel sekilde ortaya ¢ikarmaya yonelik bir te-
sebbuistir. Bu girisimde Islam dinyasindaki selefleri ile muasirlarinin
katkilarindan faydalanmis olsa da, Mukaddime bliyiik oranda onun bizzat
sahsina ait orijinal ve derin analizleri acisindan son derece zengindir. Onun
biitiin modeli, tamamiyla degilse bile, biiyiik oranda onun hiikiimdara verdigi
asagidaki nasihatte 0zetlenmistir:

* Yonetimin (el-muilk) giici ancak hukukun uygulanmasiyla gerceklesir.
* Hukuk ancak yonetim (el-miilk) tarafindan uygulanabilir.

* Yonetici ancak halk (er-rical) vasitasiyla gli¢ kazanabilir.

* Halk servet (el-mal) olmadan varligini stirdiiremez.

5 Eserin Arapca’daki tam ismi su sekilde terciime edilebilir: “Araplarin, Acemlerin, Berberile-
rin ve Giiglii Muasirlarinin Tarihindeki ibretler ile Baglangi¢ ve Sonuglarinin Kaydi” (The Bo-
ok of Lessons and Record of Cause and Effect in the History of Arabs, Persians and Ber-
bers and their Powerful Contemporaries). Mukaddime'nin ginimiizde muhtelif Arapca
edisyonlart mevcuttur. Bu makaleyi kaleme alirken Kahire'de el-Mektebetii't-Ticariyyetii'l-
Kiibra tarafindan yapilan ve tarihi belirsiz bir baskisini kullandim. Bu baskida biitiin hare-
keler gosterildigi icin okunusu nispeten daha kolaydir. Mukaddime Franz Rosenthal ta-
rafindan da 3 cilt halinde Ingilizce'ye ¢evrilmistir. Bu gevirinin ilk baskisi 1958’de ve ikinci
baskist 1967'de yapilmistir (Ibn Khaldun: The Mugaddimah, An Introduction to History,
¢ev. Franz Rosenthal [London: Routledge-Kegan Paul, 1958; 1967]. Charles Issawi'nin Mu-
kaddime'den yaptigl segcmeler 1950'de An Arab Philosophy of History: Selections from
the Prolegomena of Ibn Khaldun of Tunis (1322-1406) bagligiyla yayimlanmistir. Daha ¢ok
Rosenthal’in cevirisine atif yapmakla birlikte, bazi yerlerde dogrudan ibn Haldin'un Mu-
kaddime'sine de referansta bulundum ki bu durumda kullanilan g¢eviriler bana aittir.
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* Servet, gelisme (el-imare) olmaksizin elde edilemez.

* Gelisme adalet (el-adl) olmadan saglanamaz.

* Adalet, Allah’in insanoglunu degerlendirecegi ol¢tidiir (el-mizan).
* Adaleti saglama sorumlulugu yoéneticinin goérevidir.®

Mukaddime'nin tamami, Ibn Haldin'un kendi ifadesiyle, “siyasi hikmeti
teskil eden ve her biri digeriyle karsilikli olarak giiclii bir sekilde ve baslangici
veya sonu ayirt edilemeyecek dairesel bir tarzda ic ice geg¢mis sekiz temel
prensipten (kelimat-1 hikemiyye)” olusan bu nasihatin ayrintili bir inceleme-
sidir.”

ibn Hald(n’un tahlillerinin giicti, ¢ok disiplinli ve dinamik karakterde olu-
sunda yatar. Cok disiplinlidir, zira yonetici veya siyasi otorite (G), inangclar ile
davranis kurallart veya seriat (S), halk (N), servet veya kaynak stoku (W),
gelisme (g) ve adalet (j) de dahil olmak tizere biitiin dnemli sosyo-ekonomik
ve siyasi degiskenleri ¢cevrimsel ve karsilikli bagimli halde, her birinin diger-
lerini etkiledigi ve ayni sekilde digerlerinden etkilendigi bir tarzda birbirine
baglar (Bir sonraki sayfada yer alan ¢izelgeye bakiniz)®. Onun modelinde bu
cevrimin isleyisi ti¢ nesli veya yaklasik 120 yili kapsayan bir zaman dilimi
icinde bastan sona bir zincirleme reaksiyon seklinde gerceklestigi icin biitiin
tahlile dinamik bir boyut katilmistir. Bu da siyasi, ahlaki, iktisadi, kurumsal,
sosyal ve demografik faktorlerin bir ekonominin veya medeniyetin zaman
icinde gelismesine veya gerilemesine yahut yiikselmesine ve ¢dkmesine yol
acacak sekilde nasil karsilikli etkilesimde bulunduklarinin izahina yardimci
olur. Bu tiir bir uzun dénem analizinde “ceteris paribus” (diger faktorler ayni
kalmak sartiyla) kaydi yoktur; zira degiskenlerden hi¢ birinin sabit kaldig1

6 Ayni tavsiye Mukaddime'de bir bagka yerde de tekrarlanmustir (ibn Hald(in, Mukaddime,
s. 287; The Muqaddimah [Rosenthal], II, 105). Bizzat Ibn Hald{in, kitabinin, Zerdiist bir
rahip olan Mobedhan tarafindan Behram b. Behram’a verilen ve Mes‘Qdi tarafindan Miira-
cli’z-zeheb’'de (Beyrut 1988, 1, 253) nakledilen bu nasihatin ayrintili bir izahi (tefsiri) oldu-
gunu sdylemektedir. Ibn HaldGn bu gercegi kabul eder (ibn Haldin, Mukaddime, s. 40);
ancak ayni zamanda sOyle der: “Aristo’nun ogretisi veya Mibezan’in rehberligi olmadan da
Allah’in yardimiyla bu prensiplerin farkina vardik” (ibn Hald(n, Mukaddime, s. 39; The
Mugaddimah [Rosenthal], 1, 80).
ibn Haldin, Mukaddime, s. 403; The Muqgaddimah (Rosenthal), 1, 82.

8  [bn Haldiin'un modelinin ayrintili bir izahi i¢cin bk. M. Umer Chapra, The Future of Econo-
mics: An Islamic Perspective (Leicester, UK: The Islamic Foundation, 2000), s. 145-72.
Ayrica bk. Joseph Spengler, “Economic Thought in Islam: Ibn Khaldun”, Comparative Stu-
dies in Society and History, VII (1964), s. 268-306; Jean David C. Boulakia, “Ibn Khal-
dun: A Fourteenth Century Economist”, Journal of Political Economy, LXXIX (1971), s.
1105-18; Abbas Mirakhor, “The Muslim Scholars and the History of Economics: A Need for
Consideration”, The American Journal of Islamic Social Sciences, IV (1987), s. 245-76.
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varsayillmaz. Degiskenlerden bir tanesi tetikleyici mekanizma olarak etkili-
dir.° Sayet diger sektorler tetikleyici mekanizma ile ayni istikamette hareket
ederse, bozulma bastan basa karsilikli iliski icindeki bir zincirleme reaksiyon
seklinde hiz kazanir. Bu durum &yle bir hal alir ki zaman igerisinde sebep ile
sonucu ayirt etmek zorlasir. Sayet diger sektorler ayni istikamette hareket et-
mezse bir sektérdeki bozulma digerlerine yayilamaz veya zaman iginde bo-
zulan sektor de 1slah edilebilir ya da medeniyetin gerilemesi yavaslatilabilir.

insan Faktoriiniin Rolii (N)

Ibn Hald{in’un tahlillerinin merkezini insan faktorii olusturur. Zira mede-
niyetlerin yiikselis ve cokisleri halkin refah veya sefalet icinde olusuna
yakin bir sekilde bagimdir. Bu da sadece ekonomik degiskenlere degil, ayni
zamanda tarihin uzun bir donemini kapsayan cevrimsel bir sebep-sonug
slireci vasitasiyla ahlaki, kurumsal, psikolojik, siyasi, sosyal ve demografik
faktorlerin kargilikli iligki igindeki rollerine bagimlidir.1© “Bir topluluk kendi-
sini degistirmedikce Allah onlar degistirmez (er-Ra‘d 13/11)” ve “Insanlarin
elleriyle yaptiklart sebebiyle karada ve denizde bozulma ortaya ¢ikti (er-Rim
30/41)" ayetleri diger pek cok ayetle birlikte insanlarin kendi ytiikselis ve
diistislerindeki rollerini vurgulamaktadir. Dolayisiyla Allah'in génderdigi elgi-
lerin tamaminin bu diinyaya gelis nedeni, insanlar1 ve onlarin davranisini et-
kileyen kurumlari 1slah etmektir.

9 Mukaddime'de ibn Haldinun kullandigi kelimeler bir seye “davet etme” veya “rehber ol-
ma” anlamindaki “mu’zin” ve “mufdi” kelimeleridir. Ben giiniimiizde Ingilizce’de benzer an-
lamu ifade etmek i¢in yaygin olarak kullanilan “tetikleyici mekanizma (trigger mechanism)”
tabirini kullandim.

10 ibn Haldln, Mukaddime, s. 39, 287; The Mugaddimah [Rosenthal], 1, 80; II, 105.
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Gelisme (g) ve Adaletin (j) Rolii

Sayet insan unsuru tahlilin merkezinde yer aliyorsa, bu durumda gelisme ve
adalet sebep-sonug zincirindeki en merkezi baglardir. Gelisme 6nemlidir; zira
insanlar refahlarinda gorilebilir bir ilerleme olmaksizin yapabileceklerinin en
iyisini yapmaya motive edilemezler.!! Dahasi, gelismenin yoklugu halinde, ge-
lismeyi daha da artirmak i¢in diger toplumlardan gelmesi gereken ilim adam-
lar1, zanaatkarlar, emek ve sermaye akisi gergeklesmeyebilir.12 Bu ise gelisme-
nin stirdirilmesini zorlastirabilir ve nihayette de bir gerilemeye yol acabilir.13

Ibn Haldin'un modelinde gelisme sadece ekonomik biiytimeye isaret et-
mez.1% Her bir degiskenin digerlerini (G, S, N, W, j ve g) zenginlestirdigi ve bu-
na karsiik kendisinin de digerleri tarafindan zenginlestirildigi ve bu suretle
halkin gercek refah veya mutluluguna katkida bulundugu bir tarzda ve mede-
niyetin sadece varligini devam ettirmesini degil, ayni zamanda da ytikselmesi-
ni saglayacak sekilde insani gelismenin biitiin ydnlerini kusatir. Ekonomik ge-
lisme, toplumun ekonomi disi sektdrlerinden izole bir sekilde sadece ekonomik
glicler vasitasiyla gerceklestirilemez. Ayni zamanda ahlaki, sosyal, siyasi ve
demografik destege de ihtiyac duyar. Sayet bu destek elde edilemezse, ekono-
mik gelisme tetiklenemez ve bu destek saglansa bile siirdiirtilebilir olamaz.

Gelisme adaletsiz miimkiin olmaz. Adalet de aynen gelisme gibi dar bir
ekonomik anlamda diistintilmemeli; aksine insan hayatinin biitiin alanlarini
kusatacak daha kapsamli bir adalet anlayisi tasavvur edilmelidir. ibn Haldtn
bunu agiklikla ifade eder: “Adaletsizligin, genellikle dyle anlasilsa bile, sadece
paranin veya malin karsiliksiz veya sebepsiz sekilde sahibinden alinmasin-
dan ibaret oldugu diisiinilmemelidir. Adaletsizlik bundan cok daha Kkap-
samlidir. Birisinin malina el koyan veya onu zorla calistiran yahut ona karst
haksiz bir talepte bulunarak baski yapan ya da hukukun gerektirmedigi bir
gorevi ylkleyen Kisi adaletsiz davranmis olur. Haksiz vergilerin toplanmast
da adaletsizliktir; bir bagkasinin miilkiine tecaviiz veya onun gasbedilmesi ya
da calinmasi adaletsizlige yol acar; baskalarinin haklarindan mahrum birak-
masi da ayni sekilde adaletsizliktir.”1®> “En biiyiik adaletsizliklerden biri ve
gelisme agisindan en tahripkar: halkin adaletsiz gorevlerle miikellef kilinmast

11 ibn Haldln, Mukaddime, s. 287; The Muqaddimah [Rosenthal], 1I, 109.

12 ibn Haldln, Mukaddime, s. 362-63; The Mugaddimah [Rosenthal], 11, 271-76.

13 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 359; The Mugaddimah [Rosenthal], 1I, 270.

14 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 39, 347-349; The Muqgaddimah [Rosenthal], I, 39; 11, 243-49.
15 jbn Haldin, Mukaddime, s. 288; The Mugaddimah (Rosenthal), 11, 106-7.
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ve zorunlu hizmete tabi tutulmasidir.” 1 ibn Hald(in gelisme agisindan adale-
ti o derece dnemsemistir ki bu konuya eserinde “Adaletsizlik Medeniyetin
Tahribine Yol Acar” baglikli bir boliim ayirmistir.!” Yukaridaki diyagramda
j ile g'nin yan yana konulmasinin sebebi de budur. “Miilkiyet haklarinin ihlal
edilme derecesi, mal kazanma ve edinme giidiisiiniin ortadan kalkma dere-
cesini belirler. Sayet bu saik yitirilirse, insanlar mal elde etmekten kaginir-
lar.”18 Bu onlarin verimliliklerine, yaraticiliklarina, miitesebbisliklerine, ener-
jilerine ve diger vasiflarina menfi sekilde tesir eder, nihayette toplumun
¢Ozlilmesine ve gerilemesine sebep olur.

Adalet bu kapsamli anlamiyla, “sosyal dayanisma”, “grup duygusu” veya
“sosyal baghilik” gibi farkli sekillerde terciime edilen “asabiyye” olmadan tam
anlamiyla gerceklestirilemez. Asabiyye “Korunma saglar ve karsiikli savun-
manin yant sira taleplerin karsilanmasini ve tizerinde anlasilan biitiin faaliyetle-
rin icrasini mamkin kilar.”19 Bu ise karsilikli giiven ve is birliginin olusumuna
imkan verir ki bu olmadan herhangi bir ekonominin gelismesinin hizlandiriimast
icin gerekKli is bolimii ve uzmanlasmanin tegviki saglanamaz.2° Bu giivenin ge-
lismede oynadigr merkezi rol, artik ekonomistler tarafindan da geregi gibi ifade
edilmekte?! ve “geleneksel hikmetin” bir parcasi haline gelmis veya “igsellesti-
rilmistir”. ibn Hald(in “asabiyye” kelimesini halen biiyik ¢apta “sosyal serma-
ye” veya “sosyal altyapi” olarak isaret edilen sey icin kullanmistir.22 Bununla
birlikte bazi ilim adamlar “sermaye” kelimesinin soyut olan ve fiziki sermaye gi-
bi fertlerin malik olamadiklar bir sey i¢in kullanilmasina karsi ¢ikmuslardir.2® Bu
nedenle Ibn Haldin'un “asabiyye” veya “sosyal dayamisma” ifadesini kullan-
masi daha iyi bir alternatif olarak gériinmektedir.

16 ibn Haldlin, Mukaddime, s. 289; The Muqgaddimah (Rosenthal), TI, 108-9.

17 ibn Hald(in, Mukaddime, s. 286-290; The Muqgaddimah (Rosenthal), II, 103-11.

18 jbn Haldin, Mukaddime, s. 286, The Mugaddimah (Rosenthal), 1I, 103.

19 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 139; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 284.

20 ibn Haldin, Mukaddime, s. 41-43; The Muqgaddimah (Rosenthal), 1, 89-92.

21 Kenneth J. Arrow, “Social Responsibility and Economic Efficiency”, Public Policy, XXI
(1973), s. 303-17; Amitai Etzioni, The Moral Dimension: Towards a New Economics (New
York: The Free, 1988); Francis Fukuyama, Trust, Social Virtues and the Creation of Prospe-
rity (New York: Free, 1995); J. Rogers Hollingsworth ve Robert Boyer, Contemporary Capi-
talism: The Embeddedness of Institutions (Cambridge: Cambridge University, 1998).

22 bk. Partha Dasgupta ve Ismail Serageldin, Social Capital: A Multifaceted Perspective (Was-
hington, DC: The World Bank, 2000).

23 Ornek olarak bk. Kenneth J Arrow, “Observations on Social Capital”, Social Capital: A Multi-
faceted Perspective, eds. Partha Dasgupta ve Ismail Serageldin (Washington, DC: The World
Bank, 2000), s. 3-5; Robert M. Solow, “Notes on Social Capital and Economic Performance”,
Social Capital: A Multifaceted Perspective, eds. Partha Dasgupta ve Ismail Serageldin (Was-
hington, DC: The World Bank, 2000), s. 6-10; Samuel Bowles ve Herbert Gintis, “Social Ca-
pital and Community Governance”, The Economic Journal, CX1l/483 (2002), s. 419-36.
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Kurumlarin (S) ve Devletin (G) Rolii

Adalet, yine de kurumsalci iktisat tarafindan kurumlar, dini diinya
gorigleri tarafindan ise ahlaki degerler olarak adlandirilan belli birtakim dav-
ranig kurallarina ihtiya¢ duyar. Bunlar insanlarin (N) birbirleriyle iliski kur-
duklar1 ve birbirlerine karsi ytktmliltklerini yerine getirdikleri standart-
lardir.2% Her toplum kendi diinya goriisinii temel alan bu tiir kurallara sahip-
tir. Bir Misliman toplulukta bu kurallarin temel kaynag: fikihtir (S). “Ilahi
kanunlar iyi seylerin yapilmasini emreder ve kotii ve zararli seylerin yapil-
masini da yasaklar.”2® Bu nedenle ibn Haldlin’a gore bunlar “insanligin iyi-
ligi icindir ve onlarnn g¢ikarlarina hizmet ederler”2¢ ilahi kaynakli olmalari,
bunlarin géntillt olarak tasvip ve itaatle karsilanmasint 6zendirici bir potan-
siyel tasir ve biiyiik bir grubu bir arada tutan gii¢lii bir ¢imento fonksiyonu
gormesini saglar.2” Bu da toplumsal agidan zararh davranisin dizginlenmesine,
adaletin (j) tesisine ve insanlar arasinda dayanismanin ve karsilikli giivenin
artirdmasina, bu suretle de gelismenin (g) desteklenmesine yardimci olabilir.

Bununla birlikte fikith (S) adil ve tarafsiz bir sekilde uygulanmadig takdir-
de anlamli bir rol oynayamaz.28 Fikih ancak davranig kurallart verebilir, bun-
lar1 kendi kendine uygulayamaz. Tesvikler veya caydirici mekanizmalar vasi-
tasiyla ona itaat edilmesinin saglanmasi yénetimin (G) sorumlulugudur.2®
Hz. Peygamber bunu “Allah Kur’'an ile yasaklamadigl seyi, sultan (ydnetici)
vasitasiyla kaldirir”3© buyurarak acik bir sekilde ifade etmistir. ibn Haldin’a
gore siyasi otoritenin bir medeniyetle olan iliskisi, maddenin form ile iliskisi
gibidir.®! “Medeniyet olmaksizin siyasi otorite diistiniilemeyecegi gibi, siyasi
otorite olmadan da medeniyet tasavvur edilemez.”3? Bununla birlikte ibn
Hald(in “iyi yonetimin yumusak huylulukla egit oldugunu”3® agik¢a vurgu-
lar. “Sayet yonetici cezalandirmada zorba ve hasin ise insanlar korku icinde
ve baski altinda kalirlar ve yalan, hile ve diizenbazlik vasitasiyla kendilerini

24 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 157-58; The Muqgaddimah (Rosenthal), I, 319-21.

25 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 304; The Muqgaddimah (Rosenthal), I, 142.

26 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 143; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 292.

27 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 151-152; The Muqgaddimah (Rosenthal), I, 305-8, 319-22.

28 bn Haldin, Mukaddime, s. 39, 43; The Mugaddimah (Rosenthal), I, 80, 91-92.

29 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 127-128; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 262-63.

30 ibn Abdiilber en-Nemeri, et-Temhid (haz. Mustafa b. Ahmed el-Alevi- M. Abdiilkebir el-
Bekri, (Magrib 1387/1967), 1, 118.

51 ibn Haldn, Mukaddime, s. 371, 376; The Mugaddimah (Rosenthal), II, 291, 300.

32 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 376; The Mugaddimah (Rosenthal), 11, 300.

33 ibn HaldGin, Mukaddime, s. 188; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 383.
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korumaya calisirlar. Bu onlarin karakteri haline gelir. Onlarin algt ve sahsi-
yetleri bozulur. Onu 6ldiirmek icin plan yapabilirler.”34

ibn Haldan gelismede devletin roliinii vurgulamakla birlikte, diger Islam
alimlerine ayak uydurarak devlet i¢in baskict bir rolii desteklemez. Giini-
miizde “iyi yonetim” olarak tanimlanir hale gelen seyi savunur. Ahlaki deger-
lerin ¢izdigi hudutlar icerisinde 6zel miilkiyetin taninmasi ve Kisisel 6zglrliige
saygl, Islam &gretisinin bir parcasidir ve Islam diisiincesinde her zaman hakim
olagelmigtir. Ibn Haldin da dahil, hemen hemen biitiin Klasik islam alimleri-
nin eserlerinde devletin vazifesi, savunma ile kanun ve diizenin saglanmasi-
na ilaveten adaletin tesis edilmesi, s6zlesmelerin yerine getirilmesi, sikayete se-
bep olan seylerin ortadan kaldirilmasi, ihtiyaglarin karsilanmasi ve davranis
kurallarina uyulmasinin saglanmasidir.®> Bagka bir ifadeyle devlet, halkin
mesru islerini daha etkin yurttebilmesine imkan saglayacak seyleri yapmalt
ve onlar birbirlerine karsi asirtliklar ve adaletsizliklerden sakindirmalidir.

ibn Haldtn devletin ekonomik faaliyetlere dogrudan katilmasini arzu edil-
meyen bir durum olarak goriir.3¢ Bdyle yapmakla halka (N) firsatlarini ve
Karlarini azaltmak suretiyle zarar verilmekle (ki gliniimiizde buna 6zel sektdriin
piyasadan dislanmasi [crowding out] denir) kalinmayacak, ayni zamanda
devletin vergi gelirleri de azalacaktir.®>” Oyleyse devlet Ibn Hald{n tarafindan
ne tam liberal bir “laissez faire” devleti ne de baskici bir devlet olarak tasavvur
edilmistir. Daha ¢ok fikhin (S) hiikiim stirmesini saglayan ve insani gelisme ve
refahi artirmanin bir araci olarak hizmet eden bir devlettir.38 Bazi Misliman

34 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 188; The Mugaddimah (Rosenthal), I, 383.

35 ibn Haldln devletin fonksiyonlarini Mukaddime'de pek cok yerde tartigir. Ornegin bir yer-
de yoneticinin gorevlerini soyle ifade eder: “Allah’in kendisine emanet ettigi reayayi
diismanlarina karsi savunmak ve korumak zorundadir. Birbirlerinin sahsina ve malina karst
su¢ islemelerini 6nleyen veya engelleyen kanunlar koymak zorundadir. Yollarin giivenligini
saglamasi gerekir. Onlarin kendi menfaatlerine hizmet etmelerine imkan hazirlamalidir. Gida
maddeleri ile, 6lcti ve tartilar da dahil, hile yapilmasini énlemek icin onlarin yasamlarini ve
karsilikli muamelelerini etkileyen seyleri denetlemelidir. Darphaneye g6z kulak olarak in-
sanlarin kullandiklari para biriminde kalpazanlik yapilmasina mani olmalidir.... Yiice bilge-
lerden biri s6yle demistir: ‘Daglar1 yerinden oynatmak bana insanlarin kalbini kazanmaktan
daha kolay geliyor” (ibn Haldlin, Mukaddime, s. 235; The Mugaddimah [Rosenthal], 11, 3).

36 fbn Haldln, Mukaddime, s. 281; The Mugaddimah (Rosenthal), 11, 93.

37 ibn HaldGn, Mukaddime, s. 281-283; The Mugaddimah (Rosenthal), II, 93-96.

38 [bn HaldGn siyasi otoriteyi li¢ sinifa ayirir: Birincisi normal veya tabii otoritedir ki herkesin
kendi ¢ikarini (el-garaz) ve arzusunu (es-sehve) tatmin etmesini saglar. ikincisi rasyonel si-
yasi otoritedir (siyaset-i akliyye) ki herkesin bu diinyadaki ¢ikarina hizmet etmesine imkan
verir ve belli akli ilkelere uyulmasi suretiyle insanlarin zarar gérmesine mani olur. Ugiinciisii
ahlaki esas alan siyasi otoritedir (siyaset-i diniyye veya hilafet) ki herkesin hem bu diinyada
hem de fikhin 6gretilerine uygun bir sekilde ahirette saadete ulasmasini saglar (Mukaddime,
s. 190-91; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 387-88).
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yazarlarin dustincesindeki millilestirme egilimleri sosyalizmin etkisi altinda
ortaya ¢ikmig ve cogu Musliiman tilkelerde hirshi generaller ile politikacilar ta-
rafindan kendi ¢ikarlari igin istismar edilmistir. Halbuki sosyalizm, askeri dar-
beler vasitasiyla dayatildig1 islam tilkelerinin neredeyse tamamina sefaletten
bagka bir sey getirmemisgtir.>°

Servetin Rolii (W)

Servet (W) adaletin (j) ve gelismenin (g) gerceklestirilmesi, hiikiimetin
(G) rolunii etkin sekilde yerine getirmesi ve “biitiin” halkin (N) refaha ka-
vusturulmasi igin gerekli kaynaklar saglar. Servet yildizlar[in konumun]a©
veya altin ve giimiis madenlerinin varligina4! bagimli degildir. Daha ¢ok eko-
nomik faaliyetlere,42 piyasanin buyiikliigiine,*> devletin sagladigl tesvik ve-
ya imkanlara*# ve araglara*® baghdir ki, bunlar da tasarruf veya “halkin ih-
tiyacini kargiladiktan sonra geriye kalan fazlaya” baghdir.#¢ Ne kadar ¢ok fa-
aliyet yapilirsa o kadar biiytk gelir elde edilecektir. Yiikksek gelir daha fazla
tasarruf edilip araclara daha biiyik yatirim yapilmasina katkida bulunacak,4”
bu da sonucta daha biiyik gelisme (g) ve servet (W) saglayacaktir. ibn
Hald(in yatirimin roliinii iyice vurgulayarak soyle demektedir: “Ve bil ki, ser-
vet emin yerlerde istiflenip toplandiginda biiytimez. Ancak halkin refahi icin
harcandigi, onlarin haklan verildigi ve sikintilart ortadan kaldirildigr zaman
bliytir ve artar.”4® Bu ise “halkin durumunun iyilesmesini, devletin giiclen-
mesini, dénemin refah icinde olmasini ve (devletin) itibarinin artmasini”4°
saglar. Katalizor olarak etkileyen faktorler distik vergi oranlar,®© can ve mal
glivenligi®! ve agaclar, su ve yasama letafet katan sair gerekli seylerin yeteri
derecede mevcut oldugu saglikli bir fiziki ¢evredir.52

39 Helen Desfosses ve Jacques Levesque, eds., Socialism in the Third World (New York: Pra-
eger, 1975).

40 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 366; The Mugaddimah (Rosenthal), 11, 282.

41 ibn Haldin, Mukaddime, s. 366; The Mugaddimah (Rosenthal), 1I, 282.

42 {bn Haldlin, Mukaddime, s. 360, 366; The Mugaddimah (Rosenthal), II, 271, 82.

43 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 403; The Muqgaddimah (Rosenthal), 11, 351.

44 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 305; The Mugaddimah (Rosenthal), II, 143-44.

45 bn Hald(n, Mukaddime, s. 359 ve 360; The Muqgaddimah (Rosenthal), II, 270-72.

46 fbn Haldln, Mukaddime, s. 360; The Muqgaddimah (Rosenthal), 11, 272.

47 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 360; The Mugaddimah (Rosenthal), 1I, 271-72.

48 [bn Haldin, Mukaddime, s. 306; The Mugaddimah (Rosenthal), 1I, 146.

49 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 306; The Mugaddimah (Rosenthal), 11, 146.

50 ibn Haldn, Mukaddime, s. 279-81; The Mugaddimah (Rosenthal), 11, 89-91.

51 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 286; The Muqgaddimah (Rosenthal), I, 103.

52 ibn HaldGin, Mukaddime, s. 347-49; The Mugaddimah (Rosenthal), 11, 243-48.

215



islam Arastirmalar Dergisi

Servet ayni zamanda is bolimii ve uzmanlasmaya da baghdir; uzmanlas-
manin derecesi ne kadar biiylirse servet de o kadar artacaktir. “Fertler kendi
baslarina biittin ihtiyaglarini karsilayamazlar. Bu amagla kendi medeniyetle-
ri icinde is birligi yapmalari gerekir. Bir grup dayanismasi ile karsilanabilecek
ihtiyaglar kisisel olarak Uretebileceklerini kat kat asar. (Aradaki fark) litks
mallarin temini ve diger sehirlerin ahalisinin ihtiyaglarini karsilamak icin har-
canir. Bunlarin karsiliginda baska mallar ithal ederler. Béylece daha fazla ser-
vete kavusurlar. Refahin biiytikligi onlarin litkkse ve gilizel evler, kiyafetler
ve aletler gibi liksiin gerektirdigi seyler sahip olmalarina, hizmetkarlar ve
arabalar edinmelerine imkan saglar. Sonugta sanayi ve zanaatlar geligir.”3
Insanlar emekKlerinin karsiliksiz olarak kullanimina misaade etmezler.54 Bu
nedenle ig boliimii, ancak takas miimkiin oldugu takdirde gerceklesecektir.5®
Bu ise insanlarin miibadelede bulunmasina ve ihtiyaclarini karsilamasina
imkan veren iyi diizenlenmis pazarlara ihtiya¢ duyar.>®

Gelirlerde ve servetteki artis, vergi gelirlerinin artisina katkida bulunur ve
hitkiimetin insanlarin refahi i¢in daha fazla harcama yapmasina imkan sag-
lar. Bu durum ekonomik firsatlarda bir genislemeye®” ve daha buyuk bir ge-
lismeye goturtir ki, bu da nifusta tabii artisa sebebiyet verecegi gibi kalifiye
olsun olmasin is gliciintin ve ilim adamlarinin baska yerlerden tilkeye go¢ et-
mesini saglar,>® bdylece toplumun insan ve entelektiiel sermayesi daha da
gliclenir. Niifusta bu sekilde meydana gelen artis mallara ve hizmetlere olan
talebi kamgilayip sanayii tesvik eder, gelirleri ¢cogaltir, bilim ve egitimi ilerle-
tir®® ve gelismeyi hizlandirir.°© Baglangigta fiyatlar gelismenin ve {retimin
yikselisiyle diismeye meylederse de talep artisi siirer ve arz ona ayak uydu-
ramazsa mal ve hizmet fiyatlarim tirmandiran kithiklar bag gosterir. Ihtiyac
maddelerinin fiyatlari liiks mallarinkinden daha hizli yiikselme egilimindedir
ve sehirlerdeki fiyatlar kirsal bolgelere gére daha hizli yiikselir. Ayni sekilde
emegin maliyetinin yani sira vergiler de artar. Dolayisiyla fiyatlar iyice tir-
manir ki bu da halk: sikintiya sokar ve niifus akimini tersine dondirir. Ge-
lisme ve onunla birlikte refah ve medeniyet de geriler.!

53 ibn Haldln, Mukaddime, s. 360-61; The Muqgaddimah (Rosenthal), 1I, 271-72.

54 fbn Haldln, Mukaddime, s. 402; The Muqgaddimah (Rosenthal), 11, 351.

55 fbn HaldQn, Mukaddime, s. 380; The Mugaddimah (Rosenthal), 11, 311.

56 ibn HaldGin, Mukaddime, s. 360-62, The Mugaddimah (Rosenthal), 1I, 271-76.

57 ibn Haldln, Mukaddime, s. 362; The Muqgaddimah (Rosenthal), 11, 275.

58 jbn Hald(n, Mukaddime, s. 362-363; The Mugaddimah (Rosenthal), II, 271-76.

59 ibn Haldln, Mukaddime, s. 359, 399-3; The Mugaddimah (Rosenthal), II, 270, 346-52.

60 ibn Haldlin, Mukaddime, s. 363, 403; The Mugaddimah (Rosenthal), II, 277, 351-52.

61 ibn Haldlin, Mukaddime, s. 168, 363-365; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 339-42; 11,
276-85.
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Gelirlerdeki azalma, artik harcamalari karsilamaya yetmeyen vergi gelir-
lerini dusiirtir. Devlet stirekli daha fazla vergi tarh etmeye meyleder ve ayni
zamanda da buitiin gili¢ ve servet kaynaklar tizerinde asirt bir kontrol kurmaya
calisir. Vergi hasilatinin cogunu saglayan ciftgiler ve tacirlerin ¢alisma ve ka-
zanma istegi menfi etkilenir. Boylece halkin kazanci azalinca vergi gelirleri de
diser. Bunun sonucunda devlet gelisme ve halkin refahi icin harcama yapa-
maz hale gelir. Gelisme azalir, iktisadi durgunluk daha da derinlesir, ¢okiise yol
acan giigler canlanarak hakim hanedanin sonunu hazirlar.62

Sayet Ibn Hald(n'un analizi soyle bir fonksiyonel iligki seklinde formiile
edilebilir:

G=f(S,N,W,jveg)

Bu esitlik, Ibn Haldiin’'un modelinin dinamiklerini aynen icermese de,
onun tartistigl temel degiskenlerin “tamamini” dikkate almak suretiyle mode-
lin disiplinler arasi karakterini yansitir. Bu esitlikte, G veya siyasi otorite
bagimh bir degisken olarak gosterilmistir; zira Ibn Haldin’un temel meselele-
rinden biri hanedanlarin, devletlerin veya medeniyetlerin ytlkselis ve
distisiint aciklamaktir. Ona gére hanedanin giiclii veya zayif olusu, temsil
ettigi siyasi otoritenin giliciine veya zayifligina bagldir. Siyasi otoritenin (G)
varligini stirdiirmesi nihai kertede hukukun (S) uygulanmasi suretiyle gelis-
meyi (g) ve ayni zamanda da adaleti (j) saglamak i¢in uygun bir cevre olus-
turarak halkin (N) refahini temin etmesine baghdir. Sayet siyasi otorite (G)
yozlasmis, yetersiz ve halka karsi sorumsuzsa, fonksiyonlarini diizglin bir
sekilde yerine getiremeyecektir. Neticede yetkisi altindaki kaynaklari etkin bi-
¢imde kullanamayacak ve gelismeyi kolaylastirmak icin saglanmasi gereken
hizmetler yetersiz kalacaktir. Bu durumda gelisme ve refah kotiiye gidecektir.
Gelisme (g) olmaksizin toplumun ve ayni zamanda yonetimin karsi karsiya
kalacagi meseleleri halledebilmesi ve sosyo-ekonomik amaglarini gerceklesti-
rebilmesi i¢in ihtiya¢ duyacagi kaynaklar gelismeyecektir.

Tetikleyici Mekanizmanin Rolii

Normal bir sebep-sonug iliskisinin ille de tersine dénmesi zorunlu olmamak-
la beraber, ibn Hald(in tarafindan vurgulandig gibi, genellikle insan topluluk-

62 ibn Haldin, Mukaddime, s. 168, 279-282; The Mugaddimah (Rosenthal), I, 339-42; 1I,
89-92.
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larindaki ¢evrim ve karsilikli nedensellik buna meyillidir. Bu, gizelgede oklar
ve noktalar vasitasiyla gosterilmistir. Bagimsiz degiskenlerden herhangi biri
ve Ozellikle bu makalenin ana konusunu olusturan gelisme (g) -digerleri
bagimsiz kabul edilirken- bagimli bir degiskenmis gibi isleme tabi tutulabilir.
Bu bir toplumun gerilemesine yol agan tetikleyici mekanizmanin biitiin top-
lumlarda ayni olamayacagi anlamina gelir. Ibn HaldGn'un inceledigi
Misliman toplumlarda tetikleyici mekanizma ne yazik ki (bu makalenin 1II.
kisminda da goriilecegi gibi) -cogu Islam tilkelerinde varligini siirdiiren ve ka-
mu kaynaklarinin yanlis isttihdamin yol agan; boylece adalet, gelisme ve ge-
nel refah i¢in kullanilamamasina sebep olan- siyasi otorite (G) zaafidir.

Dolayisiyla bir toplumun gelismesi ve gerilemesinde bitiin faktorlerin
onemli roller oynamasina Kkarsilik, tetikleyici mekanizma merkezi bir role sa-
hiptir. Ibn HaldGn'un modelindeki tetikleyici mekanizma bagka toplumlarda
diger degiskenlerden herhangi bir tanesi olabilir. Ornegin, ibn Haldin’'un
déneminde bir problem tegkil etmeyen ve bu nedenle analizlerinde bahsetme-
digi ailenin ¢oziilmesi de olabilir. Yine de bu N’nin bir parcasidir ve artik fark-
It derecelerde etkilenseler bile, Bati diinyasindaki biitiin topluluklarda daha
belirgin bir sekilde gériilmeye baslanmistir. Bu tiir bir ¢dziilme, kontrolsiiz se-
kilde devam ederse, ilk olarak ¢ocuklarin iyi yetistirilmesinin imkansizlas-
masina yol acacak ve bu suretle bir medeniyetin temelini olusturan insan (N)
unsurunun kalitesini diistirecektir. Bu durumda ise s6z konusu toplum eko-
nomik, bilimsel, teknolojik ve askeri tstlinliiglinii stirdiremeyecektir. Ayni
sekilde tetikleyici mekanizma Sovyetler Birligi'ndeki gibi, faydasiz degerler
ve kurumlar (S) tizerine kurulu yanlis bir ekonomik sistemden kaynaklanan
iktisadi zayiflik da olabilir. Ayni gekilde islam diinyasinin da énemli bir par-
casini tegkil ettigi gelismekte olan tilkelerin ¢cogunda goriildigii gibi, insan
kaynaklarini (N) verimsizlestiren ve dolayisiyla ancak agir aksak bir gelisme-
ye imkan taniyan adalet, egitim ve saglik hizmetlerinin ve yatirim sermaye-
sinin yetersizligi de olabilir.

ibn Haldln, boylece gelisme ve gerilemeyi izah etmek igin kendisini sade-
ce ekonomik degiskenlerle sinirlama hatasina diismemistir. Aksine; sosyal,
ahlaki, ekonomik, siyasi, tarihi ve demografik faktorlerin karsilikl iliskisinin
nasil olup da toplumlarin yiikselis ve ¢okiisiine yol agtigini gdstermek icin
¢ok disiplinli ve dinamik bir yaklasimi benimsemistir. Bu ayni zamanda nicin
bazi tlkelerin digerlerinden daha hizli gelistiklerini, gelismeyi neyin strekli
hale getirdigini ve insanlarin ne zaman gergek refahi gerceklestirdiklerini de
izah edebilen bir seydir. Neyse ki, gelisme ekonomisi yavas yavas neredeyse
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biitiin degiskenlerin roliinli ve ayni zamanda da bunlarin ¢cevrimsel bir sebep-
sonug iligkisi icindeki karsilikli etkilesimini dikkate almaya baslamigtir.

Bununla beraber, onun tetikleyici mekanizma kavramindan tam an-
lamiyla istifade edilmemistir. Bu kavram olmaksizin North ile Thomas’in®3
Bati diinyasinin ytiikselisini izah i¢in milkiyet haklarini vurgulamasi bile bi-
zi bir yere gotiirmemektedir. Miilkiyet haklari ¢cogu toplumda ve 6zellikle bu
konudaki dini vurgu nedeniyle islam diinyasinda var olagelmistir. Ancak
biittin toplumlar mutlak surette gelismemistir. Bunun nedeni, miilkiyet hak-
larmin, diger kurumlar gibi, uygulanmadiklart takdirde bir agirlik tasima-
masidir. Bati toplumlarinda bunlarin tatbikini saglayan sey nedir? Bu belki de
siyasi mesuliyeti doguran demokrasinin ortaya ¢ikisiydr. Bu, miilkiyet hak-
larinin da 6nemli bir pargasint olusturdugu kurumlarin uygulanmasina yol
agmigtir. Oyleyse milkiyet haklar ile adaletin tesisi igin tetikleyici mekaniz-
ma olarak is goren sey, demokrasiden kaynaklanan siyasi mesuliyettir. Bu da
gelismeyi saglamistir. North ile Thomas belki de icat, 6lcek ekonomisi, egitim,
sermaye birikimi vb.ni biiylimenin sebepleri olarak degil, bizatihi biiytime
olarak ifade etmekle bunu kendi kendilerine bir dereceye kadar gergeklestir-
mislerdir.®4 Aym mantik kullanilarak mulkiyet haklarinin uygulanmasinin da
bir sonugtan ziyade bir neden oldugu iddia edilebilir. Miilkiyet haklart Hiris-
tiyan Ogretisinde kutsallastirilmis fakat realize edilememistir. Sayet demokrasi
ugruna olmasayd: miulkiyet haklart uygulanmayabilirdi.

ibn HaldOn ayrica, biitiin insan topluluklarinda séz konusu faktorler bir
zincirleme reaksiyon seklinde degisim halindeyken -neo-klasik iktisatgilar gi-
bi- diger faktorlerin sabit oldugunu var sayarak oncelikle kisa dénemli statik
analizle ugrasma hatasina da diismemistir. Bu degisimler hissedilemeyecek
kadar kiiciik olsalar bile, ekonomik degiskenler tizerindeki siiregen etkileri
onemlidir ve g6z ardi edilemez. Dolayisiyla, ekonomistler kolaylik ve anali-
zin basitligi ig¢in “ceteris paribus” varsayimini benimseyebilirler; ancak ayni
zamanda bir ekonominin uzun vadeli genel performansini gelistirmeye ve
halkinin refahini artirmaya yarayacak sosyo-ekonomik politikalarin
formiilasyonunda ibn Haldin'un kullandigi tiirden ¢ok-disiplinli dinamiklerden
faydalanmalidirlar. Neo-Klasik Iktisat bunu yapamaz; zira North'un da hakli
olarak sordugu gibi, “Ekonomilerin nasil gelistikleri anlasimadig: takdirde,

63 Douglas C. North ve Robert Paul Thomas, The Rise of the Western World: A New Econo-
mic History (Cambridge: Cambridge University Press, 1973).
64 North ve Thomas, The Rise of the Western World: A New Economic History, s. 3.
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nasil olur da politika Onerileri getirilebilir?”. Bu nedenle o, neo-klasik iktisad1
“gelismeyi 0zendirecek tahlilde bulunmak ve politik tavsiyeler yapmak igin
uygunsuz bir ara¢”®® olarak diigiinii. Toynbee, toplumun yukselis ve
¢okiuistinii agiklayan goérkemli bir model tasarlayan ibn HaldGin'u “vizyonu-
nun hem genigligi hem derinligi hem de saf entelektiiel glicii” agisindan Ev-
rensel Tarih’inin Mukaddime’sinde “Siphesiz, daha 6nce higbir zihin ta-
rafindan herhangi bir zamanda veya yerde yapilmamis olan ve tiiriniin en
buytik calismasini tegkil eden bir tarih felsefesi tasavvur ve formiile etmistir”
diye ilan etmekte hakliydi.®®

Cevreye ve analitik gerceveye gore her bir degiskenin tanim ve iceriginde-
ki bazi farkliliklara ragmen onun modeli bugiin bile faydali olabilir. Ornegin,
‘N’ farkli bilesenlerin yalin toplami olarak alinmaktan éte, daha ziyade kadin-
lar ile erkekler, ilim adamlari, siyasi elit ve din adamlarinin yani sira ailelerin,
sosyal ve ekonomik gruplarin ve bir biitiin olarak toplumun tamami geklin-
de de alinabilir. ibn Hald(in bunlarin tamamini degil, bir kismini hesaba kat-
mustir. Dahasi, kadinlarin rolii glinimuzde Ibn Haldin’un zamanindakinden
¢ok daha buiyiiktir ve aileler, toplum ve hitkiimet el ele vermedik¢e onlarin
potansiyelini ortaya ¢ikarmak miumkiin degildir. Millilestirme ve merkezl
planlama olmasa bile, giinlimiizde hiikiimetlerin rolii ¢ok buytktir; do-
layisiyla adalet (j) ve gelismeye (g) daha etkin sekilde katkida bulunmalart
lazimdir. Servetin (W) de dikkate alinmasi gerekmekle beraber tasarruf,
yatirim, sermaye birikimi ve teknoloji gibi gelisme iktisadinin 6nemsedigi, fa-
kat Ibn Hald(in’un sadece dolayli olarak hesaba kattig1 biitiin ekonomik de-
giskenleri de degerlendirmek gerekir.

2. ibn Hald@in’un Modelinin islam Ulkelerine Uygulanmasi
islam’in Katkisi

Ibn Haldin'un modelini giiniimiiz Islam dinyasina uygularken karsi
karsiya kalinan ilk mesele onun modelindeki degiskenlerden (G, S, N, W, j ve g)
hangisinin Islam aleminin gerilemesini tetikledigi ve bu tlkelerden cogunda-
ki performans diigikliguniin sorumlusu olageldigi konusudur. islam (S)
acisindan bakildiginda, o tetikleyici mekanizmadan ziyade bizzat kendisi

65 Douglas C. North, “Economic Performance Through Time”, The American Economic Review,
LXXXIV (1994), s. 359.
66 Toynbee, A Study of History, 111, 321-22.
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magdur olmustur. Toynbee,®” Hitti,®® Hodgson,%° Baeck”® ve Lewis”!’in de
aralarinda yer aldigi bazi Batili ilim adamlari Islam’in ge¢miste Miisliiman
topluluklarin gelismesinde olumlu rol oynadigini ortaya koymustur. Yakip
yikan kan davalari, kit kaynaklar ve sert bir iklimle bogusan ve gelisme icin
gerekli seylere nadiren sahip olabilen bedevi bir toplumun son derece hizl ge-
liserek bitiin olumsuzluklara ragmen entelektiiel ve maddi agilardan hayli
tstiin durumdaki Bizans ve Sasani imparatorluklarina kuvvetle nasil karsi
koyabildigi sorusunu cevaplayabilecek yegane faktor Islam’dir. North ve
Thomas’a gore Islam dinyasinin gelismeye bagladig1 7. ytzyilda, hatta 10.
yizyilda bile Bati Avrupa “esasen biiyiik oranda el degmemis bir bolge””2
halindeydi. Islam olmasaydi, Toynbee’'nin ifadesiyle: “Islam’in bizzat
doéniistiirdiigii ve bu suretle misyonunu yticelttigi gizli manevi gliclerin altt
asir boyunca sira digi bir sekilde yayilisi” gerceklesmezdi.”3

Islam’in (S) yaptgi sey, biitiin gelismeci faktorleri miispet bir tarzda ha-
rekete gecirmekti. Bir toplumun yiikselis veya ¢okiisiiniin arkasindaki temel
gucli olusturan fertlerin (N) ahlaki ve maddi acilardan yiikselisine katkida
bulunmustur. Bir anlam ve amag enjekte ederek hayata bakislarini degistir-
mistir. Onlara gelismeye uygun kurumlar veya ahlaki degerler (S) saglamis
ve ayni zamanda da ait olduklar1 toplumun karakterini degistirmesine yardim
edecek uygun bir ortam olusturmustur. Halifenin halk tarafindan secildigi ve
halka karsi sorumlu oldugu, yénetimin sura (danisma heyeti) tarafindan ve-
rilen kararlara uygun sekilde yurttildigi ahlaki yonelise sahip bir siyasi sis-
tem kurmustur. Bu sekilde giiniimiizde “iyi yénetim” (G) olarak adlandirilan
ve adaletin, sayginligin, esitligin, 6z gtivenin tesis edildigi ve gelismenin fay-
dalarinin herkes, ozellikle de fakir ve mazlumlar (j) tarafindan paylasildigi bir
cergeve olusturulmustur. Bu ¢ergeve hukukun hakimiyetini tesis etmis, yasa-
ma, ferdl saygmliga ve miilkiyete kutsallik kazandirmistir. Ciftciye, zana-
atkara ve tacire -Mazdeki veya o donemdeki yaygin Hiristiyan geleneklerde
sahip olduklarina nikbetle- daha ytiksek ve saygin bir statii vermistir.

67 Toynbee, A Study of History.

68 Hitti, History of the Arabs.

69 Marshall Hodgson, The Venture of Islam: Conscience and History in a World Civilization
(Chicago: University of Chicago Press, 1977).

70 Louis Baeck, The Mediterranean Tradition in Economic Thought (London: Routledge, 1994).

71 Bernard Lewis, The Middle East: 2000 Years of History from the Rise of Christianity to the
Present Day (London: Weidenfell and Nicholson, 1995).

72 North ve Thomas, The Rise of the Western World: A New Economic History, s. 3.

73 Toynbee, A Study of History, ed. D.C. Somervell (London: Oxford University Press, 1957),
1I, 30.

291



islam Arastirmalar Dergisi

Adaletin hakim olmasi; can ve mal giivenliginin saglanmasi, diristlik,
guivenilirlik, ¢ok calisma, sermaye birikimi, girisimcilik ve teknolojik gelisme-
yi gliclendirmistir. Daha dncesinde, Bizans ve Sasani imparatorluklarinin bir-
biriyle strekli savastigi, kabileler arasi diismanliklarin kol gezdigi, kervan-
larin yollarinin kesildigi ve asirt vergilerin alindigl bir boélgede mal, sermaye
ve emegin serbest¢e dolasabildigi, glimriik vergilerinin disiik oldugu genis
bir ortak pazar kurulmustur. Sonug olarak zirai ve sinai tiretimle beraber uzun
mesafeli ticarette de devrim niteliginde bir artis meydana gelmistir.”4

“Iste bu, pek ¢ok ik ve gelenegin bir araya gelerek olgunluk kazan-
masindan neset eden Islam’'in klasik ¢agiydi.””® North ve Thomas”® ile
North”7 tarafindan gelisme igin gerekli oldugu vurgulanan kurumsal ihtiyac-
lar karsilanmisti. Schatzmiller “Avrupa’nin basarili olmasina imkan taniyan
butin faktorler islam diinyasinda ¢ok daha 6énce mevcuttu.” diyerek bunu
onaylar.”® Bunun sonucu olarak ziraat, zanaat ve ticareti kapsayan her alan-
da ekonomik gelisme (g) vardi. Bu ise fertlerin (N) ve devletin (G) gelirlerin-
de 6nemli bir artisa yol agmisti.

Egitim ve arastirma i¢in bliytik bir kamu destegi mevcuttu. Béylece insan
becerilerinde, teknolojik ve entelektiiel diizeyde gelismelere zemin hazir-
landigr gibi, her ilim dalindan ve farkli inanglara mensup ilim adamlarinin
ayrimciliga maruz kalmadan -Hitti'nin tabiriyle- “Onemli entelektiiel
uyanis”a katkida bulunmasina elverigli bir ortam saglanmist1.”® Bu da islam
medeniyetinin 8. ylizyilin ortalarindan 12. ylizyilin ortalarina kadar neredey-
se dort asir boyunca ilim ve teknolojinin biitiin alanlarindaki tstinliginii
stirdiirmesine imkan vermigtir. Liderlik konumu kaybedildikten sonra bile en
azindan iki ytizyil énemli katkilar saglamaya devam edilmigtir.8°

Kadinin (N) konumu da énemli dlgtide gelismistir. Kur'an kadinlara erkek-
lerle esit haklar tanimis (el-Bakara 2/228) ve erkeklere kadinlara karsi vazi-
felerini hos bir sekilde yerine getirmelerini emretmistir (el-Bakara 2/237).

74 Bu devrimler hakkinda ayrintili bilgi icin bk. George Sarton, Introduction to the History of
Science (Washington, DC: Carregie Institution, 1927-1948).

75 Barnard Lewis, “Abbasids”, The Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., 1, 20.

76 North ve Thomas, The Rise of the Western World: A New Economic History, S. 2-3.

77 Douglas C. North, Institutions, Institutional Change and Economic Performance (Cambrid-
ge, UK: Cambridge University Press, 1990), s. 3-10.

78 Maya Schatzmiller, Labour in the Medieval Islamic World (Leiden: Brill, 1994), s. 405.

79 Hitti, History of the Arabs, s. 306; John J. Saunders, ed., The Muslim World on the Eve of
Europe’s Expansion (Englewood Cliffs, NJ: Prentice Hall, 1966), s. 24.

80 Sarton, Introduction to the History of Science, 1, 11.
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ikinci halife Hz. Omer’in “islam Oncesi (Cahiliye) dénem boyunca bizler
kadinlart ehemmiyet verilecek bir sey olarak gérmezdik. Halbuki islam’in ge-
lisinden sonra bizzat Allah onlar hakkindaki ilgisini ifade edince bizler kadin-
larin da bizim tizerimizde haklart oldugunun farkina vardik”8! demesine
sasilmamalidir. Hz. Peygamber doneminde kadinlar savagsla ilgili konular da
dahil biitiin faaliyetlerde 6nemli roller tstlenmislerdir.82 Onlara “Verilen
milkiyet haklarina Bati’da modern dénemlere kadar erisilememistir.”83

Kadinlar Hz. Peygamber’'in ashabint konu edinen biyografik kaynaklarda
da yeterince yer almaktadirlar. Bu tiir kaynaklarda 1200 civarinda kadin sa-
habenin adi ge¢mektedir ki, bu rakam toplam sayinin asagi yukart % 10 ile
% 15’ine tekabiil etmektedir.84 Kudiis’teki Hebrew Universitesi 6gretim tiye-
si Ruth Roded 9. ytiizyildan itibaren kaleme alinmis olan 40 biyografik kay-
naktaki binlerce kadinin biyografilerini okuduktan sonra, Miisliman kadinin
“marjinal, soyutlanmis ve smirlanmis” oldugu goriisiinii destekleyecek tek
bir delil bile bulamamustir.8> Osmanli dénemindeki Halep vakiflarini inceler-
ken “Vakiflarin % 41’inin kadinlar tarafindan kuruldugunu ve kadinlarin kur-
dugu vakiflarin erkeklerin kurduklarindan biraz farkli oldugunu gérmekle
hayretler icinde kalmustir.”86 Kadinlar ayrica ciftcilik, tiiccarlik, zanaatkarlik
ve toprak agaligi gibi faaliyetler de icra ediyorlardi®” ve “mahkemeler Seriat'a
uygun bir sekilde kadinlarin haklarini goézetmek icin faaliyet gosteriyor-
lardr.”88

Miisliitmanlarin Gerilemesini Tetikleyen Mekanizma

Sayet Islam ilk asirlarda ibn Hald(in’un modelindeki biitiin faktorlerin miis-
pet istikamete yonelmelerini saglamak suretiyle Miisliimanlarin ilerlemesini

81 Buhari, es-Sahih, haz. Kasim es-Semma‘i er-Rifa‘i (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1987), VII, 281,
No. 735.

82 Abdiilhalim Muhammed Ebx Sukka, Tahrirti’l-mer’e fi ‘asri’r-risale (Kuveyt: Daru’l-Kalem,
1990), III, 132-233.

85 Lewis, The Middle East, s. 72.

84 Ruth Roded, Women in Islamic Biographical Collections from Ibn Sa‘ad to Who’s Who
(Boulder and London : Lynne Rienner Publishers, 1994), s. 19.

85 Roded, Women in Islamic Biographical Collections, s. Viii, iX.

86 Roded, Women in Islamic Biographical Collections, S. Vii.

87 Suraiya Faroghi, “Crisis and Change”, An Economic and Social History of the Ottoman
Empire, 1300-1914, eds. Halil Inalcik ve Donald Qarataert (Cambridge: Cambridge University
Press, 1994), s. 599, 605.

88 Schatzmiller, Labour in the Medieval Islamic World, s. 362.
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tetikleyici bir rol oynadiysa, daha sonra gerilemeyi neyin tetikledigi sorusu
ortaya ¢itkmaktadir. Daha 6nce de belirtildigi gibi, Miisliimanlarin gerileyisini
tetikleyen mekanizma Ibn Haldlin’a gore Besinci Halife Muaviye’'nin 679’da
kendi oglu Yezid'i veliaht tayin etmesiyle basglayan irsi veraset usuliiniin si-
yasi mesruiyetinin olmayisidir. Devlet yonetimi anlayist agisindan bakildigin-
da bu, Islam &gretisinin alenen ihlalidir. Demokrasi Islam’a uygun olmakla
kalmayip ayni zamanda zorunlu etik degerlerin de bir pargasidir.8° Bununla
beraber ahlaki degerler laik bir demokraside izafi olabilirse de Islam’da ebedi-
dir. Yine de, laik bir demokrasi agisindan toplumun ahlaki kodlarini ihlal et-
mek veya gérmezden gelmek teoride miimkiinse de normalde bu olmaz. Her-
hangi bir sapma esasen toplumun degerlerindeki bir degisimi yansitir ki bu
aniden meydana gelmeyip daha ¢ok uzun dénemde kademeli olarak gercek-
lesir. Bazi demokrasilerdeki kumar, igki, escinsellik, sevicilik, fahiselik ve
metres hayati gibi hususlarin yasal acidan onaylanmasi degerlerdeki degisi-
min drnekleri olabilir.

Irsi veraset usuliiniin baglamasindan sonra, devlet yodnetimine iliskin
Islami degerler islam diinyasindaki siyasi kurumlara kademeli olarak daha az
yansir hale geldi. Yine de, yonetim (G) hilafetin ortadan kalkmasinin ardin-
dan hemen bozularak bir despotizme sapmadi. Din (S) halk (N) icin ilham
kaynagi olmaya devam ettigi icin, yonetimler sadece kanun ve diizeni degil,
bunun yaninda adalet ve sosyo-ekonomik iyilesmeyi de saglama baskisi
altindaydi. Adalet sistemi etkin ve diiriist bir sekilde isledi, yasam ve mulki-
yet giivencesi korundu, davranis kurallarina genelde uyuldu, sosyal ve
sozlesmeye dayall yukiimlilikler yerine getirildi.

Ne yazik ki kural tanimazlik ve keyfilik gittikce yayginlagsmaya basladi.
Yonelis “Hakim olanin ve onun temsilcilerinin daha az degil, daha fazla Kisi-
sel otoritesi istikametindeydi.”9° Yoneticilerin ve siyasi elitin sorumlulugu,
kanun karsisinda esitlik ve ifade 6zgtirligii hukuku agikga ihlal edecek sekil-
de dustise gecti. islam’a sahte bir baglilik sergilenmekle birlikte, devlet kay-
naklart hanedanin liiksi i¢in kullanilmaya baslandi ve vergiler kademeli olarak
halkin tahammuiliintin tizerine ¢ikt1.°1 Adalet (j) ve gelisme (g) bu yiizden en

89 Al-i imran, 3/159; es-S0ra, 42/38.

90 Lewis, The Middle East, s. 144.

91 ibn Hald(n hilafetin saltanata veya hanedanliga déniisimiinii bir bdliim boyunca tartistik-
tan sonra (Mukaddime, s. 202-208; Mukaddimah (Rosenthal), 1, 414-428) su sonuca
varir: “Yonetim seklinin nasil da hanedanliga dontistigiinii gérdiin. Bununla birlikte hilafet
(baslangigtaki) anlamiyla dini Ogretilerin gdzetilmesi ve dogru yola sadakat seklinde var-
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kotu kurban haline geldiler ve daha 6nce halk (N) ile hiikkiimet (G) arasinda
hakim olan dayanisma bozuldu. Sikintiya diisen insanlarin ¢alisma, tretme
ve yenilik yapma durttileri zedelendi. Kadinin konumu da ¢evrimsel sebep-so-
nug zincirindeki genel gerilemenin bir sonucu olarak kademeli bicimde geriledi.
Artik cahil, soyutlanmis ve islam’m kendilerine verdigi haklardan mahrum
birakilmis vaziyete diistiiler. Niifusun neredeyse yarisinin martjinallestirildigi ve
oynamalart gereken rolii yerine getiremedigi bir toplumun biytimemesi mu-
kadderdir. Hodgson “Islam medeniyeti halihazir durumuyla Islam inancinin net
bir sekilde ifade edilmesinden uzaktir” demekte belki de haklidir.92

Islami degerlerin hayata gecirilmemesi her zaman igin yoneticiler ile
stfiler ve ulema arasinda miinakasa konusu olageldi. Bunlarin daha durist
olanlar seslerini ytikselttiler ve zulme maruz kalmaya basladilar. Sonugta on-
lar da giderek hanedandan sakimip hankahlarina veya medreselerine ka-
pandilar. Bunun Islam toplumunda uzun vadeli menfi etkileri oldu. Stfiler ile
ulema hizla degisen cevrenin gergekleri ile temasi kaybedince fikih zamanin
ihtiyaclarina gore gelisemeyip neredeyse duraganlasti. Bu ise islam’1 ilk cag-
lardaki dinamizminden yoksun birakti. Ulemanin inzivaya ¢ekilmesi yoneti-
cilerin daha 6nce hissettikleri baskilardan kurtularak keyfi davranmalarina
yol acti. Topluma kayda deger bir katkilari olmayan ve olamayacak dalka-
vuklar, yoneticilerin etrafini almaya basladilar ve onlarin duymak istediklerini
soyleyerek elde edebilecekleri her tiirlii menfaate kavustular.

Burada ortaya ¢ikan temel soru, sifiler ile ulemanin ni¢in hankah ve med-
reselerine kapanmak yerine, siyasi islahat ve islami degerler sisteminde kut-
sal kabul edilen insan haklarinin muhafazasi igin miicadele etmedikleridir.
Aslinda miicadele etmiglerdir. Veraset usulliyle ilk defa yonetime gelen
Yezid’e karst Hz. Peygamber’in torununun gerceklestirdigi isyanla baslayan
bir dizi baskaldirt olmus ancak hepsi acimasizca bastirilmistir. Bunun sebebi,
s0z konusu ayaklanmalarin genel olarak yerel kalmasidir. O dénemdeki ileti-
sim ve nakil vasitalarinin yavasligl, yaygin bagkaldirilarin organize edilmesini
mimkiin kilmamuistir.

ligin1 stirdirmtiistiir. Daha sonra ise hilafetin tipik 6zellikleri de ortadan kalkmis ve sadece
adi kalmistir. Hukiimet sekli saf ve yalin haliyle hanedanliga déntigsmistiir. Yetkinin elde
edilmesi en son sinirlarina ulagsmis ve gic arzular ile zevklerin keyfi tatmini yoluyla kendi
¢ikarina hizmet icin kullanilir hale gelmistir (Mukaddime, s. 208; Mukaddimah [Rosenthal]
1. 427).

92 Hodgson, The Venture of Islam, 1, 71.
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Yoneticilerin toplumsal uzlasmaya dayanan bariscil degisim stireci orta-
dan kalkinca, iktidara gelis genellikle hanedan komplolart ve yikici taht
miicadeleleri vasitasiyla gerceklesmistir ki bu da Miisliimanlarin kaynaklarini
tiketmis, yaratict enerjilerini zayiflatmig ve genel olarak gerilemelerine yol
acmistir. Ayni aile iginde bile iktidarin el degistirmesi her zaman kansiz ol-
mamustir. Goriindigi kadariyla askeri gii¢ de iktidarin gasp edilmesinde ve
miras birakilmasinda belirleyici rol oynamustir. Tktidar savaglar giivensizligi
her zaman artirmistir; neticede 6zellikle 6nceki ydnetime zaten édenmis olan
vergilerin mall problemlerinin ¢ézimi igin yeni idare tarafindan tekrar top-
landig1 dénemlerde tiretim ve ticaret menfi etkilenmigtir. islam’in garanti et-
tigi kisisel yasamin, onurun ve miilkiyetin itibar1 zedelenmistir.

Diiriist ve ileri gortiglii yoneticilerin is bagina gegtigi devirlerde islam geri-
lemeyi durdurucu etkide bulunmustur. Onlar halk tarafindan segilmis olma-
salar bile, tilkelerinin hizla gelismesini saglayan dogru politikalar izlemisler-
dir. Bununla beraber, olumlu hareketlerin yasandigl bu ara dénemlerde uzun
vadeli gerileme siireci tersine ¢evrilememis, ancak frenlenebilmistir. Onlarin
yerine gegen yoz ve yetersiz yoneticiler -demokratik diizerlerde oldugu gibi-
yonetimden uzaklastinlamamustir. Siyasi gayrimesruluk virisii, ¢cevrimsel se-
bep-sonug iligkisi vasitasiyla dereceli olarak toplumun ve ekonominin diger
buitlin yonlerine (S, N, W, j ve g) sirayet etmistir. Karsilastig1 i¢ soklart basarili
sekilde atlatamayan islam diinyasi dinin tetikledigi gelisme hizini kaybetme-
ye baslamis ve Avrupa tlkeleri tarafindan somiirgelestirilmekten kurtula-
mamuigtir. Bu nedenle, ibn Hald(n ile ayni goriigii paylasan Kramer'in de
hakli olarak isaret ettigi gibi “gerilemenin sebebi bizzat siyasi yapinin kendi
icinde aranmalidir.”93

islam Gelismeye Engel midir?

Bazi ilim adamlari, dinin ge¢miste gelismeyi 6zendirdigi gercegine rag-
men, Miisliman diinyanin giiniimiizde “takdire deger iktisadi amagclara hiz-
met etmek lizere tasarlanmis”; fakat beklenmeyen etkilerinden dolay1 “eko-
nomik gelismenin engelleri” haline gelmis bazi islami kurumlarin bir sonucu
olarak fakir ve geri kalmig duruma dustigunt ileri siirmektedir.°4 Bununla

93 J. H. Kramers vd., “*Othmanli”, The Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., VIII, 197.

94 Timur Kuran, “Why the Middle East is Economically Underdeveloped: Historical Mecha-
nisms of Institutional Stagnation”, Journal of Economic Perspectives, XVIII/3 (2004), s.
71-72.
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beraber Noland, yayimlanan bir arastirmada “genelde bunun tlkeler arasi ve-
ya tllke i¢i seviyenin ekonometrik analiziyle elde edilmedigi” sdylemekte ve
“Islam, soézii edildigi gibi biiyiimenin engeli veya gelismenin ayak bagi gibi
goziikmemekte, dinin bir roliinden bahsedilecekse tam tersinin dogru olmasi
gerektigi ortaya ¢citkmaktadir” sonucuna ulagmaktadir.9>

Yine de Kuran’a gore gelismeye Kkarsit olan (¢ islami kurumu incelemekte
fayda vardir:

1) Islam’in, Misliman topluluklarda ailedeki biiytik evladin koklesmesine
imkan saglamayan esitlik¢i miras sistemi.

2) Islam’da siurlt sorumluluk ve hukuki veya hiikmi sahsiyet kavramlarinin
yoklugu.

3) Islam’in tegvik ettigi vakif kurumu.9¢

Bunlardan ilk ikisinin hizlandirilmis gelisme icin hayati 6nemi haiz sermaye
birikimini ve sirketlerin olusumunu engelledigi iddia edilmistir. Uctincii kuru-
mun ise genis kaynaklari zaman iginde islemez hale gelen projelerde bloke
ettigi savunulmaktadir.®”

Biiyiik Evlat Hakkinin Olmayisi

Islam’in biiyiik evlat hakkina kesinlikle imkan veremeyecek bir esitlikci
miras sistemini savundugu stiphesizdir. Bununla beraber Kuran, biiyiik evlat
hakkinin Bati’daki biiytik isletmelerin gelismesine katkida bulundugu iddi-
asin1 kanitlamamustir. Biiytk evlat hakki, temelde malikdnenin derebeyinin
¢ok sayidaki oglu veya Kkiracist arasinda parcalanmasini dnleyerek beyin ih-
tiyag duydugu askeri ve diger hizmetleri temin sorumlulugunu tek bir sahsa
indirgemekle feodalizmin ihtiyaglarina hizmet etmistir.°® Bununla birlikte fe-
odalizm koyli emekgilerin “bey adina canla basla ve verimli sekilde galismasi
icin ekonomik bir dirtiiye sahip olmayisinin” bir sonucu olarak beylerin
“ekstra ekonomik zorlamalar vasitasiyla kira elde etmesine” imkan sag-

95 Marcus Noland, “Religion, Culture, and Economic Performance”, http://www.iie.com/publi-
cations/wp/03-8.pdf, s. 26-27.

96 Kuran, “Why the Middle East is Economically Underdeveloped”, s. 71-72.

97 Kuran, “Why the Middle East is Economically Underdeveloped”, s. 71-90.

98  Max Rheinstein ve Mary Glendon, “Inheritance and Succession”. The New Encyclopaedia
Britannica, 15th ed., (Chicago: Encyclopaedia Britannica, 1994), XXI, 641.
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lamugtir. Bu da “zirai ekonominin gelisme kapasitesini sinirlamigtir.”9° Sonugta
feodalizm, Bati Avrupa’da “kapitalizmin bugtinkii sekliyle heniiz dogmadigt
ve sanayi devrimine kadar tizerinden tam iki buguk asir gececek olan
1500’lerde gdmiilmiistiir.” 190 Feodalizmin élimii, buyiik evlat hakkini -ida-
reci aileler haricinde- zayiflatmistir. Amerika’da Amerikan devrimi, Avrupa’da
ise Fransiz ihtilali esnasinda ¢okmiistiir. Fransiz Medeni Kanunu (Napolyon
Kanunu), onun dirilisini engellemek icin birtakim tedbirler almistir.1°1 Sayet
buytik evlat hakki faydali bir kurum olsaydi hem Avrupa hem de Amerika’da
ortadan kaldirilmazdi.

Avrupa’daki ekonomik gelismenin baslangici daha ziyade “feodal miilki-
yet iligkilerinin kapitalist miilkiyet iligkilerine dénitismesine” baglidir.1°2 Bu
nedenle biiytk evlat hakkini sanayi devriminin sebepleri arasinda sayan her-
hangi bir ilim adami bulmak zordur. Vurgulanan sebepler arasinda demokratik
hitkimetler tarafindan miilkiyet haklarinin korunmasi ile gelismeye yol acan
egitim, arastirma ve teknolojinin yayginlasmasinin ézendirilmesi yer almak-
tadir.193 Biiyiik tarihci Arnold J. Toynbee'nin amcasi Arnold Toynbee ziraat,
tretim ve tasimaciliktaki devrim icin gerekli teknolojinin saglanmasina yardim
eden icatlari 6nemle vurgulamaktadir.1°4 Zirai sektérde buharla ¢alisan saban
kugtik ciftliklerin birlestirilerek buiytitiilmesini saglamis ve citleme sistemi
vasitastyla dnemsiz topraklarin da islenmesini mimkiin kilmigtir. Uretim sek-
toriinde iplik egirme makinesi, buharli motor ve motorlu dokuma tezgahi
buytik fabrikalarin kurulmasini kolaylastirmistir. Tasimacilik sektdriinde
1830’da demiryolunun insasi, piyasanin ve ticaretin dnemli miktarda genisle-
mesini getirmistir.10% “Biiytk kapitalist isverenlerden olusan yeni sinif muaz-
zam servetler yapmistir.”19¢ Biyiik evlat hakki degil, iste bu servet teknoloji
ile birlikte biiytk islerin kurulmasint mimkiin kilmis ve boylece ortakliklara
ihtiya¢ olusturmustur.

99 Robert Brenner, “Feudalism”, The New Palgrave Dictionary of Economics (London: Mac-
millan, 1987), II, 309, 311.

100 North ve Thomas, The Rise of the Western World: A New Economic History, s. 102.

101 Rheinstein ve Glendon, “Inheritance and Succession”, s. 642.

102 Brenner, “Feudalism”, s. 133; Maurice Dobb, Studies in the Development of Capitalism

(London: Routledge & Kegan Paul, 1946); R. H. Hilton, The Decline of Serfdom (London:

Macmillan, 1969).

bk. North, Institutions, Institutional Change and Economic Performance, s. 130-40; S. G.

Checkland, “Industrial Revolution”, The New Palgrave Dictionary of Economics (London:

Macmillan, 1987), II, 811-15.

104 Toynbee, A Study of History: Reconsiderations (London: Oxford University Press, 1961), XII.

105 Toynbee, A Study of History: Reconsideration, XII, 58-66.

106 Toynbee, A Study of History: Reconsideration, XII, 65.

=
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Bliytk evlat hakkinin Avrupa ile Amerika'nin gelismesinde bir rol oynadigi
farz edilse bile, bunun bitiin tilkelerin gelismesi icin zaruri oldugunu varsay-
mak igin bir sebep yoktur. Japonya ile Dogu Asya kaplanlart biiytik evlat
hakkinin rolii olmadan gelisebilmislerdir. Onlarin gelismesindeki faktorlerden
bazilari iyi yonetim, toprak reformu, sosyal esitlik ve kiiltiirel degerlerdir.107
Bunlar arasinda toprak reformlari biiytik evlat hakkinin aksine bir etki yapmis,
Japonya'daki ailelerin elinde bulunan malikanelerdeki ortalama ekilebilir arazi
alanini yaklagik 1 hektar civarina indirmistir.1°8 1985’te bile Japonya’daki or-
talama ciftlik buytkligl yaklasik yarim hektardi ve mevcut tarlalarin tamami
icinde 3 hektar1 asanlarin orani sadece % 4’tii. Sachs’a gore, “bu iilkelerdeki
toprak reformu, modern tarihteki herhangi bir baska o&rnekten cok daha
yaygindl.”199 Bu reformlar feodal beylerin gii¢ kaynagin tahrip etmis, daha
once yaygin olan toprak kiracihigini neredeyse ortadan kaldirmis ve uzun va-
dede gelir ve servet esitsizliklerinin dnemli 6l¢iide azalmasina etkide bulunmus-
tur. Boylece kiiglik ciftciler gelir seviyesi yiikselmis, basit yasam tarzini 6zendi-
ren kiiltiirel degerler onlari daha fazla tasarrufa yoneltmistir. Yiiksek tasarruf
oranlari, enflasyon ile faiz oranlarini nispeten daha diisiik seviyelerde tutmus-
tur; boylece nakit ve kredi miktarlarindaki asirt genisleme dis bor¢clanma ol-
maksizin kirsal kesimle birlikte sehirlerin de gelismesine ortam hazirlamugtir. 110

Tiizel Kisilik ve Sinirli Sorumluluk

Kuran sinirlt sorumlu hissedarliga dayal bir tiizel kisiligin biiytik olcekli
yatirim agisindan zaruri oldugunu sdylemekte kesinlikle haklidir. Bununla
birlikte, her iki kavramin da kdékenleri islam hukukunun Klasik tartisma-
larinda mevcuttur. Miisterek tiizel Kisilige en yakin kavramlar “beytiilmal”
(devlet hazinesi), cami mulkleri ve “vakif’lardir.21? Sinirli sorumluluk kavrami

107 Bk. M. Umer Chapra, Islam and the Economic Challenge (Leicester, UK: The Islamic Fo-
undation-Washington, DC: IIIT, 1992), s. 173-81.

108 Marius B. Jansen, “Japan, History of”, The New Encyclopaedia of Britannica, 1973-1974,
X, 88.

109 Jeffrey D. Sachs, “Trade and Exchange Rate Policies in Growth Oriented Adjustment”,
Growth-Oriented Adjustment Programs: Proceedings of a Symposium Held in Washing-
ton, DC, February 25-27, 1986 icinde, eds. Vittoria Corbo, Moris Goldstein ve Mohsin Khan
(Washington, DC: IMF/IBRD, 1987), s. 301.

110 Ayrintilar i¢in, bk. Muhammad Umer Chapra, Islam and the Economic Challenge (Leiches-

ter: The Islamic Foundation, 1992), s. 173-81.

Ali el-Hafif, es-Serikat fi’l-fikhi’l-islami (Kahire, 1962), s. 22-27; Abraham L. Udovitch,

Partnership and Profit in Medieval Islam (Princeton: Princeton University Press, 1970), s.

99; Ali Ahmed Abdullah, es-Sahsiyyetii’l-i‘tibariyye fi'l-fikhi’l-islami (Hartum: ts., ed-

Daru’s-Stdaniyye li'l-kiitlib), s. 235-39.
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bile bir i organizasyonu sekli olan “mudarebe”de mevcuttur!12 ve modern
dénemlerde kolaylikla anonim sirketleri de igine alacak sekilde genisletilmis-
tir, 113

Gelisme igin gerekli her seyin Kur'an veya slinnette belirlenmis olmasini
beklemek, realist bir yaklagim degildir. Islam hukukunun iyi bilinen, en
onemli kurallarindan bir tanesi, herhangi bir seyin hassaten yasaklan-
madiysa caiz oldugudur. Cok az sayida sey spesifik olarak yasaklandigindan,
gelismenin tegviki igin ihtiya¢ duyulan kurumlarin gelistirilmesi agisindan
bliytik bir potansiyel mevcuttur. Bunun Islam toplumlarinda gerceklestigini
Kuran da “Izleyen ti¢ asir boyunca Kklasik Islam medeniyetinin ayirt edici eko-
nomik ozellikleri gelismistir” seklinde teslim etmistir!14. Thtiyaca uygun se-
kilde olusan bu ilerleme insan topluluklarindaki tabii evrimsel gelisme stireg-
lerine de uygundu. Gelecekte gelisme icin ihtiya¢ duyulacak biitiin kurum-
larin gelismenin daha ilk asamalarinda eszamanli olarak tekamil ettigi bir
toplum bulmak zordur. Bu da ortaklik sekline duyulan ihtiyacin islam top-
lumlarinda nigin daha dnce ortaya ¢itkmadigl sorusuna yol agmaktadir.

Bu sualin cevabi Islam 6gretilerinde degil, daha ziyade dinin kutsal kabul
ettigi miilkiyet haklarinin etkin sekilde uygulanmasini engelleyen siyasi gay-
rimesrulukta aranmalidir. North, isabetli bir sekilde, miilkiyet haklarinin te-
minat altina alinmamasinin “daha az sabit sermaye gerektiren ve uzun va-
deli s6zlesmelere ihtiya¢c duymayan teknolojilerin kullanilmasi sonucunu do-
gurdugunu, bu durumda firmalarn tipik bi¢imde kii¢iik olacaklarini” iddia et-
mektedir.! 1% islam diinyasindaki durum da budur. Sayet miilkiyet haklar
giivenceye alinsaydi, belki de 8. ylizyilldan 14. ytizyila kadar gergeklestirile-
cek gelisme hizi kiigik firmalarin yerlerini biiytik ¢capli is organizasyonlarina
birakmasini gerektirecek sekilde devam edecekti.

Bunun ortaya ¢ikaracagi artan finans ihtiyacinin, daha 6nce ifade edildigi
gibi, niiveleri Islam hukukunda mevcut ortakliklarin gelismesine yol agma-
yacagini varsaymak i¢in herhangi bir sebep yoktur. islam dinyasinda gelis-
menin yeniden basladig1 20. ylizyilda biiyuk isletmelere ihtiya¢ duyulunca

112 M. Umer Chapra, Towards a Just Monetary System (London: The Islamic Foundation, 1985),
255-56; Muhammad Taqi Usmani, An Introduction to Islamic Finance (Karachi: Idaratul
Ma‘arif, 1998), s. 221-28.

113 Abdullah, Sahsiyyetii’l-i‘tibariyye, s. 239.

114 Kuran, “Why the Middle East is Economically Underdeveloped”, s. 72.

115 North, Institutions, Institutional Change and Economic Performance, s. 65.
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fakihler ortaklik seklindeki is organizasyonunu onaylamakta zorluk cekme-
mistir. Sayet Islam’da buna karsi bir sey bulunsaydi bdyle biiytik bir ittifakla
kabul edilmezdi. Lal'in hakli olarak gézlemledigi gibi “Gelismeyi engelleyen
sey bizzat Islami kurumlar degil, fakat hantal devletcilik ile gtidiimltiltktir ki
Glineydogu Asya’'nin Misliman kesimlerinde bu tersine gevrildiginde Pro-
metheusvari bir yogun gelisme baglamistir.”116

Orta Cag Ingiltere’sinde bile, ilk ortakliklar kasabalar, loncalar, kiliseler ve
yardim kuruluslart arasindaydi.217 Bu, Islam diinyasindakine benzemektedir.
Ancak Orta Cag ingiltere’sindeki ilk ortakliklar, feodalizmin ortadan kalk-
masindan ve biiyiik evlat hakkinin zayiflamasindan uzun zaman sonra 17.
yilizyllin sonunda tamamen 6zel bir hal alincaya kadar bugiinkii sirketlerin
onctileri olamamiglardir.'® Yine de hem ABD hem de Ingiltere’de sinirli so-
rumluluk prensibinin tesisi 19. ylizyila kadar gerceklesmemistir.11°

islam’in ilk déneminde meydana gelen tarimsal ve bilimsel devrim, bir dizi
faktor nedeniyle sanayi devrimine doéniistiriilememistir ki bunlardan en
onemlisi siyasi mesruiyet yoklugudur. Bunun neticesinde, ortaya ¢ikan miil-
kiyet haklarnin giivenceye alinamayisi, insanlart haksiz vergilere ve dogru-
dan miisadereye maruz kalmamak icin servetlerini saklamaya itmis, sirketler de
kiigtik kalmustir. Boyle bir ortamda buiyiik tesebbiislerinin gelismesi imkan-
sizdir. Aksi takdirde, biylk evlat hakkinin yoklugu, gercekten de insanlarin
daha biiytik ve stirdiiriilebilir girisimlere sermaye yatirip istirak¢i olmak sure-
tiyle ortakliklar kurulmasina etkide bulunmaliydi.

Vakif (Hayir Kurumlari)

Vakif kurumu, islam aleminde ilk dénemler boyunca yani Bati diinyasin-
dan ¢ok daha 6nce gelismis ve Misliman toplumlarin ilerlemesine dnemli
katkilarda bulunmustur. Kuran'in da ifade ettigi gibi, vakiflar cok genis bir
yelpazede sosyal hizmetler saglamustir.12° Bunlara egitim ve saglik hizmetleri,

116 Deepak Lal, Unintended Consequences: The Impact of Factor Endowments, Culture, and
Politics on Long-Run Economic Performance (Cambridge: MIT Press, 1998), s. 66.

117 Robert Hessen, “Corporation”, The New Palgrave Dictionary of Economics (London: Mac-
millan, 1987), I, 675.

118 Hessen, “Corporation”, 1, 678.

119 Dale Arthur Oesterle, “Limited Liability”, The New Palgrave Dictionary of Money and Fi-
nance (London: Macmillan, 1992), II, 590-91.

120 Kuran, “Why the Middle East is Economically Underdeveloped”, s. 74-75.
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bilimsel laboratuar, cami, koprii, kuyu, ¢esme, yol ve hastanelerin insa ve
bakimi, yetim, dgrenci, 6gretmen ve yolcularin barindirilmasi dahildir.'2! Séz
konusu hizmetler vakiflarin uygun sekilde diizenlenip denetlendikleri
doénemlerde gergeklesmistir.122 Ancak etkin diizenleme ve denetlemenin gev-
sedigi ve bozulmaya ylz tuttugu, orijinal vakfiyelerin kayboldugu, vakif
mulklerinin bakimsiz birakildigi ve kotiiye kullanilarak istismar edildigi!23
zamanlarda, Kuran'in da isabetle belirttigi gibi bu kurumlar is géremez hale
gelmistir. Vergi sistemi de vakif diizeninin daha fazla gelisememesinde 6nemli
rol oynamustir. Bununla beraber, vakif kurumu islam diinyasinda miilkiyet
haklarinin taninmasi, hikimetlerin destek vermesi, diizenleme ve denetim
yapmasi gibi muispet gelismelere paralel olarak o6zel inisiyatiflerle yeniden
canlandiriimaktadir. 124 Boylece vakif kurumunun 6zel hayir hizmetleri vasi-
tasityla sosyal ve fiziki altyapinin gelistiriimesinde ge¢misteki merkezi roliinii
yeniden oynamasi beklenmektedir.

Bitiin bu tahlilin 6zii sudur: Islam toplumlarinin nispi fakirlik ve geri
kalmughigina islam yol agamamustir. Bunun sebebi daha ziyade Islam’in ilk
asirlarinda yaygin olan ve Bati'daki demokratik hiikiimetlerce de teminat
altina alinan miilkiyet haklarinin ihlali ile egitim, arastirma ve teknolojik ge-
lismeye verilen resmi destegin azalmasidir. Bati’'daki buytk Olgekli isleri
mumkiin kilan ve bdylece ortakliklara ihtiyag¢ olusturan sey iste budur. Hal-
ka karst sorumsuz gayrimesru hiikiimetler, genellikle miilkiyet haklarini ko-
ruma ve kamu yararina hizmet etme baskisi altinda olmadiklarindan dolay1
gelisme zorlagsmaktadir. Kuran'in “Bu tiir (baskicl) hiikiimetlerin tamami en
azindan on dokuzuncu yiizyila ve bazi durumlarda yakin zamanlara kadar
[slam hukuku ile yonetimlerini strdiirmiglerdir’12% geklindeki goriigiine
katilacak birini bulmak zordur.

121 Ornek olarak bk. George Makdisi, The Rise of Colleges: Institutions of Learning in Islam
and the West (Edinburgh: Edinburgh University, 1981), s. 35-74; Hodgson, The Venture
of Islam, 11, 124; Monzer Kahf, “Shari‘ah and Historical Aspects of Zakah and Awqaf”, Is-
lamic Research and Training Institute/Islamic Development Bank i¢in hazirlanmis arastirma,
Jeddah, 2004 ve Habib Ahmed, Role of Zakah and Awgqaf in Poverty Alleviation, Occasi-
onal Paper No. 8. Islamic Research and Training Institute/Islamic Development Bank, Jeddah,
2004.

Halil Inalcik, “The Rise of the Ottoman Empire”, The Cambridge History of Islam iginde,
eds. P. M. Holt vd. (Cambridge: The Cambridge University Press, 1970), I, 295-323 ve “The
Heyday and Decline of the Ottoman Empire”, a.e. iginde, s. 307.

123 Ahmed, Role of Zakah and Awgqaf, s. 42-44.

124 Ahmed, Role of Zakah and Awagqaf, s. 42-44.

125 Kuran, “Why the Middle East is Economically Underdeveloped”, s. 83.
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3. Mevcut Durum

Demokrasinin Yoklugu

ibn HaldGin’un eserini kaleme almasindan bu yana alt1 yiizyil gecti. Belli
basli sanayi tilkelerine nispetle sonugta Miisliimanlarin gerileyisi -diiz bir ¢iz-
gide seyretmese ve bazi Islam tlkeleri digerlerine gore daha iyi durumda ol-
sa bile- siiregeldi. Bu genel gerilemenin temel nedeni olan ve onu tetikleyen
siyasi gayrimesruluk ¢ogu islam ulkesinde bugiine kadar devam etti. ibn
HaldGn'un c¢agindakine gore daha genis ve daginik durumda olan giiniimiiz
Islam dinyasi, simdiye kadar iktidarin devrinde -Kuran’'in!2¢ da arzuladig
sekilde- insanlarin géziinde en diiriist ve kabiliyetli adayin halef olmasina
imkan veren bir diizenin kurulacagi, kamu kaynaklarinin hukuka uygun, et-
kin ve esitlikci kullanilacag1 ve hitkiimet politikalarinin serbestge ve korku-
suzca elestirilebilecegi stirecleri tesis edemedi. 2002°de!27 Islam Konferansi
Teskilati'nin (OIC) 57 iiyesinden sadece 13’ veya % 23'ten azi demokrasi-
ye sahipken, 44 liyesinde veya % 77'sinde tam demokrasi yoktu. Bu 44
ulkeden 31'i géstermelik bir demokrasiye sahipken, 5'i mutlak monarsi, 31
de diktatorliikle yonetilmekte, 5°i ise gecis asamasindadir.128

Ne var ki demokrasiye sahip Islam tilkelerinde bile bu diizen sadece seklen
mevcuttur; se¢cim yapilir ve demokratik yapilar yetkinin el degistirmesini sag-
lar. Glglii ¢cikar gevreleri, her haliikarda tekrar tekrar secilmeyi basarir. Fakir
ve dezavantajli olanlar ise ¢ogu durumda diledikleri sekilde oy kullanmakta
ozgur degildirler ve yetkili mevkilerde yeterince temsil edilmezler.12° Do-
layisiyla gercek anlamda bir demokrasiden s6z edilemez. Bati diinyasindaki
demokratik siireclerde iyi yonetim ve kamu kaynaklarinin gelisme icgin etkin
sekilde kullanimi hususunda uzun bir yol alinmasina karsilik, islam alemi de-
mokrasinin gerektirdigi iyi ve sorumlu yonetimin zayiflig1 nedeniyle geri
kalmustir. 130

126 e]-Hucurat 49/13.

127 Diinya Secim Endeksi tarafindan demokrasi, demokratik yapilarin yetkinin el degistirmesini
sagladigl tilke olarak tanimlanmustir. S6zde demokrasi ise demokratik yapilart barindirmakla
birlikte, gercek anlamda bir yetki devrinin gergeklesmedigi tilke olarak tarif edilmistir.

128 pegerlendirmeler “The Index of Electionworld.org”da verilen bilgilere gbre yapilmigtir.

129 Bk. Timothy Besley ve Robin Burges, “Halving Global Poverty,” Journal of Economic Pers-
pectives, Summer, XVII/3 (2003), s. 17.

130 Artik demokrasinin iyi ydnetim ve iyi yonetimin gelisme tizerindeki muspet etkisine dair
biiytik bir literatiir mevcuttur (Ornegin bk. Casey Mulligan vd., “Do Democracies Have Dif-
ferent Public Policies Than Nondemocracies?”, Journal of Economic Perspectives, XVII/1
(2004), s. 51-74; Daniel Kaufmann ve Aart Kraay, “Growth without Governance”, World
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Diisiik Ekonomik Performans

Demokrasinin yoklugu bir dizi kétilige yol agmaktadir. Bunlardan biri

basin 6zgilirluginin bulunmayisidir. Basin sadece 4 Islam tlkesinde!3! 6zgiir

ve

14’tinde kismen 6zgiirtken 39'unda degildir.132 Medyada veya parlamento

(stira) gibi diger platformlarda hiikiimetin elestirilemeyisi, kotii yonetimin igine
gelmekte, seffafligin bulunmayist da sagliksiz politikalara yol agmaktadir. Bu

durum ayni zamanda yolsuzluga ve kamu kaynaklarinin zengin ve giiclilerin
Kisisel ¢ikarlari i¢in istismarina yardim etmektedir. Ampirik arastirmalar, ekono-

mi

literatiiriinde yolsuzlugun ve kotii yonetimin gelisme tizerinde ciddi menfi

tesirlerinin bulundugu konusunda uzlasi olusturmustur. 33

Berlin merkezli Uluslararasi Seffaflik tarafindan 2002’de hazirlanan “Yol-

suzluk Algist Endeksi” 133 tilkeyi kapsamakta ve 10’dan (asgari yolsuzluk)

13

_

132

133

Bank Policy Research Paper, No. 2928 (Washington, D.C., 2002), (hhtp://www.world-
bank.org/wbi/governance/pubs/growthgov/html); Robert Hall ve Charles Jones, “Why Do
Some Countries Produce So Much More Output per Worker Than Others?”, Quarterly Journal
of Economics, CXIV/1 (1999), s. 83-116; Daniel Kaufmann, Aart Kraay ve Pablo Zoido-Lo-
baton, “Governance Matters”, World Bank Policy Research Working Paper, No. 2196 (Was-
hington, D.C., 1999), (hhtp://www.worldbank.org/wbi/governance/pubs/growthgov/html).
Bununla birlikte bazi yazarlar demokrasinin 6zellikle az gelismis tilkelerde ekonomik gelis-
meyi engelledigini, zira demokratik hitkiimetlerin gelismeyi hizlandirmak icin gerekli giiglii
politikalart uygulayamadiklarini 6ne stirmektedir (Larry Sirowy ve Alex Inkles, “The Effects
of Democracy on Growth and Inequality: A Review”, Studies in Comparative International
Development, XXV [1990], s. 125-26; John W. Johnson, The Military and Society in La-
tin America (Stanford: Standford University Press, 1964); Andrew Maclntyre, “Democracy
and Markets in Southeast Asia”, Constructing Democracy and Markets: East Asia and La-
tin America, ed. International Forum for Democratic Studies and Pacific Council on Interna-
tional Policy (Los Angeles: Pacific Council, 1996), s. 39-47. Bu cizgide olanlar, Sovyetler
Birligi ile Cin’in biiyuk bir ilerleme kaydettikleri parlak dénem boyunca biiyiik bir sdhret ka-
zanmiglarsa da gbrintse gore artik takipgileri azalmistir.

Bu makalede Islam tilkeleri terimi kullanildiginda bu tilkelerin birlesmis milletleri konumun-
daki Islam Konferansi Tegkilati’'na (OIC) tiye 57 tilke kastedilmektedir.

“2004 Basin Ozgiirliigii” istatistiklerine gére (www.freedomhouse.org) ézgir, kismen ézgiir
ve 6zglr olmayan tanimlari her tilkenin basini etkileyen hakim hukuki (0-30 puan), siyasi
(0-40 puan) ve iktisadl (0-30 puan) ortamina gore tayin edilmistir. Sinirlamalar ne kadar
yuksekse tilkenin aldigi puanlar da o derece yiiksektir. Ulkenin toplam puani bu dlgtlerin
toplamina gore belirlenmistir. 0-30 arast puanlanan itilke, basinin 6zgir oldugu tlkeler
zimresinde siniflandirilirken, 31'den 60’a kadar puanlananlar kismen 06zglir grupta ve
61’den 100’e kadar puanlananlar ise 6zgiir olmayan grupta yer almaktadir.

Daniel Kaufmann, Aart Kraay ve Pablo Zoido-Lobaton, “Governance Matters”, World Bank
Policy Research Working Paper, No. 2196 (Washington, D.C., 1999), (hhtp://www.world-
bank.org/wbi/governance/pubs/growthgov/html); Stephen Knack ve Philip Keefer, “Institu-
tions and Economic Performance: Cross-Country Tests Using Alternative Intuitional Measures”,
Economics and Politics, VII/3 (1995), s. 207-27; Paolo Mauro, “Corruption and Growth”
Quarterly Journal of Economics, CX/3 (1995), s. 681-712; Mauro, “The Persistence of
Corruption and Slow Economic Growth”, IMF Staff Papers, LI/1 (2004), s. 1-18.
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0’a (4zami yolsuzluk) kadar puanlama yapilmaktadir.!3% Endekste verilen 5
puan, tlkenin sinir ¢izgisinde oldugunu géstermektedir. 135 fslam tlkelerinden
sadece besi 5,2 ile 6,3 arasinda degisen puanlarla bu sinir ¢izgisinin tizerindey-
ken 27 iilke altindadir. Geriye kalanlar hakkinda ise bilgi elde edilememistir.
Bununla beraber, hakkinda bilgi bulunamayan diger tilkelerin ¢ogunun da sinir
cizgisinin asagisinda kalmalart muhtemeldir. Kur'an’'in haksiz servet edinmeyi
ve rigvet almayi siddetle yasakladigi!3® gergegine karsilik durum budur.

Yolsuzluk ifade 6zgiirligliniin yoklugu ile birlesince mahkemeler de yol-
suzluga meyleder; bu durumda giiglii elitlerin cezalandirilmas: ihtimali diiser.
Kabahat isleyenler cezalandirilmayinca ahlaksizlik yayilmaya baslar; bunlar
iktidar mekanizmalar vasitasiyla birtakim insanlari kendilerine bagiml kilarak
toplumu kolelestirirler. Bundan sonra kotuliigli sokiip atmak zorlasir. Sayet
sadece gligstizler cezalandirillirsa, memnuniyetsizlik artar ve hitkiimet (G) ile
halk (N) arasindaki dayanisma zayiflar. Bu ise ekonomik gelismeye zarar veren
temel faktorlerden olan sosyal ve siyasi istikrarsizliga yol acar.

Yolsuzlugun sonucunda bu tilkelerin kit kamu kaynaklarinin énemli kismi
saraylar ingasina ve gigcli elitin gosterise dayali liiks tiiketimlerinin finans-
manina ydnlendirilir; hitkiimetler gelismenin hizlandirilmast icin gerekli egitim,
saglik, altyapt ve kamu hizmetlerine yeterince harcama yapamaz. Yolsuzluk
ozel sektoriin isletme maliyetlerini de artirir. Bu durumda tasarruflar yurt disi-
na kacar ve tlke icindeki yatirimlar azalmaya baglar. Cogu Islam tlkesinin
disiik performansi tarafindan da teyit edildigi gibi, bunun biiytimeyi etkile-
mesi kaginilmazdir. 57 Islam tilkesinin 1,333 milyarlik toplam nifusu 6,199
milyarlik!37 diinya ntfusunun % 21’inden biraz fazla oldugu halde, bunlarin
“Gayri Safi Milli Uretimleri"ne (GNP) uyarlanmis toplam “Satinalma Gucii
Pariteleri” (PPP) sadece 3,993 milyar dolardir. Bu da diinyanin 48,462 milyar
dolarlik “Gayri Safi Milli Uretim”ine (GNP) uyarlanmis toplam “Satinalma
Glct Paritesi”nin (PPP) sadece % 8,2'sidir.138 Yalniz tamamu petrol treticisi

134 Uluslararasi Seffaflik tarafindan, yolsuzluk “kamu gorevinin ézel kazang icin kullanilmasi”
seklinde tanimlanmakta ve “Bir lilkenin kamu yoneticileri ile siyasetcileri arasindaki yolsuz-
lugun hangi derecede farkina varilabildigini 6lgmektedir.”

135 www.transparency.org/policy_research/surverys_indices/epi

136 e]-Bakara 2/188; en-Nisa 4/29.

137 Islam tilkeleri disinda da Muslimanlar yasadigi gibi, Islam iilkelerinde gayrimuslimler
vardir. Dolayisiyla bu rakamlar diinyadaki Miislimanlarin toplam sayisini gdstermez.
Miislimanlarin toplam sayisinin 1,3 ile 1,8 milyar arasinda oldugu tahmin edilmektedir.

138 World Development Report (Washington: The World Bank, 2004), s. 253 (www.world-
bank.org/wdr).
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olan 4 islam tilkesi yiiksek gelir grubuna (HIC) girebilirken sadece 6’s1 orta
yiiksek gelir grubunda (UMC) yer alabilmektedir. 18'i orta diisiik gelir kate-
gorisine (LMC) dahilken 29’u diistik gelir kategorisine (LIC) girmektedir.139

Islam tarihinin ilk dénemlerinde yiiksek o©nceligi bulunan ve Islam
diinyasinin yiikselisinin sebeplerinden biri olan egitimin hiikiimet biit¢elerin-
deki yeri hak ettigi kadar 6nemli degildir. Dolayisiyla 2002’de bu tilkelerdeki
yetigkinlerden okur yazar olmayanlarin orani % 32 idi.!4° Bunun anlami 426
milyon civarinda Kisinin okur yazar olmadig1 ve gelismeye biitiin potansiyel-
leriyle katkida bulunmadigidir. Bu tilkelerin hepsinin sahip oldugu toplam
Universite sayist sadece 600’den ibarettir. Halbuki tek basina ABD’de -niifu-
su bu tilkelerin dortte birinden az oldugu halde- 1975 veya lzerinde, yani
onceki saymin {i¢ kati kadar tiniversite mevcuttur. Bati diinyasinda demok-
rasi, egitim ve gelisme birbirine dayanmaktadir. Egitim gelismeyi destekler-
ken gelisme de egitime olan talebi artirmaktadir. Bu talebin -gelirlerdeki artis
sayesinde- yeterli devlet destegini almasi miimkiin olabilmektedir. Egitim ve
gelisme birlikte demokrasinin giiclendirilmesine yardim etmektedir.

insani Gelisme Endeksi

Birlesmis Milletler Gelisme Programi (UNDP), Insani Gelisme Endeksi'ne
(HDI) gore 5 islam tilkesinin puani yiiksekken, 31 ve 21 tilkenin sirasiyla or-
ta ve dugiik puanlar almalarn sasirtici degildir.'4! Bununla birlikte Insani Ge-
lisme Endeksi'nin problemi sadece li¢ degiskeni esas almasidir: Dogumdaki
yasam beklentisi, okur yazarlik ve satin alma gilicli paritesine uyarlanan kisi
basina gayri safi milli hasila miktari. Dolayisiyla bu endeks gelisme ekono-
misinin, -ibn Haldin'un modelinde vurguladigi ve gelisme ekonomistlerinin
artik gecikmeli de olsa tanima noktasina geldigi- sosyal, kiiltiirel ve siyasi
kurumlarin gelismede oynadig1 hayati rolii tanimazdan énceki sinirli gerceve-
sini yansitmaktadir.

Bu durumda daha kapsaml bir endeks hazirlanmalidir. Bu ise adalet, aile
butiinliigii, sosyal uyum, akil sagligi, liyakat ve iyi ¢alismanin ddiillendiril-
mesi ile suglarin, gerilimin ve toplumsal diizensizligin yol ac¢tigi bunalimlarin

139 World Development Report, s. 251.

140 Abdel-Hameed M. Bashir, Financing Basic Education in IDB Member Countries, Occasi-
onal Paper, no. 10, Islamic Development Bank, Jeddah, 2004, s. 13.

141 United Nations Development Programme (UNDP), 2003, s. 237-40.
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azaltilmast gibi bir dizi degiskenin hesaba katilmasina yol acacaktir. Ayni se-
kilde demokrasi, ifade 6zglrligi, gelir ve servetin adil dagilimi ile diirtist ve
etkin bir adalet de énemlidir. Biitiin bunlar icin yeterli veri saglanamayabilir.
Yine de mimkiin mertebe kapsamli bir endeks olusturulmasi ve su anda bu-
lunmayan verilerin toplanmasi icin ¢aba gosterilmesi Onemlidir. Mevcut
Insani Gelisim Endeksi’'nde iyi puan alamayan Islam tilkelerinin daha kap-
samli bir endekse gore degerlendirildiklerinde belki de bundan kot bir derece
almalarn sasirtict olmayabilir. Bunun temel nedeni -ibn Haldin’un modeline
gore- son birkag ylizyilda cevrimsel sebep-sonug iligkisinin isleyisi vasitastyla
bu tilkelerin sosyo-ekonomik ve politik kurumlarini kademeli sekilde yozlas-
tiran siyasi gayrimesruluktur ki artik sebebin sonugctan ayirt edilmesi zordur.
Dolayisiyla, kapsamli bir reforma ihtiyag vardir. islam tlkelerinde ekonomik
gelismenin 6zendirilmesi i¢in sadece ekonomik degiskenlerin dikkate alinmasi
yetmeyebilir.

4. Reform ihtiyaci

Mesele, ise nereden baslanmasi gerektigidir. Biitiin sosyo-ekonomik ve si-
yasi faktorlere ehemmiyet verilmekle beraber, en bliytik vurgu bir medeniyetin
yiikselis ve ¢okiisiiniin arkasindaki ana lokomotif olan ve ibn Haldin'un
analizinin merkezine yerlestirilen insan unsurunun slahinin gerekliligi tizerine
yapilmalidir. Bu, Islam’in ve ¢ogu biiyiik dinin 6gretilerine de uygundur.
Insanlar ancak terbiyeleri, karakterleri, kabiliyetleri ve zihniyetleri dogru ol-
dugu takdirde toplumlarinin gelismesine katkida bulunabilirler.

Dolayisiyla, ferdin daha insancil bir varliga dontigtiiriilmesi zorunludur.
Egitimine ve sosyo-ekonomik durumunun iyilesmesine azami seviyede dik-
kat edilmelidir. Sadece okur yazarlik ve gelir artist yeterli olmayabilir. Neo-
Klasik iktisadin genellikle gormezden gelmesine karsin Nigel Lawson’'un isa-
betle “Ahlaki temelden yoksun hicbir siyasi veya iktisadi diizen varligin
surdiiremez” 142 geklinde ifade ettigi gibi, fertlerin ahlaki vasfinin yukseltilme-
si de kesinlikle zaruridir. Ahlaki niteligin iyilestirilmesi, gelismenin artirilmasi
icin gerekli olan diirtstlik, giivenilirlik ve vicdanlilik gibi vasiflarin da orta-
ya ¢ikmasina yardim edecektir. Bununla es zamanl olarak fakirlik meselesi
halledilmeden ve toplumdaki her fert icin adalet, sayginlik, esitlik, haysiyet

142 Nigel Lawson, “Some Reflections on Morality and Capitalism”, Market Capitalism and Moral
Values iginde, eds. Samuel Brittan ve Alan Hamlin (Aldershot: Edward Elgar, 1995), s. 35.
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gibi hususlar saglanmadan ahlaki kalitenin ytiikseltilmesi zordur. Biitiin bunlar
karsilikli olarak birbiriyle iliskilidir ve sadece bir tanesindeki gelisme digerle-
rinde de saglanmadan siirekli ilerleme kaydedilmesi zorlasabilir.

Reform ve insanlarin sosyo-ekonomik durumlarinin iyilestirilmesi, bunu
siyasi sistemin de ayni zamanda desteklemesi durumunda nispeten kolayla-
sacaktir. Guniimiizde Islam dinyasinin yaygin sorunu olan siyasi mesruiyet
sarsilan biytik bir bina gibidir. Oyleyse siyasi reform, ifade 6zgurliga, diirist
yargilama ve giiglii elitlerin hesap verebilirligi islam tilkelerinin siddetle ihti-
yag duydugu seylerden bir kagidir. Siyasi reform, zaman icerisinde yolsuzluk
ve yanlis yonetimi azaltip kamu kaynaklarinin egitim, saglik, kirsal bolgelerin
ve sehirlerin gelismesi i¢in etkin kullanimini saglayacak; bu suretle sosyo-
ekonomik iyilesmeye yol acacaktir. Ayni sekilde toprak reformlari yapilmast
saglanacak, bununla da kdyliilerin tretimlerinden adil bir pay almalarina
imkan verilecegi gibi miistakbel istihsallerinin artirilmasi icin ihtiya¢ duyulan
egitimin sunulmasinin yani sira daha kalitesi tohum, alet ve glibre temini igin
kaynak tahsis edilmis olacaktir. Bu durumda islam dinyasi teknolojik, sinai
ve altyapisal yatirimlarin gelistirilmesine yarayacak sekilde -Miislimanlarin
ilk ytzyillarda, Japonya, Gliney Kore ve Tayvan'in yakin ge¢miste urettikleri
tiirden- bir zirai art1 deger tiretebilecektir. Bu tilkelerde isgalci glicler tarafin-
dan uygulanan toprak reformlart feodal beylerin iktidarlarinin temellerinin
¢okertilmesini saglamistir.'4> Bu ayni zamanda toplumlar istikrarsizliga
stiriikleyebilecek, gelisme ve reformu yavaslatabilecek ve mevcut problemleri
derinlegtirebilecektir. Fakir ve yoksullarin sikintilart tahammiil edemeyecekleri
derecede yiikselebilecektir.

Siyasi reform i¢in en uygun strateji, bariscil ve siddet icermeyen miicade-
ledir. Ote yandan Kiginin gelecege giivenmesini saglayan bir dizi faktor
vardir. Uluslararasi camia artik pek dostane davranmadigindan gayri mesru
hiikiimetler giderek azalmaktadir.144 Uluslararasi camia ayni sekilde yolsuz-
luga ve kara para aklanmasina da karsidir ve illegal yollardan kazanilmis ser-
vetlerin gizlenmesini zorlagtirmaktadir. Dahasi, hemen hemen biitin Islam

143 Bk, M. Umer Chapra, Islam and Economic Development (Islamabad: International Institute
of Islamic Thought and Islamic Research Institute, 1993), s. 175-77.

144 1974'te diinya genelinde sadece 39 {ilke -yani butiiniin dortte biri- demokratikti. Gunii-
miizde ise 115 tilke -yani ticte ikiden biraz fazlasi- ulusal liderlerini se¢mek icin acik secim
usuliini kullanmaktadir. BK. World Development Report (Washington: The World Bank,
1997) (www.worldbank.org/wdr). 14 Ocak 2004 tarihli en son verilere gore ise bu say1 111°dir
(bk. www.Electionworld.org )
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tilkelerinde demokrasiye gecis i¢in i¢ baskilar hiz kazanmaktadir. Egitimin
yayginlastirilmasi ve fakirlerin ekonomik durumlarinin kademeli olarak iyiles-
tirilmesi, Kitlelerin cehaleti ve fakirliginden beslenen mevcut erklerin zayifla-
masini saglayacaktir.

Demokratik hiikiimetlerin kurulmasi -baslangicta agalarin hakimiyetinde
kalsalar bile- zamanla se¢menlerin tercih hakki sayesinde gilic yapilarinin
zayiflamasina zemin hazirlayabilecektir. Secilmis hiikiimetlere vaatlerini ye-
rine getirmeleri yoniindeki baskilar yolsuzlugun ve askeri harcamalarin!4®
azaltilmasini; egitim, saglik ve gelismeye daha fazla kaynak aktarilmasini
saglayabilecek ve ayni zamanda toprak reformunun baslatiimasini mimkiin
kilabilecektir. Hasilikelam, simdiden emegin yer degistirmesinin sonucu ola-
rak kirsal kesimdeki fakirlerin sosyo-ekonomik sartlarindaki gorece ilerleme,
demokratik yontemlerle kendi haklart ugrunda miicadele edebilecek daha
buytik ve saglikli bir orta sinif yaratacaktir.

Kiiresellesme de baskici hiikiimetler tzerinde bir kontrol mekanizmasi
olarak is gérmektedir. Ulke icinde ifade 6zgurliigiiniin bulunmayisi, uluslara-
rast medya tarafindan yeterince elestirilmektedir. Haberlerin radyo, uydu ka-
nallari, faks makineleri ve biitiin diinyay1 kaplayan internet ag1 vasitasiyla
yayilmasi, baskici hiikiimetlerin i¢ elestirileri sanstirleme ve baski altindaki
ulke halki arasinda yayilmasini engelleme cabalarinit basarisizliga ugratmistir.
Dolayisiyla, hitkiimetler tilke icinde hesap vermeseler de yolsuzluklart ve in-
san haklan ihlalleri nedeniyle uluslararasi kamuoyunca hesaba cekilir hale
gelmislerdir. Bu yeterli olmasa bile, hadiselerin gelismesiyle ileride saglikli et-
Kileri gortilebilir.

Bu tilkelerde demokrasiyi basarili kilmak kolay bir gérev olmayabilir. Bu-
nun nedeni, secimleri kazanmak icin muhtemelen biitiin imkanlarini kullan-
may1 surdirecek olan mevcut yonetici elitin istibdat¢i davranisinin ortadan
kaldirllmasinin zorlugudur. Onlar tutumlarini kolaylikla degistirmeyebilir ve
gercek anlamda hesap vermekten kaginmak igin bir dizi entrikaya basvura-

145 Global askeri harcamalar énemli miktarda azalarak 1985'te 1,2 trilyon dolardan 1998’'de
809 milyar dolara inmistir. 2003’te ise tekrar 950 milyar dolara yiikselmistir. Bu talihsiz bir
gelisme olmakla birlikte, daha ziyade ABD’nin Irak’a yaptigi miidahale nedeniyle gercekles-
tigi varsayilmaktadir. Bununla beraber, 6nleyici saldir1 politikasinin dayandigi varsayimlarin
kanitlanamayisindan kaynaklanan kamuoyu elestirileri ve yol actig1 yiiksek biitce aciklart
sebebiyle bu artis devam etmeyebilir. (World Military Spending [2004], www.globalissues.
org/geopolitics/armstrade/spending.asp 16 Haziran 2004).
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bilirler. Bu nedenle ilk asamada diktatorler ile secilmis ydneticilerin davranisi
arasinda 6nemli bir fark olmayabilir.

Bununla beraber gercek fark, secimlerin uluslararasi gézlemciler ve dzgiir
basin tarafindan takip edilmesinin yani sira, demokrasinin giiclendirilmesi
icin siddetle ihtiya¢ duyulan bir dizi hukuki, siyasi ve adli reformun gergek-
lestirilmesi yolunda yapilacak miicadelenin basarisi sayesinde zamanla ortaya
cikar. Bu reformlarin en dnemlilerinden biri, siyast liderlerin tercih edilmesinde
para, gii¢ ve giidiimlemenin etkisini ortadan kaldiracak veya en aza indirecek
sekilde secim stirecinin yeniden yapilandirilmas: olmalidir. Asirt kampanya
harcamalari, zengin ve giigliilerin lehine, liyakat sahibi orta sinif adaylarin
aleyhine calismaktadir. Bu durum ayni zamanda se¢imde basari gdsteren
adaylarn, harcamalarini secim sonrasinda telafi etmek veya finansorlerine
¢ikar saglamak suretiyle yolsuzluk yapmalarina da davetiye ¢ikarmaktadir.
Bu tiir reformlar biiytik direncgle karsilasabilir ve basarili sekilde uygulanma-
lart zaman alabilir. Yolsuzluga bulasmis ve yetersiz siyasi otorite adaletsizlige
onem verir, halki fakirlestirir ve gelismeyi yavaslatir.

Gegmisten tevaris edilen toprak sahipligi ve toprak tasarruf sistemleri de
ayni sekilde esitsizlik ve geri kalmisligin yani sira ¢gogu ekonomik, sosyal ve
siyasi problemin temel sebepleri arasinda olmasi nedeniyle demokrasiyi ciddi
bicimde engellemektedir. Kdyliilerin istismari, gelismis tohumlar, giibre ve
aletler, kirsal bolgelerde ve sehirlerde tiretim ve geliri artiracak kiiciik ¢apli sa-
nayilerin kurulmasi icin gerekli artt degerin ortaya cikarllamamasi bir yana,
onlarin kendilerini ve ailelerini bile besleyememelerine yol agar. Bu tiir istis-
marlar onlarin ahlaki yapilarini da zayiflatir; yalanciliga ve hilekarliga sevk
ederek onur ve calisma isteklerini zedeler. Diisiik verimlilik ve Uiretimleri, ta-
sarruf ve yatirim imkanlarini daha da zayiflatir. Ayrica verimliliklerinin artiril-
mast ve ekonomik durumlarinin diizeltilmesi icin gerekli egitim ve dgretimden
mahrum birakir. Nifusun biiylik ¢ogunlugunu olusturan kéyliller oylarini
tercih ettikleri siyasi temsilcilerini serbestce segecek sekilde kullanamazlar.
Feodal beyler ayni sekilde ogullari ve yakinlari vasitasiyla silahli kuvvetler ile
hiikiimet biirokrasisinin yani sira yargl ve emniyet mekanizmalarina da
niifuz ederek onlarin gli¢ ve kaynaklarint muhalefeti bastirmak icin kullana-
bilirler. Boylece biitiin yonetim mekanizmasi onlarin ¢ikarlarina hizmet eder.
Koylulerin mahrumiyeti, gelirlerini ya liikks ve gosterisli tiikketimde ¢argur eden
veya llke disinda yatirim yapan feodal beyler acisindan daha yiiksek bir ta-
sarrufa yol agmaz. Bu da tilkeyi -bor¢ ytikiinii artirip gelismeye tahsis edile-
bilecek kaynaklar1 azaltarak- yiiksek miktarda dis bor¢lanmaya zorlar.
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Bat1 Diinyas1 Yardim Edebilir mi?

Bati, Islam tlkelerinde demokrasinin iyilestirilmesinde bir katalizor rol
ustlenebilir. Ancak bu rolii zor kullanarak oynayamaz; gii¢ asla ise yaramadi
ve yaramayacaktir. Kuvvet kullanimi ancak Bati’ya Kkarsi nefret olusturabilir ve
herkesin -6zellikle de islam diinyasinin- aleyhine sonuglanacak bir medeni-
yetler ¢atismasina yol agabilir. Zira bu durum sadece gelismesini yavaslat-
may1p, ayni zamanda siddetle ihtiya¢ duyulan sosyo-ekonomik ve siyasi re-
formlarin hizint da kesecektir. Bat1 igin en iyi strateji, islam diinyasinin sahip
oldugu egitim diizeyinin ve sosyo-ekonomik imkanlarin iyilestirilmesine yardim
etmektir. Bati, secimlerin izlenmesi ve hukuki ve kurumsal reformlarin ilerle-
tilmesi gibi konularda da katki saglayabilir. Bu da sadece hizlandirilmig reform
ve gelisme bakimindan degil, is birligi ve kiiresellesme agilarindan da daha
iyi bir ortam olusturacaktir.

islam Yeniden Bir Katalizor Rolii Oynayabilir mi?

Bir bagka 6nemli soru, halen islam diinyasinda gerceklesmekte olan dini
uyanigin Misliman toplumlarin 1slah ve gelismesine fayda saglayip sagla-
mayacagidir. Klasik donemde yaptig1 gibi, adaletin tesisi ile sosyo-ekonomik
ve siyasi reformlarin gerceklestirilmesine yardim edebilir mi? islam dinya-
sindaki genel kanaat miispet bir cevabin lehindeymis gibi goziikiiyor. Bu,
ABD’de Lyndon Johnson Yonetimi’'nin bassavcisi Ramsey Clark tarafindan da
Islam “muhtemelen giiniimiizde yerytiziindeki en zorlu manevi ve moral
glictir” seklinde ifade edilmigtir.146

Bu belki de dinin islam diinyasinda mevcudiyetini koruyan ve Kitleler
uizerinde ¢ekim giiciine sahip olan, biiytk farkliliklarina ragmen onlari birles-
tirebilecek ve ylizyillar boyu siiren yozlasmaya ragmen dogru davranmaya
yoneltebilecek yegane varlik olmasi sebebiyledir.147 Islam bizatihi -herhangi
bir ithal programa kiyasla s6z konusu tilkelere ¢ok daha uygun- kapsaml bir
ahlaki, sosyal ve ekonomik reform programina sahiptir. Sosyo-ekonomik
adalet, siyast otoritenin hesap verebilirligi, hukukun tstiinliigli, ahlaki degerler
ve karakter insasi tizerindeki giiclii vurgusu, egitim ve diyalogu degisim icin kul-

146 Ramsey Clark, Interview with Impact International (London: Clark, 1997), s. 10.

147 Bk, Amitai Etzioni, “Religious Civil Society is Antidote to Anarchy in Iraq and Afghanistan”,
The Christian Science Monitor, 1 April 2004 (www.csmonitor.com/2004/0401/p09501-
coop.html).
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lanma stratejisi ile birlestiginde, Islam diinyasi buyiik bir refaha kavusturmasi
mumkiindiir. Basit yasam tarzini 6zendirmesi gosteris tiiketimini azaltacak ve
boylece yolsuzlugun, diisik tasarruf ve yatinmin temellerinden birini zayiflata-
caktir. Ayni sekilde insanlara verimlilik ve esitlik icin gerekli duirtistliik, giiveni-
lirlik, dakiklik, insaf, ¢aliskanlik, tutumluluk, ézgiiven, baskalarinin haklari ve
durumlarinin iyilestirilmesi konusunda hassasiyet gibi birtakim vasiflart da asila-
yabilir. Islam, bir toplumun varhgim siirdiirmesi ve gelismesinin temel unsur-
larindan aile ve toplum dayanismasini da giiclii bir sekilde vurgular.

Elbette bu, giiniimiiz islam anlayisinda reforma ihtiya¢ olmadigi anlamina
gelmez. Islam’in adalet, insan tirtiniin kardesligi, hosgorii ve karakter olusu-
mu Uzerindeki vurgusu -goriindiigii kadaryla- ylizyillar boyunca Miisliiman
toplumlarin belli kesimlerinde umumiyetle ciddi anlamda asindirilmistir. Bun-
larin yerine, dis goriiniisler ve dnemsiz seyler daha ¢ok vurgulanmistir. Bu
durum, biiytik oranda yiizyillarca siiren yozlagsma ve esitsizligin ve ardindan
gelen yabanci isgalinden kaynaklanan tarihi faktdrlerin bir sonucudur.
Islam’in dogru anlagilmasi saglanmadan durumun dizeltilmesi miimkiin ol-
mayabilir. Bu ise, “medreseler” de dahil, biitiin egitim kurumlarindaki miifre-
datin ciddi anlamda degistirilmesini gerektirecektir. Murad Hofmann bunu
isabetli bir sekilde vurgulamaktadir: “Islam diinyasi igin, kelimenin orijinal
anlamiyla, “fundamentalist” olmaktan -tagidigimiz islam inancinin gercek te-
mellerine gitmekten, Medine, Endiiliis ve Abbasi tecriibeleri agisindan faydalt
olan etkenleri analiz etmekten- daha iyi bir éneri diistinemiyorum,”148

Gelecege Yonelik Beklentiler

Gelecege yonelik beklentiler parlak gibi géruniiyor; zira 600 yil énce ibn
HaldtGn’un besledigi dalganin tersine dénebilecegi umudu Islam tilkelerinin
20. yuzyilin ortalarinda yabanci hakimiyetinden kurtularak bagimsizliklarini
kazanmalarindan sonra artik gerceklesiyor sanki. Stiregelen siyasi gayrimes-
ruluk zeminini kaybetmektedir. Onun maddi ve manevi destekgisi belli basl
sanayilesmis tlkeler bile uzun vadeli ¢ikarlarinin artik demokrasinin ve Kitle-
lerin sosyo-ekonomik refahinin yayginlik kazanmasinda yattigini fark etmis
gibiler. Ufukta goriinene dair yazilanlar, acikca demokrasinin gelismesine pa-
ralel olarak toprak reformlari, 6zglir basin, giiglii ve bagimsiz yargl, yolsuzluk

148 Murad Wilfried Hofmann, “Backwardness and the Rationality of the Muslim World”, Encounter,
XXVI/3 (1966), s. 86.
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ve yetersizlikleri izleyip cezalandiracak etkin ve bagimsiz kurumlarin biiyii-
mesi istikametindeki bir harekete isaret etmektedir. Bu da nihayette cehaletin
ortadan kaldirilmasi, daha iyi sartlarda kaliteli egitim ve saglik hizmetlerinin
saglanmasi, -g0steris amagli otoyollar ile binalarin 6tesinde- altyapinin iyiles-
tirilmesi suretiyle kamu kaynaklarinin gelisme ve halkin refahi icin kullanil-
masint ve bu tilkelerin ilerlemesini saglayacaktir. Kadinlarin egitimi de ayni
sekilde yayginlagsmaktadir. Bu da kadinlarin sadece kendi haklarina daha ba-
sarili sekilde sahip ¢ikmasini saglamakla kalmayip cocuklarin daha uygun
yetistirilmesine ve bdylece toplumlarinin gelismesine artarak katkida bulun-
masina zemin hazirlayacaktir. Demokrasi, siyasi partilerin kendilerini daha
genis Kitlelere benimsetebilmesi i¢in goriislerini gézden gegirme zorunda bira-
kacak; boylece hosgorii artarak asiriliklar azalacaktir. Dahasi, siirmekte olan
Islami uyanis, maddi ilerlemenin yani sira strekli gelisme igin gerekli toplumsal
ve moral sermayenin temini agisindan énem tasityan ahlaki iyilesme, adalet ve
sosyal uyumun gerceklestirilmesini de miimkiin kilabilecektir. Baska ifadeyle,
bir dizi gdsterge Ibn Hald(in’un ¢evrimsel sebep-sonug¢ dairesinin menfi yénden
miuspet istikamete dogru degistigine isaret etmektedir.
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ibrahim Karani-Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi
Omer Yilmaz
Istanbul: Insan Yayinlari, 2005. 520 sayfa.

lahiyat alanindaki akademik calismalar ister biyografiler ve tarihi dénem-
lerle, ister belirli toplumsal yapilar ve sosyal gruplarin gelenek, orf-adet, adap
ve erkaniyla ve isterse belli bir ilim dalinin bazi temel kavramlariyla ilgili ol-
sun, birtakim giigliikleri biinyesinde barindirmakta ve bazi problemlere yol
acmaktadir. Bu problemler ddnem calismalarinin ¢ok genel kalmasi, biyogra-
filerin yeterli derinligi yakalayamamasi, kavramlarin gerektigi sekilde do-
nemsel etkileri ve kirllmalari yansitamadan ¢alisiimasi, adap ve erkana yone-
lik calismalarin ise kurumlarin tarihsel kimlikleri ile glintimiiz toplumsal ha-
yati arasindaki makasin acilmasindan dolay1 kopuk ve yetersiz kalmasidir.
Bu ¢esit ¢calismalarin -secilen konularin giinimiiz ve toplumumuz agisindan-
pragmatik yonii de yine tartisilan bir baska konudur.

Omer Yilmaz tarafindan bir doktora ¢alismasi olarak hazirlanan ve XVII.
yiizyil Osmanl mutasavviflarindan Ibrahim Karani’nin hayati, eserleri ve dii-
stuncelerini ele alan eser, “Sunus”, “Onsdz”, “Giris”, iki bélim, “Sonug”, “Bib-
liyografya”, “Ekler” ve “Indeks”ten olusmaktadir. “Giris” kisminda konu ile
ilgili kaynaklar ve arastirmalar genel bir degerlendirmeye tabi tutulduktan
sonra, Klrani’'nin yasadigl donemdeki Osmanli toplumu, miiellifin yasadigi
Medine’ye de yer verilmek suretiyle dnce sosyal, siyasi ve iktisadi, ardindan
ilmi, edebi, dini ve fikri acidan ana hatlartyla ele alinmistir. Dénemin tasav-
vufl hareketleri ve K{irani'nin mensubu oldugu tasavvufi ziimrelere temas
edilerek mevcut tarikatlar i¢indeki yeri ortaya konulmustur.

“Ibrahim Kirani'nin Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri” baglikli “Birinci Bo-
l[im™in ilk kisminda KGrani’'nin hayati, yetismesi, hizmet dénemi ve vefati-
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na; ikinci kisminda ilmi, edebi ve tasavvufi Kisiligine dair bilgi verilmis; tiglin-
ci kisminda ise -tasavvuf basta olmak tlizere- cesitli ilim dallarinda kaleme
aldig eserleri tasnife tabi tutularak telif sebepleri, muhtevalari ve mevcut
farkli niishalar gosterilmistir. “ibrahim Kdrani’nin Tasavvufi Gortigleri” bas-
ikl “Ikinci Boliim”de Karani'nin tasavvufl kavramlara ytkledigi manalar ele
alinmis ve savunucusu oldugu ibnii’'l-Arabi’'nin goriiglerine ve Ekberi gelene-
ge ne gibi acilim ve yenilikler getirdigi incelenmistir. Bu baglamda Karani'nin
varlik ve mertebeleri, velayet, niibiivvet, Hz. Muhammed (NGr-i Muhammedi
- Hakikat-i Muhammedi) ve insan-1 kamil gibi konulardaki anlayis! ile mari-
fet, kesf, keramet, fakr, tecelli, satahat ve zikir gibi kavramlar etrafindaki di-
stinceleri ortaya konulmus; ayrica kendisini etkileyen mutasavvif ve ilim
adamlar ile kendisinden etkilenmis kimselere yer verilmistir.

“Sonug¢” ve “Bibliyografya”dan sonra “Ekler” kisminda Karani'nin &zel-
likle tasavvuf ve kelamla ilgili baz1 yazma eserlerinin ilk sayfalari yaninda,
Karani Ailesi'nin halen Medine'de yasayan mensuplarindan elde edilen bazi
belgeler okuyucuya sunulmustur.

Eserde verilen bilgilerden anlagildigina gére ibrahim Karani, Osmanli Dev-
leti idaresi altindaki Kuzey Irak bdlgesinde dogup biiyiimiis, tahsilini Sam,
Bagdat, Misir ve Medine’'de tamamlayip 1101 (1690) yilinda Medine'de ve-
fat etmis bir mutasavviftir. Turkiye'de gerektigi kadar taninmayan Kirani, te-
sirini daha ziyade Hint Altkitasi, Giineydogu Asya, Malezya ve Endonez-
ya’'da hissettirmistir. Ancak bu cografyalardaki etkisi dolayisiyla “somiirge”
politikalarinin uzantisi olarak Batili miistesriklerin ilgisini cekmistir. Boylesi-
ne taninmis ve Islami ilimlerle ilgili birgok sahada séz sOyleyip eser kaleme
almig olan Karani hakkinda bu ¢alismaya kadar Tiirkiye’'de ve diger Islam {il-
kelerinde ciddi ve kapsamli bir arastirmanin bulunmamasi diistindirticiidiir.
Aslinda zikredilen cografya ile Osmanli medeniyeti arasinda ilmi ve tasavvufi
planda ciddi iligkiler mevcuttu. Bu cografyada yetigsmis olan Imdadullah ve
Bahru’l-Ultim gibi daha onlarca Mesnevi sarihi, Imam Rabbani, Sah Veliyyul-
lah Dihlevi, Muhammed ikbal ve Mevdadi gibi son yizyillarda islam alemi-
ne onderlik etmis, tilkemizin ilim ve fikir hayatina katkida bulunmus énemli
Kisiler ilk akla gelenlerdir. Bu mutasavvif ve alimler Dogu’dan ¢ikip Bati Islam
diunyasini da etkilemigler iken, Karani islam dinyasinin batisinda yetisip do-
gusunu etkilemistir. Bu etkilesim baglaminda Kirani; ibnii’l-Arabi, ibn Tey-
miyye, Ahmed b. Ali es-Sinnavi, Muhammed b. Fazlullah el-Burhanp(ri, ibn
Sina gibi sahsiyetlerden dogrudan ya da dolayli etkilenmis, kendisi de Sah
Veliyyullah Dihlevi, Muhammed Hayyat Sindi, Nu‘man AlGsi, Semsii’l-Hak
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Azimabadi gibi miellifleri etkilemistir. KGrani ayrica i¢cinde bulundugu Ekberi
gelenegin onde gelen sahsiyetlerinden Sadreddin Konevi, Sadeddin Fergani,
Davud-1 Kayseri, Alaiddevle Simnani gibi bazilar1 Fusasti’l-hikem sarihi
olan zatlar ile Teftazani, Molla Cami, Celaleddin Devvani ve Aliyyii’'l-Kari gi-
bi alimlerin eserlerinden ve fikirlerinden istifade etmistir. Omer Yilmaz'in tes-
pitlerine gdre Kirani, tesirleri ve vahdet-i viicid hakkindaki Stinni yaklagim-
lartyla Hint ve Gilineydogu Asya Islam memleketlerinde halen taninan ve bu
mintikada tesirleri hala devam eden bir miitefekkir olma 6zelligini korumak-
tadir. Taassuptan uzak, uzlasmaci, pek cok ilim dallarinda mabhir, fazilet ve
ahlak sahibi bir mutasavvif olan Kirani'nin adi XVIL.-XVIIL. asir ihya hare-
ketleri arasinda gecmekte, bu asirlarda adeta hangi islam tlkesinde bir can-
lanma varsa onunla bir baglanti kurulmaktadir (s. 455-456).

Hayatinin biiyiik bir kismini Hicaz'da gegiren, Arapga, Tiirkce ve Farsca
bilen; mutasavvif kimligi yaninda hadis, kelam, fikih ve tefsir konularinda
yaklagsik seksenden fazla eser kaleme alan Karani'yi felsefe, kelam ve tasav-
vufu mezcetmis; eserleri, fikirleri ve dgrencileriyle “reformist-miiceddid” ola-
rak one ¢ikmus bir sahsiyet diye tanitan Yilmaz, muellifin tasavvufi kimligi ve
diistincelerini ele alarak Medine’de etrafinda olusan tasavvufi atmosferi ak-
settirmeye calismistir. Naksibendilik ve Zeynilige miintesip olup tasavvufun
gerekliligini vurgulayan Krani, hafil zikir yerine cehri zikri tercih etmis ve
bunun fazileti tizerine risaleler yazmistir. Yediye yakin tarikat ile irtibati olan,
ancak ¢ tarikatta soz sahibi ve icazeti bulundugu ifade edilen Karani, seyhi
Kusasi'nin vefatindan sonra onun adina Medine’de bir zaviye kurup bu za-
viyede mubhtelif tilkelerden gelen talebelere miirsitlik yapmistir. Bu zaviye ka-
naliyla Uzak Dogu’da taninmis ve Settarlyye tarikatinin o bdlgede yayilma-
sina sebep olmustur. Bdylece Glineydogu Asya tlkeleri ve Malay diinyasin-
da Islam’in Stnni yorumuna Kkatk: saglamigtir. Kiirani’nin Osmanhlarla olan
miispet ilskileri ise kendisinden sonra ¢ocuklarn tarafindan strdiirilmus, hat-
ta Yilmaz'in elde ettigi Krani ailesine verilmis olan bir berata gore bu irtibat
son zamanlara kadar stirmuistiir.

Ibrahim Karani ile ilgili ilging bir nokta, islam diistincesinde strekli giin-
demde olup kendileri hakkinda stirekli tartismalar yapilan, birbirine zit iki dii-
stince ekoliine mensup bir sahsiyet olarak ayni anda her ikisinin taraftarligi-
n1 yapmis olmasi ikilemidir. Yilmaz'in belirttigine gére KGrani, “Seyh-i Ekber
Ibnii’l-Arabi’nin siki bir takipgisi ve savunucusu olup tiim tasavvufi birikimi-
ni onun sdzlerini, 6zellikle onun temel anlayist vahdet-i viiciid'u aciklamaya
calismug bir mutasavviftir” ve ayni zamanda “Tasavvuf ya da Ibnii’l-Arabi
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karsithigl ile taninmis ibn Teymiyye ve Selefi cizgiye de diisiince yapisinin
icinde ayr bir yer vermistir.” Celigkili gdziitken bu ¢ikarimin imkani ve galis-
mada bu noktanin tlizerinde fazla durulmamasi bir eksiklik gibi algilanabilir.
Ancak bize gore Kirani, yasadigl ve fikirlerinin reva¢ buldugu Selefiligin
hakim oldugu cografyada iki farkli diistince ekoliiniin gorislerini bir anlam-
da kendinde mezcederek Islam aleminin ihtiyag duydugu uzlastirmaci tavra
rehberlik etmek istemistir. O, kisir ¢ekismelerin yarar getirmeyecegine ina-
nan, ehl-i kiblenin tekfir edilmesini istemeyen, stirekli halvet ve uzlet yerine,
celvet ve dinamizmi tercih eden, ¢cok yonlii bir egitimin geregine inanan bir
mutasavviftir. Karani, hem ilmi hem de tasavvufi anlamda, genis diisinme-
sinin tabii sonucu ve zamanin getirdigi sartlar cercevesinde birbirleriyle faz-
laca gelismeyen bir tiir fikri, ilmi ve deruni bir seyir takip etmis ve bunlardan
bir sentez olusturmustur.

Hemen her alim hakkinda ileri stirtilen 6vgli ve yergiler Kiirani icin de ge-
cerli olmus, bazi ehl-i sinnet alimleri kendisini, “garanik hadisesi”, “Fira-
vun'un imant”, “kullarn fiili” gibi konulardaki fikirleri yiiziinden tenkit et-
miglerdir. KlirAni'nin mensup oldugu itikadi mezhep Esarilik olmasina rag-
men, eserlerinde ¢ogu zaman Esarilik yerine Selefiligi tercih eder mahiyette
bir gériiniim sergilemis; pek ¢ok yerde de Selefilige tabi olma hususunda oku-
yucularina tavsiyede bulunmus olmasi sebebiyle tutarsiz olmakla da suglan-
mustir. Tasavvufl ve kelami gortislerinde gecmis ulemaya ve gelenege saygi
goOstermis; ancak zaman zaman onlari elestirerek mukallid olmadigini da or-
taya koymustur. Kelami konularda, tasavvuf alanindan telif ettigi kadar eser
kaleme almasina ragmen, o daha c¢ok akil yerine kesif ve marifeti savunmus,
yeri geldik¢e kelam ilmini ve miitekellimini de akla haddinden fazla giiven-
mekle tenkit etmistir. Bazi tartismali meseleler karsisinda net bir tavir ortaya
koymamis, ¢cagdasi ve hemfikir oldugu bazi alimler imam-1-Rabbani’nin fikir-
lerine karsi ¢ikarken, onun bu duruma bigane kalmasi émriiniin sonlarina
dogru sanki “vahdet-i suhtid™u tasvip ettigi yorumlarina yol agmistir. Misir
ulemasindan bazilarinin, onun hem Ibnii’l-Arabi hem de ibn Teymiyye taraf-
tart olmasini anlayamadiklari, “miiceddid” olarak isimlendirilmesine de karsi
ciktiklari, bir mutasavvifin “ihya” hareketlerine katkisini yadirgadiklari anla-
silmaktadir. Batili arastirmacilar ise Ibrahim Karani’'nin “reformist” yapisini
sik¢a vurgulamakta, yetistirdigi talebelerin kendi tilkelerinde meydana getir-
digi ihya hareketlerine dikkat cekmektedirler.

Sonug olarak eser 6zgiin, emek mahsulii ve basarili bir ¢alisma olup yet-
mis alt1 yillik émre sigdirilmis oldukga fazla telifati, genis bir cografyada etki-
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sini gbstermis, miicadele ve irsadla ge¢cmis bu zaman diliminin ipuglarini biin-
yesinde barindirmaktadir. Akademik kistaslar muvacehesinde daginik ve ol-
dukga fazla olan bu telifatin izlerini stirerek farkli acilimlar saglayan bir calis-
may1 ilim diinyasina kazandiran miiellifi tebrik eder, yeni ¢calismalarinda mu-
vaffakiyetler dileriz.

Safi Arpagus

ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi
Muharrem Kili¢
Istanbul: Ensar Negriyat, 2005. 276 sayfa.

Klasik dénem Islam alimlerinin disiplinlere gére tasnifinin zor oldugu ve
boyle bir tasnifin isabetli olamayacagi yoniindeki yaygin kanaate ragmen, bir
filozofun hukuk diisiincesinin arastirma konusu olarak secilmesi veya bir fi-
lozofun sistemli ve 6zgiin hukuk diistincesine sahip olmasi (iddiasi) ve hat-
ta bu alanda 6nemli eserler vermis olmasi ilk bakista yadirganabilecek bir du-
rumdur. Fakat Muharrem Kili¢'in da ifade ettigi gibi, Ibn Riisd’tin hukuku ne-
redeyse dinle esdeger gérmesi ve dinin de felsefeden farkli olarak biitiin in-
sanligl “dogru bilgi ve dogru davranis”a ulastiracagini diisiinmesi, durumu
degistirmektedir (s. 17-19). Diger taraftan ibn Riigd'iin filozof ve hukukcu
kimligiyle ortaya koydugu Faslu’l-makal adli eserinde felsefenin mesruiyet
zeminini hukuki bir ¢erceveye yerlestirme ¢abasi da bu baglamda degerlen-
dirilebilir.

Kilig'in galismast “Ons6z”, “Girig”, dort bolum, “Sonug”, “EK”, Bibliyog-
rafya” ve “Indeks”ten olusmakta ve konuyu tarihi, siyasal, hukuki ve felsefi
baglamda ele almaktadir. “Giris”te arastirmanin konusu, yontemi ve kaynak-
lar1 hakkinda bilgi verilmektedir. “Tarihsel Panorama ve ibn Riisd'iin Biyog-
rafisi” adini tagryan “Birinci Béliim”de Ispanya’nin fethinden Ibn Risd’iin ya-
sadigl doneme kadar Endiiliis tarihi kisaca ézetlendikten sonra ibn Riisd'iin
hayati, ilmi Kisiligi ve eserleriyle ilgili bilgilere yer verilmektedir. “Ikinci Bo-
lim”de Ibn Rigd’tin hukuk diigiincesinin olusumunu etkileyen cesitli faktor-
ler incelenmektedir. Bu baglamda, tarihi-siyasal arkaplan olarak ibn Riisd’tiin
yasadigl donemin siyasi ve ideolojik yapisini olusturan Muvahhidi ideoloji
tizerinde durulmakta ve hem bu ideoloji hem de Muvahhidilerle ibn Riisd ara-
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sindaki siyasal ve fikri iligkiden bahsedilmektedir. Muvahhidi ideoloji ayni
zamanda bu arastirmanin zeminini tegkil ettiginden Muvahhidi ideolojinin
ortaya ¢ikisi, gelisimi ve baglica kirllma noktalart ayrintili olarak incelenmek-
tedir. Bununla baglantili olarak Muvahhidi ideolojinin kurucusu ibn Ttmert
(6. 524/1130) hakkindaki degerlendirmeler bu ¢alismanin énemli 6zellikle-
rinden biri olarak goziikmektedir. Bir kutsal figiir olarak mehdilik iddiasiyla
ortaya ¢ikan ibn TOmert’in ideolojisinin en énemli karakteristigi reformdur.
Doénemin siyasi ve sosyal yapisini olusturan Maliki fikih ekoliiniin, dolayisty-
la da Murabitlarin, Kur'an ve siinnetten uzaklastigina inanan ibn TOmert,
Maliki hukuk bilginlerinin Islam &gretisini tahrip ettiklerini diistinmektedir.
Reformun gerekliligine inanan Ibn TGmert’'in Maliki ekole karsi tepkisi, déne-
min siyasal glicii olan Murabitlarin, Gazali'nin kitaplarint yakmasiyla énem-
li bir boyuta ulasir. Murabitlarin dogmatik mezhep tutumlarina karsi ¢ikan
Ibn Ttmert, taklidin terk edilmesi, ictihadin yeniden canlanmasi ve asillara
donitilmesi yoniinde 6nemli ¢abalarda bulunur. Ancak butin bunlar ibn
Tamert'in kendisini Maliki mezhebine mensup bir bilgin olarak sunmasina
engel tegkil etmemektedir. Ibn Tamert’in, imam Malik’in el-Muvatta’ini Mu-
vatta’ Imam el-Mehdi adiyla yeniden yazmasi bunun en énemli gostergesi-
dir. Ibn Tamert ideolojisinin sonucu olan Muvahhidi devleti, halife Ebt Yasuf
Ya‘ktb el-Manstr'un ibn Riigd’ti siirgiine géndermesine (592/1195) kadar
ona hamilik etmistir. ibn Riisd’iin Muvahhidi reform hareketindeki rolii hak-
kinda kesin bir kanit bulunmamakla beraber, onun Muvahhidi halifelerle
olan samimiyeti, devlet kademelerindeki mevkii ve polemik tarzi Ibn Riisd’tin
Muvahhidi ideolojinin tistiin resmi temsilcisi olarak degerlendirilmesinin ipug-
landir. Diger taraftan ibn Riisd’tin eserlerinde ibn Tmert’in adini zikretmesi ve
Faslu’l-makal adli eserinde Muvahhidilerin reformlarini dvmesi, ibn TGmert’in
ibn Riigd tizerindeki etkilerinin birer gdstergesi olarak kabul edilmektedir. Bu
bélimiin sonunda ise felsefi arkaplanin incelenmesi baglaminda ibn Riisd’e
gore din-felsefe iliskisi ve ilimlerin tasnifi konular arastirilmistir.

“Uglincti Bolum”de ibn Risd tin hukuk diistincesini ortaya koydugu eser-
leri baglaminda Bidayetii’l-miictehid ve ez-Zaruri fi usali’l-fikh’indan bah-
sedilmektedir. Burada ¢zellikle Bidayetii’l-mtictehid’le ilgili olarak eserin ya-
zim tarihinden énemine, kaynaklarindan edebi tiirline kadar bir¢cok ayrintiya
girilmistir. “Doérdiincti Bélim”de Ibn Riigd’iin hukuk diistincesinin teorik te-
melleri ve karakteristik 6zellikleri tizerinde durulmaktadir. Bu baglamda ibn
Risd’e gore delil, hiitkiim ve ictihad teorileri arastirma konusu edilmekte ve
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muellifin ihtilaf sebeplerine yaklagimi incelenmektedir. Ibn Riisd’tin hukuk
disiincesini konu edinen esas béliimiin burasi oldugu anlasilmaktadir.

Muiellifin belirttigine gore, Ibn Risd hukuk kavramini etik bir temele da-
yandirma ¢abasindadir ve buna baglh olarak fikhi hiikiimlerin temel gayesinin
insani erdemleri ortaya koymak ve Kisiyi ahlaki yonden gelistirmek oldugunu
distinmektedir. Bu ytizden o, ahlaki yonden saglikli olan toplumlarin yargic-
lara ihtiya¢ duymayacagini, bir yargica ihtiya¢ duyan toplumlarin da ahlaki
acidan sagliksiz oldugunu ileri siirerek ilimler tasnifi agisindan hukuk ilmini
pratik ilimler arasinda degerlendirmekte ve insan davraniglarini normlastirma
bakimindan ahlak ilmiyle ayni gayeye hizmet ettigini diisinmektedir.

Ibn Riisd’tiin kaynak teorisi agisindan geleneksel ¢izgiyi takip ettigini sdy-
lemek mimkiindiir. Bununla birlikte o, belirli bir mezheple 6zdeslesen istih-
san, 1stislah ve Medine ehlinin ameli gibi kavramlart hukuk mantig1 agisin-
dan elestirmektedir. Bunun disinda sahabe kavlinin asli delil olarak kabul
edilmesine karsi ¢ikan ibn Risd, ismet sifati tagimayan Kiginin taklit edilme-
sini caiz gérmemektedir. Hikiim teorisi ve ictihad konusunda da Gazzali'nin
takip ettigi ¢izgiyi benimseyen ibn Riisd, miictehidin isabeti meselesinde ibn
Tumert’in zahiri yaklasimini benimseyerek her miictehidin ictihadinda isabet-
li oldugu goriistinii reddetmektedir. Ciinkii ser'l hitabin s6z konusu oldugu
meselelerde belirli bir hitkmiin bulunmasi gerektigini ve bu yitizden de her
miictehidin isabet etmesinin s6z konusu olamayacagini ileri siirmektedir.

ibn Riigd, ihtilaf sebepleri olarak kabul ettigi konular alti baglik altinda
toplar. Bu bagliklarin hepsi de dille ilgilidir. Bunlar amm ve hass lafizlar, miis-
terek lafizlar, i‘rab farkliliklari, hakikat ve mecaz, mutlak ve mukayyed lafiz-
lar ve tenakuz olarak siralanabilir. ibn Riisd’e gore alimlerin belirli konular-
daki ihtilafinin sebebi, dilde bu kavramlarin bulunmasina baglidir. Mesela ab-
dest alirken ayaklarin yikanmasi veya meshedilmesi konusundaki ihtilafin
sebebi abdestle ilgili ayetteki “ayaklarinizi” kelimesinin “erculekum” veya
“erculikum” seklinde okunmasini mimkiin kilan i‘rab kuralidir. Bu okunus
farkliligr s6z konusu meselede verilecek hitkmii belirlemektedir.

Eserin akademik alanda bir katki sagladigi muhakkak olmakla beraber dil,
uslup, kaynak kullanimi, tespit ve yorumlar ile kullanilan yonteme dair ilgili
bazi sorunlari, miiteakip ¢alismalarda gbz 6ntinde bulundurulur tiimidiyle di-
le getirmek yararl olur kanisindayiz. Kitabin adinin alt bagliginda (Tarihi Si-
yasal, Hukuksal ve Felsefi Baglamda Bir Analiz) ilmi disiplinlere nispet ifade
eden kelimelerin ikisinde ‘7", diger ikisinde ise ‘sal’ nispet eki kullanilmakta-
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dir ki kanaatimizce bunlardan birinin tercih edilmesi isabetli olurdu. “...Boy-
le bir ¢aba, arastirma konusuna her seyden once analiz ya da ¢dzlimleme
yontemi ile yonelmeyi gerekli kilmaktadir” (s. 21) ciimlesindeki “analiz” ve
“cozlimleme” Kkelimeleri ayni anlami ifade eden iki kelime oldugu halde, iki
farkli kelime gibi kullanilmaktadir. Benzer kullanim tarzina “yazin” ve “lite-
ratiir” (s 25), “desteklendiginde” ve “beslendiginde” (s. 26), “imkan” ve “ze-
min” (s. 48) ve “amel ya da eylem” (s. 148) kelimelerinde de rastlanilmak-
tadir. Ayrica bazi kelimelerin Tiirkgelestirilmesinde sorunlar oldugu gibi, bazi
kelimelerin de kullanildiklart baglamda yanlis anlamalara yol agabilecegi go-
rilmektedir. Mesela sayfa 25'te “biyografik sozlik” sozii muhtemelen ta-
bakét kelimesinin Tiirkgesi olarak kullanilmistir. Islami ilimlerde yerlesik bir
kelime olarak kullanilan “tabakat” kelimesinin “biyografik sozlik” seklinde
gevirilmesini gerekli kilan nedir? Hukuk kelimesinin fikhi tam olarak karsila-
madig1 bilinmekle beraber muellif fikih ve hukuk kelimelerini esanlamli keli-
meler gibi kullanmakta ve bu konuda kitap boyunca bir tercihte bulunma-
maktadir. Reform kelimesi bircok yerde isabetli kullanilmamaktadir (s. 52,
248). Merkezinde fikhin yer aldig1 Murabitlar ve Muvahhidler hareketinin re-
formist oldugunu iddia etmek icin bu calismada reform kavraminin yeniden
tanimlanmasi ve zikredilmesi gerekirdi.

“Temel Karakteristikleri Agisindan Muvahhidi Ideolojinin Degerlendirilme-
si” ve “Muvahhidi Yonetimle Ibn Riisd Arasindaki iligkinin Siyasi ve Fikri Bo-
yutu” adint tagryan boliimlerde modern arastirmalardan yogun bir sekilde ya-
rarlanan miuellif, bu arastirmalardaki tespit ve degerlendirmeleri siralamasina
ragmen, kendisi yeterince yorum yapmaktan kaginmistir. “Eserin Kaynakla-
rn” adli bélimde Ubeydi'nin ¢alismasinin esas alindigir ve s6z konusu eserin
cizdigi ¢ergeve disina ¢ikilmadigi anlasiimaktadir. Ustelik s6z konusu miiellif-
ten yapilan yogun iktibaslarin da yeterince sorgulanmadigl goriilmektedir.
“Yorum/ictihad Teorisi” adli boliimde Ibn Risd’iin Bidaye ve ez-Zaruri adl
eserleri kullanilarak konu tanitilmis, zaman zaman Gazzall'yle yapilan mu-
kayese de baglam dis1 kalmistir. Halbuki konu Maliki fikih usultiniin ilgili me-
tinleri gercevesinde anlasilmaya calisilabilirdi.

Muvahhid yanlist gruplart Gazzali'nin disiincelerini benimsemis Kisiler
olarak nitelemek dogru bir tespit olarak goziikmedigi gibi (s. 85), Gazzali'yi
elestiren Kuzey Afrika ve Endiliis’teki hareketleri Murabitlarin politik anla-
yislarina indirgemek de dogru degildir. Gazzali karsitligt hem zaman hem de
mekan agisindan bu hareketlerin disinda birgok kisi tarafindan Murabitlarin
iddialarina benzer sekilde dile getirilmistir (s. 53). Bidaye'nin fikih usuliind,
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fikih birikimine uygulamada en seckin eser oldugu tespiti de (s.161) hayli su
gotirtr bir iddiadir.

Kontekse dair veriler siralamak, baglamin kendisini sunmak degildir.
Ozellikle tarihi baglama dair verilerle arastirma bogulmustur. Mesela miellif,
ibn Riigd’iin distncelerini agiklamak igin “Tarihi Hukuksal Arkaplan” bolii-
miine Maliki mezhebinin Endiiliis ve Kuzey Afrika'ya girisinden baslamakta
ve bu mezhebin bu bélgede yayilma sebeplerini irdelemektedir. Tarihi arkap-
lan1 bu kadar geriye gétirmek ibn Rigsd'iin hukuk diistincesini anlamamiz
icin gerekli midir? Ote yandan muellifin, kontekstualizmin ge¢misten gelen
metinlerin bazi ydnlerini aydinlatabilecegi gibi, diger bazi yonlerini de gérme-
mizi engellediginin farkinda olmasi gerekirdi. Bu sorunun g¢alisma boyunca
devam ettigi sdylenebilir.

Bir fikih uzmani olarak miuelliften fikih literatiirine daha fazla, hatta mer-
kezl bir yer vermesi beklenirdi. Mesela Muvahiddler éncesi Kuzey Afrika ve
Endiliis’'te kaleme alinmis eserlerle Muvahhidler doneminde ortaya ¢ikmis
eserlerin dil, sekil ve muhteva agisindan Bidaye ile mukayesesi yapilabilirdi.
Boylece Muvahhidi hareketin bir miistakil fikih anlayisina ve -miellifin ifa-
desiyle- hukuk politikasina mi1 sahip oldugu, yoksa bunun biiyiik 6l¢tide bir
sdylemden mi ibaret oldugu ortaya ¢ikabilirdi. Ayrica muelliften modern ve
¢ogu Batili calismalardaki tespitleri siralamak yerine, bunlart irdelemesi ve
kendisinin bu literatiiriin tespitlerinden farkli olarak ne sundugunu sorgula-
masi beklenirdi. Mesela Yate, Brunschvig ve dzellikle Fierro'nun ibn Rugd’tin
fikhi yoniine getirdigi tespit ve yorumlar bu eserden ¢ikartildiginda geriye ne
kaldigini dikkate almak gerekirdi.

Miibariz Camalov

Kur’an-1 Kerim Ag¢isindan iman-Amel iligkisi
Murat Silin
istanbul: Ensar Negriyat, 2005. 527 sayfa.

Dinlerin merkezil konusu olan inang¢ ve davranis iliskisi, din arastirmala-
rinda en basat konulardan birisidir. Bu mevzuyu ele alan Kur’an-t Kerim Agi-
sindan Iman-Amel lliskisi isimli kitap sadece bilgi vermesiyle degil ayni za-
manda pratik sorunlara egilmesi bakimindan da énemlidir. Konunun tabiati,
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ilgili kavramlarin ¢oklugu ve birbirine zit fikirlere yorumlanabilecek ayetlerin
fazla olusu bu konu tizerinde hassasiyetle durulmasini gerekli kilmaktadir.
Nitekim yazar ilgili temel sorunlari tartismig, basta Kur'an olmak tizere kay-
naklar ciddi bir sekilde taramis ve zengin bir malzeme ile meseleyi tahlil et-
meye ¢alismistir.

Kitap “Onséz”, “Girig”, dort boliim, “Nihal Degerlendirme ve Sonug”,
“Bibliyografya” ve “indeks”’ten olugsmaktadir. Yazar “Giris”te konunun kap-
samina iliskin bazi sorular sormakta, ardindan fikih, tasavvuf, ahlak, din egi-
timi, din psikolojisi, kelam ve tefsir disiplinlerinin konuyu ele alis tarzlarini
aciklamaktadir. “Birinci Bélim”de iman, “Ikinci Bélim”de amel kavraminin
mahiyet ve kapsamini ilgili diger kavramlarla birlikte incelemistir. “Ugtincii
Bolim” Hz. Peygamber devrinden baglayarak iman-amel tartismalarinin sey-
rine odaklanmistir. Iman-amel iligkisi ise ayrnntili bicimde “Dérdiincii Bo-
lim”de islenmistir. “Nihai Degerlendirme ve Sonug¢” bdliimiinde dnce calig-
manin genis bir 6zeti sunulmus, ardindan ulasilan sonuglara yer verilmistir.

Esasinda Kitap iki kisimda degerlendirilebilir. ilk iki ve son boliim, Kitabin
asil konusuyla ilgili kisimlardir. “Girig” ile “Uglincii Bolim” ise konuyla dog-
rudan ilgili olmayip ana temaya katki saglama amacl ek bilgi niteligindedir.
Iman-amel konusunu kimin tartismasi gerektigini sorgularken (s. 26-28) ya-
zarin da isaret ettigi tizere, her disiplinin bu konuda sdyleyecegi seyler var-
dir. Bu nedenle “Girig”teki “Ilgili Disiplinler” (s. 19) baghg altinda malum
seyleri zikretmek yerine, inan¢ ve davranis psikolojisi agisindan bir giris ile
konunun nasil bir teorik diizlemde ele alinacagr aciklansaydi, ¢alisma daha
O0zgiin hale gelebilirdi. Zira ¢ogu calismada goézlendigi gibi, bu kitabin eksik
goziken yani, bir teoriye dayanmamasidir. Yazar “Uglnci Bolum”de de bu
mevzunun ortaya ¢ikist ve arka planini kisaca anlattiktan sonra, ilk dénem-
de ulemanin iman-amel konusunda sahsi goriislerini ayetlerle desteklemeye
calistiklarini; ancak ileri siirtilen ayet, hadis ve diger delillerin onlarin anladi-
g1 gibi olmadigini kanitlamaya c¢alismaktadir. Mezheplerin delillerine dair
aciklamalardan (s. 233-277) da anlasilacag: gibi, kabul etmek gerekiyor Ki,
herhangi bir goériisii savunan Kisi, ayetlerden (ve hadislerden) delilini bula-
bilmektedir. Dolayisiyla ayetlerin onlari desteklemedigini ispata ¢alismak ve
hemen her firsatta mezheplere gdndermelerde bulunmak yerine, yanlis anla-
maya veya delillendirmeye neden olan din anlayisi, ayetleri baglamindan ko-
paran yontemler gibi sebepler tizerinde durmak ve elestirmek, Kur'an't anla-
ma ve yorumlamaya iliskin daha saglikli ve yararli bir yaklasimdir. Ayrica
klasik goriislerin hepsinin dogru ve yanlis olabilecegini, bir ilke olarak kabul
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etmek, daha rahat hareket etmeyi saglayacaktir. Calismada elbette bu anlam-
da yer yer giizel elestiri ve tespitlere rastlanmaktadir ve bunlar yazarin fikir-
lere dnyargisiz ve dzgilirce yaklasabildiginin kanitlaridir. Bunlar okuyucuyu
mezhepler karsisinda tarafgir davranmadan yapilan elestirinin daha fazlasini
beklemeye itiyor. Ornegin Haricilerin tekfir mekanizmasini acimasiz bir bi-
¢imde kullanmalarinin elestirilmesi yaninda, hicri II. asirda, bicim degisse bi-
le, tekfir mekanizmasinin Stinni kesim tarafindan calistirlmast (namaz kil-
mayani ve camiye gelmeyeni toplumdan ayrildigl gerekcesiyle tekfire kalkis-
mak, s. 253) da elestirilmeliydi. Kisaca bu bdéliim, biraz daha gelistirilerek
iman-amel iligkisi tartismalarinin Kur’ani elestirisi olarak son bdliim olmay1
ziyadesiyle hak etmektedir.

Asil konunun islendigi boliimler hakkinda yéntem ve igerige iliskin bazi
tespitlerimizi belirtelim. Yazar ilk iki béliimde iman ve ameli “kavram”, “la-
fiz” ve “terim” ayrimu ile ti¢ adimda incelemektedir. Hemen belirtelim ki “la-
fiz" bagliginda kelimelerin dil agisindan ¢ok ciddi bir tahlili yapilamamuistir.
Ayrica her ne kadar “kavram”1 kelimenin Kur’ani kullanimi, terimi de sonra-
ki literatiirdeki kullanimi olarak aliyorsa (s. 188) da kavram-terim ayrimin-
da netlik olmadigr gibi, yaptig1 aciklamalarda bu ayrimi hakl ¢ikaracak bir
yaklasim sergilenmemistir. “Kavram” ve “Terim” bagliklariyla gereksiz ayri-
ma gidilerek bir defada ve net bir sekilde anlatilmasi gereken sey, yer yer tek-
rarlara dusiilerek agiklanmistir. Anlasildigr kadariyla bu kararsizligin en
onemli nedeni, “kavram” ve “terim” kelimelerinin dilimizde ¢ok net bir bi¢im-
de kullanilmamasidir. Ayrintiya baktigimizda mesela, “Iman/Amel Kavrami”
basliginda tamamen Kur’an ayetlerine bagl olarak iman ya da amel olgusu
tartisilmistir. Yani kavramlardan ziyade iman ve amel eylemi cesitli yonleriyle
aciklanmaya calisilmustir. Kanaatimizce dil tahlillerini islam diisiincesindeki
“ligavi” (lafiz) ve “istilahi” (kavram) ayrimini benimseyerek yapmak en iyi
yoldur. Buna gore, “Iman/Amel Kavrami1” baghgi altinda 6nce lafiz (lugat)
anlami, ardindan kavramin Kur'an’da kullanilist ve nihayet kendi tanimi veya
baska tanimlar aciklanabilirdi. Ustelik iman/amelin alt birimleri olarak sunu-
lan kelimelerin bazilar1 ya kavram degil veya Kur'an'da kavram olarak degil,
fiil formunda ge¢mektedir (s. 51, 145, 147).

Kelimelerin ve kavramlarin sozlitk anlamlarini ve tanimlarini verirken bel-
li bir metot takip edilmemesi dil agisindan ciddi bir eksikliktir. Kur'an’la ilgili ve-
ya bagka bilimsel ¢alismalarda oncelikle klasik liigatlere miiracaat edilir ki,
kelimenin dildeki anlamu iyi anlasilabilsin. Yazar temel kelime ve terminoloji
sozliklerini kullanmakla birlikte, bazen onlarin yerine, ele aldigi kelimenin
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anlami i¢in uygun buldugu bir kaynagi referans vermis, bazen de kelimenin
anlamini dogrudan Kur’an ayetleriyle izaha ¢alismistir. Iman kavramini ele
alirken goriildiigii gibi, bazen Kklasik ligatlere hi¢ miiracaat etmemis, bazen
de terclime ve hatta en son miiracaat edilecek soézliiklerle yetinmis, bazen de
kelimenin asil anlamini belirlemek icin sadece Cahiliye donemi siirinden ya-
rarlanmistir. Benzer sekilde iman lafzinin aslh olan “emn” kékiiniin etimolo-
jisini inceledigi kisimda (s. 66 vd.) bu kokiin etimolojisi ile ilgili hicbir bilgi
vermemis; aksine kelimenin Kur’an’da kullanildigi formlar (isim, fiil) sirala-
mig, buradaki kullanimlarda dini ve liigavi anlam ayrimi yapmamustir. Dil ve
ligat kitaplarina dayanarak yeterli aciklamalar ortaya koymadigl igin, bazen
yersiz bir sekilde mezhep tarafgirligini cagristiran agiklamalara ve polemiklere
girmistir. Mesela “iman/amene” fiilinin anlamina iligkin agiklamalarinda Mu'‘te-
zile ile Stinni goriisler arasinda tercihte zorlanmasi (s. 4, 40, 65, 72, 74-76,
81, 88-90, 132), ulemanin (6zellikle kelamcilarin) tanimlarini esas alarak
kendisini sinirlamasi ve Kur’an’daki imani agiklarken kendisini zora sokmasi
(s.74) bunun ornekleri olarak verilebilir.

Dil ile ilgili dikkat ¢ceken yonlerden biri de bazi ayetlere veya lafizlara mu-
teber olmayan anlamlar verilmesidir. Mesela: “
salatihim”: ‘...dindarlik iddiasindaki bu tiplere ki dindarligin ne demek oldu-

...musallin ellezine hum ‘an

gu...’; “el-yakin”: ‘sarsilmaz inang’; (s. 52); ‘Miiminler de Peygamber’e inzal
edilen her hususa (dogrusu “indirilene” olacakti 1.C.) iman ederler’ (s. 63);
“savirhum fi'l-emri”: ‘Toplumu ilgilendiren her konuda...” (s. 192); “zalike
dinu’l-kayyime”: ‘...dosdogru (immetin) din(i) budur’ (s. 242).

Celigkili bir cevirisine daha yer vermeden gecemeyecegiz. O da “taki-
ye/takva” kokiniin isim ve fiil formuna verdigi su anlamlardir: “Allah’a kar-
st ayagl denk almak” (s. 250, 324); “Allah’a karsi dikkatli davranmak/hare-
ket etmek” (s. 291, 412); “Allah’tan ittika etmek” (s. 361); “Allah korkusu
veya Allah’tan korkmak” (s. 388, 439). Goruldigii tizere kelimenin ortak bir
anlami izerine karar kilinamamuistir. Ayetler, bu fiilin birlikte kullanildig1 nes-
neye (mef‘Ql) gore tasnif edilseydi, “fettekullah” ile “fettekunnar” arasindaki
fark ortaya ¢ikacak ve takva sirf davranis ifade eden bir kelime olarak alina-
cakti. Yazarin “takiye” kokiine 6zglin bir anlam verme girisimi évgiiyle kar-
sillanmay1 hak etmesine ragmen, tercih ettigi anlami sonuna kadar gétiireme-
mis ve Allah korkusunu “itteka”nin disinda, baska kavramlarin ifade ettigini
soylemesine (s. 287-302) ragmen geleneksel anlami terk edememistir.
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Benzer bir durum da kavramlar arasindaki iliskiyi tespitte gortilmektedir.
Ornegin “din” kavrami iman-amel iligkisini belirleyen alt kategorideki kav-
ramlardan birisi sayilmis (s. 368), dahasi ¢ok sinirli bir tanim ve liigat anla-
miyla yetinilerek bunlar arasinda nasil bir iligki oldugu aciklanmamuistir. Hal-
buki Kur’an’'da, “din” ana kavram, iman-amel ise onun alanina dahil ve alt
birimi olarak yer alir. Nitekim baska yerlerde (s. 274-75) yazarin Kkendisi,
hakli olarak, durumun bdyle oldugunu vurgulamaktadir.

Yukarida az da olsa isaret ettigimiz tizere, bu ¢alismada en ¢ok dikkatimi-
zi ¢eken sey, yazarin bastan itibaren mezhebi sartlanmayla kendisini sinir-
landirmasidir. Klasik dénemde ulema, amel ve imani iki ayr olgu olarak ele
almistir. Bu anlayisin gerekgeleri olabilir. Bizi ilgilendiren ise yazarin da ayni
diizlemden hareket ederek manevra alanini bastan belirlemis olmasidir. Bu
yilizden olsa gerek, zaman zaman imanin kalbi bir fiil/amel olduguna ve
Kur'an’in imani siirekli olus halinde bir is olarak kabul ettigine dikkat cekmis
(s. 80, 167-173, 281); ancak bu fikrini sonuna kadar devam ettirmemistir.
Sayet bu fikrini azalarin ameli ile biitiinlik arz edecek bir teoriye dontstiire-
bilseydi, kisir dongtiden kurtulmus olabilirdi. Bunlara ilave olarak yine gele-
neksel tartismalart agsmak suretiyle iman-amel iliskisi ayetler/ayet grubu
halinde ve destekleyici mahiyette de Ridvan biati, Tevbe suresi, Asr suresi gi-
bi 6rnek olaylar tizerinden incelenseydi konu soyutluktan kurtulurdu.

Hemen ifade edelim ki, mezheplerin gortisleri elbette incelenmeli, tahlil
edilmeli veya elestirilmelidir. Ancak hem zaman hem de mahiyet itibariyle
onlarin da 6tesinde bir kaynak (Kur'an) lizerinde arastirma yapiliyorsa, aras-
tirmact kendisini sinirlayici olarak onun metni veya agik anlamlarint almali-
dir. Daha da 6nemlisi Kur’an't anlamak i¢in niizulden en az bir ytizyil sonra-
ki bir olgu ile vahyin dilini ve mantigini ¢6zmeye ¢alismamalidir. Vahiy do-
nemindeki olgudan vahye gidilmesini anlayabiliriz; ama “uzak olgular”la
onun ¢oziilebilecegini zannetmiyoruz. iman ve amelin birbirini ispat ve tekid
sadedinde imanin artip eksilmesi ve iman-fisk iliskisi incelenirken (s. 404-
36) yapildig1 gibi, mezhebi kategorizasyon ve yaklasim tarzi, Kur'ani 6ze in-
meyi engelleyici olmustur. Su halde, ister mezhebi olsun ister baska bir kate-
goriye ait olsun Kur'an'in niizulii sonrasinda ortaya ¢ikmis teori ve goriisle-
ri veya olguyu hareket noktasi alarak onun konu ve kavramlarini izaha kal-
kismak, hem yanlis yerden kalkmak hem de hareket alanini sinirlandirmak
demektir. Ozellikle siyasal ve ideolojik bir meselede bu Kkalkis noktasi
Kur'an’a asla altyapi olamaz. Yontem tam tersi olmali: Yani Kur'an’daki an-
layis ¢oziildiikten sonra, mezhebi ve ideolojik goriisler bu zaviyeden deger-
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lendirilmelidir. Eger bir kalkis noktasi araniyorsa, niizul éncesi dinlerin ve
kutsal kitaplarin veya indigi toplumun iman-amel anlayist degerlendirilebilir.
Boylece geriye dogru hareket degil, zamanin akisina goére tarihi seyir izlene-
bilir.

Yukarida deginildigi tizere bu kapsamli calismada dil incelemeleri disinda
ozellikle dordiincii boliimdeki yorum ve tahlillerin daha basarili oldugunu
vurgulamaliyiz. Eserde yerinde ve tutarl elestiri ve tespitlerin (s. 33, 82-87,
105, 131, 271-76, 187, 190-205, 233, 256, 271-73, 340-41) yani sira,
inancin zayiflamasi ve koklesmesi (s. 404-436) gibi temel konularda 6zgiin
aciklamalarin yer aldigina isaretle hakki teslim etmeliyiz. Nihayet bu ¢alisma-
dan bir daha anlasiliyor ki kimisi kiillenmis, kimisi halen mevcut mezhebi, si-
yasi ve ideolojik tartismalara bagl kalmadan ve mimkiin oldugunca objektif
arastirma, anlama ve yorumlama ilkelerine uyarak Kur'an tizerine ¢alisma
yapildiginda daha rahat hareket edilerek yaratici tirtinlere ve olumlu sonug-
lara ulagilabilmektedir.

Ismail Caliskan

Hikmet Yazilari

Filibeli Ahmed Hilmi

Haz. Ahmet Kocak

Istanbul: Insan Yayinlari, 2005. 454 sayfa.

Bir devrin agikliga kavusmasi maksadiyla nesredilen Hikmet Yazilari,
Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi'nin (6. 1333/1914) haftalik “Hikmet”
gazetesinde 1910-1912 yillan arasinda yayimlanan yazilarindan olugsmak-
tadir. Daha 6nce “Hikmet Gazetesi Incelemesi, Tahlili Fihrist ve Secilmis
Metinler” adi altinda yiiksek lisans tezi olarak hazirlanan eserin muhtevasi-
n1 sz konusu yazilar olusturmakla beraber, gerek Filibeli Ahmed Hilmi'nin
hayati ve eserlerine gerekse o donemin fikir ortamina 1s1k tutabilecek bilgi ve
belgelere de yer verilmektedir. “Onsdz”, “Girig”, dért boliim, “Sonug”, “Bibli-
yografya” ve “Indeks”ten meydana gelen eserin “Giris”inde Hikmet gazete-
sinin yaymmlandigi déneme iliskin genel bir degerlendirme yapilmaktadir.
fkinci Mesgrutiyet 6ncesi Osmanl basini hakkinda genel bilgiler verildikten
sonra, dénemin fikii ve siyasi cereyanlari; Osmanlicilik, Islamcilik, Tiirkguluk
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ve Baticilik bagliklart altinda incelenerek Ahmed Hilmi'nin bu cereyanlar kar-
sisindaki tavri ele alinmaktadir. “Birinci Boliim”de Ahmed Hilmi’'nin hayati-
na ve yasadigl donemdeki fikri, siyasi, ilmi ve edebi ortama 1sik tutulmaya
calisilmaktadir. “Ikinci Boliim”de Ahmed Hilmi'nin ¢ikardigl Hikmet gazetesi
ve yayimlandigl doneme iliskin bilgi ve degerlendirmelere yer verilmektedir.
“Uglincli Bolum” tamamen Hikmet yazilarina ayrilmig olup Ahmed Hilmi'nin
takma isimlerle yazdig farkli tiirlerden yazilara da yer verilmektedir. “Dor-
dinct Bolum”de ise Hikmet gazetesindeki yazilarin konularina, yazarlara ve
yazi basliklarina gore genis bir fihristi eklenmistir.

Hikmet gazetesinin yayimlandigr donem, yuzyillar stiren giiclii bir haki-
miyetten sonra buhranlar iginde ¢irpinan Osmanli toplumunun hareketli bir
fikrl kriz dénemine rastlamaktadir. Duyarli biitiin aydinlar bu kriz dénemini
atlatabilecek projeler tiretme ¢abasina girmislerdi. Osmanl medeniyetinin Ba-
t1 medeniyeti karsisinda savrulmasi, aydinlari ciddi ciddi diisindiirmis, kur-
tulus receteleri aramak zorunda birakmuistir. Kriz déneminde ortaya cikan
akimlar bu arayisin bir neticesi gértintimtindedirler. Ahmed Hilmi de diger du-
yarlt meslektaslari gibi, toplumun en azindan belli bir kesiminin aydinlatiima-
st igin bir¢cok alanda telifler yapmustir. Hentiz kirkli yaslarinda bilinmeyen bir
sebeple dlmesi, kaleminin tesiri hakkinda fikir vermektedir. Eserde Ahmed
Hilmi'nin 6limiyle ilgili stipheler belirtilmekle beraber, aydinlatict bilgiler ve-
rilmemektedir. Bununla birlikte Siyonizm ve Masonlar hakkinda yazi yazan
ilk kisi olmasi nedeniyle 6liimiintin bununla baglantili olabilecegine dikkat
cekilmektedir (s. 41).

Edebiyatcl ve yazar kimligiyle 6n plana ¢itkan Ahmed Hilmi roman, siir,
hikaye, tiyatro gibi tiirlerin yaninda felsefe, kelam, tasavvuf, islam tarihi gi-
bi ¢esitli ilm1 alanlarda da eserler telif etmistir. Hemen hemen biitiin eserle-
rinde hakim tema, mevcut siyasi ve sosyal krizin diisiinsel nedenlerine nii-
fuz etmek ve hal careleri tiretmek olmustur. Ancak tasavvufa 6zel bir ilgisi-
nin oldugunu, ozellikle Kuzey Afrika'ya gittikten sonra bu ilginin pratige
yansiyarak arttigini belirtmek yerinde olacaktir. Yayimlanmis eserleri yanin-
da, bir o kadar da yayimlanmamis olanlarinin mevcut oldugu kaydedilmek-
tedir. Ahmed Hilmi birgok stireli yayin g¢ikararak genis bir cografyada dagil-
mig olan Osmanlt halklarini aydinlatmaya ¢alismistir. Misir'da bulundugu si-
ralarda Jon Tirkler'le beraber mizahi bir mahiyeti de bulunan Caylak gaze-
tesini ¢ikardi. Istanbul’a dontince 1908 yilinda haftalik fttihad-t Islam gaze-
tesini negretti. Bu gazetenin kapanmasindan sonra Strat-t Mustakim, kdam,
Tasvir-i Efkcar, Sehbal, Sancak ve Necat gibi gazetelerde yazilar yazan Ah-
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med Hilmi, glinlik yayimladig1 Millet ile Musahabe'yi ve ardindan yine giin-
lik Hikmet gazetesini nesretti. Bu gazetenin kapanmasinin ardindan sirasty-
la Coskun Kalender, Mtinakasa, Kanad ve Nimet gibi gazeteleri yayimladi.
Ahmed Hilmi'nin 1910 yilindan itibaren ¢ikardigi haftalik Hikmet gazetesi
ise 21 Eylil 1911 tarihinde 75. sayisini yayimladiktan sonra kapatilir ve Ah-
med Hilmi siirgiine génderilir. Istanbul’a déndiigiinde sadece iki say1 daha ¢i-
Karabilir. Darulfiintin’da muderrislik de yapan Ahmed Hilmi 1914 yilinda sa-
ibeli bir sekilde vefat eder.

Hikmet gazetesinin kapaginda yer alan “ittihad hayattir, tefrika memat-
tir” ibaresi onun toplumsal bilinci hakkinda ipuglart vermektedir. Hikmet ga-
zetesine gelen mektuplar, gazetenin halkin farkli kesimleri arasinda gérdiigii
hiisn-i kabul hakkinda fikir vermektedir. O zamanlar Dartissafaka talebele-
rinden olan Ahmed Hamdi Aksekili'nin mektubunda yazdiklari buna érnek
olarak yayimlanmaktadir: “Muhterem (Hikmet) Mecelle-i Islamiye’sinin
bidayet-i intisarindan beri takip ettigimiz cihetle gaye-i a‘mal ve meslek-i
mukaddesini bildigimiz i¢in asik-1 Hikmet olarak her persembe giinleri gaze-
tecilerden sudiir edecek olan sada-y1 “Hikmet”e kemal-i istiyakla intizar edi-
yoruz” (s. 69).

Gazetenin yayimladigi konu bagliklar arasinda “icmal-i siyasi, teracim-i
ahval, elvah-1 hayat, alem-i islam, iktisadiyat, ictimaiyat, hutbelerimiz, ede-
biyat-1 mutasavvifane, fenniyat, feminizm gibi konular yer almaktadir (s.
77-79). Zaman zaman tefrikalarin da yayimlandigi Hikmet gazetesinde Ah-
med Hilmi, bu ismi yaninda Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Filibeli Ah-
med Hilmi adlar ile F.A.H. ve A.H. kisaltmalarini kullandig: gibi; Seyh Hiis-
ni, Seyh Mihridin Arasi, Mihridin Artsi, Artsi, Ozdemir miistear isimlerini de
kullanmustir (s. 85-86).

Kitabin “Ugtincti Boliim™iinde Hikmet gazetesinde yayimlanan yazilara
yer verilmektedir. “Teracim-i Ahval” kismindaki “Yunus” baslig1 altinda Yu-
nus Emre’yi anlattigl kadar tasavvuf ve mirsid-i kdmilden de bahsetmekte
(s. 96) ve yine ayni kisimda Haci Bektas-1 Veli ve Magribi (Muhammed Si-
rin) {Uzerinde durmaktadir. “Tedkik-i Asar” kisminda ise Ibnii’l-Fariz’in
Kaside-i Yaiyye'si, Seyh-i EKber’'in Kaside-i Askiyye'si, Cili'nin Kaside-i Ay-
niyye’si gibi eserleri tanitarak onlar hakkinda aciklamali bilgiler vermistir.
Ahmed Hilmi’'nin bu baslik altinda verdigi yazilar gibi diger yazilarinda da ta-
savvuf gelenegine baglilik sergiledigi, elestirel bir tutum izlemedigi goérilmek-
tedir. Kendisinin de zaman zaman tarikatlara katilarak birtakim tecriibeler
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yasadigini anlatan Ahmed Hilmi, sadece oralarda gordiiklerine hayranligini
belirtmekle yetinmistir (s. 143). Ahmed Hilmi, “Tasavvuf-i islami” baglig al-
tinda tasavvufun mahiyeti hakkinda bilgi vermistir. Burada da tasavvufun
“hikmet-i Islamiyye” manasini ifade ettigini belirterek bakis agisini ortaya
koymaktadir (s. 191). “Hikmet ve hakikate dair yazilan asar-1 celilenin en
mutend ve esasl noktalar1 daima remz ve isaretle gecilmistir. Ilm-i hakiki-yi
tasavvuf, Uistattan tilmize, seyhten miiride emanet edilmek stiretiyle zamani-
miza kadar gelebilmistir” (s. 191) ifadesiyle tasavvuf ve onun epistemolojik
temellerinin yaninda yer almaktadir. Batr’da tasavvufu islami ilimlerden ayri
olarak anlayanlari tenkit eden Ahmed Hilmi (s. 191), felsefenin temel konu-
larinda tasavvufi bakis acgisini benimseyerek muarizlarinin yanildiklarini is-
pata ¢alismaktadir (s. 181-316).

“Mesail-i Ilmiye” kisminda verdigi “Tarikat Mesaili Liiziim-1 Islahat” bas-
lig1 altinda tekke ve zaviyelerin insanlart kabiliyetlerine gére kemale erdiren
birer kurum olduklarini anlatan Filibeli, basta Hz. Peygamber ve Imam-1
Azam olmak lizere bircok ulema ve hukemanin dervis olduklarini ifade et-
mektedir (s. 317). Yasadig1 tecriibelerden de 6rnekler vererek tarikatin diin-
ya ve ahiret mutlulugunun kefili oldugunu belirtmektedir. Fisasu’l-hikem’e
ayirdigl baglik altinda bu eserin serhlerinin sadece eseri anlasilamaz kilmaya
hizmet ettigini anlatarak Fiisas'un dogru anlasilmasi icin “feyz-i inayeti ve
nazar-1 atifeti sari ve cari olan ruhaniyet-i miibareke-i Seyh'ten mazhar-1
imdad” gerektigini ifade etmekte (s. 324), Ibni’l-Arabi’ye itiraz edenlerin
onu anlayamadiklarini belirterek ibnii’l-Arabi’nin oldukg¢a 6nemli bir kiyme-
ti haiz oldugunu israrla vurgulamaktadir (s. 327-328).

Mahmut Cinar

Bilim: Bilim idesi Uzerine Sosyolojik Bir Deneme
Steve Woolgar (¢ev. Hiisamettin Arslan)
Istanbul: Paradigma, 1999. 155 sayfa.

Batr’da bilim nosyonu hakkinda biitiin hiziyla siiren tartismalar, bir taraf-
tan bilim anlayisinda yeni perspektifler gelistirilmesine imkan sagladigi
halde, 6biir taraftan da modern bilim anlayisindaki bunalimlart derinlestir-
mektedir.
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Steve Woolgar'in eseri, modern bilim anlayisinin mesru sabit zeminden ve
prensiplerden yoksunlugunun giderek daha ¢ok farkina varilmasi ve bu du-
rumdan dogan problemlere ¢6ziim getirme gayretleri yolunda yapilan calis-
malarin son halkalarindan biri olarak gortlebilir. Bilim nosyonunu inceleyen
Woolgar, bilimin sadece Kklasik 6zcii incelemelerini degil, nominalist ve rola-
tivist incelemelerini de tatmin edici bulmamakta, onlarin da -farkli bir bigim-
de bile olsa- ¢zciiliige ve nesnelci bilim anlayisina bagh kaldiklarini ileri siir-
mektedir. Bu kanaat biitiin kitap boyunca temellendirilmeye ¢alisiimakta ve
ozculige baghligin nedenleri ve onu asmak icin miimkiin stratejileri irdelen-
mektedir.

“Tiurk¢e Baskiya Onséz”, “Onséz”, “Giris”, yedi boliim, “Sonucg”, “Ek
Okuma Onerileri” ve “Dizin”den olugan Kitap, dort temel kavram ekseninde
diizenlenmistir: “Temsil (Representation)”, “Tersine Cevirme (Inversion)”,
“Geriye Yansitma (Feedback)” ve “Dontgliiliik (Reflexivity)”. Bilim ile ilgili
bu giine kadar yapilmis arastirmalarda, bilimsel bilginin iiretiimesinde sos-
yal, kiiltiirel ve tarihsel baglamin énemini ve bilimin rélatifligini vurgulaya-
rak ciddi basarilar saglanmasina ragmen, yazar hala bilim incelemelerinin
Ozci bilim anlayisindan tamamen kurtulamadiklarina dikkat ¢ekmektedir.
Ik dénem bilim anlayisi, akil ve mantig1 bir 6z ve elestirilerden bagisik ka-
ra kutular olarak gordiikleri halde, rélativist anlayis bunlarin yerine baska
kurallar, dzler ikame etmis; bu anlayis kendisini dekonstriiksiyona tabi tut-
tuklar1 bilimden ayr ve tartismanin hedefine tatbik edilen elestirilerden ba-
gistkmis gibi takdim etmistir. Woolgar burada énemli bir noktaya isaret et-
mektedir. O, bilimsel bilginin sosyolojisinin epistemolojik olarak rolativist bir
tutum icinde oldugu halde, ontolojik olarak realist kaldigina dikkat cekmek-
tedir. Yazar, ontolojik realizme hala sadik kalmanin temel nedeninin temsil
ideolojisine gosterilen bagliliktan kaynaklandigini ileri sitirmektedir. Temsil,
“orada” bulundugu varsayilan nesneler veya olgular hakkinda imajlar tret-
meyi saglayan aragtir. Temsil ideolojisine baglilik, temsilin nesne ve olgular-
dan sonra geldigi ve temsilin nesne ve olgulardan hareketle olusturuldugu
varsayimindan kaynaklanmaktadir. Woolgar bu varsayimu bir yanilgt olarak
goérmekte ve temsil ideolojisi ile bas edebilmek icin, her seyden 6nce bu ya-
nilginin ortadan kaldirilmasi gerektigini 6éne stirmektedir. Bunu gerceklesti-
rebilmek icin yazar, “tersine cevirme (inversion)” ve “geri yansitma (feed-
back)” kavramlarini dnermektedir. Tersine ¢evirme, nesnenin temsili édnce-
ledigi varsayiminin yerine, temsilin dnceligini ve nesnenin temsil ile olustu-
ruldugunu savunmaktadir. Geriye yansitma ise bilimin bizim pratiklerimizin
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disinda “orada” bir nesne olarak anlasilmasi fikrine karsi ¢cikmaktadir. Kesif
orneklerine bagvuran yazar kesfedilmis bir nesnenin varliginin ve karakte-
rinin, farkli sosyal sebekeleri olusturan gruplara gore farkli oldugu sonucu-
nu ¢ikarmakta ve bu farkliligin, nesnenin kesfinden 6nceki varlig ile ilgili
standart varsayimin temelini kazidigini 6éne siirmektedir. Nesneleri temsil
araciligl ile kesfederiz. Yazar bir nesnenin mevcudiyetini, bir temsil formuna
basvurmaksizin ispatlamanin imkansizligini savunmaktadir. Dolayisiyla
diinyay1 ve olgular temsil pratigi olusturmaktadir. Ayni zamanda burada
sosyal baglam da gozardi edilmemelidir. Tersine ¢evirme isleminin bize sag-
layacagi sey, bilimde kemiklesmis kurallardan kurtulma ve daha ¢ok yarati-
cilik elde etmektir. Tersine cevirme islemi, temsillerimizin herhangi “orada-
ki” bir 6ziin bilgisini aktaran bir ara¢ degil, kendimiz tarafindan olusturulan
bir sdylem oldugunu bize gdstermektedir. Kurallar1 kendimiz olusturuyoruz.
Woolgar aklin, mantigin ve kurallarin bilimsel pratiklerin ve bilimsel bilgi
uretme strecinin belirleyicileri degil, sonradan yapilan bir rasyonellestirme-
leri ve duzenlemeleri olduklarint savunmaktadir. Akil, mantik ve kurallar
pratigi belirlemez, onu diizene koymak ve anlamli kilmak i¢in sonradan pra-
tige asilanir. Fakat yazara gore, biitiin bu farkindaliklara ragmen, bilimi
mantikla (kurallar ya da akilla) aciklama girisiminden vazgecemez veya on-
lar1 bagka bir seye tercih edemeyiz. Yazar daha ¢ok normlarin ve kemikles-
mis kurallarin bilimsel yaraticiigin dniinti kesecegini diisindiigli icin bu ¢6-
zim yollarina basvurdugunu ima etmektedir. Normlar ve kurallar ihlal edi-
lerek daha cok yaraticilik saglanabilir. Fakat bu noktada yazara bir itirazda
bulunabiliriz. O, nesne ve olgularin temsiller araciligl ile olusturuldugunu sa-
vundugu halde, bir olgu olarak bilimsel pratik ile rasyonalite arasindaki ilis-
kide ayni yolu izlememektedir. Yazar 6nce pratigin geldigini, daha sonra ise
onu rasyonallestirme ve kurallara gore diizenleme asamasinin izlendigini
savunmaktadir.

Bilimsel sdylemin dogasini ele alan yazar, bu sdylemin nesnelerin objek-
tivitesini nasil dayattigini irdelemektedir. O, bu dayatmanin temelde metinsel
bir organizasyon iginde gerceklestirildigini éne stirmektedir. Metnin organi-
zasyonunun Ozellikleri belirli bir okumay1 ve yorumu saglamaktadir. Bir me-
tinde kullanilan basliklar, o metnin basildig1 dergi veya yayinevi, metinde
kullanilan digsallastirma aygitlari (tanimlanan fenomenin yazarin faaliyet
alani disinda bir varolusa sahip oldugu imalar), sdylenenleri koklii ge¢misi
olan bir bilim cemaatinin tiyesi sifatiyla ileri siirme vb. nesnelerin objektifli-
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gini, dolayistyla da bilimsel bilginin olgusalligini artirmaktadir. Dolayistyla bi-
limsel bilgi bir moral evren ya da iligkiler ag1 igerisinde tretilmektedir.

Woolgar, s6z konusu moral diizeni yikmanin ve tersine ¢evirmeyi canli
tutmanin imkanlarini arastirmakta, bu baglamda “reflexivity (dontslulik)”
kavramini ele almaktadir. Bilimin etnografik incelenmesine basvuran ya-
zar, bu alanda yapilan arastirmalarin bilimin ve bilimsel bilginin sosyal ol-
dugu yoniinde 6nemli basarilar saglamasina ragmen, temsil nosyonu icin-
de kaldigini, onu tartismay1 basaramadigini, dolayisiyla da ézcii anlayist
farkli bir sekilde siirdirmeye devam ettigini savunmaktadir. Yazar, basarilt
bir bilim etnografisinin refleksif etnografi olmasi gerektigini dne stirmekte-
dir. Refleksif etnografi bilimin degil, temsilin refleksif etnografisidir. Wool-
gar refleksif etnografi gelistirmenin de bazi zorluklarina dikkat ¢ekerek
kendisinin dahi kitapta yaptig tartismalar boyunca temsil nosyonunu kul-
landigini séylemektedir. Yazara gore refleksivite incelemeleri, bir temsilden
kagma tesebbiisi degildir. Amag, mevcut mutabakatlart degistirerek yeni
temsil sorgulama tarzlart saglayabilmektir. Yazara gore tersine cevirmeyi
canli tutacak olan sey, temsili bilingli bir sekilde arastirma konusu edin-
mektir.

Woolgar'in temsil ideolojisine tatmin edici bir ¢6ziim getiremedigi go-
rilmektedir. Biitlin bu tartismalardan sonra bazi temel sorular hala acikta
kalmaktadir: Biitiin bu tartismalar hangi zeminde yapilmaktadir? Yazarin
bilimsel bilgi ile ilgili diisiinceleri hangi sifatla séylenmektedir? Daha da
onemlisi, neden bu diisiincelerin temelindeki varsayimlar kabul edilmeli-
dir? Fakat bu eksikliklere ragmen, yazarin temsil probleminin tizerine ce-
saretle gitmesi ve problemi tartismaya a¢gmasi Kitabin énemli artilarindan-
dir.

Eserde kullanilan zengin literatiiriin Kitabin sonunda, Kitapta yer alan bo-
limlere uygun olarak siniflandirilmasi konuyla ilgilenen okuyuculara 6nem-
li bir kolaylik saglar mahiyettedir. Eserde asir1 “6ztlirkge” bir dil kullanilmast
konunun spesifikligi ile de bir araya gelince anlasilmasi biraz zor bir metin or-
taya ¢ikmistir. Eserin orijinaline ulasamadigimizdan terctime ile ilgili bir de-
gerlendirme yersiz olacaktir. Bununla birlikte bu kitabin Tiirk¢eye kazandiril-
masi, modern bilim hakkindaki tartismalar takip etme agisindan oldukca
onemli ve takdir edilmesi gereken bir durumdur.

Behram Hasanov
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Siinnet’ten Topluma: Toplum ve Kiiltiir Yazilari

Osman Guner

Ankara: Fecr Yayinlari, 2006. 256 sayfa.

Kitap “Onsdz”, “Girig” ve yazarin muhtelif zamanlarda yayimladigi dokuz
makalenin Ui¢ béliim halinde derlenmesinden olusmaktadir. Yoksulluk, ceha-
let ve siddet gibi toplumsal sorunlara Hz. Peygamber'in siinnetinden yola ¢i-
karak tiretilebilecek ¢oziimleri akademik bir bakisla sunmay1 amaglayan eser-
de, stinnetin anlasilmasiyla ilgili yaklasimlar bu pratik gaye cercevesinde tar-
tistlmistir. Binaenaleyh baslikta zikredilen “Stinnet’ten Topluma” aktarim, ha-
dis kitaplarindan c¢ikarilabilecek kaide ve prensiplerin ¢esitli toplumsal prob-
lemler karsisinda uygulanabilirligini ifade etmektedir.

Bu aktarim ilk olarak stinnetin dogru bir sekilde anlasiimasini gerektirdi-
ginden “metodolojik”, farkli medeniyet havzalarini ilgilendirmesi dolayisiyla
“kiltirel” ve ¢ozlimler sunmaya ¢alistigl problemlerin tabiati geregi “toplum-
sal” boyutlara sahiptir. Metodolojik boyuta temas eden “Birinci BSlim™in,
stinnetin evrensel ve tiim zamanlar igin gegerli prensipleriyle zaman, mekan
ve maslahata gore degisebilen unsurlarinin tefrik edilmesi gerektigi diistince-
siyle yazildig1 anlasimaktadir. Yazar, stinnetin ilk muhatab1 durumundaki sa-
habe arasinda birincisi “zahiri ve sekli”, ikincisi de illet ve maksatlar géze-
ten “fikhi” yaklasim olmak tlizere basglica iki temaytl bulundugunu ve bu ay-
rnimin sonraki fikih ¢evrelerinin olusumuna tesir ettigini belirttikten sonra, Hz.
Peygamber’in beseri yoniine ve onun bilgi kaynaklarinin vahiyle sinirlt ol-
madigina dikkat ¢cekmistir.! Fikhii’l-hadis sahasinin 6énde gelen isimlerinden
Buhari'nin el-Camiu’s-sahih’te hadis metinlerini, 6zellikle emir ve nehiy ifa-
de eden lafizlart yalnizca zahiren degerlendirmeyip gai yorumlarda da bulun-
duguna dair yazarin verdigi érnekler (s. 65-73), Buhari'nin fikhi tefekkiirii-
ne 1s1k tutmasi bakimindan énemlidir. Bélimiin son makalesinde, daha ¢ok

1 Sahabe’nin stinnete yaklagimiyla ilgili benzer miilahazalar Tiirkiye’de bundan énceki galig-
malarda dile getirilmis bulunmaktadir. Bk. Mehmet Gormez, Stinnet ve Hadisin Anlasiima-
st ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, 2000), s. 45-
50; Blinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayist (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, 2000),
s. 151-153 vd. Yazarin, her iki esere sik¢a bagvurmakla beraber, Erul’'un zahiri, fikhi ve ic-
tihadi yaklasim seklindeki tgli tasnifi yerine Gérmez’in ikili tasnifini tercih ettigi goriilmek-
tedir. S6z konusu tasniflerin izafiligine yonelik bir elestiri ve bu elestiriye verilen cevap icin
bk. Yusuf Acar, “Hadis Metinlerini Anlamada Oznellik Sorunu —‘Sahabe’nin Siinnet Anlayisi’
Ozelinde-", Marife 1/3 (2002), s. 153-60; Biinyamin Erul, “Hadis Calismalarint Anlamada
Oznellik Sorunu: Gelenekteki ‘Tevil’i Nesnel, Giintimiizdeki ‘Yorum’u Oznel Géren Bir Eles-
tiriye Cevap”, Marife I/1 (2002), s. 231-246.
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tarihc¢i kimligiyle taninan Zakir Kadiri Ugan'in hadis ilmine yonelik tenkitle-
ri 0zetlenmis ve cevaplandirilmaya calisilmistir. Bu makale 20. ylizyilin ilk
yarisindaki hadis merkezli tartismalar hakkinda bir fikir vermekle birlikte, Kki-
tabin genel problematigiyle dogrudan bir ilgiye sahip degildir ve belki de bu
sebeple okuyucuda bir zeyl veya istitrad izlenimi uyandirmaktadir. Bu duru-
mun, 6zenli bir editdr denetiminden ge¢cmemis derleme eserlerin karakteristik
zaafl oldugunu séylemek mimkiindiir.

Farkli din ve medeniyetlere ait kiiltirel 6gelere nasil yaklasilacagi mesele-
si, stinnetin topluma aktariminin kiiltiirel boyutuna isaret etmektedir. “ikinci
Bolim™ iin konusunu teskil eden bu kiiltiirel boyutun, muhtelif cografyalarda
yasayan Miusliiman halklarin kendi zihin diinyalari, sosyal kurumlar veya
gelenekKleriyle ilgili olmayip bir butin olarak islam diinyasinin diger dinlerle
iliskisini vurguladigina dikkat edilmelidir. Hz. Peygamber’in ve miiteakiben
sahabenin ehlikitap mensuplarina ve sahip olduklar kiiltiire karsi tutumu, di-
ger pek cok konuda oldugu gibi burada da temel prensiplerin tespitinde refe-
rans kaynagi olmakta ve tarihi tecriibenin ilk drneklerini sunmaktadir. Buna
gore Hz. Peygamber bir taraftan ehlikitaba Islam dinini teblig ederken, diger
taraftan onlarin can giivenligi ve inang 6zgirliigii gibi temel haklarina saygt
gostermis, bu tutumunu Medine Sozlesmesi, Necran’dan Hiristiyan heyetinin
gelisi ve Mekke'nin fethi gibi mithim hadiselerde strdirmustiir. Ahlaki ve
adil miicadele etmek, ahde vefa gostermek ve anlagsma hiikiimlerinin ihlali
durumunda bazi miieyyideler uygulamak, onun siretinden hareketle yazarin
tespit ettigi baslica prensiplerdendir.

Yazara gore Yahudi kiiltiirinden gelen bilgiler hususunda, Hz. Peygam-
ber’in Israilogullari’'ndan rivayette bulunma ruhsati? ile bu bilgilerin tasdik
veya tekzip edilmemesi uyarisi® Musliimanlarin konuya yaklasiminda belir-
leyici olmus; ancak s6z konusu tavsiyelerin uygulanmasinda bazi goriis ay-
riliklart yasanmustir. Bazi sahabiler, Yemenli bir Yahudiyken Miisliiman ol-
duktan sonra gec¢mis kutsal kitaplardan rivayette bulunmay: strdiiren
Ka‘bli'l-Ahbar'1 tenkit ederken, bazilart onun goriislerine bagvurmakta sakin-
ca gérmemigtir. Ozellikle Eb( Hreyre'nin onunla yakin iligkisi ve bilhassa
tefsir konusunda ondan rivayette bulunmasi, bazit modern arastirmalarda agir
tenkitlere ugramasina sebep olmustur. Yazar bu tenkitlere yer verdikten sonra

2 Buhari, “Enbiya”, 50; Ebt Davud, “ilim”, 11; Tirmizi, “ilim”, 13; ibn Hanbel, 1I, 474, 502;
Darimi, “Mukaddime”, 46.
3 Buhari, “I‘tisam”, 25, “Tevhid”, 51; Eb( Davud, “ilim”, 2; ibn Hanbel, IV, 136.
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Ebu Hiireyre’'nin Ka‘bii'l-Ahbar’dan naklettigi rivayetlere ornekler vererek
s6z konusu iddialarin gecersizligini ispata ¢alismistir (s. 189-99). Zira drnek-
ler incelendiginde Ebu Hireyre'nin onu zaman zaman tashih ettigi ve riva-
yetlerdeki bazi hatalarin sonraki ravi tasarruflarindan kaynaklandigi anlagil-
maktadir.

“Ikinci Bélium™iin son yazisi, muasir fakihlerden Yusuf el-Karadavi'nin ir-
tidat konusunda kaleme aldigi bir makalenin yazar tarafindan yapilmis ter-
cimesidir.# Karadavi bu makalesinde 1980'li yillarda Afganistan’da yagsanan
dinden dénme hadiselerini 6rnek gostererek irtidadin islam toplumu icin olus-
turdugu tehlikeyi vurgulamis ve ayrintida farklar bulunmakla beraber, tim
fakihlerin bunun cezalandiriimasinda hemfikir olduguna dikkat ¢ekmisgtir.
Karadavi'nin ceza konusunda Ibn Teymiyye’den miilhem tercihi ise miirte-
din, irtidatinin propagandasini yapan ve yapmayan seklinde ikiye ayrilip pro-
paganda yapan hakkinda cumhurun goriistiniin uygulanmasi yéniindedir (s.
157). Ikinci durumda ise Ibrahim en-Nehai ve Siifyan es-Sevii’ye atfedilen
hapis cezasi 6ngdren goriisiin tercih edilecegi ifade edilmistir. Ortiilii ama da-
ha yikicl diye niteledigi “fikrl irtidat” kavrami, yeterince acik olmamasina
ragmen, Karadavi'nin konuya getirdigi yeni bir bakis agis1 olarak gortilebilir
(s. 169-170). irtidat, bizatihi 6nemli bir konu olmakla birlikte, bu konunun
da “Birinci Boliim”lin son makalesi gibi kitabin diger makaleleriyle irtibatinin
yeterince kurulmadig1 gériilmektedir.

Yazarin hadis arastirmalarina yaptigi orijinal katkinin “Uglincii Boliim”de
oldugu soylenebilir. “Stinnet ve Yoksulluk” baslikli bu béliimde konuyla ilgi-
li ayet ve hadisler, yoksulluk sorununa pratik ¢oziimler uiretebilecek tarzda
yorumlanmis ve dinin toplumsal dayanismadaki rolii vurgulanmistir. Burada
yoksulluk “Ozlem duyulan bir deger degil, toplumsal agidan ¢oziilmesi ve
hatta zararindan Allah’a siginilmasi gereken bir sorun, bir musibet” olarak
ele alinmakta, tasavvuf Kitaplarindaki baz érneklerin Islam’in genel yoksul-
luk telakkisiyle uyusmadig dne stirtilmektedir (s. 207, 210-215). Yoksulluk-
tan kaynaklanan acilarin hafifletilmesinde dini miiesseselerin sivil toplum
kuruluslariyla beraber aktif rol almasi gerektigini sdyleyen yazar, bu suretle
s6z konusu kurumlarin sayginliginin da artacagini belirtmistir.

4 Tercimesi daha énce Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, V/2 (2005), s. 259-
273’te yayimlanan makalenin orijinali i¢in bk. http://www.islamonline.net/Arabic/contem-
porary/2002/02/article2a.shtml#2 (19.12.2006).
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Yazara gore toplumsal sorunlara duyarlilik, esasinda dindarligin ayrilmaz
bir vechesi olarak anlasiimalidir. Zira dindarlik yalnizca Allah ile kul arasin-
daki iliskilere mtinhasir olmayip beseri iliskilere dair prensipler ihtiva ettigin-
den toplumsal bir boyuta sahiptir. Yardimlasma ve “emr-i bi'l-ma‘rQf ve
nehy-i ani’l-miinker” ilkelerinden hareketle olusturulan vakif ve hisbe tes-
kilat1 gibi kurumlar, bu toplumsal sorumluluk anlayisinin miicessem 6rnek-
leri olarak goriilebilir. insanhigl tehdit eden yoksulluk gibi sorunlara dini/ah-
1aki prensiplerin hayata gegirilmesiyle ¢ozim tretilebilecegi diisiincesi, ya-
zar tarafindan mubhtelif baglamlarda vurgulanmaktadir. Ancak kitapta yok-
sullugu 6ven yaklasimi sebebiyle elestirilen stfi diisiincenin, sosyal hayat-
ta tekke ve fiitivvet gibi kurumlar vasitasiyla ortaya koydugu yoksulluk
karsiti tutumun gozardi edilmesi, isaret edilmesi gereken bir eksiklik olarak
degerlendirilmelidir.

Yazara gore sosyal yardimlagsma ve dayanigma, bir taraftan bilgi ve ser-
mayenin paylasimint gerekli kilarken, diger taraftan gonilliliik esasina da-
yali sivil toplum kuruluslarinin katilimini gerektirmektedir. Bilginin paylasi-
mi1, yoksullarin egitim yoluyla desteklenmesiyle, sermayenin paylasimi ise
zekat ve sadaka gibi miikellefiyetlerin yani sira, servetin yeni isttihdam alan-
lart olusturacak sekilde kullanilmasiyla gerceklesebilir. Tiim bunlar kulun Al-
lah’a kars! vazifelerinin yaninda “topluma karsi ifa etmesi gereken ytukimli-
liklerinin” bulunduguna isaret etmektedir (s. 255).

Dini telakki ve uygulamalarin olusumunda mithim tesirleri bulunan ha-
dis literatiirine yonelik ¢alismalarda, mevcut toplumsal hayatla sahih irti-
batlar kurulmasi son derece 6énemlidir. Insanligin giddet, aclik ve yoksulluk
gibi ortak sorunlarina alternatif ¢éziimler sunulmasinda, hadis literatiiriiniin
sOyleyecegi sozler fazlasiyla vardir. Bu ilmi mirasin mubhtelif vechelerinin
vurgulanmasi, Arap diinyasinda ve 1980 sonrasi Turkiye'de “siinnetin bag-
layiciligl” tizerinde diiglimlenen hadis ¢alismalarinin yeni agilimlar kazana-
rak farkli diizlemlere yayilmasina 6nemli bir katki saglayacaktir. Stinnet’ten
Topluma, katedilmesi gereken bu uzun yolda atilmis samimi adimlardan biri
sayilmalidir.

Mustafa Macit Karagdzoglu

268



Kitabiyat

Fikih ilminin Olusum Siirecinde icma
Bilal Aybakan
Istanbul: iz Yayincilik, 2003. 183 sayfa.

Ser'i deliller hiyerarsisinde genellikle tiglincii sirada gosterilen icma, ge-
rek klasik kaynaklarda ve gerekse modern déneme ait usul eserlerinde tize-
rinde en ¢ok durulan kavramlardan biri olmustur. Ancak Kklasik eserlerde
kavram detayli bir sekilde irdelenmekle beraber, nasil bir siire¢ sonucunda
bu teorik yapinin ortaya ¢iktig1 pek inceleme konusu yapilmamaktadir. Mo-
dern déneme ait bazi calismalarda ise kavramin ifade ettigi anlam, kavram-
lasma stireci ve o donemdeki sartlar gbzardi edilerek incelenmektedir. As-
linda bu durum sadece fikhi terimlerle sinirli olmayip diger ilim dallarina ait
kavramlarda da yasanmaktadir. Bu sebepten 6tiirti icma gibi hayati éneme
sahip kavramlarin olusum suireclerine dair calismalar, diisiince diinyamiz-
da yer alan kavramlarin daha saglikli bir sekilde degerlendirilmesini sagla-
yacagi gibi, ait oldugu disiplinin belirli bir ddnemdeki seriivenini de gozler
oniine serecektir. Bilal Aybakan'in fikih ilminin olusum siirecinde icma
kavraminin ifade etmis oldugu anlami mercek altina aldigt eseri de bu agi-
dan 6nem arz etmektedir.

” o

Eser “Onsoz”, “Giris”, ti¢ bolim “Sonug”, “Bibliyografya” ve “Karma In-
deks”ten olugsmaktadir. “Hicri 1Ik 1ki Asrin Siyasi ve Sosyal Panoramasi” bas-
ligin1 tasiyan “Giris” bolimiinde miellif, ele aldigi konunun farkli bir boyu-
tuna 1s1k tutacag distincesiyle iki ylizyillik tarih kesitinin (sahabeden miic-
tehid imamlara kadar) énemli siyasi ve sosyal olaylarinin panoramasini ak-
tarmaktadir. Bu cergevede Hulefa-yi Rasidin, Emeviler ve Abbasiler donemi-
nin Me'miin’a kadar olan kismini mercek altina almakta ve toplumda mey-
dana gelen siyasi ve sosyal hadiselerin entelektiiel diisiince yapisina nasil bir
zemin hazirladigini ortaya koymaktadir.

“Hz. Peygamber ve Sahabe Dénemi ictihat Faaliyeti” baghgini tasiyan “Bi-
rinci Bolim”de Aybakan, Hz. Peygamber doneminde meydana gelen hadise-
lerin ¢dziime kavusturulmasinda basvurulan kaynagin vahiy, vahiy gelme-
yen durumlarda beserf donanim ve ¢zellikle toplumu ilgilendiren meselelerde
istisare oldugunu kaydetmektedir. Burada Hz. Peygamber’'in siinnetinin ta-
maminin vahiy mahsulii olarak nitelenmesinin isabetli bir yaklasim olmadi-
gini, aksi halde stinnetin ondan baska kimseye izafe edilmesinin mimKkiin
olamayacagini; halbuki ilk déonem literatiiriinde baska insanlarin érnek dav-
raniglarinin da stinnet terimiyle karsilandigini ifade etmistir.
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Hz. Peygamber’in egitiminden ge¢mis ve islam’in sagladigi dontisim ilk
ve derinden yasayan kusak olmasi hasebiyle, sahabenin ortaya koydugu
uygulama bir¢ok agidan 6nem arz etmektedir. Ozellikle Hz. Peygamber’in
vefatiyla baslayan siire¢ igerisinde meydana gelen hadiselerin ¢éziimiinde
elde bulunan sermaye canli vahyin geldigi dénemin birikimi olan Kur'an ve
stinnet ile beseri donanim ve istisaredir. Yazar fikhi yatkinlik bakimindan sa-
habe profilini incelemis ve yagl sahabe kusagindan Hz. Omer (6. 23/644)
ile Abdullah b. Mes‘td’u (6. 32/652); gen¢ sahabe kusagindan ise ibn Ab-
bas’1 (6. 68/688) ornek olarak ele aldiktan sonra, sahabenin ictihat yonte-
mine deginmistir. Sahabenin yasamis oldugu dénemde ilim olusturma kay-
gis1 bulunmadigl igin saf hukuki distince etkinliginden ziyade, vuku bulan
hadiselere pratik ¢éziimler tretme kaygisi 6n plandaydi. Aybakan'in, Hz.
Peygamber’in vahiyle yogrulmus uygulamasini ifade ettigini sdyledigi stin-
neti sahabe, kat1 ve statik bir anlayisin aksine, degisen sartlart sonuna ka-
dar hesaba katan dinamik bir yapiyla ele almis ve onlarin stinnet algilar da-
ha sonraki dénemlerde doktriner formlara biiriinen fikih ekolleri i¢cin de ha-
reket noktasi olmustur.

“Tabilin Dénemi Ictihat Faaliyeti ve Ik Fikhi Olusumlar” baghigini tasiyan
“Ikinci Boélum”de degisik yorelerde bulunan tabitin fukahasi, tabitinun igti-
hat yontemi ve ilk fikhi olusumlarin icma distincesi ele alinmistir. Resulul-
lah’in vefatindan sonra sahabenin gen¢ kusagi (ibn Abbas, Ibn Omer) ile
tabitinun ilk kusagi, sahabenin 6nde gelenleri etrafinda kiimelenmeye bas-
lar ve onlarin ilmi birikiminden istifade etmeye calisirlar. ik dénemin dini
bilgisi Zeyd b. Sabit (6. 45/665) ve Abdullah b. Omer (6. 73/692) vasita-
siyla Medine halkina; Ibn Abbas kanaliyla Mekke ahalisine ve Abdullah b.
Mes‘td tarafindan da Irak yoresine aktarilmis ve bunlarin talebeleri vasita-
siyla sonraki kusaklara iletilmistir. Miellif daha sonra gesitli merkezleri esas
alarak tabitin kusaginin énemli fakihlerini tanitmis ve Medine'de Said b. el-
Miiseyyeb (6. 94/712); Mekke'de Ata b. Ebi Rebah (6. 115/732); Basra'da
Hasan-1 Basri (6. 110/728), Muhammed b. Sirin (6. 110/728) ve Katade (0.
118/736); Kufe’de Surayh b. Haris el-Kindi (6. 78/697), Alkame (0.
62/682), Mesrik (6. 63/683) ve Ibrahim en-Nehai (6. 95/714) ve Sam’da
Mekhtl't (6. 116/734) 6ne ¢ikan isimler olarak zikretmistir. Zikri gecen
tabitin kusaginin éntinde Kur'an ve siinnet disinda bir de sahabenin goriis-
lerinin ilmi miras olarak yer almasi, isleyecekleri malzemenin kabariklagsma-
sini saglamakta ve Kkarsilastiklari bir konuda stinnetin bulunup bulunmadi-
g1 6grenme sanslart da sahabenin toplum igerisinde seyreklesmesine paralel
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olarak azalmaktaydi. Aybakan’a gore tabitinun, sahabenin gorislerini ele
almalar1 neticesinde ortaya ¢ikan anlayis, onlarin icma kurumuna ihtiyag
duyan ilk kusak olmasini saglamis ve sahabenin ihtilafa konu olmamis ka-
rar ve fetvalari icmanin ¢ekirdegini olusturmus; ayni zamanda Islam huku-
kunun olusum siireci profesyonel tarzda bu kusagin elinde islemeye basla-
migtir.

Hicaz (Mekke, Medine) ve Irak (Kife, Basra) ekolleri arasindaki ayrisma,
tabiin déneminin baslarindan itibaren fark edilmeye baslanir. Her iki ekol de
sahabe ve tabitinun goriislerine deger vermekle beraber, onlarin kendi arala-
rinda ihtilafli olan meselelerde nasil bir metot takip edilecegi hususunda ayri
yontemlere sahiptirler. Hicri ikinci asra gelindiginde artik her iki taraf beslen-
digi ilmi damari sahiplenir ve muhataplariyla girdigi tartismalarda kendi ho-
ca silsilesinin tistinligiinit hem kanitlamaya calisir hem de bu otoriteleri en
iyi kendilerinin anladigini iddia eder ve onlar1 baska ekollere kaptirmama ¢a-
basi icine girer. Yazar, o donemde sahabe ve tabitin fukahasinin ihtiyath ta-
vir ve tutumlarini yansitan deger yargisi ifadelerinin (la yerd bihi be’sen,
kane yekrahu gibi) yayginlik kazandigini ve bu tir ifadelerin ilk donem lite-
ratiiriinde yogun bir sekilde kullanilmasinin teknik terimlerin bu dénemde
heniiz yeterince gelismedigini gosterdigini kaydetmektedir.

Kife yoresi uygulama-icma iliskisini incelerken 6nce mirsel hadislerin
aktarilma gerekgesini agiklamis, daha sonra hicri ikinci asrin baslarindan iti-
baren farkl ilim merkezleri arasinda yasanan temaslar ve bazi bilginlerin bu-
lunduklart ydrenin bilgi birikimini yaziya aktarmasi sonucu degisik merkez-
ler arasinda bir tanisma ve tartisma, buna bagh olarak da bir etkilesim stire-
cinin islemeye basladigini ifade etmis ve bu g¢ercevede Irak ekoliiniin anlayi-
sina 6rnek olarak imam Muhammed’in (6. 189/804) Medine ekoltintin tret-
tigi bilgiye elestiri gayesiyle kaleme aldig1 Kitabii’l-Hucce ala ehli’l-Medi-
ne’sini daha ¢ok icma anlayigi ekseninde analiz etmistir. imam Malik’in (6.
178/795) el-Muvatta'r cergevesinde, Medine halki uygulamasint ve icma ile
iliskisini ele alan miellif, Irak ve Suriye bolgelerinin oldukca dinamik bir ya-
p1 arz etmelerine karsilik, Hicaz bdlgesinin sosyal yapisinin nispeten duragan
oldugunu ve bu yapisal farkin fikha da yansidigini kaydeder. Ozellikle degi-
sik bolgelerde yuritiilen fikhi etkinliklerde goriilen yogun goris ayriliklart
lizerine, fikih bilginleri ortak bir dayanaga siddetle ihtiya¢c duyar ve Imam
Malik de bu ihtiyaca Medine uygulamasinin cevap verecegini savunur. An-
cak onun bu yaklasimina, gerek yasadigr donemde ve gerekse sonraki asir-
larda bir¢ok ilim adami tarafindan degisik agilardan elestiriler yoneltilmistir.
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Kife ve Medine uygulamalart ve bunlarin icma ile iligkisini inceledikten son-
ra Suriye bolgesi uygulamasini imam Evzai (6. 157/774) gercevesinde ele
alan Aybakan, onun da Iraklilar gibi genel icmay: cagristiran ifadelerinin as-
linda Suriye disina tasmadigini belirtir.

“Imam Safil ve Sonrasinda icma” bagligini tasiyan tglincii ve son bo-
liimde Aybakan, Imam Safii’nin (6. 204/819) stunnet, re’y ictihadi ve icma
kavramlarinin istismar edildigini diisindiigiinti kaydetmis ve onun mevcut
siinnet ve re'y ictihadi anlayisina yaklasimini ele almistir. Iimam Safil’ye
gore kendi zamanina kadar stinnet terimi keyfi bir sekilde kullanilmis, ge-
sitli ekollerce kabul géren, ama 6zi itibariyle yabanci olan unsurlar stinnet
kavrami kapsamina girmistir. Hz. Peygamber’in hadislerinde ifadesini bu-
lan gergek siinnet ise bu yabanci unsurlarin gélgesinde kalmistir. Bundan
dolay1 o, hadislere gercek siinnet statiisii kazandirip geri kalan haberleri bu
kapsamin diginda tutmaya ¢alismistir. Safii’'nin bu tutumu kendisini, yorum
stirecinde stinnet malzemesinin de Kur'an gibi islenmesine ve Miisliiman-
larin tamaminin stiinnetten habersiz kalamayacag goriisiine sevk etmis ve
icmay1, 6ziinde stinnet barindirdigina inandigi igin kabul etmeye yol agmis-
tir. Bu anlayisa gore hakkinda nass bulunmayan bir konuda yapilan igti-
hatlardan biri tizerinde icmanin gerceklesmesi, -teorik olarak mimkin ol-
sa bile- pratikte mimkiin goézikmemekte; dolayisiyla meydana gelen
icmanin temelinde mutlaka bir nass bulunmaktadir. Safii ayni zamanda
re'y ictihadinin da denetim altina alinmasi gerektigini diisiinmekte, vahye
ragmen vahyin yani basinda bagimsiz bir akil ytritmenin yolunu tikamak
istemekte ve bundan 6tiirii re’y ictihadinin igerigini sadece kiyastan ibaret
saymaktadir. Onun stkti icmayr kabul etmemesinin temelinde de muhte-
melen re’y kokenli igtihatlarin icma kanalindan akmasini énleme diisiincesi
yatmaktadir.

Miiellif, Imam Safii’nin icma disiincesini Cima‘u’l-ilm, er-Risale ve
Ibtalii’l-istihsan cercevesinde, onun ilim ve ihtilaf kavramlarina ytikledigi
anlamlart da géz oniinde bulundurarak ele almistir. Safif, Kur'an, miiteva-
tir stinnet ve icma gibi suibutu kat'i olan haberlerden elde edilen bilgiyi
zahir ve batin yonleriyle hak bilgi olarak nitelerken; stibitu zanni olan
ahad haberlerle kiyas yoluyla elde edilen bilgiyi de sadece zahir ydnleriyle
hak bilgi olarak kabul eder. Onun bu bilgi anlayisina paralel olarak daya-
nag1 kesin nasslardan olusan ve yeni bir hiikiim insa etmeyip nasslarda be-
lirtilen hikimleri teyit ve tekit eden ve hi¢ kimsenin habersiz kalamayacagi
duistintilen bilgi ¢ergevesinde olusan “amme icmasi” ve ilim ehli ile sinirl
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olan bilgi ¢ercevesinde olusan “hassa icmasi” olmak tizere iki ayrt icma tirti
tasavvur ettigi diistiniilebilir. Buna gore o, temelinde stinnet olma ihtimali
bulunan ve sadece sahabe kusagi hakkinda gecerli olan senedi bilinmeyen
sahabe icmasi ile senedi bilinen icma olmak tizere iki tir icma anlayisina
sahiptir. Birinci tiir icmanin, Kesin nasslardan olusan hiikiimlerin korunmasi
ve yapilacak yorumlarda esas alinmasini saglamak ve bu nitelikleri kazan-
mis olanlari koruma altina alarak dini, sapkin yorumlardan muhafaza ederek
tahrif edilmesini engellemek ile diistince ¢zgurligiine alan agmak gibi is-
levlere sahip oldugu aciktir. ikinci tiirdeki icmanin sagladig: bilgi diizeyi, bu
tirden bir bilgiyi ifade etmedigi icin, bu icma tiirti sadece veri saglama isle-
vine sahiptir.

Imam Safii’nin eserlerinde, derli toplu olmasa da, icma-1 fukaha konusu-
nu ele alip elestirmesi, kendisinden sonraki dénemde bu konuya dair prob-
lemlerin giderek daha teorik bir diizeyde ve ayrintili bir sekilde tartisiimast
stirecini baglatmis ve icmaya ait konularin sistematik bir biitiinliik igersisin-
de islenmesine zemin hazirlamis; buna bagl olarak konu, klasik dénem usul
eserlerinde genel bir teori hiiviyetine kavusmustur. Miellife gére hicri tiglin-
cti ve dordiincti asirda Islam’in gergek yorumunu kimin temsil ettiginin te-
mel kriteri olarak icmanin esas alinmaya baslanmasi, icmaya son derece
stratejik bir konum kazandirmis ve degisik firkalara mensup bilginlerin
icmaya katilma ehliyetine sahip olup olmadiklar tartismaya agilmistir. Ayni
sekilde ehlistinnet velcemaat teriminin olusumu bu siirecten bagimsiz diisii-
niillemeyecegi gibi, inan¢ alaninda olusan bu yaklasima paralel olarak amel
alaninda da orta bir yolun olusmasinda icma 6nemli bir rol Ustlenmistir.
Hicri ikinci asir bilginleri icmay1 temellendirmek amaciyla herhangi bir delil-
den s6z etmemisken, onun dini bir kaynak oldugunu bazi ayetlerin (el-Ba-
kara 143, el-Hac 78, en-Nisa 115, et-Tevbe 16, Al-i Imran 110 ve Lokman
15) yani sira Hz. Peygamber’in cemaate sarilmayla ilgili hadisi gibi nakli de-
lillerle ispatlama cabasi Cessas (6. 370/980) ve Ebi’l-Hiiseyn el-Basri (0.
436/1044) gibi usul bilginlerinin sistematik eserlerinde goriilmeye baslan-
mistir.

Eser ser‘1 deliller arasinda yer alan ve fikih ilminin en temel kavramlarindan
biri olan icmanin, bu ilmin olusum siirecinde iki yliz yillik bir ddnemdeki ta-
rihi seyrini ele alip incelemesi bakimindan énemli bir boslugu doldurmakta-
dir.

Necmettin Kizilkaya
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Psikoloji ve Din: Psikologlarin Din ve Tanr1 Goriigleri
Ali Ayten
Istanbul: iz Yayincilik, 2006. 151 sayfa.

Herhangi bir bilimsel disiplinin zenginligi, o alanda diislince iireten ve ca-
lismalar yapan Kisilerin birikimlerinden olugsmaktadir. O alani ¢ok iyi taniya-
bilmenin temel sartlarindan birisi de bu Kisilerin diistincelerini kendi yasam
cerceveleri icerisinde anlamaktan gegmektedir. Psikolojinin ilk ekollerinden
davranigct psikolojinin insan davraniglarinin disaridan goézlenebilenlerinin
uzerine yogunlasmasi, temel ilgi alani olan insan ruhundan uzaklasmasina
neden olmustur. Davranisgilarin bu smirl insan dogasi anlayisi, bazi psiko-
loglari bir arayis igerisine itmistir. Psikolojinin ilgi alaninin, belki de insan ru-
hunu daha iyi yansitan ve temel fonksiyonlari olan sevgi, akil, vicdan ve de-
ger yargilarina yogunlasmasi gerektigini savunan psikologlarin ortaya ¢ik-
masina neden olmustur. Bunlarin belli baslilart Abraham Maslow, C. G. Jung,
S. Freud, Erich Fromm, Alfred Adler ve Victor Frankl'dir. Bugiin Turkiye'de
ve diinyada psikoloji ve din psikolojisi alaninda en ¢ok okunan ve diisiince-
lerinden yararlanilan psikologlar bunlardir. Ancak bu psikologlarin distince-
lerine bir arada yer veren derli toplu Tiurkge bir arastirma mevcut degildir.
Kaynaklarin Bati dillerinde olmasi, Tirk okuyucularin ve arastirmacilarin bu
kisilerden yararlanmalarini oldukga smirlandirmaktadir. Bu sorunlar nedeniy-
le arastirmact Ali Ayten din ve psikoloji iliskisine yon veren bes bilim adami-
nin 6zellikle din konusundaki distincelerini kisa ve 6zli olarak bir araya ge-
tirerek bir kitapta yayimlamak suretiyle biiytik bir hizmette bulunmustur. Ya-
zar kitabinda adi gegen psikologlarin din ve tanrt anlayislarini, onlarin psiko-
loji teorileri zemininde ortaya koymaya calismistir.

Kitap, Prof. Dr. Ali Kése'nin kisa ve 6zl “Sunus™u ile baglamaktadir. Da-
ha sonra yazarin giris niteliginde bir “Onsdz”ti bulunmaktadir. Beg segkin din
psikologunu tanitmaya yonelik olan kitapta her bir psikolog i¢in bir bolim
ayrilmistir. Her psikologa ayrilan bolim “Giris”, alt basliklar, “Sonug¢” ve
“Kaynakg¢a”dan olusmaktadir. Kaynaklar bdyle bir calisma igin yeterli dene-
cek diuizeydedir. Oldukc¢a sade ve anlasilir bir dille kaleme alinan Kitabin so-
nunda yer alan “indeks” eserin kullanimini kolaylagtirmaktadir.

Yazar psikologlarin tanitiminda kronolojik sira takip etmis ve “Birinci Bo-
lim”de Sigmund Freud'u tanitmaya ¢alismistir. “Ikinci Bolim”de Freud’'un
Ogrencisi olan ve daha sonra sembollerin yorumu ve din konusundaki dii-
stince farkliligindan dolay1 Freud’dan tamamen ayrilan, kendine gore bir din
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anlayisi gelistiren ve dini kolektif biling dist arketipi olarak goren Jung’'a yer
verilmistir. “Uglincii Blum”de ise, kitaplarinda daha ¢ok ézgiirliitk konusunu
isleyen ve insanlarin 6zgiir olma istegi ile bu istegin insana yiikledigi sorum-
luluk duygusundan da korktugu igin 6zglrliikten kacindigini iddia eden; in-
sanlarin, kendi tirettikleri mal ve diistincelerin bagimli bir nesnesi durumuna
distiigiinii savunan ve dine de bu gozle bakan E. Fromm’a ve onun Freud
ve Jung hakkindaki diistincesine yer verilmektedir. “Dordiincti Bolim”de ya-
zar, hlimanist psikolojinin énemli temsilcilerinden olan ve bugiin popiiler psi-
kolojide “kendini gerceklestirme” anlayisinin mimari ve dini, insanin en st
diizey bir ihtiyact ve kendini gergeklestiren insanlarin daha derinden yasa-
diklart bir derin tecriibe sekli olarak géren Abraham Maslow'u ele almistir.
“Besinci Bolim”de ise glinimiiz insaninin “anlamsizlik sorunu”nu ve insan-
larin ruhsal sikintilarinin arkasinda yatan temel nedenin anlamlandirma so-
runu oldugunu dile getiren ve dinin yasami anlamlandirmada énemli fonksi-
yonu oldugunu iddia eden Victor Frankl'e yer verilmistir. Kitapta diisiincele-
ri ele alinan bes diistintir de, din psikolojisinin kurulus ve gelismesinde
onemli rolleri olan ve 6zellikle glinlimiizde dinin bireyin yasamindaki fonk-
siyonunun daha iyi anlasilmasi agisindan bir diisiince gergevesi gelistirmis
onemli sahsiyetlerdir.

Kitapta yer alan psikologlarin yasadigr donem ve ailelerinin sosyo-kiiltii-
rel yapilart hakkinda kisa bilgiler verilmis olmasi, onlarin diislice diinyalari-
nin daha iyi anlasilmasinda aydinlatici olmaktadir. Mamafih yer yer norma-
tif degerlendirmelerle karsilasiimakta, 6zellikle bu durum dinle ilgili olumsuz
goriist olan dustnurlerde kendisini daha ¢ok hissettirmektedir. Ornegin Fre-
ud icin “Dine karsi olumsuz bir yaklasim icerisindedir” (s. 17), bir baska psi-
kolog i¢in “Dine karst olumlu yaklagsmaktadir” gibi ifadeler, aslinda disiinii-
ri anlamaktan ziyade, din hakkinda olumsuz gibi goriinenleri elestiriye,
olumlu gibi diistinenleri de tasvip etmeye ydnelik bir tutum izlenimi vermek-
tedir (s. 28). Yazar zaman zaman kendi ifadesiyle dinin “hakiki gercekli-
gi"nden bahsetmektedir. Halbuki din psikolojisi dinin dogru mu, yanlis mi1 ol-
dugu ile ilgilenmez; dinin birey yasamindaki gértintimlerini, birinci olarak di-
nin bireyin tutum ve davranislarina etkisini, ikinci olarak da dinin bireysel
farkliliklardan nasil etkilendigini, dinin birey yasamindaki farkli tezahiirleri-
nin psikolojik zeminini arastirir.

Bir yerde Freud'un dini egilimi giiclii bir ailede biiytidiigi, ailesinin ona bak-
mak i¢in Katolik bir dad1 tuttugu ve kendisinin 6nce Eski Ahit'i (Tevrat) oku-
dugu, daha sonra okul yillarinda Yeni Ahit’i (Incil) okumaya merak sardigi
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anlatilirken (s. 17), bir baska yerde ise tanri inancindan uzak bir ortamda ye-
tistigi vurgulanarak (s. 27) ¢eliskiye diisiilmektedir. Ozellikle Freud degerlen-
dirilirken E. Fromm'un dustincesine yer verilmemis olmasi, Freud'un tama-
men din karsitt olarak degerlendirilmesine neden olmaktadir. Halbuki bazi
diistintirlere gore de Freud genel anlamda din karsiti degildi; yalnizca kurum-
sallasan dine Kkarsi idi. Cinkii Freud’a gore din kurumsallastik¢a 6ziinden
uzaklasmaktadir. Nitekim yazar yer yer Freud'un mistik bir Kisilige sahip ol-
dugunu vurgulamaktadir. Fromm’un da dedigi gibi, Freud hiimanist bir din
taraftartydi. Freud'un tanrt hakkindaki diistincesinin daha iyi anlasilmasi icin
onu en iyi taniyanlardan Alman ilahiyatgt Hans Kiing'in The Problem of
God in Freud Kitabi incelense daha iyi olurdu.

Islam diinyasinda bir insan psikolojisi anlayiginin geligtirilememesi, kendi
kuiltirel degerlerimizi Batili psikoloji anlayislari agisindan degerlendirmemize
neden olmaktadir. Bu cercevede kendi kiltiirel degerlerimizin psiko-sosyal
acidan yorumlanmasinda Jung ve Maslow gibi Batili psikologlarin psikoloji
anlayislarina basvurmakta, kiltiirel degerler agisindan bize uygun olanlari
ylceltmeye calismaktayiz. Bu psikologlar, icerisinde yasadiklart kendi top-
lumsal ve bireysel sorunlarina ¢éziim bulmaya yonelik teoriler ortaya koyma
egilimi igerisinde olmuslardir. Ozellikle glintimuizde Tirkiye’'de dinin anlagil-
masinda ve din etrafinda dénen birtakim sorunlarin netlestirilmesi ve uzlas-
tirdmasinda bu distntrlerin diisiincelerinden ne Slgtide yararlanilabilecegi
giindeme gelebilir. Ctinkii bu din psikologlarinin diisiinceleri sekiiler bir diin-
yada dinin yerinin ne olmasi gerektigi, ondan vazgecilip gecilemeyecegi ko-
nusu, birey ve toplum hayatindaki rolii agisindan bir ¢dziim Onerisi sunabi-
lecek nitelikte gorilmektedir. Sekiilerlesmenin dinden uzaklasma olmadigi ve
bir yaklasim bigimi olmasi gerektigi anlayisi V. Frankl'in diistincesiyle de pe-
Kismektedir.

Gunimiiz diinyasinda oldukg¢a énemli hale gelen ruhsal sorunlarin ¢ozii-
miine, beklendigi gibi, ekonomik ve sosyal gelismelerin yeterince katkida bu-
lunmadigy; aksine zenginlesen diinyada ruhsal sorunlarin, siddet ve saldir-
ganlik egilimlerinin daha da arttig1 goriilmiis, soruna ¢ézim arayislari iceri-
sinde dinin yeri ve fonksiyonu tartisilir hale gelmistir. Bu yazarlar dini tecrii-
benin evrenselliginin insan dogasinin bir sonucu oldugu ve dinin ruhsal si-
kintilarin tedavisinde dnemli iyilestirici bir etken olarak karsimiza ¢iktigi ko-
nusunda hemfikirdirler. Dolayisiyla insanin kutsallastirilarak veya Kkutsalla
iliski igerisinde yticeltilebilecegini vurgulamaktadirlar.
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Kitapta, ele alinan bu bes psikologla benzer bir ¢izgiyi paylasan Adler’in
yer almamasi, bir eksikliktir. Clinkii V. Frankl'in diisiincesinin gelismesinde
ve olgunlasmasinda Adler’in biiytik etkisi, Freud ve Jung'la da arkadasligi ol-
mustur. Distiniirlerin psikoloji anlayiglari, icinde bulunduklar yas ¢zellikleri
ve donemsel sartlar acgisindan da degerlendirilebilir, béylece psikologun psi-
kolojik tahlili de yapilmis olurdu. Ayrica onlarin gelisim déonemlerindeki dii-
stince degisiklikleri kronolojik bir tahlile tabi tutulabilirdi. Bu tiir calismalarda
distintirlerin temel yaklasimlarini anlayabilmek icin, daha genis konjonktii-
rel bakis agisiyla yaklagsmak gerekmektedir. O donemde hakim olan felsefi
diistince, toplumsal degismeler ve gelismelerin de yakindan taninmasi bu dii-
stintirlerin daha iyi anlasilmasina yardimci olacaktir. Kitap genelde bdyle bir
cergeve igerisinde yer almamus gibi goziikiiyor. Bunun da en énemli nedeni,
Turkiye'de 6zellikle sosyal bilim alanlarinda, Bati ile karsilastirildiginda bilim-
sel disiplinlerin ¢ok kesin cizgilerle birbirinden ayrilip diger disiplinlerle isbir-
ligi ve iletisim icerisinde olmamalaridir.

Yazar genelde, bu dustiniirlere dinin kaynagi konusunda islam dini agisin-
dan yaklasmakta, disiinirleri dinin askin kaynagini inkar etmekle sugla-
maktadir. Halbuki gerek dinin lehinde, gerekse dinin aleyhinde olan psiko-
loglar dine fonksiyonel agidan, bireyin davranisina olan etkisi agisindan yak-
lasmaktadirlar. “Dinin ve Tanrinin askin boyutu ve gergekligi konusunda
olumsuz bir tutum sergileyen Fromm...."” seklindeki degerlendirme bu tutuma
ornek gosterilebilir (s. 86). Ote yandan yazar bazi sayfalarda ¢ok yanlis an-
lamalara neden olacak hatalar yapmustir. Ornegin, “Adler’in insandaki temel
motivasyonun haz istemi oldugu goriistine...” (s. 129) ctimlesinde “haz” ke-
limesinin “gili¢” ile degistirilmesi gerekmektedir.

Din ve psikoloji iliskisine yon veren bes bilim adaminin 6zellikle din ko-
nusundaki diistincelerini kisa ve 6zli bir sekilde bir araya getirip bir kitapta
yayimlamak suretiyle yazar Tirkiye'de din psikolojisi alanina biiytik bir hiz-
met sunmustur.

Ali Kusat
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Paul Meets Muhammad: A Christian-Muslim Debate on the
Resurrection

Michael R. Licona

Grand Rapids Michigan: Baker Books, 2006. 175 sayfa.

Hz. Ademr’in, yasak meyveden yiyerek Tanr ile yaptig1 ahdi bozmasi so-
nucunda ortaya ¢ikan ilk giinah yiiziinden insanlarin dogustan giinahkar ol-
dugu ve insanlar1 bu giinahtan kurtarmak icin gelen peygamberlerin basari-
siz olmasi Uzerine Tanr’nin 6z oglu Isa Mesih’i yerytziine géndererek bu asli
glinaha kefaret olarak onun ¢armihta lmesine razi oldugu inanci, Hiristiyan-
Iik inancinin temelini olusturmaktadir. Bu inanci Hiristiyanligin merkezine
yerlestiren ise kendisini “Yahudi Menseli Olmayanlarin Havarisi” olarak ta-
nimlayan Pavlus'tur. Isa Mesih’in yeni bir ddnem baglatmak tizere geldigini
ve carmiha gerilip gdge ciktiktan sonra Baba Tanri'nin sag tarafindaki tahti-
na oturdugunu belirten Pavlus icin Isa Mesih’in yeniden dirilmesi ¢cok énem-
lidir. Clinkii Pavlus’a gére Mesih’in bedensel olarak yeniden dirilisi ona ina-
nanlarin gelecekte dirileceklerinin de bir garantisidir (II. Korintoslular 4:14)
ve eger Mesih yeniden dirilmemis ise Pavlus'un ifadesiyle vaaz da bosuna-
dir, iman da bosunadir (I. Korintoslular 15:14).

islami perspektiften bakildiginda ise Isa’nin carmihta liimii, gége yiiksel-
mesi ve kiyamete yakin yeniden diinyaya gelecegi gibi hususlar, Islam alim-
leri arasinda hala tartisilan konulardir. Bununla birlikte Islam alimlerinin ko-
nuya yaklasimlarini temelde iki grupta toplamak miimkiindiir: Birinci grupta
yer alan alimlere gére Hz. Isa’y1 ispiyonlayan Yahuda iskaryot ya da bir bas-
kasi Isa’ya benzetilmis ve onun yerine carmiha gerilmis, Isa ise Allah tara-
findan bedenen gdge yikseltilmistir. Resulullah’in dénemine en yakin miifes-
sirlerden biri olan Miicdhid b. Cebr (6. 104/722), Yahudilerin Hz. isa’dan
baska bir adami ¢armiha gerdiklerini, onu Isa zannettiklerini, ¢linkii onun
Isa’ya benzetildigini belirtir ve isa’nin diri olarak goge yiikseltildigini ifade
eder. Biri uyku, digeri gercek olim olan iki cesit 6liimden bahseden ibn
Hazm’a gore de Hz. isa dlmemistir. Ayet bunu kesin olarak ortaya koydugu
icin onun oldurildigini ve carmiha gerildigini sdyleyen kimse, ona gore
kafir ve miirted olur. Aralarinda Resid Riza ve Mahmud Seltt gibi isimlerin
bulundugu ikinci grupta yer alan alimler ise Al-i Imran 3/55°'te gegen “vefat”
kelimesini gergek anlamda kabul edip Hz. Isa’'nin gége yikseltilmesinin ruhi ve
manevi derece itibariyle oldugunu, yoksa cesedin yiikseltilmesinin s6z konu-
su olmadigini ifade etmiglerdir. Bu alimlere gore Hz. Idris’in gége ¢ekilmesini
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anlatan “Biz onu ytlce bir yere ylkseltmistik” (Meryem 19/57) ayetindeki
ref, manevi oldugu gibi, Hz. Isa ile ilgili ref de manevi olmalidir. Hz. Isa’nin
gbge cekilmesinin manevi oldugunu savunanlarin basinda gelen Misirli alim
Mahmud SeltGt’a gore ref kelimesi maddi ve manevi yiikseltme manasina ge-
liyorsa da, ilgili ayette manevi bir ytikseltme s6z konusudur. Bu durumda ona
gore konuyla ilgili ayetler dzetle sunu ifade ederler: Allah, Hz. isa’y1 vefat et-
tirmis, kendi katina yticeltmis ve inkar edenlerden temizlemistir.

Hz. Isa sayet 6lumden dirilmediyse Hiristiyanlik yanlis; yeniden dirildiy-
se Hiristiyanlik dogru, islam yanligtir tezinden hareket eden Michael R. Lico-
na, kitabinda 6ncelikle tartismanin nicin Hz. Muhammed ve Isa arasinda de-
gil de Hz. Muhammed ile Pavlus arasinda oldugunu sdyle izah eder: “Miis-
liumanlar, isa ve Muhammed’i buyiik peygamberler olarak goriirken Pavlus'u
Hiristiyanlarin kabul ettigi sekliyle bir el¢i olarak kabul etmezler. Hiristiyan-
lar ise isa’y1 “Logos”, Pavlus'u da en buyik havarilerden biri olarak kabul
ederken, Muhammed'i sahte peygamber olarak gortrler. Dolayisiyla Hiristi-
yanlar ve Miislimanlar kimin birbiriyle denk oldugu hususunda hemfikir de-
gildirler. Yasadiklari tecriibelerden dolayr hem Pavlus hem de Muhammed,
hayatlarini diger insanlart kendi dinlerine ¢ekmek igin harcamislardir. Ayrica
Hiristiyanlar ve Miisliimanlar, Isa’nin Tanri’dan mesaj getiren biiytk bir in-
san oldugunu kabul etmelerine ragmen, Misliimanlar Pavlus'un; Hiristiyan-
lar ise Muhammed’in otoritesini reddetmektedir. Bu iki husustan dolay1 bu
tartismanin Pavlus ve Muhammed arasinda olmasini tercih ettim” (s. 14).

Yazar Kitabini Hz. Muhammed ile Pavlus arasinda bir filozof bagkanligin-
da sanki bir toplant1 salonunda gecen karsilikli bir miinazara seklinde kale-
me almustir. Islam’in konuya yaklasimi Hz. Muhammed’in; Hiristiyanhigin
yaklasimi ise Pavlus'un agzindan dile getirilmektedir. Karsilikli diyaloglar
baslamadan 6nce, oturum baskani konumundaki filozof her iki tarafa da gi-
ris mahiyetinde konusmalarini yapmak icin séz hakki vermistir. ilk olarak
s0z alan Pavlus, kendisinin daha 6nce Hiristiyanlara zulmeden Ferisi mezhe-
bine bagli bir Yahudi olusundan baslayarak konuyu Sam yolunda yasadigi
tecriibeye getirmis ve Isa’nin kendisine gériindiigiinden bahsetmistir. Hiristi-
yanlhigin dogrulugu, isa’nin yeniden dirilisine bagh oldugu i¢in isa’nin yeni-
den dirilisi cok dnemlidir. Bu noktada Pavlus, giris konusmasini ¢zellikle Hz.
Isa’nin yeniden dirilisi ile ilgili su ti¢ husus tizerinde odaklanarak yapar: 1.
Hz. Isa’nin ¢armihta éliimii. 2. Bos mezar. 3. Hz. isa’nin yeniden dirildikten
sonra bazi taraftarlarina gériinmesi (s. 29-33).
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Gerek Hiristiyan gerekse Hiristiyan olmayan pek ¢ok antik dénem kayna-
g haber vermesi, ¢carmihta 6lim neticesinde hayatta kalma sansinin son
derece zayif olmasi, tip uzmanlar arasinda Hz. Isa’nin ¢armihta éldiigine dair
genel kanaat bulunmasi ve 19. ytuizyil Yeni Ahit arastirmacisi David Stra-
uss’un ifade ettigi lizere, Hz. Isa ¢armihta dlmemis olsaydi havarilerini fizik-
sel olarak yeniden dirildigine ikna edemeyecegi seklindeki dort hususu dile
getirerek yazar, Hz. Isa’nin ¢armihta 6ldiigiinii ortaya koymaya caligir. Daha
sonra, Hz. Isa’nin cesedinin takipgileri tarafindan ¢alindigina dair Yahudi oto-
ritelerinin iddialarina yer veren Justin ve Tertullian gibi ilk donem Kilise baba-
larinin goruglerini naklederek Hz. isa’nin mezarinin bos bulunmasi hususu-
na odaklanir. Son olarak da Hz. Isa’nin yeniden dirildikten sonra gerek ha-
varilerine gerekse Sam yolunda kendine gdriinmesi tizerinde yogunlasarak
Hz. Isa’nin yeniden dirildigini kanitlamaya caligir (s. 30-36).

IKinci olarak Islam’in konuya yaklagimini ifade etmek tizere sdz alan Hz.
Muhammed, oncelikle en-Nisa 4/157. ve 158. ayetleri okuyarak bu pasajla
ilgili mevcut su iki teoriyi ifade eder: Birinci teoriye gore, Hz. Isa carmiha ge-
rilmemis, onun yerine ya carmihini tastyan Kireneli Simon ya da onu ispi-
yonlayan Yahuda Iskaryot ona benzetilmek suretiyle onun yerine ¢armiha
gerilmistir. Ikinci teoriye gore ise Hz. Isa carmiha gerildi, fakat carmihta asili
iken aslinda 6lmedigi halde Allah tarafindan onlara 6lii gosterildi. Onlar da
onu oldi disiincesiyle alip bir mezara koydular. Sani ytice olan Allah, onu
iyilestirdi ve katina ytiikseltti. Hz. Muhammed, bu iki teoriyi ifade ettikten
sonra Pavlus'un yukarida zikredilen iddialarini tek tek su sekilde ciiriitiir:

Pavlus, Hz. Isa’nin ¢armihta éldiigiine dair 4 delil ortaya koymustu. Bun-
lardan birincisi hem Hiristiyan hem de Hiristiyan olmayan antik dénem kay-
naklarin sahitligine dayanmaktaydi. Bu delile karsilik en-Nisa suresi 157. ve
158. ayetlerini zikreden Hz. Muhammed, ilgili ayette ifade edildigi tizere, on-
larin Hz. Isa’y1 carmihta dldirmedigini belirtir. Bu durum, ilk dénem yazarla-
rin sahitlikleriyle tezat teskil etmektedir. Sani yiice olan Allah, Hz. Isa’y1 6l-
dirmeye calisanlart yaniltmaya kadirdir.

Pavlus'un ikinci delili, garmihta 6liim neticesinde hayatta kalma sansinin
son derece zayif olmast idi. Evet, Pavlus bu hususta haklidir ama, ¢carmihta
olim neticesinde hayatta kalma sansi ne kadar zayifsa bir kimsenin éliimden
dirilmesi de o denli imkan disidir. Pavlus'un ifade ettigi (yani Hiristiyan an-
layista oldugu) tlizere Allah bir kimseyi éliimden diriltebiliyorsa ayni sekilde
yukarida ikinci teoride ortaya konuldugu tzere, bir kimseyi 6lmedigi halde

280



Kitabiyat

Oll gosterip sonra iyilestirmek de onun icin ¢ok kolay olsa gerektir. Allah icin
zor higbir sey yoktur.

Pavlus’un tip uzmanlari arasinda Hz. Isa’nin ¢armihta 6ldagine dair itti-
fak bulundugu seklindeki {iciincti iddiasina Hz. Muhammed, uzmanlarin
Pavlus'un basvurdugu cogu tibbi calismalarin son derece giivenilmez oldu-
guna isaret ettigini belirterek cevap verir. Tibbi calismalarin Yeni Ahit'te zik-
redilen Hz. Isa’nin ¢armihta dlimini dogru varsaydigini ve teolojik sebepler
nedeniyle betimlemeleri yanlis yorumladiklarini ifade eder. Ornegin Yuhanna
Incili 19:34’te askerlerden birinin Hz. isa’nin bégrinii mizrakla deldigi ve he-
men kan ve su ¢ikugi ifade edilir. Yuhanna, bu hususu dile getiren tek in-
cil’dir. Sayet bu olay gercekten olduysa nicin diger incillerde zikredilmemistir.
Yuhanna Incili, son yazilan Incil oldugu ve bu olay, diger incillerde zikredil-
medigi icin bu sdylence hikayenin orijinini gdstermesi acisindan iyi bir érnek-
tir. Pavlus’un tictincii iddiast ile ilgili dile getirilen bir baska husus ise sudur:
Carmuih, kisa stiren bir hadise degildir. insanlar, carmihta giinlerce kalabiliyor-
du. Fakat Inciller Hz. Isa’'nin 6 saat icinde 6ldiigiinti haber vermektedir. Bu
bakis agisi Hz. Isa'nin gergekten oliip 6lmedigi hususunda siiphe uyandir-
maktadir. Nicin diger insanlar ¢armihta glinlerce kaliyor da Hiristiyanlarin
Tanri’'nin oglu olduguna inandiklart Hz. isa alti saat iginde Sliiyor. Sayet Pav-
lus’un inandig1 ve ifade ettigi lizere Hz. Isa gergekten insanlarin giinahlarina
kefaret olarak ¢armihta 6ldityse bu husus olduk¢a problematiktir. Sayet du-
rum gercekten Pavlus’'un inandigi gibiyse Hz. Isa’nin carmihta belki de haf-
talarca kalmasi beklenebilirdi.

Pavlus'un dordiincii delili, 19. ylizyil Yeni Ahit arastirmacist David Stra-
uss'un “Isa, sayet carmihta 6lmemis olsaydi havarilerini fiziksel olarak yeni-
den dirildigine ikna edemeyecekti” anlayisina dayanmaktadir. Hz. Muham-
med’e gore yukarida ifade ettigimiz iki teoride oldugu lizere sayet Allah, bir
baskasini Hz. isa’ya benzetmis ve carmihta o dlmiigse yahut Hz. Isa, carmi-
ha gerilmis de dlmemisse ve Allah onu iyilestirmisse her iki durumda da Hz.
Isa, (sayet Hiristiyanlarin iddia ettigi tizere gercekten sonradan gériindiiyse)
havarilerine saglikli bir sekilde gortinebilirdi. Dolayisiyla Strauss'un Kritigi
zayiftir (s. 41-44).

Pavlus’un Hz. Isa’nin yeniden dirilisi ile ilgili dile getirdigi ikinci husus bog
mezar teorisidir. Hiristiyanlar Hz. Isa'nin ¢armiha gerildigi giinden ti¢ giin

sonra, yani Pazar sabahi mezarinin bos olduguna inanirlar. Pavlus, bu husus
icin ti¢ delil ileri strer: Birincisi, sayet Hz. Isa’nin bedeni hala mezarda yatiyor
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olsaydi onun diismanlari, yeniden dirilmedigini géstermek i¢in onun cesedi-
ni ifsa edeceklerdi. ikincisi, Hz. Isa’nin diismanlari da mezarin bos oldugunu
kabul etmektedir. Uctinciisii yeniden dirilme tanimlamasi, cesedin hayata ge-
ri doniistinii gerektirdigi icin ilk Hiristiyanlar bos mezar alglamiglardir (s.
45). Oysa bos mezar hikayesi, muhtemelen ¢ok sonralari yaratilmis efsanevi
bir hikayedir. Cagdas Yeni Ahit uzmani John Dominic Crossan, bos mezar
hikayesinin bir efsane olduguna inandigini ifade etmektedir. Hikayenin ilk
zikredildigi Markos Incili, Yeni Ahit aragtirmacilarina gére Hz. isa’dan yakla-
sik 40 y1l sonra derlenmistir. Bu, hikayeler gelistirmek i¢cin uzunca bir zaman
olsa gerektir. En erken Yeni Ahit yazari Pavlus bile bos mezar teorisine yazi-
larinda ozellikle yeniden dirilme ile ilgili meshur pasajini igeren 1. Korintoslu-
lar 15’te bile deginmemistir. Bu mektup yaklasik olarak MS. 57 yilinda kale-
me alimmustir. Bu durum, bos mezar hikayesinin o dénemde hentiz bilinme-
digini gosterir. Ayrica gercekten Hz. Isa bir mezara gomuldiyse bile, takipgi-
lerinin yanlis bir mezara gitme ihtimalleri de bulunmaktadir. Yani onlar yan-
lis bir mezara gittiler ve onu bos gériince Hz. Isa’nin yeniden dirildigini du-
yurmaya bagladilar. incillerdeki hikAyeye inanmay: gerektiren sebep nedir?
Incil yazarlarn ¢ogu zaman birbirine ters dismektedir. Tipki yeniden dirilme
hikayesinde oldugu tizere. Ornegin Markos ve Luka, mezarda kadinlara go-
rinenin insan oldugunu haber verirken, Matta ve Yuhanna onun bir melek
oldugunu belirtir. Matta ve Markos, onun bir kisi oldugunu sdylerken, Luka
ve Yuhanna orada iki kisinin bulundugunu ifade eder. Bunlarin her ikisi el-
bette ayni anda dogru olamaz (s. 46).

Pavlus’un tlzerinde durdugu tglincii husus, Hz. Isa’nin yeniden dirildik-
ten sonra havarilerine gériinmesiyle ilgilidir. Yukarida zikredilen iki teori bag-
laminda distniilecek olursa, sayet Hz. Isa’ya biri benzetilmis ve onun yeri-
ne ¢armiha gerilmigse ya da Hz. Isa ¢carmiha gerilmis ama, 6lmedigi halde on-
lara ol imis gibi gosterildiyse ve Allah tarafindan iyilestirildiyse Hz. Isa’nin
daha sonradan baskalarina goriinmesi Miislimanlar icin problem teskil et-
mez. Buradaki problem, Pavlus'un (yani temsil ettigi Hiristiyan anlayisin)
delil olarak kullandigi 1. Korintoslular 15:3-7"deki ifadeler ve Romali Clement
ile ilgilidir. Bu ifadeler Pavlus'un anlayigini yansitmaktadir ve onun tarafin-
dan uydurulmustur. Kaynakligina basvurulan Clement ise zaten Hz. Isa’dan
¢ok sonra derlenen Matta, Markos ve Luka Incillerinden ¢ok sonra yasayan
bir Kilise babasidir. O, Incillerde yazilanlari kopya etmis olabilir. Dolayisiyla
onun kaynaklig1 tartisilabilir. Bu konuyla ilgili bir diger problem ise sudur:
Matta Incili Hz. Isa’nin, takipgilerine gériindiigiinde onlarin bir ka¢inin onun
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hakkinda kugkuya kapildigini; Luka incili ise Isa’nin Emmaus yolunda iki ta-
Kipcisine goriindiigiinii, ama onlarin dnce onu tanimadigini, tanidiklarinda
ise onun goriinmez oldugunu haber vermektedir. Bu durum bir haliisinasyon
ya da aldanma olamaz mi1? (s. 49). Yazarin kurgusal kitabinda Hz. Muham-
med, Pavlus'un (nezdinde Hiristiyanligin) ortaya koydugu kani ve iddialara
yonelik bu agiklamalarindan sonra Hz. Isa’nin 6liimden dirildigine dair higbir
gegerli sebebin bulunmadigini, dolayisiyla Hiristiyanligin dogru olmadigini
belirterek sozlerine son verir.

Kitap, bundan sonra Oncelikle Pavlus'un Hz Muhammed’in (yani
Islam’in) ortaya koydugu acgiklamalari; sonra da Hz. Muhammed’in Pav-
lus'un kendisine yonelttigi agiklamalari ¢lirtitmeye ¢alisan iki béliimle devam
etmekte (s. 51-71), son olarak da diyaloglar seklinde gecen yedi tartismay-
la son bulmaktadir (s. 73-141). Yukarda zikrettigimiz temel iddia ve esaslar
cercevesinde gelistigi i¢in ve konuyu ¢ok fazla uzatacag diistincesiyle bu di-
yalog ve tartismalari dile getirmedik.

Kitabini olabildigince objektif yazmaya calismis gibi gbziitkse de, yazar bir
Hiristiyan olmasi hasebiyle, Pavlus'un dogrulugunu daha fazla 6n plana ¢i-
karmaya calismustir. SOyle ki, Kitabin basindan itibaren gerek agilis konus-
malarinda gerekse tartisma ve miizakerelerde ilk s6zii her zaman Pavlus’a
verip sonra Islam’in yaklagimini ortaya koyan yazar sonucta, yani kapanis
konusmalarinda ilk sézii Hz. Muhammed’e vermis; ikinci olarak ise Pavlus’a
s6z hakki tanimigtir. Pavlus ise bu konusmasinda Hz Muhammed’in (yani
Islam’in) Kur’an’dan ortaya koydugu hususlarin dogru olmadigini ifade eden
birtakim agiklamalariyla sézlerini sonlandirmistir. Bdylece okuyucu konuyla
ilgili yanlis yonlendirilmektedir. Bir diger husus, yazar konuyla ilgili Hiristi-
yan anlayist yansitirken tarihsel ya da tibbi ikincil kaynaklara olabildigince
atifta bulunmus; Islami yaklagim ifade edilirken sadece birka¢ Kur'an ayeti
zikredilmisg, bu ayetlerin disinda hicbir ikincil kaynak referans olarak zikredil-
memistir. Referans olarak kullanilan 189 dipnotun sadece 9 tanesinin
islam’la ilgili olmasi, yazarin ne derece objektif oldugunu gdéstermesi agisin-
dan dikkate degerdir. Dinlerarasi diyalogdan soz edilen giiniimiizde, sdzde
hosgorii ve diyalog ortamu igerisinde yapiliyormus gibi kurgulanan; ama di-
yalogun temel ilkelerinden olan esitlik, adalet gibi birtakim prensiplerden ta-
mamen yoksun olarak apoloji tarzinda kaleme alinmis olmasi, Kitapla ilgili
isaret edilmesi gereken bir diger dnemli husustur.

Stileyman Turan
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Mehmed Emin-i Tokadi: Hayati ve Risaleleri
Halil ibrahim Simsek
Istanbul: Insan Yayinlari, 2005. 248 sayfa.

Son yillarda hizli bir gelisme kaydeden Osmanli dénemi tasavvuf tarihi
arastirmalari, 6nemli sahsiyetler tizerinde yapilan ¢alismalarla artarak devam
etmektedir. Osmanl tarihinin idari ve askeri ayaklarinin tamamlayicisi kabul
edilen manevi hayat, dnde gelen mutasavvif Kisilikler tarafindan basariyla
temsil edilmis, bu isimlerin ortaya koydugu diisiince sistemleri, kurulusun-
dan itibaren Osmanl toplum hayatinin temellerini olusturmustur. Bunlardan
bazisi nispeten dar bir ¢evrede kabul gérmis ise de, bazisi daha genis toplu-
luklar tarafindan benimsenmis, bdylelikle etkisini daha hizli ve yaygin bigimde
gostermistir.

Yazarin yiiksek lisans tezine konu olan Mehmed Emin Tokadi'nin mensu-
bu bulundugu Naksbendiyye tarikati da, tasavvuf tarihinin en énemli olu-
sumlarindan biridir. Tarikatin tarih igcindeki seyri, tek diizelikten oldukca
uzaktir ve farkli damarlarin etkisi altinda gelisen cesitli dontiim noktalarina
sahiptir. Buharali mutasavvif Bahaliddin Naksbend ile baslayan Naks-
bendiyye yolu Turkistan, Hindistan ve Anadolu’da pek ¢ok kola sahip olmus-
tur. Tarikat Maveratinnehir'de Muhammed Parsa ve Aldeddin Attar ile tanin-
mis, Anadolu ve Istanbul’da ise Ubeydullah Ahrarin miiridi Abdullah lahi
vesilesiyle yayginlik kazanmistir. On yedinci yiizyilda tarikata farkli bir nes-
ve katan imam Rabbani ile Tokadi’nin de mensubu oldugu Miiceddidiyye ko-
lu ortaya ¢ikmis, boylelikle tasavvuf diisiincesinin tartismali meselesi “vah-
det-i viictid"a alternatif olarak “vahdet-i siihtid” gorisii ileri stirilmustiir. On
dokuzuncu ylizyilin déoniim noktast Mevlana Halid-i Bagdadi olmus, kapati-
lan Bektasi tekkelerinin seyhliklerinin, bu kolun mensuplarina verilmesi ise
kendilerine ayr1 bir ehemmiyet kazandirmistir. Son olarak Muhammed Nu-
ru’'l-Arabi Naksi-Miiceddidi yolunu Melamilikle birlestirmis, boylelikle genelde
Naksilik, 6zelde Miceddidilik farkli bir renge blirinmiistir. Goruldigi gibi
Naksbendiyye, farkli olmakla birlikte, birbirini besleyen c¢esitli unsurlarla
ortilmiis, boylece siirekli yenilenerek baslangicindan giiniimiize kadar varli-
gin1 devam ettirmistir.

Miiceddidi kolunun 6nde gelen isimlerinden biri olan Mehmed Emin
Tokadi'yi konu alan calisma “Onséz”, iki bélum, “Bibliyografya” ve “In-
deks”ten olusmaktadir. “Birinci Bolim” Tokadi'nin hayati, eserleri ve sahsi-
yetine ayrilmistir. Bu boliimde yazar Tokadi'nin ailesi, egitim hayati, tilkenin
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cesitli bolgelerine yaptig1 seyahatler, Miiceddidiyye tarikine intisabi, tarikat
silsilesi ve seyhlik donemi ile ilgili gerekli bilgileri vermis, ardindan kisaca
ilmi ve edebi sahsiyeti hakkinda bazi degerlendirmelerde bulunmustur. Daha
sonra Tokadi'nin eserlerine dair yeni bir baglik acarak miiellife ait eser sayisi
ile bu husustaki ihtilaflardan bahsetmis ve Tokadi'ye atfedilen bazi keramet-
lerden drnekler sunmustur. “ikinci Béliim”de ise Tokadi’'nin risaleleri Latin
harflerine ¢evrilmistir. Bu boéliimde miiellifin ikisi matbu, digerleri yazma olan
yirmi risalesinin Latin harflerine ¢evrilmis metinleri yer almaktadir. Ayrica
metinlerde gegen ayet ve hadislerin tahricleri yapilarak terctime edilmeyenler
Tirkge'ye cevrilmistir.

Tokadi, risalelerden ilki olan Jrsadii’s-salikin’de itikadi bilgiler, esma-i
ilahi, murakabe, tevecciih ve rabita gibi bazi tarikat adabindan bahsetmis, ar-
dindan Naksibendi tarikinin on bir esast ile ilgili agiklamalarda bulunmustur.
ikinci risale, s6z konusu tarikatin yuceligi ile ona ait usul ve adab tizerine ya-
zilmistir. Uglincti metin, dénemin problemli hususlarindan biri olan sema ve
musikinin hikmii tizerine kaleme alinmistir. Fetvanin “zaman, mekan, su-
hur, biildan ve halat-1 siikkana gore verilmesi gerektigini” belirten Tokadi, bu
husustaki ihtilafli gériislerin agiklamasini yapmis; ardindan bunlarin hangi
amacla icra edildigi ve nasil bir neticeye sebep oldugunun da gbz éniinde bu-
lundurulmasinin énemine dikkat ¢cekmistir. Tokadi’'nin bu tavrinin, Naksi ta-
rikinin musikiye karsi benimsedigi genel tavirdan farkli olmasi; Hafiz Post,
Itri Celebi, Kiiglik Milezzin Muhammed ve Yahya Nazim Celebi gibi tistatlar-
dan musiki egitimi almasi ve zaman zaman icrada da bulunmasinin dogal bir
neticesidir. Bir sonraki risalede nefsin degil, ruhun tasfiyesi esasina mebni
bulunan Naksibendi tarikati ve bu tasfiyenin asamalari ele alinmaktadir. Bu-
rada ayrintili bir sekilde izah edilen yedi makam sadr, kalp, rh, sir, hafi, kiir-
si/hayret ve seyri billah isimleri ile zikredilir. S6z konusu risaleyi, yine Nak-
sibendi yolunun esaslarini izah eden ti¢ ayr risale takip eder. Ardindan bazi
mesnevi beyitlerinin serhlerinin bulundugu risale ile ruhun hakikatinden
bahseden bir diger metin gelmektedir. Mutasavviflarin alem anlayisi, lahut,
ceberut, melek(it ve nasit alemleri; ruh, nefs, akil ve cisim gibi konulari ele
alan bir sonraki risale tasavvuf disiincesi bakimindan hayli 6nemli bir igerige
sahiptir. Bunu Islam dininin tevhid diisiincesini izah eden ve kiyamet alamet-
lerinden bahseden kisa bir risale takip eder. Yazar, bu metni iki boliim halin-
de ele almis, ardindan Tokadi'nin vasiyetnamesi, bir nat-1 serifi, hacegan sil-
silesine dair kaleme aldig1 bir kasidesi, bazi gazel, miinacaat ve rubaileri ile
miritlerine yazdigr mektup ve tezkirelerini de Latin harflerine aktarmistir.
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Miellifin son risalesinde, Gazali'nin Emanetullah adli risalesinin terciimesi
yer almaktadir. Insanoglunun cesitli kuvvelerinden bahseden risalenin basit
bir tercimeden ibaret bulunmadigini belirten Simsek, eserin son bélimiiniin
Tokadi'nin tavsiyeleri ile sekillendigini ve bu haliyle telif-terciime karigimi bir
icerige sahip oldugunu ifade etmektedir.

Goruldigi gibi muellifin kaleme aldigi risaleler genelde tasavvuf diistince-
si, 6zelde ise Naksi-Miiceddidi tariki agisindan hayli énem tasimaktadir. Yine
bu metinler Osmanl tarihinin belli bir dénemine 1s1k tutarak arastirmacilara
yuzyilin tasavvuf anlayisi ile ilgili ¢esitli ipuglar sunmaktadir. Naksi-Miiced-
didi yolunun tasavvufl diisiince sistemi ve seyr i siltik adabi tizerine yapi-
lacak calismalarda dncelikli bagvuru kaynagi olacak bu risalelerin, Latin harf-
lerine aktarillarak dilimize kazandirilmasi énemli bir gelismedir. Ancak Os-
manlicanin sekil itibartyla anlami degistirebilecek farkli okumalara izin verdi-
&i bilinen bir gercektir. Dolayisiyla Latin harflerine aktarma calismalarinin
okuyucu ve arastirmacilar agisindan daha istifadeli olabilmesi igin hayli titiz
calismalara ihtiya¢ duyuldugunu belirtmek gerekir. Yapilan bazi incelemeler
eserin Latin harflerine aktarma konusunda birtakim eksikleri bulundugunu
ve bu durumun daha dikkatli bir okumay1 gerektirdigini gostermektedir.

Eserin Tokadi'nin hayat ile ilgili bolimii, eldeki vesikalar dikkate alindi-
ginda, doyurucu gozitkmektedir. Ancak boliimiin sonunda Tokadi'nin genel-
de tasavvuf tarihi, 6zelde ise Naksi- Miiceddidi tariki cercevesinde oynadigi
rolden, kendisini bu alanda énemli kilan hususlardan, 6zellikle de vahdet-i
victd ve vahdet-i siihid meselelerine bakisi ve varsa bu iki diisiince siste-
minin tarikat icindeki gelisimine etkisi gibi mevzulardan bahseden yeni bir
baslik acilmasi, eser agisindan tamamlayici bir unsur olabilirdi. Zira biyogra-
fi calismalarinda bu yontemin izlenmesi, arastirmay1 degerli kilan hususu da-
ha net bir bigimde ortaya koymaktadir.

Bununla birlikte ¢alisma, ilgili kaynaklara ulasilarak Tokadi'nin hayati hak-
kindaki bilimsel verilerin bir araya getirilmesi ve yine son derece mithim metin-
lerin Latin harflerine aktarilmasi suretiyle bu alandaki boslugun doldurulmasi
acisindan 6nem arz etmektedir. Diger taraftan tasavvuf distincesi ile ilgili ben-
zeri arastirmalara siddetle ihtiya¢ duyuldugu bilinen bir gercektir. Dolayisiyla bu
yonde gelistirilecek projeler, tasavvufun yazma eserler arasinda gizli kalmis
vechesini akademik ¢alismalarla giin 1s181ina ¢ikaracak ve diisiince tarihimizin
onemli bir par¢asini okuyucusuyla bulusturmaya hizmet edecektir.

Sema Ozdemir
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Hattat Ali Alparslan

Istanbul edebiyat ve sanat cevrelerinin yetistirdigi bilim ve sanat adamu,
celebi mesrep Ali Alparslan, eski Tiirk edebiyati alaninda yaptigi arastirma-
lardan ¢ok, hat sanati alanindaki bilimsel ve sanat faaliyetleri yoniiyle tize-
rinde durulmasi, degerlendirilmesi gereken bir sahsiyettir.

Ogrenimi, Yaptig1 Gorevler ve Akademik Hayati

Tekirdag'in Corlu kazasinin Yeni Ciftlik mahallesinde dogdu. Cesitli vesile-
lerle yayimlanmig biyografilerinde 1925 veya 1926 olarak gosterilmis olan
dogum yili, niifus kayitlarinda 1338'dir (1922). Kendisi niifus kiitiigline li¢
yas biytik yazildigini sOylerdi. Cocuk yasta babast Mehmet Cavus’'un Slimi
uzerine, annesi Atiye Hanim ve kiz kardesi Hikmet'le beraber dayist Mehmet
Efendi’'nin korumas! altinda Uskiidar’a (Selimaga Mah. Bostan Sok. nr. 34)
yerlesti. Daha sonra Toygartepe'ye (Himmet Baba Sok. nr. 23) tasindilar.

Ali Alparslan, Corlu’da basladig1 68renimini Uskidar 47. flkokulu’'nda, or-
taokulu 1927-1928 ders yilinda Uskiidar 1. Ortaokulu’'nda bitirdi. 1942-1943
ogretim yili Haziran ayinda Haydarpasa Lisesi'nden basari ile mezun olduk-
tan sonra 19 Ekim 1943 tarihinde istanbul Edebiyat Fakiiltesi'ne kaydoldu.
27 Haziran 1947'de Eski Tiirk Edebiyati Bolimii'nden Manzum Liigatlar ve
Tuhfe-i Vehbi’nin Alfabetik Tertibi adli teziyle mezun oldu.!

fran Devleti'nin ag¢tig1 bir burs imtihanini kazanarak Tahran’a giden Ali
Alparslan, 1948-1949 ve 1950-1951 ders yillarinda Tahran Universitesi iran

1 [U Edebiyat Fakiiltesi Arsivi Talebe Dosyasi Gémlegi, nr. 3208.
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Edebiyati Bolimu doktora programi derslerine devam etti. Buradaki 6grenimi
esnasinda aldigr derslerin imtihanlarini basari ile verdikten sonra “Fevk-1 Li-
sans” adiyla lisansustii diplomasini ald: ve Turkiye'ye dondii.

Askerlik gorevini yapmak tizere girdigi Yedek Subay Piyade Okulu'ndan
9 Kasim 1951’de mezun oldu. 227. Piyade Alayi'nda kisa hizmetle yedek
subay olarak askerligini tamamladi (30 Nisan 1952-31 Ekim 1952).

Calisma hayatina istanbul Bagbakanlik Arsiv Genel Midiirliigii Ayirma
Kurulu'nda Eski Metinler Telhisciligi'nde baslayan Ali Alparslan (29 Nisan
1953) bir yil stirdiirdiigli bu goérevinden sonra Dig Igleri Bakanligi Muhtelif
Hukuk Dairesi Umum Mudirliigii'nde aday memur (31 Mart 1954) olarak
gorev aldi. Protokol Dairesi Umum Mudiirligii'nde merkez ve yabanci tilke-
lerdeki elgilikler arasinda bir yil siyasi kurye olarak goéreve devam etti. Bu
gorevinden de ayrilarak 25 Subat 1957’de Ankara ilahiyat Fakiiltesi islam
Tarihi Bolumu asistanligina tayin edildi. Kisa siiren bu goérevin ardindan
Istanbul Universitesi Eski Tiirk Edebiyati Kiirstsii asistani oldu (25 Kasim
1957). Astk Pasa’da Tasavvuf adll tezi tamamlayarak 7 Temmuz 1961 ta-
rihinde doktor oldu.?

Doktora sonrasi 1963’te davet edildigi Ingiltere’ye giderek Londra Univer-
sitesi’'ne bagl School of Oriental and African Studies’te “Lecturer” okutman
olarak 1966 ders yilina kadar Tiirk dili ve edebiyati dersleri okuttu. 1 Agustos
1966 tarihinde Istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi'ndeki gorevine
donen Ali Alparslan, 1967-1968 ders yilinda Chicago Universitesi’'nin daveti
lzerine Amerika'ya gitti. Burada bir yil asistan-profesor olarak calisti.

1967’'de hazirladigl Cavidan-name’nin Nesimi’ye Tesiri adli ¢calismasiyla
dogentlik sinavlarini gegerek 1968’de dogent unvanini aldi.®

Ali Alparslan 14 Nisan 1977'de Universite profesorliigliine ylikseltilmesi
icin Kadi Burhaneddin Divani’ndan Se¢cmeler adli teziyle yaptigl ilk bagvu-
ru sonucu kurulan bilim komisyonu, ti¢ aylik kanuni siire icinde raporunu
hazirlamadan dagildi. 21 Mart 1978’de kurulan ikinci bilim komisyonu ile
fakiilte kurulunun olumlu karari, tiniversite senatosunda reddedildi. Fakiilte
kurulunun kararinda 1srar etmesi lizerine, senato Ali Alparslan’in profesor-
liige yiikseltilmesi kararini kabul etti. Bu kararin resmi islemleri yturtitiilirken

IU Edebiyat Fakiiltesi Dekanligl, 25 Haziran 1962 tarih ve T. 2444 sayili yazisi.
5 Bolum bagkanligiin 30 Mayis 1968 tarihli dekanliga yazdig yazi.
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Prof. Abdiilkadir Karahan, islemin iptali igin Danistay’a dava acti. Danistay
yiritmeyi durdurma karari verdi. Bunun lizerine 20 Mart 1979’da iginde Ka-
rahan’in da bulundugu yeni bir bilim komisyonu kuruldu. Bu komisyon Ali
Alparslan’in tiniversite profesorliigiine yikseltilmesini fakiilte kuruluna teklif
etti. Fakilte kurulunun olumlu karar senatoda da kabul edildi. Uclii imza ile
5 Haziran 1980’de Ali Alparslan’a rofesorlitk unvani verildi.

1971 yilindan sonra Bogazici Universitesi'nde de Tirk edebiyati dersleri
okutan Ali Alparslan, gérev yaptig1 anabilim dalindan 1989'da yas haddinden
emekliye ayrldi. Atatiirk ilkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisii ile Mimar Sinan
Guizel Sanatlar Universitesi Geleneksel Turk El Sanatlari Bolumt Hat Anasanat
Dali'nda egitim-6gretim calismalarini stirdirdi.

Ali Alparslan, kisa stiren bir rahatsizligin ardindan 24 Ocak 2006 Sali
giinli sabahi sessiz sedasiz ebedi aleme, geriye eserleri ve talebeleriyle silin-
mez 151kl izler birakarak stiziiliip gitti. Amansiz, gittikce artan tipi ve soguk
hava sartlarina ragmen, onu seven kalabalik dost ve yakinlarinin istirakiyle
Fatih Camii'nde 25 Ocak 2006 Carsamba giinii 6gle namazinin ardindan Kkili-
nan cenaze namazindan sonra Karacaahmet aile mezarligina defnedildi.

20 Eyil 1962'de Fatma Nese Hanim'la yaptigr evliligi 20 Haziran
1972’de sona ermis olan Ali Alparslan, 10 Temmuz 1973 tarihinde Fatma
Ferihan Hanim'la evlenmis, vefatina kadar mutlu bir hayat gecirmistir. Her
iki evliliginden de ¢ocugu olmamistir.

Hattatlig1 ve Mesk Hocaligi

Ali Alparslan’in verimli gegen bu akademik ve bilim hayatinin yaninda,
one ¢ikan 6nemli bir yonii de hattathigidir. Ta‘lik, divani, celi-divani ve rika*
yazilarinda zamanimizin kudretli hattatlart arasinda yer alan Ali Alparslan,
bu hat ¢esitlerini geleneksel usul ve kaidelerine bagl kalarak biiytik bir us-
talikla uygulamistir.

ik, orta ve lise 6grenimi sirasinda Uskiidar semtinin cami, sebil ve tiirbe-
leri; bu eserlerin Kitabelerindeki celi yazilart onun ruhunda sanat duygusunu
uyandirmis ve derin izler birakmistir. Lise 6grenimi yillarinda hat sanati ile il-
gili yaymlar takip eden Ali Alparslan, dikkatle okudugu Melek Celal'in Reisti’l-

4 [0 Rektorliigii Personel Daire Bagkanligi Arsivi, Dosya nr. 4102-263.
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hattatin Hact Kamil Akdik adli eserinden etkilenerek hat sanatini égrenme-
ye karar verdi. Kendisine bu sanati 6gretecek hoca ararken yiiksek tahsiline
basladig1 sene bir dostu araciligl ile aynit semtte oturduklarini 6grendigi Glizel
Sanatlar Akademisi hat hocalarindan Necmeddin Okyay’la tanisti. Kendisin-
den yazi mesk etmek istedigini sdyleyince, Necmeddin Hoca, “Oglum, ben
ta‘lik hattattyim, sen de ta‘lik yaz; siiliis ve nesih yazan ¢ok hattat var” de-
di. Ali Alparslan, hocasinin bu tavsiyesine uyarak kendisinden yazi mesk et-
meye basladi. “Hezarfen” diye taninan Necmeddin Hoca, Hattat Sami Efendi
yolunda kudretli bir kalem oldugu gibi, ayni zamanda yazi tarihi ve tslup-
larini, bu Gsluplarin meshur hattatlarinin tavir ve sivelerini, imzasiz yazilarin
hattatlarini ve tarihlerini biiytik bir isabetle bilirdi. Ali Alparslan yazi megki
yaninda, Necmeddin Hoca'nin bu uzun aragtirmalara, ince zekasina dayanan
goriis, bilgi ve tecriibelerinden de istifade etti. Ayrica Necmeddin Hoca vasi-
tasiyla tanidigl Esref Efendi, Mustafa Dlizgiinman, Abdiilbaki Goélpinarlt gibi
sahsiyetlerin ¢evresinde olusmus sanat ve irfan muhitleri onun ruhi ve fikri
gelisiminde 6nemli rol oynadi.

Edebiyat Fakiiltesi ile Glizel Sanatlar Akademisi binalar1 yan yana idi. Ali
Alparslan firsat bulduk¢a akademiye Necmeddin Hoca'ya ugrar, meskini
gosterirdi. Bu sirada hocasinin izniyle yine akademinin hat hocalarindan
Mustafa Halim Ozyazicr’dan da divani, celi-divani ve rika‘ yazilarini 6gren-
di. Ali Alparslan yetenegi, yaziya olan meraki, azmi ve gayretiyle fakiilteden
mezun oldugu 1948 yilinda ta‘lik yazidan icazet aldi. Necmeddin Hoca'nin
talebesinin bu basarisina isaretle bir mecliste, “Ali icazeti hakkiyla aldi” dedigi
soylenir.

Hat geleneginde yaygin oldugu tlzere, iranli meshur hattat imad’'in bir
kitasini takliden yazdigi icazetnamesinin metni sdyledir:

Sunidem ki Cemsid-i ferruh sirist

Be ser ¢cesme-i ber be sengi nivist

Ber In cesme c¢lin ma besi dem zedend
Be-reftend ta ¢esm ber hem zedend.®

5 “fyi yaratiligll Cemsid’in bir gesmenin kitabesine su beyti yazdirdigini isittim: Bu ¢cesmeye bi-
zim gibi bircok insan geldi; sonra gozlerini kapatip cekip gittiler”. icazet ctimlesi: “Eceztl bi
vaz‘i’l-ketebeti hazihi’l-kit‘ati’l-merglibeti Mevlana Ali Efendi zadellahti mreht ve ma‘rife-
teh@i ve ene mu‘allimuhu el-fakir Necmeddin tilmiz-i Sami Efendi gaferallahti ziinlbehum,
amin. 1367.”
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Yiksek lisans icin Iran’a gittiginde, buranin 6nde gelen hattatlariyla
goriistii; Zerrin Hat adli sanatkarin derslerine devam ederek iran nesta‘likinin
inceliklerini 6grendi. Iran ta‘lik tislubu ve sikeste yazisi ile ilgilendi. Fakat be-
nimsedigi istanbul Gslubunu terk etmeyip calismalarini bu yolda stirdiirdii.

Istanbul’a déndiikten sonra Emin Barin’in Divanyolu’'ndaki atdlyesinde
persembe glnleri yapilan toplantilarina katildi. Cesitli sanat muhitlerinde
yapilan faaliyetleri izledi. ibniilemin Mahmud Kemal kendisini ¢ok begenir,
yeri geldiginde kendisine iltifat ederdi. Hat sanati, harf inkilabindan sonra ih-
tisamli devrini geride birakmis; sikintili bir ddneme girmis olmasina ragmen
istanbul, sahip oldugu bes asirlik kultiir birikimi, mtize ve kiitiiphanelerinde
korunan oOrnek eserleriyle geleneksel sanatlarin yonlendirici merkezi olma
vasfini ve Ustlendigi tarihi rolii devam ettiriyordu. Her ¢esit yazinin -Hulusi
Yazgan, Kamil Akdik, ismail Hakki Altunbezer, Hamit Aytag, Halim Ozyazici,
Macit Ayral, Necmeddin Okyay ve Kemal Batanay gibi- Islam diinyasmin
dikkatini ceken gtiglii temsilcileri vardi. Geleneksel sanatlar alaninda yasanan
genel sikinti, bu sanatkarlar sayesinde yozlasmadan giinimiize ulasti. Bu
ustatlardan aldiklar bilgi ve hiinerlerini ¢esitli yayin, konferans ve yetistir-
dikleri talebeleriyle gintumuze aktaran Ibniilemin, Ekrem Hakki Ayverdi,
Stiheyl Unver, Ali Alparslan ve Ugur Derman gibi alim ve sanatkarlarin ge-
leneksel sanatlarimizin tanitilmasi, sevdirilmesi ve canli kalmasinda unutul-
maz hizmetleri oldu. Bu alim ve sanatkarlar buglinkii nispeten rahat ortami
hazirlayan isimlerin de basinda yer alirlar.

Talebeleri

Ali Alparslan, yayimladigi kitap ve makaleleri, yetistirdigi talebeleri, 6rnek
ahlakr ve tevazuu ile hat sanatint en iyi sekilde temsil etti. Yazi sanatinin
6ztindeki kiltiirii bilen, ondan gidalanan ve davranislarinda da onu aksetti-
ren, siir zevki ve bilgisi gelismis bir sanatkardi. Yaziy1 comertce ve Karsiliksiz
olarak isteyene Ogretti. Sanatint ge¢im vasitasi yapmadi. Edebiyat Fakiilte-
si'ndeki odasinin kapisi yaz kis acgik bulunur; mesk gdstermek isteyen tale-
beler koridora tasardi. 1990 yilindan vefatina kadar Mimar Sinan Glizel Sa-
natlar Universitesi Geleneksel Turk El Sanatlar Boliimi’'nde rik‘a, ta‘lik ve
divani hatlar ¢gretti. Ayrica cuma giinleri Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde de
meraklilarina yazi mesklerini stirdiirdii. Bu samimi, karsilik beklemeden yap-
tig1 calismalarin semeresini yetistirdigi talebeleriyle gordii. Boylece hat sa-
natinda gelecege saglam bir képrii kurdu. Ali Alparslan’dan yazi mesk ederek

291



islam Arastirmalar Dergisi

icazet aldiklar tesbit edilebilen dgrencileri, basta Ali Toy ve Ali Riza Ozcan ol-
mak tizere, Cengiz Malbelegi, Orhan Dagli, Tahsin Kurt ve Muhammed Zekeri-
ya’'dir. Hamit Aytag¢'in talebesi Hiiseyin Giindiiz ve Savas Cevik de Ali Alpars-
lan'in talebeleri arasinda yer alir. Ayrica yurt disindan Kkendisine mektupla
mesk gondererek ta‘lik 6grenmis, teberruken icazet almis 6grencileri de vardir.

Eserleri

Ingilizce ve Fransizca’dan baska Farsca’yi da iyi derecede bilen Ali Alpars-
lan, edebiyat ve hat sanatlari alaninda da kendisini iyi yetistirmis, Turkiye
universitelerinde ve yabanci liniversitelerde hem talebe hem de hoca olarak
bulunmus, ulusal ve uluslararast konferans ve kongrelere katilmigtir.

Yayimlanmus Kitaplart: Ali Alparslan’in eski Turk edebiyati alaninda Tur-
kish Short Stories (RCD), Kad: Burhaneddin Divant’ndan Secmeler (An-
kara 1977), Ahmed Pasa (Ankara 1987), Seyh Galib (Ankara 1988), hat
sanatiyla ilgili, (inlii Ttirk Hattatlart (Ankara 1992), Abdiilbaki Gélpinarl
(Ankara 1996), Osmanli Hat Sanati Tarihi (Istanbul 1999).

Makaleleri: “Tirkiye'de XV ve XVI. Asirlarda Yazi Sanati”, “Namik Ke-
mal’in Bilinmeyen Bir Mektubu”, TTK, Belleten, XXXIII, 1969, sy. 129, s.
35-42; “Edebiyatta Alparslan”, Tiirkiyat Mecmuasi, XVII, Istanbul 1970;
“Bazi Farsca Kaynaklarda Hattatlikla Alakali Bilgiler”, Sanat Tarihi Yilligi, V,
Istanbul 1973, s. 579-585; “Turk Hikayeleri Antolojisi”, Istanbul 1973;
“Yazi-Resim”, Bogdazici (Iniversitesi Dergisi, 1, Istanbul 1973, s. 1-27; “Sey-
bani Han'in Tirk Kiltiir Tarihindeki Yeri” (I. Milletlerarast Tiirkoloji Kongre-
si); “50 Y1l icinde Hattatlikla Alakali Kitap ve Mihim Makaleler”, Cumhuri-
yetin 50. Yilina Armagan, Ankara 1973, s. 141-158; “islam Yazi Sanatina
Saray ve Cevresinin Tesiri”, XXIX. Mtstesrikler Kongresi, Paris 1975, s. 23-
28; “Cagimizda Tuark Siirinin Sinirlar”, Bogazici (niversitesi Dergisi, 111,
Istanbul 1975, s. 1-98; “Babiir'tin icad Ettigi Baburi Yazisi ve Onunla Yazilmis
Kur'an”, Tiirkiyat Mecmuast, XVIII, Istanbul 1976, s. 161-168; “Farsca Siir
Soyleyen Tiirk Sairleri ile Turkge Siir Sdyleyen Iranl Sairler”, RCD; “Ziya
GoOkalp ve Tasavvuf”, Ziya Gékalp Semineri Tebligi; “Khatt (Turkiye ve
fran’da)”, The Encyclopedia of Islam, 1978; “Mimari Yapilarin Yazi Sanati
Bakimindan Onemi”, Bogazici (Iniversitesi Dergisi, IV-V, Istanbul 1976-77,
s. 1-14.
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Genelde hat sanati ve hattatlarla ilgili, bir kismu miuikerrer olmak tizere,
Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi'nde 58, Yasamlar ve Yapitlanyla
Osmanlilar Ansiklopedisinde 47, Eczacibast Sanat Ansiklopedisi'nde 20,
Ttirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi'nde 30 maddesi yayimlandi. Hat
sanat tarihi ile ilgili kitap ve makaleleri yaninda ta‘lik, celi ta‘lik, divani, celi
divani yazdigt levhalan 6zel koleksiyonlarda, Konya Mevlana Miizesi,
Abdiilbaki Golpinarli Kitiiphanesi'nde (nr. 2109, 2110, 2113, 2107, 2125,
2100) bulunmaktadir. Kiiltiir Bakanlhigi'nin yayimladigl 40 Hadis adli albiim
icinde, ta‘lik, ince ta‘lik, divani ve celi divani, rika ‘on kitasi yer almaktadir.
Galatasaray Lisesi'nin Kitabesini celi ta‘lik hatla aslina sadik kalarak yeniden
yazmigtir.

Yaptigr bu ilmi ¢alismalart ve hizmetleriyle hat sanati tarihinde yerini
almis olan Ali Arparslan, bilhassa ytiiksek ve ince bir medeniyete ait biitiin
guizelliklerin unutulmaya yiiz tuttugu, hatta sinsice milletin hafiza ve vic-
danindan silinmeye calisildigl bir ddnemde hat sanatinin yeniden deger ka-
zanmasinda bliytik ¢aba gdstermis; boylece mazi ile giinimiiz arasindaki
baglart saglam kurarak bu tarihi mirasin gelecekte de devamini saglamistir.®

Mubhittin Serin

6 [U Edebiyat Fakiiltesi Arsivi, Talebe Dosyasi Gémlegi, nr. 3208; iU Rektorliigii Personel Da-
ire Bagkanlhig1 Arsivi, Dosya nr. 4102-263; ibniilemin Mahmud Kemal inal, Son Hattatlar,
istanbul 1955, s. 581; Sevket Rado, Tiirk Hattatlar, istanbul, ts., s. 275; Aksoy, “Yasayan
Hattatlar”, Milli Gazete, 2.5.1984; Besir Ayvazoglu, Terciiman-Kiltir Sanat, 10 Ocak
1988; Abdullah U¢man, “Bir Zarif iman: Ustad Ali Alparslan”, Ttrk Edebiyati, sy. 389,
Mart 2006, s. 41-45; iskender Pala, “Hocam Ali Alparslan”, Zaman, 26 Ocak 2006; Mu-
rad Bardakgi, “Hattatin En Zarif Kalemi Kirildt: ...”, Hirriyet, 29 Ocak 2006; Ergun Goze,
“Tilmiz-i Necmeddin”, Terctiman, 27 Ocak 2006, ilber Ortayli, “Hattat Hocanin Olimii”,
Milliyet-Pazar, 29 Ocak 2006.
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Yazarlar icin not

- Islam Arastirmalart Dergisi, basta klasik Islami ilimler olmak iizere, siyaset, tarih, ekonomi,
felsefe, sosyoloji, antropoloji, dinler tarihi, edebiyat ve kultiir alanlarinda yapilmig, Islam
distince ve kiltiiriine orijinal katki saglayacak nitelikteki, 6zgiin makale telifi ve Kkitap
tanitimlarinin yani sira sempozyum, seminer ve konferans degerlendirmelerini yayimlar.

- Makalelerde daha énce bagka bir yerde yaymlanmamis veya baska bir yere s6z verilmemis
olma sarti aranir.

- Dergide hangi yazilarin yayimlanacagina hakem usuliine gore Dergi Yaymn Kurulu karar verir.

- Tercih edilen dil Tiirkce olmakla birlikte Arapca, Farsca, Ingilizce, Fransizca ve Almanca
makalelere de yer verilir.

- Makaleler A4 kagidinin bir yizii kullanilmak suretiyle cift aralikli olarak yazilmalidir.
Miimkiinse makaleler 10.000, kitap ve diger tanitimlar ise 1.500 kelimeyi ge¢memelidir.
Makale teslim edilmeden &nce gerekli dipnotlar, bibliyografya, tablolar vb. tamamlanmis
olmalidir. Ayrica makalelere 100-200 kelime arasinda bir 6zet yazist eklenmelidir.

- Tiirkge ve Ingilizce makalelerde uyulmasi gereken dipnot sistemi i¢in bk. www.isam.org.tr

- Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez. Yazisi yayimlanan makale sahiplerine telif tcreti
ddenir ve derginin yaymmindan sonra 40 adet ayr1 basim gonderilir.

- Bagvurular, disketiyle birlikte bir niisha halinde, islam Aragtirmalar Dergisi Yaymn Kurulu
Bagkanligl, TDV ISAM, Altunizade, icadiye Baglarbasi Cad. 40, Baglarbasi 34662 Uskiidar-
Istanbul adresine postalanmak veya ek dosya halinde dergi@isam.org.tr e-posta adresine
gonderilmek suretiyle yapilir.

- Bu dergi Index Islamicus ve Turkologischer Anzeiger tarafindan taranmaktadir.

Information for Contributors

Turkish Journal of Islamic Studies, a biannual publication of the Center for Islamic Studies,
welcomes articles of a high standard and original scholarship in Islamic studies as well as in
the areas of history, political science, economics, philosophy, sociology, anthropology, com-
parative religion and literature. It also accepts reviews for books, symposiums and confer-
ences. Normally articles should make a scholarly contribution to the understanding of Islam
or of general interest to the Muslim community.

- Articles submitted for publication may not have been previously published nor be pending
publication elsewhere.

- All submissions are assessed by referees, but the Editorial Board reserves the right to decide
what articles will be published.

- Articles in Turkish, Arabic, Persian, English, French and German are all welcome.

- Articles should be typed double-spaced on A4 white bond paper, with ample margins on all
sides. Normally, the entire manuscript of an article -including tables- should not exceed
10,000 words. The maximum size for reviews is 1,500 words. A brief abstract of 200 words
or less should also accompany all article submissions.

- Articles written in English should follow the English reference style given at www.isam.org.tr

- Manuscripts submitted for publication may not be returned. Contributors of articles are sent
40 free offprints, along with a copyright payment after the publication of the article.

- All postal submissions, with an electronic copy (preferably in Microsoft Word format) as well as
a hard copy of the manuscript, should be made to the Editor, Turkish Journal of Islamic Studies,
TDV ISAM, Altunizade, icadiye Baglarbagsi Cad. 40, Baglarbagi 34662 Uskiidar-istanbul, Turkey.
Alternatively, submissions may be sent as an attachment via e-mail to dergi@isam.org.tr

- Atrticles in this journal are indexed or abstracted in Index Islamicus and Turkologischer
Anzeiger.



TDV islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM)

ISAM, Turk tarihi ve kiiltiri ile islam medeniyetinin yerel ve kiiresel
diizeyde tanitilmasini hedefleyen ilmi bir arastirma merkezidir. ISAM ulusal
ve uluslararasi bilimsel arastirma projelerini desteklemek, ansiklopedi, der-
gi, telif, tercime ve tahkik eserler yayimlamak ve ilmi toplantilar diizenle-
mek suretiyle dogru ve nitelikli bilgiler tiretilmesine ve bu bilginin daha ge-
nis kitlelere ulastirlmasina imkan saglamaktadir.

Bir taraftan Tirk ve Islam dinyasmnin tarihsel mirasini modern bilimsel
yontemlerle arastirarak gliniimiiz insaninin dikkatine sunan diger taraftan
da Misliman cografyadaki dini, sosyal, kiltiirel ve entelektiiel degisim ve
gelismeleri izleyerek arastirmaci, bilim adami ve yoneticiler igin bilgi biri-
kimi saglayan ve halen Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi'ni
yayimlamakta olan ISAM, sadece Tiirk kiiltiir hayatina degil Orta Dogu, Or-
ta Asya, Balkanlar ve Kuzey Afrika'y1 kapsayan calismalariyla da islami
arastirmalara 6nemli katkida bulunmaktadir.

TDV Center for Islamic Studies

ISAM is an academic research center that deals with both studies of
Turkish history and culture and Islamic civilization on a local and global level.
ISAM helps support national and international academic research, publishes
encyclopedias, magazines, compilations, translations and investigative
works, and organises academic meetings to ensure that correct and valu-
able knowledge is arrived at and can reach a wider audience.

While investigating the history of both the Turkish and Islamic worlds with
modern academic research methods and presenting the findings of
these, ISAM, the publisher of the TDV Islam Ansiklopedisi (The TDV
Encyclopedia of Islam), at the same time helps the development of aca-
demic research in Turkey by examining social, cultural and intellectual
changes that are taking place throughout the Muslim geography and plays
an important role in Islamic as well as Turkish studies through its research
into the Middle East, Eastern Asia, the Balkans and North Africa.
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ISLAM ARASTIRMALARI MERKEZI
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