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al-Jami‘ al-saghir by Imam Muhammad Ibn Hasan al-Shayb&ni: A Critical Survey

al-Jami* al-saghir by Imam Muhammad b. Hasan al-Shaybani can be regarded
as the first concise book (mukhtasar) in Islamic law available today. The book
collects the views of Imam Abt Hanifa, Abt Yasuf and the author himself in
summary form with reference to differences among them on some issues. The
book was a major impact on the development of Islamic jurisprudence both within
the school of “al-Ra’y” and outside of it. It had been seen for a period a criterion
in determining the eligilibity of the judges. The book as we have it today is in the
order of Tartib al-Jami* al-saghir of Abt Tahir al-Dabbas, which contains all the
questions of al-Jami‘ al-saghir but differs from the original order of the book with
few additions. In this article I tried to follow the history of the book from the date
of compilation, pointing to its importance for Islamic law, and of the works that
have been done on the book, based on the manuscripts of al-Jami* al-saghir and
the commentaries on it in the libraries of Istanbul and Cairo. I also tried to display
the addings to the original book.

Key words: al-Jami‘ al-saghir, Muhammad b. Hasan al-Shaybani, zahir al-rivaya
books, Hanafi figh sources.

Bhe gl A1 L 0% )l (Ar 0/ VA% L) edl o et LY (ST e
Bl o) )T @ Al aadll W] Jas o) a3 oS o1l ol n avs ) BLOYL Caw e il
als aiem ol adleal o st 20, all CoSdhada (s 22 aled) il 8y sl ) A e
Leblos 229 Ll T o W g s o5l a8 i) ol slole iy ooy
Bale dulys OV o 2Ly Sl ods (o Bl B kel pelad) 0Ty pais
Lo a5 cJlosl o SN g oo Loy e gl g b shasid) s 3 gl waldh e alals
ade Ll ol akoW adl e ST & Ja gy o sl Ll 3 g 11 i) sl ALl (s
3 Ll sda e Lag aa) ol el sad 0T LS Jay sl an 4 d 5 ol adl 3
Ll el Led g e ol b glasll QLS e 1) dsllazaV) 5 ¢ gor J1 L5l 5 WAL o
S ol e i b Ol e g sl

Jsan) DYl Sl ST s T

© ISAM, istanbul 2008 ]



islam Arastirmalart Dergisi

adl 3o J) SN i -

A8 ¢ shaiey 66y sete 3Lt ) oy da Bl adlge (] il meld) OIS 2 O
Sl ST ey oy 8y sk e L s (IS ST o e IS ) e A
et pLY) oo Ll gnal o A5 ay ) el S sl ol ey eledl
oot (E0/TYE) degidl (SToll S OF sl ey 2 ikt Cadl) il (S5 o)
B et (S ey Lal jall ald) Jilos o jLas¥1 1Ls 5 Sy ) alh S
Lopslar o jhanS 0LV an 3 i)l
e Gsal) el Gias g OVl a6 (V1 37/03Y) Obsl S35
el e e b Ul pa Gy U 0T sy, &Y Slas daty i gy f T ez aLaY)
Ol dner o o2 o8 By, Aoy €0 Al e Dl ayny S e ity O

oo c('cgJU 09 (s el ls 19 w) S g cr.g.xﬂ\ ol Blen] e Dl s \
‘gﬁ)’d‘ ) Sl toa ) QWB EE-REN gs’f )\.a-i (S poud)) gﬁlﬁ o M\ CYAY
)_sL;U\ L &\Y"‘L/‘\ c(\‘\’\~/\i\ . cZJLle\ ds 30 9 w) J;\}ﬁJ\ J,«Lf—.bﬁ;)‘\;\
18 ey sl C\;AJ\ e 1gAes Adedl WlEb B odimodl sl el (3N A o
CiS B de p ikas e S avEr aar/ v a Y Gadly aellall s
ot Ay b =LY gl s e i (Ol y oS Ll e 0 sl
& SLY b S aal s 0T/ ((VAENV/V T (el WS e s
YA Lo c(VATAVYAA (U dndae 1 aem) SLet) emd) p demes pLY)
)\A 21>-j.k5\) g}l\,ﬂ\j\ aa4)) bﬁ’ a;\j g\.‘rﬂ\ QM\’J\ ] (L.}[\ LL;E)MJJ\ dees ¢V 9
wlzils Call melndl” (GAT e e V0V 0N o ((VAAV/V £V R
EFYV-YYo/q (Y YAL (Ol Ole
C. Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, Leiden 1943-1949, 1, 179;
Geschichte der Arabischen Litteratur Supplementband, Leiden: Brill, 1937-1942, I,
290-291; Fuat Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums, Leiden: Brill, 1967-
1984, 1, 428-430; Yunus Vehbi Yavuz, “el-Camiu’s-sagir”, Tlrkiye Diyanet Vakfi islam

Ansiklopedisi (DIA), 1993, VII, 112-113.

NN (@b 093 ol S slm) Jls 1oy Bl A8 gamms (cpdile ol el s Y
AA

AA NN (Bl 8 gams cplile ol T

N rvo oy el Cable 25K JSU ((5 g o) domen oy s dogdd) (STl D ) g
.9V o (oY e 3:-)5

('..5) ccﬂfb c&JW\Z\gﬁ,«LM\ @Lﬂ\ Cf& Ol o8 )Wgﬁ&“"d‘ u.g,\.l\}w o
Y)Y 0l anST (e (ST B B ) OV TAY



Rad L A g A s aledd) pudd e LW pnal) @Ur\

33 OF el gl ST O all o) oyl e ey tled S5k (AVY/VAA)
dag Y e b sy Gall g e anh S Gl 3 G ol LY
sl ezl (gl e QIS e ¢ 3 da sl et (oS s il O
LY ol et i 4 st LYl ST Ll e LB s e 2 2ol il Y] S G
A s i oFaaYU L Ll s (3 et &l LY cLgidl) el y cade e
G dadayy a3y e ALY ST L Lo g ) adee e Ol (oS Gl
Aot Bl g | gdoel S Y1 eledal) 0657y L L) oy (3 4 G (3 pLoY) e Lo Y
ool s liny ccndd) a5y 30y 0 Ol (3 pdill pa e alaY1 OF e oy Lol sl 3

Lo pds ilg ) el S (3 Cadll B (3 Loges Ao sl O W e b LS

Oh il gyl Lale (S 4 b a5 8 ot S5 skl oy 13 e ol L fents B
Talls oy o praall sl (3 i ol J6 2 o ik ol pLoY) 5n il o) a3l
golans (3 B l pLY) e g0 OSN3 85 5 5l 268301 6 W1 0587 e b ells S
i gr F LY 61 )T QLS (3 0Ty Lo s (S 2 ol pLaY1 Gl e Vs o Y
Ao ol sl Gl e oS 0T g By slolal) e s T 0Ty Ll ey e pLYI
Plamld OT A 8T o gl i) Coadll (87 (3 il el e J i e 57
Aol o 6 281 ol o8y il pliamdl cledall Odasl azz s 8@ [TV )
(V) fon vy wladl JUdl aleld slolall sl 1001 18 /807y (s alall o Y
ey evro Vo) a bt ob Y aedll ol a8

COTAA cheadall (S 15 1oy ) ahiady ol Ol melsr ) e ool B e oy G 1
ealy

(o Sl el s oy OT AN AT (olamdl () de el STy
S s 1) sVl emne (S pemdl ) s oy Bl eYEO[E e¥L /Y (Ve
(G (W) B (il el e el oY gfo (VA1 61 calal)
o [R(EU 0 3 (Bl 13 1y ) edastl

Yeoft vy vy T AT olam)l A

LY SLad) s o) de | L35 A e s celodall O3Vl ames ( olasdl 4
AY CVTOYA YA Yole toY /g oV /Y (Y ENY

Bt BBYI 1> 13m0 ey STLE demms ol 1o ¢ el (ol el Je Y
Aeafa egay/y evey/T ((\Yoy—1ved

s 50 10l — g ) B30 ey 1 celadall Al (JUad) sl desT oy e )
oYV an. R I E W



islam Arastirmalart Dergisi

(GWV/VV\)@)L"H‘JWU‘%‘Muﬁ;L&M‘ﬂyM\@&\&C}ﬁJ\QTM
il ) S ey il e o L s bl a8 O AN

QL,:LJJ;;;;¢W\%\JM¢uWM\8MS§&}B@&j;

VWY i Yy @ oS b iy 120 sy Ty DL L ST (Sl d )
Bl a VAVEN YY) R aibl oS0 3 b WS ey oY I Ol el
L@Tmuwgcwxc«wé@&ﬁﬂgm Lol o) oo SISy ¢ s SUI
o sl oS ey BPoyvay /YA ARY/ATY S AYY/iYAE Sl 3
G ) Bl 3 el 2 3 83 05y TV QAT o e sy oy 3 L
O & o memaas dnd e OS2 (3 azel (6 oS OT VAV E/Y Y)Y aa

15 .
e

QJL‘Q‘ P..a\ -y

o et L1 O sl slonl) (A0 7/7 8+ L) Al ol of 55 e 3 S
@ S A pay LS T e a5 4 1Ol ST o Ul ga )
A3 slall g

Loy ol saall g leSTUL g Dalall g olslall e G g2l c_@\jo.U o 4;'&5’.3 «C»U,-\»j
(VY [V or) alanall Al peak mal ST Lo 5 O 1 I3 (3 2L e 2y . EUS U)
(AY Yoy (5 bl s meal) maldl
Brockelmann, GAL, 1, 179; GAL Suppl., I, 290-291; Sezgin, GAS, 1, 428; \Y
(il s By ol S s e oS an) by e o SO el s
AT AY=YY/ e (Y EYY
Tl e ool mne ¢S e G g B Bi o) 35, S el jaladl il ) el Y
XYY o Cmall el AT NVTY/Y ((VAYA/N Y ET (S e dndes 15 ala))
Yoeg/Veve (U mamad) b sl (Bdly ) sl (i)t ) e
.Yavuz, “el-Camiu’s-sagir”, s. 112-113 ¢VY ofv
BUL Sleadl azeddey 5 oS = 8 w0y reall molodl ¢ Glatdl el dases pLY) Y 8
oty OT A 305) 1 231 ST OV AAT (S e g el el WUy el S
O3V Y sy
AVA 2 (VYA libaad) alaadl @ oS oo oS = 5 m) ieall molnd) ¢ SLodl Yo

eyl pslally OT AN 5505) 1 a1 S (s S A ) el el Sleadl v
RO EE SV AR AR




Rad L A g A s aledd) pudd e LW pnal) @Ur\

Sl ly V1 e pLYI OLST MR () a6 S g ) piall ads gy
LY S O (Vorty/av ey STy ST Bl e (s 528y Lamm ST 58 (5
Gl e 8 S g M LTy (et g i g ol el BLBL 2 il 850 4 et
M\@&\mwp@ygmrw\ﬁj17.;@)&%73&%,&&)‘@“
seie LS pall el

1 S sl pny ada ol AW ol a1 (VYANTY) (s OLid Of LS
6l oS e g 53 5l LS slae 2 Y ol L5 Y 18 sl sl 4 LS
19l ey ccpdl oy (6 231 CnAl) ey k) il (3 predl saldly o

o syt il b @ B e Sl el e s aall il sl Sy
APV Y[ PRCN R D CI Cap S AU IRV PN E - W L W
slgidlly ol

Ul il sl = 505 0 gy ot b g Gl Y1 il OF 2y chogr 6 1 2o ollin
Saed L oadll slgis e # g2l Gl 5 gndy IS | jlansl IS Ogladsy prall maldly
UG () ARTEAY) o) Y il Bile (Ve N Aoe L) sl il iy

YN/ (Gl O3 B aedl s 1o g ) G ) e b el ol o o el 2 VY
o kel o b gms Oy (ol il By, a N e o o OV ged AT 85 VA
13 (Ol Ol o e bl L ral) sl (o)l A Caio s s 8 Olde sy
ol Y ve/a oYYV () aVY sl O laadl 3505 bl ey et i s )

R PYARERTAR 1 ST LTS PN [ 3 PR SR PRV SUSTR VL RGN UL g IF SN
B e e TV o e gl () ol i bk e OUSD) B1s ) il
SUIVY eV A s 3 amSe : Bl ) el e s 1 3aEm 3L Y ¢ s

c0m0-078/) Oyball aiS (e ISP P (YT o e gl ) ) V]
(2 laalt WISy co,aT) Oyl aaST e B 0 sl sl csstaadl Lol Lelon)
CAVAIYTE) G5l o o elonY il malodl Lgied ¥ oo —Yo g /Y (Y ag Y /V T
deos o dl L Bla] GV BaLY) 4k 3wl gl OS Lgrey ¢ miladl aLY1 Aol
A EV/Y L) mne (S gomd) @B 1kl (AAT/YATY S B S s dee
3 i) hlaas S 5=b g5, dea e (ol B csaall ST oy B
@Y eV S B wl el OLSTs f(A VAT (T [V EY L ol S el
(2l B (il €Y £V o e gl (uad) ) 1B (AFY/YY ) Sled) sl
bl ) IS il s s el weld) ST B gy (Y TE/VA
EolVl e g8 Eude OVT Giie Jl bl 4 mes gl ((Vor0/aN))
5 el



islam Arastirmalart Dergisi

il S el s @l ol Y6 dslll e O i)l @ eyl e JB gy
o Sy 2l sa il el mldl 5 (3 83 5 35Lall sdny 20l A 4 ok O
ol e all mald) el LIS (V14 foAT) Gl OF (Ve Y/AET) ) Lol
($8 ol Ll Y phal) mald) = 5 e (VTYTIVVe) A Ry 22 sl sl
S o a8y 2T o a3 2 i S ¢ S o age (3 Wl (AAT/YYT)
2 eall UL g o Gy el b 2t W el

b B3 UL iall el S (VY av/ear) gl b ob = asl
Sy La4) Lomiog alaly . giall et chp‘BU b S 30 Sl S 2oy
Lo oS e 05K UL d s qalily s @l g el siel) iy o oY
) (S fortony LU cdat pLY il s (V2 YY/ETA) (6 ) it
AJL‘:{L} Jjﬂaﬂ\j.a Aj.g Z\éf.o.U)

LS Ll dead g oo — ¥
cinad LS e gy O et plaY) e @B OIS Gy T Y1 OF (5050 555
gl e S 20 Ll i ol e G f e sdialy sl aald) o dl oy e
S gty @ Uasl od) oyt O Grogy gl s o) BLed) amy V) dtemitnl Gi
‘\sw;wsyaﬁ;wwﬁ\;s@%.ﬁéwsw;\d,.u;fug\&,u
Ggdl) oSl (T CaS) Gl e 4853 dmy o aLeY) e b i g UT L) OF 5T
dem gl pLYI e doly, e bis Lead mag LIS Gilg OF - LY oS0 5,
STV sl oo Lot Ly 1B Grop Gl pLY) s 400 ¢ sl wild) o

c(é{)u 09> ‘Lﬁ)’d‘ d)\}ﬂ\ sbe) S teg ) L_';)LE.S\ s ck;;:.«)\ .L«:—Tu.: J}“""'Q‘-’-‘U‘ PECIER 0
NOAA

o3y sl B s (Cl 18l Gl ol 8 sl e o s DY) 8 T
.9V ¢ 3>-)J VoY

9 w) kfw)““;f'hf”"\w IR 44.,;.&.,«.5\ @.,a}}' ca.g..\j\ J..p\j LJ‘?\ &\de Yy
Ao/t craar/vey e @Wle i s

ERVA I3 SRV AR WO RN PO ISR A

(b 093 S s oyl w3 plegdl Al e el JLST Y E
oA ctad/e ¢vaofy

_j\' a:-jj tﬂ.aj\cﬁw\cﬁ gggjbj'?.ﬂ Yo



Rad L A g A s aledd) pudd e LW pnal) @Ur\

5305 20y ) o STy Sl l By ez LY W il 56 (3 e
o g S 933 Bl gy o 306 2T LSl as s s Ll s ST &f )
Ul codn Wy ald ¥ oS Gl J s oIS Ll | peleY) OIS 2l 875 (59330 O
LSS5 L) Lkl S0 et T sl 2 b e 05 (3 Legir Lo shal) Jols O
e ) G U ALY 0T S5 (g5 31 OF LS Loty OIS Ll L3 ¢ o A1 J 5
Py 01 S5 (6 2T sty ) iy 28, ilee &M oot od) 575 Loy ¢ ol s e LY
S aele o a2 2L o o rall malb G g o pLY) e s ) et
Ul el 0557 (558 W My 2% il el V) s oy 4 il 0l Gy o e
oy U L3 oSO el

@ o2 Y e Cren sl aLY) sl G L) slaes 3 bl ) i) )
S Y Ly i) aad Falie jan S5y lpan Golmbll S5 aall aeldd
G Sy OVl 0S5 Wy L Pl e Jo Ll g e (3 Ll s sae i Y
OF (s 9351 36T 35 30 G (T pLeY1 e QS 5 e o 58 e Lise ¢ 5011 1
gy 3 g gl pLYI b skt f g LI 0l e pLY1 B 1 pdo ] Cadl) bt
Yoola, U a 3 51 of e Jou e Of il J gl (3 o iy o33l 754 3114
2 Gy gl s 5% ez wie sy M 85 L

o bkl 2 aall melnd) o et e o s 201 s YR
AR R R TN Sy

LY e eal) paldl = s e ) YV

/Y (N el e i Ll Bl e e ) S AB5 YA

(ol 093 dadall (SN 15 1y ) S b cslaadl Clasd) e oy el SO T Y
AAY

N3 1) bl (el Y s Y Al bl e sl Y
(e o) el dams €0V/V il b cplagd) ol €AT/V T VT /Y (Gl O g5 Bl
Y (Yo [y ex Y SN st ) bl s, Asl

T e il aall el am s Bedie B oandl Bl sda g3l S35, T
LYY A Crall mald)

Ao 1k () ) el )8 aST ey aidl) Jsol sl oSyl s Yy
et ATYSARN/Y (1 238/1 81 € ol QLS s ) (3l AL e
C(VAAE Loy s i glan)) SV B ol e il ol (e o 2
Al



islam Arastirmalart Dergisi

LS Sl gy — £

Al Ol ol agie 0928 8y, ) e pLY) e il el 6y, )
Oy sl Ol L2y B3 (AT /Y1 1) Sl Calll sl i sl (MY e )
E B Cpmal) waloell e 05 B By g b ey e pLW o) LSS
s oy demn oy e dat B e pmall el By, ey PHa N sds e LS
S AYY/Y YA

Bl Jan 2T @ BT L b a1y ) O W i) i) e il
ol bt N o Slaed L Ll ol (3 Bl Y1 el o OBl ¢ 585 ) (ool e gl
cﬁw\@w@ng&dwpwajugq@ sl i) agal 2l
ez le S e s o Bl L bt N 08 0T 0y () £0V/ATY) pledl o (o) Lo
OVl e o 2 F el Slay SO WL ol 3 ailz i b s Ol 0y 2T clgd
37.@\@&-\'@“‘

bl 308 5 DS G 5 —0

G b S ekl st pY) OF gl qelonll o) alh ol i e 3 ST

tk ST Ll Wbl 5 5 (8 83 e L) Agadl) Sl Usde 3y Laddll S e LS
S ST —o ) OUST — ¢ (ppall OUST —F GBI Ol -y dlall oS -
QLY LS =1 v Bl olST =9 Glglall OLST —A Yl oS =V (Ml ST -1
oS —Ve ‘Cﬁj‘ PlS =1 8 pdl OLST SV Y L OLST S Y o ad ] oS -y
AT oS =1 elad) OlS SV A lea)l oS Y @A oS -y 1 sl
—Y¢ dy,lall oS —YY ‘CLJ LS =YY QY s Yy el LS Y
ST YA ey OlST —YY @l OlsT - gl Ol =Yoo ddms )l ols”
A OLST =YY ds olsT Y canll oS -y Ol oS -y (s

ereal) b e oy a el M5y ¥

Y A ) el maloed) 2 S e ) Y E

SVENY el almdl (s A Yo

FYY/Y Glmad) 5, bl ccpile ool €7 ENV/Y (I el G ) Dlae il Y

YVo/Y ((VAAY (ol STl Sls 1oy wiliall il (GLASDl s gmn oy SO gl YV
CEYO A (GIN mdl cpm p) AV /Y il b plegll ) (YA



Rad L A g A s aledd) pudd e LW pnal) @Ur\

YV el oS = s oS —ve il SO ols” v (L oS vy
Hls ;55‘@\.,5\ b ;55'” Llo gl oS v (oLl Ols™ —YA (o» ) oS
Ao g geal) aalll BY gl (3 ST LLLST 09Ny Aaed [ SAG L Ol T W e B e
By LS O gl G sl oxdLae )l OLSTy adll UST oy Aeaid) O Bl
o g5 3ty Al V) Lgd o (ol Anisdl OST OF U] poldl (3 BY g ks emnas i
a5 el aaiadl O (1) 81 o1y dgtdl ol 3 38 ez 045 medl Jan &
DS 3 i 3y s V] dnaid) ST @ Sh L s LY QTWM\@L?;U
15 LS (3 s 875 s 06 ity 2iladl) by odn O L8739 gy b 0y o
555 e amaddl O 3 T Bl dor gy il Laal S caniil) L@ g oS
Ay Al s 15 OUST Co5 oUT jint 5 nid) lsS” O gy 03) 40, s
it n oS 3 bS5 G 5 AL OY Ll el f am S Hqey/re
ab YOS S (g LS O gm )l Ll b s g gl il paall ekl - o5 0B

42 30y Wl VI b e ) oy mell ST 4 gy oUW Ol ) JsE 6

S Ul agadl (S s m b aSd ez sl e g 2gidll (S G A s
P s s Bty wise 3 oy g s sn i) BgRdl L) i ol Ly oY sl
\)jy'q&v.@.&lcq\ﬁtc,\;L@x‘bjjc&&thﬁ\yw%ﬁuﬁbm;@yv\ﬁw\
A8 (3 el ekl (33 g b1 gl S (5l M sl a8y gl S
wu&?@w;‘y\W\ﬁ\u@JuT&‘rww%)&@w%}%j@u
Dl AL paaall wald) (383 g U1 gl (S am o ST 050 e
s ((;.)\ﬁi»wﬁ)jg.’u” LoV adl- Qs e foe_iéiqjlg L;).s-f iU e
LS S5 g M il Oy Ladl Sl oS (38,58 slal) OF (o ey

O s (v o e ) o DS ) real) melond)  SLatd) ) e pLY) YA
AR 2 AT Y ) Akl

coile ol sl de oy e dgadl il €878 o ((21S) eall maledl (Glezdl v
02 (T dadall SOl sty ) 0 by S 2o S raall bl
.oYyv

TN 2 () sl B the o (BY ) preal) pelnl (Gl g

RV PTG S A

T YV o eral) maladl 28 cgld) el ey

SIASTY o (5515 ) el ( GLetd) gy



islam Arastirmalart Dergisi

Ciinas g & phaall malonl) 5 Bedde (3 (V) 271/04Y) Obal 8 Gl kML)
A oy el e sl il a3y Bl s iy bl ol ST e ST 1
S & s Ll y 85510 gl Wy M A s e b S0 s ) a3 i )
aslacll Ll aod Ol sds s ¥ gad | ST (&Y oSy U] «oby o) i )
Y oS RS o) s o ) gl BL J adll ods 1507y gy Lk

NCIEPRRTARSERERI

o LMl o g2 s pdas ST gl pad) B3 ) niall aald) s
P g e ate Sla ST L alb T Cg =8 el J sl ol gz
sday L opedl oyt ALY ade Wl G oW as s e oSN b £ 8 gl
e (VYo ) gl 7 by et ol 2 85 03 2 8 a2l
O L ST e 5T ULl e aLaYI WS 5 S Y aT ) B b e Lol
.g_.,..‘:ﬁ\a.bbg;
el @l 3 OVl S3y 05Ny 0Ly Bl y Gl LS s Blus sdey
°".U5L”91’~' g_,.?\f |j'6‘— 45} 45'«MLML}YL UWY\) w\.:fﬂ\ ;..b» ej (ULJ iR 9
oy by S B e sy 5 BBl LA O YL 0 s 1 ) sl
0B 08 L LTy L 2T o8 L e dlia 1) sl 16 e el oda 0S5 0F Sl b
B g 7o 0O (S eyl B b e il LS il sus
Al el Wbl (o e (o A iy O LoV (s A e adl g i
RPN U RN

S e Jls1 -1
S o
P ST W A e il maldl L 055 0138 OF S

LY i) el melenl - Ol sl g8
.LY“\ZR?-)JLM‘CALZJ‘CJ:&LL;)))J‘ $0
R VAR POS X B T S



Rad L A g A s aledd) pudd e LW pnal) @Ur\

S a3 (1 a1/eaY) Dbesl JB L ie i ant o Tl d e o -
Sl ekl s, Wy clilen oy bl ST ST e DS e it gy pial)
ol S5y Bl A s e b S i ) e, )i aa gy ndd e
A Wl Jm olaslally L ed) o o pL dals ) jde 10T (Y 201 ATY) plod
B wly Of o 35 53 05y 0l el s (35 0wl we Oy Ay as
L e 3y 5 )b Obssl S 1y 20 0ol £ o5 e S Ls A YY1
B el o da pLY1 BBy U o el e ) GO ke e SN W
sladall Gan S35y AVYVY TN 0 Rl e I sdeald oo 36 s g Ar e/ VAR
(o gz gl 5 0ly) L dezt Pl ol Say i L el el 55 ) jds O
Db J 53 SISy 22l sdin ot P2 L s e el piall el oSG g cLen e s
o il 058 OF sy Moy a5y preal qald) s 55 o Jf o2 0las ) 0
Sbneol) ol aald) & o5 O LS™ 80/ ¥ g din (35l o= S OVAT e g e Wbl
L e e V1At feay a3
e R e PR U e P S VP I
Lok O waadie & 3 W5y sk y lesdas ol o il 1y 35 (a0 v
By yed (3 ade ol 3y oy (3 sliay we 4 spe2 o B e oy dal eidl Ll
& ke Lalll oy el wabonll 2 o) el y P AT /7YY BUSEy oty o)
gl qalnl) s plall el OF LS 20 ) 108 VL s 5 Y 5 ,alally Jpian] LS

(oL Badde (o 251,5) ) malsdl ¢ Glasdl 1kl sl (g S i el 5,y £V
o e

Y A ) Gl el 2 S OlsB g

B A RYARPRT T IR VA SrERCIN I pEN g A

S AR PO SN (C

B i el malad) 28 Obsl o)

S e e Sliesdl gl €07 o Ladl Bedie (2515 preal) meldl (SLeddl oY
e P (U 093 el sty ) Bl o) 5 gl 154l s S

0T o ol i ((2515) reall peld) ( Slesdl oy

A 2 (S el palndl ( Slesdl et

STl ol ghascl slda Cawo ) il oo

Brockelmann, GAL, I, 179; GAL Suppl., I, 290-291; Sezgin, GAS, I, 428.



islam Arastirmalart Dergisi

e S am 3 s all welnll ey Ll A s e L) Ll
el b ol e bl

By 90, (AE/7YE) se ol ol Byl )t s o e B e S o
el b e O i gy T rall malkly ) 3

G oo si ey B aev/ren) o S Gt o e ekl -
G s iy LS o @ S B Wy 20 Ol (S e ¢ o SU al
coldll ) pial) malhl 3 als OSN3 L 3542 51T oy 1V oY) 1Y) ol
Jols Qe o SW Sl ol a3 Gy oSO S5 e ST T 0
ezt pLY O a5 o S el maldl s il

et el 0,573 Al STl alal s O1LAVT YY) 3l il s et eyl =0
an e ) ST e (8 8y (DUl i) el ) Gty el bl ) s
03 phall aalhl 3 s 03,5 Lo am 43 575 &l o (a5 575 02 aid clule

04 (Ane/¥Ve) sl S LS e oy )l s da ol =1

o7 b Bedde ((o29)5) el maldl (Sl 018/ 0l LaaS (e SIS 0
o9

Ar/E evae/y i) sl (2 oy
T E=oNY/Y Ol (a8 (e (SIS oA
)] L_g"-*’.‘fj\ “\1“‘ M’*‘J‘ RO R - U\ﬂ‘\“ riS LL_S)\}';..J\ da o s e 09

3 i) B! gl o by plla et o ga)) ((VAAE/VEV E (oAl O s
B AV ARTE RV RVAR RISl CAE I

E RVANCTE UL SR Ft Cap @
o2 oot i (2315 pall melondl (Lol oY/ 0 gl (iSO T

oo

R Bt R P T A AT S ZA B (RS e PR TS INWIR S
ALY (VAT V VY dadal S sty ) el i)

N EAT/Y Ol (asS o (SIS Y

oo b Badie (((391,5) eal) palnd) ¢ SLetdl €08/ ) Ol (aiST (e (38T 1t

.4—_\5 Ao J:,;— .,\3) .09



Rad L A g A s aledd) pudd e LW pnal) @Ur\

2 ot e B 3 05 (v /gy RIPICRIRVR IR Ve Y
5y gl LS LoV GG nall sl Bls B3 J g LS naall solonld 4 5
00 sl Y1 clgidl) am aie

OT. (0 e f8ar) Gl det p dat el T L) o —A

QAN Y 8y S S5 (0N Y 00 v Ay ol L g8l e 1 O s ) o -9
08, il poll) (3 3 alS” OF 0 gl GatnS” (3 S oS L e

09 (Vv eafoery gl S ay el oy ez oy o s Jadll ol 057, -

O TYY/aa) @l jes o dal ez Ko of il gl ol -y )

e malsm Wy T2ty Thilamll Colad O o (357 575 LS
e obrar —w i W e b Ss wl e — el el T 0T e (SIS ST
el pa a7 ey s Ll O pa LS8l o (i o e LY
sl Ut o WLl hy bl e o o Ul ol s oy Gy 8
A A e el S ) iy sy 0T 3 ey L S
AL

LN Badie (2515 aeall malsdl (Sl co /) (0l (aaST (SIS e
0 e

WOlegs s 1) senl) Sl 5, 3heSS LY 05 35 il bl Ll et 11
CEAY/Y ((VaAe

oY)y Okl iS5 Y

oo b Badie ((o29)) el maldl ¢ Sletdl oY/ (Ol (asS (e (ST A
.09

S AR PO St g E (Cg O

S JANTOI S g EE Ca

NPT PV L IV R AR VAR R RESIEN IRSRURIESRPEETY

s 6B ((VYYY TP ) (bl pomad) dases oot ) ) e ) Jlo el VY
N A o g 11l oS e L aall sl e

T AN PO S B T

o)y bl aiS (e S Ve



islam Arastirmalart Dergisi

N

bl o Ty i) LY elgid) e ST sae OUST) gl )

S s side gamg a5 7O ATTIRY ) (Sslmlal) bl e o T el -
70, ikl il S 3 S jam ane d g

T gl as 5 06y ((A£e/¥TT) W an gl Y)Y

B atefrrry sl gy aal e S uf -y

Jay 79 LN clgadl am as 3 e JAus .(‘\e\‘/\‘z.) L;;-}Q\ oy ﬁT -t
0y B0 LS sy 552l 055 OF fanty ¢ ot S sall maldl 6 0 58y oot o
B 85 o oty O ST el 5 sl g il selnll L 5 &) OF o
Mrby‘dw\@u\

81 s ylodall Jinm (afy 2 S e

SN A e (3087 EY) el e iddy Sl o des Gl 1
Sz.gjbqu\J

Al Ul alaly B2 a0a/r ey ol A Sam By Wl e oy das -y

Ol ¢ Ml e ) €YV/Y cBeaadl al sl 8 80 €YY o e gl (il Vo
ST g e L) SA7ANTE R AVAR L PURCH EPI SN RN N SV S PSR RN |
oMY/ (0 sl

COYNY V) (S andaodl 1Y ) STl e b e o Olaze plll 5 v
VA G ) el Y 00

VIV el Bl (SIS vy

VY (Yae e (Ol WIS te aTy bl Bas cealardl Lol Lelen] VA

AN N e ) VA

Yov/e gl (sl oty plla el 1 £V VY (b gadl (ot A

Y)Y Ol raST e CHSTEYAY/Y ol aled) (5 AN

el Gl e w1 e (SIS s aal @By cAC/E el alml o 5 A AY
Bodie ((2515) pall melndl (LB ony/Y ol (aaS (e (SIS
.ORuch)LJzJ\

oYY Ol aiS (e (SIS AY



Rad L A g A s aledd) pudd e LW pnal) @Ur\

o) e ales LS Wy el cleh e (A /T ON) gl e p 8l —A

o et S Wy éy sl e sl S 00 ae a8 JB By aasd )

il 5 05 O ozt s B0 aast amy OISy (LS il maldl o gy adISS 5 k)

SY Gl e 3w sl y g e 4 i o oL gl waldl 3 b e LLST
Lt adl) U a alall Cade e J 6 T S0

CA» S A S5y BOAMrY ) pladl i s aal ST -

87.<<c«l;l.-\

S 3w JsB A gy L(AAT/YYY) el da oy e ) g aidl -y
88 1l olgadll

5580l de 5 e e 25 () AV E) I IS e e o -1
9 .
r.}u.:‘u

Qs by Of o (3 S35 (Vo AV EA ) oYl saie o dl i of -y Y
M yyivfow s i

ibsht st 5y (VA EAY) a3l et o Jo edl B pSLY) s oY
B 5 Yl ol 3 aidl e f b8y P g aad sl e Jany P2 nh 1

ATANY (ol S saiall At

N 0a/Y deaadl aledl (5 EN Ao

Y)Y Ol asST (e SIS AT

YY)V iead) aled) (5 E AY

VY YN/ Y e, ses ¢l ) 0 €40 /Y TN /Y diimadl el B AN AA
RIS SV £ o o KRN fq\“cﬁau' ol 80d (Yot (VAo o il mb c(*\-«:e-n o
oY)y ol asST o

Y)Y Ol asS (e (SIS AR

AVE AT/ E Y/ SN e ) A

LY/ Oplll aiS (e ST A

Sezgin, GAS, I, ¢01Y/Y Ol (aiS (> IS ¢0d0/Y il ol (s E Ay
" LEYA

S haas 1S 15 el Al (Sl S T e e ) Ola e sl Ay
YO OVTA A QAN (B ) e ) €YVRIT VANV £ ()



islam Arastirmalart Dergisi

P LY s A e oS L pny MV A e vy

INES PRNARE VS ¥N o WySReSyswt Y VIVRRPRNVS SRRV ORN i SR
bl 5 s Sy S o by ente § WS OF gy P00 pekan) 3 bl
A e L) & et T Byl pelnl) s e et 5 ]
Cri 22 P & Gl an v iy T a3 el il
P LN A e S

ot oo el T B LRl e Bl odg 3y ey 100 Al e S SN -y e
O Al S 4 ST a3 Gl o (LI b Sy () 138/ 84T) o ) des
01 aall aald) 7,5

S T3 () e ) i gl anT et a8 -1 1
oy S LoV ) e il o Laalles IS gl ST e e ) g5 e o
IOZ.J,,JML;;ow,BAJAz}:j b ST e S el pil) oY1 0S5 O

s 0TS S5 (01000 ) el LSl do (o 8 se ) o -V Y
107’.;\;@ Loy & of 0l (aas™ (3 S5y colSl)

RS ARO[ S g N Ca §

Eby VoY o3, sl B e 4;,1, TSN A P TEN [P WO I
—a qoY Lgeus

.Sezgin, GAS, 1, 428 41

AT D ) (Y

JES PSRRI ARV I FEN S | VA S N g B TSN IRV VN
S Bl Ot el aald)” O e S0 Y A ONV/Y

Lo Gl 00 o3, oy ol dislelod) 250 rall bl = o5 (el 49
—2 QLA

B RV g PR I

AYENTY o cgd) 1)l o oS 6Ty e =T oY i) ol el ¢ o a0 Y L

S Z ARSI ‘éu‘@w\m‘ﬂw\@w\cﬁ c@wg\wwax.v
il bl ¢ Sl oY/ 0l (aaS (o (STl s Y L s
Sezgin, GAS, 1, 428 03 o (Ll s (2315

2 o B (5318 el el ¢ Lt oYy 0 gl CasST (o STy Y
.04



Rad L A g A s aledd) pudd e LW pnal) @Ur\

104\ ev/ogy)y

OV VoY) 55l i ae o )l e o jes cpll ple oz T gl jaall -1 4
S5y O s me sl 21y G LT Gaall ld) e Ol 3 agdd) Sl
sly (bl ol o ol (5 o a oo ol S0 a8 Bedie 3 agddl el el
P T JOMEC R PEP PSP PR A T Py R PRy
100 ol am ol e ST 05 el o L 5 anlo 15 il 1 5155
gy bl (5 e gl ) e LSV Gl gl el OF gl ST s
o) 3 aly g e sl ) s Jam Gy il ) el w6 ity )
oA Ol oS 315 S35 100 iy Uy 3w 51y b s T & cagddl il aalst
Aoy W 28y 107l sl Ll Jlant) (6 CdB a agddl juall phal) ol
oty Ol T e xS 5158 s S5 ol g gl ol - ad b sl el e g S
Lo 55 0 e 318 S0 S ) (S Lpinms g sl -l Sy o) s o O
Bodde (1)l g 20 ods O el (S0 L 8 d s gtd) il 0 W e Ll
) Bl am Gl agzdl el Of e o S8 6 83 L of W s ST L oS
el 5 ey el el B U S gl s (e el AlST G sl
2 U3y casliae LWl Oy srall &2l Jo st oS0 20 O gy ST sl
B A2l jall OF (V1 o/V 1 ) W e Sy oS cn AN ) sl s )
s Ol o Lkl gl o SUTO8 amiey o oy Jan pias) il e - 505

s s by slalall G OV glin O s raall ) e 01,5700 0L 21
o 3 Sl A e ae bl 2 il 0y 107 0 ol 3 e

o2 b Badie ((o291) el malodl (Sl 0T/ (Ol CasST (e (ST 1 g
Y o cigd) W5l (s xS coy

by By a3 b bl 2 arall sl 8 cgtl sl )
‘q;y&ﬂg;é;ux&fu\%m)m\c;gs)wua&;yj AT € e
A0y U a0l eeall 20 pa e el OV

RS AN PH S g F T

.Sezgin, GAS, 1, 428 \ «

Y Lo cigd) W15a (s S Y

.Sezgin, GAS, 1, 428-429 \ « 4

o

P §

17



islam Arastirmalart Dergisi

Sl 2T wosn & adosy OISl mib Ly ol wly 42535 cpraall k! s
T2 ke ) gl g g™ (3 Rl elgls g2l jball 2 o5 e s 8y T ks e - s
o2l el el Uy ¢ aled) piall maldl o Ul agdd) joall - 8 ey
Sl 25 (V0T ATA) 0305 g8 b g TS o2y (el il ULy

T a8l i) = 5,21 ol gzl

Ol Oty (idds dnmb «ogddl jal) = 5p il W‘)WJM\C,':J\@J;J;)
S sbmetl) Flo gy iy eSSl BN O il 5y 1P ) o o
\,Ju':ﬁg‘,ATyCW\aﬂ,wym\ﬁ&;;ug\yﬂg&chw\ﬁr@ym
Bk 381 0 QLS oy g8 (&1 1S3 08 oSO - 2l a2 20 o G )
Gl G e 311 e a sy el Lo e B1ally dm2dl 1S U bl
sdny 1173100 Sl n LS i) (3 Lo el ) el 110 e cala 51
Bl sl Maed el mald) Blus o o 652 ¥ ) & 2l ST o dalal)
gal) ikl y S o pal) ] e A OS5 S L o
A sl ol (3 o 5 Y e 5T fils Sl OF (6 O S g2l il - i
18 el jual

oY ol s ;(gw\;)ﬁ;.d!@\z._!\ (Sledl Ny

YY e gl 15l o ST Y Y Y

Lil S Iy el melond)” il 0,873 wST N YV/Y ) ol e o Dlae il VY Y
Ko7

e e U RAMATARSI (RS SR e A
ONV/A G ol oo o) €120/ Y (Gl 0 93 Blodl 2Kn 13 1 g ) wodll ¢ 2l
Nt

C(VAAS/Y v o dalall (SN 13 g ) B3landl Lo o3l 6 258 ol el i plas 1) £
T s sl by yen/y

g cadal) S SRS g‘r.-i“ e i el c“-’*—“ A gl iy e
(Y1

gl paall el el gl e Al s e OIS LS O e aad Ao ¥ V)T
Y o i) Badie ) el - 5

CEV=EY o copibeal) Badie aeall malndl = 8 gt jaall VY Y

o el el = s cdgddl Haall Y AL VAT o (218 el melondl ¢ GLatdl VYA
YAA



Rad L A g A s aledd) pudd e LW pnal) @Ur\

ot e S Gf Gl gl gl el gaall k) a1 el ST dlla
adl g OF o o187 875 1102 ol 0 pdl) ey ((VYY Y/ 8) ol (bl es
e ey P20 0¥y ) [ A f ) (63 3l iy aledh ral sald) 1 4 pa
P21k b oy ((VFAA A ) 5501 e o o ol S 80 = )

2. (0 vonfoory Al sl de o e o a6 o ) g Y

S e i gm g @3l et gl dmn g BLaE) 56l L - Y
ooy ccudgd s cals Vg feed a LW ol 3 aidb e f 5 gL
125 gk

L;);;ij\ oV gl Al e Ol il e Ul T Bl s Y
6l gay ot sl oS ol @ o ) gl i e a0 a8y (11101
122 2b o i ey U 03 (35050 Bl ale = % 0T ol U ST

L}MUM‘» QL{(“MU c(\\\/o/o\/\)gaw\ SSA}J‘MQ%JM -YY
125 anal) e

el Wy (VVAE/oA ) i) o oy el ot ) ) £ Y
126 2, 4

Y)Y Ol a8 (o SIS o0/Y il sl el (o5 A Y A

AYAAY Ol asS (o STV Y

.Sezgin, GAS, I, 429 \ Y

P m) ST e 1R e gl B ) dn ) ) e T el JLST A Y Y
CiS e ISV g8 ca) aledl (B E CETEN /N (Rl O S i

oY/ O sl

i (1) prall mald) (Gl cor—onY/Y (Ol asS (e STV YT
-°Vu"CJL"‘J‘

Sezgin, GAS, 1¢01Y/) O plall (oS (o (SIS ¢888/Y Rl sl (8 ANV YE
429

FTWL)J:M\MM\JAMJJ\JEJOTY/\ LU)—J&.S\;A««S” L;l}-g_,ﬂf\\'o
comd ) B (Nl Lal eslens) 1 Il Lo f y (oalandl Ll Lelew) de (VY YR oY 0
A N7A TP PR A FONPR WS NS S DA

SAYUY caadl al el o 5 AN YV ET-YV E0 /T cid s )b bl Ba el Y YT
oNY/Y Ol S e (ST VYV



islam Arastirmalart Dergisi

S8 8y 127kl iy (V1A [0AT) QB jes p dat panl s T -vo
o1 3 S5 AN (bl (s e e s ey 128y Ol el e
oA gl paally 129 el ual sstal (i e 4, ay (gl (5 e o

«(V1at/eay) L}L'pjmé_u,,.)jiﬂ Ssa g geaie p e Ol sl s —Y Y
5 e 5y 1PN 3w 05k Ol Y1 elgid) o Ls 1903k oz i s
132 Jab sl e Wbl o 3l is

S ke By (VAN ea8) @bl SO e S de el 0 Y
S5 ol 15OV e ells OF el ey TP eugnl) jaall s e 0 & s
05 O aandl ay pmaal) walanll 15 25 (V) o1 00w L) oY 8 U5 e
b sl S, O 83 e SUOT LS (V) €1 /o) dgtd) el ek s
il L e sl ey 1R i)

195 3b b w20y (VY21 /08A) 550 S ant oy e YA

2 Ol oy saalady (VYN A/TY ) bt o5l ol da s e 0 Ols , — Y
Mis daly ot ) OF ey 190ab o o Sy (S5 518 0 S U1« A 2L

.Sezgin, GAS, 1, 429 ¢YA3/\ choaadl gl ¢ 5 AN\ YV

YAV A ¥ o (N ) el Dlke i)\ YA

STV o b bkl 2555 el sl 8 bl dems oy dasl i 5TV Y

. Sezgin, GAS, 1, 42942 £/Y ciuasll ol o)l (B AN Y

AFY Y)Y Y a0 oFT V) G ol e o) e ) VY

TAA Lsed 2,0y VTAY o3, (il caglald) LS ) sl s Ol YY
—a

oY)y ol a8 (e SIS YY

N8 e dingd) w54 re-SURE 51

.Sezgin, GAS, 1, 429 \Yo

.Sezgin, GAS, 1, 429 ¢Y + 0 o chugd) L858l (s S\ 7Y

20



Rad L A g A s aledd) pudd e LW pnal) @Ur\

bl bl OF o 3187 8735 197 la ) el el (39 15 Lo - 2))
138 il mald) e (s bl cpll Ola s 25 50 Ll a5 5mill oy L e Lasls
139 aad o mmy e JB5 . (VYY) (sl i) e ol Jlas -7

M0 10 bals semeal) OF o 387 573
COVYTA/TFT) et bl ddl ds oy a3 e el f -l Sl =7
2 50l 5l (3 e J8 sy i oz 2 W

aill il S 5 55 S5 a3 8l el el it ol of il gl -7y

O g R T S e L TR EA TAT RN

ool el l wl a8 J6 6y M b e e bl s oL
5 255 L™ gt pall 75 e et 1 gl 015801 50 LS O

146 (\yoq/10v) 6&.@\ de oy Al ) b -y

Y)Y G ) (e ) ATV
ereal) sl W1 (3l Wil feelon) S5 5y 0g/) (Opbll (asST (e ISV TA

ijéj\ L_gj.‘p)\ J@?;«J\ c>Llo g(\\\/'l/o\/\) S;.M.’-Iw.!\ does p dams Q‘l"\'“ gﬁ)
Ll by Gla ) ool oo ade el ala s LAV /Y (bl s Ll feelo)

NEEnS

O gk il malondl” iy 0,875 ST LYY A GV EY/Y (G el e o) Dae Jail A YR
_“C),j;” ‘u

oty Okl aaS (e SVt

.Sezgin, GAS, 1, 429 ¢01Y/\ (0 bl (S (o (35T £

£01/) i) (5 plaill co by pllas el V£ Y

¢Sezgin, GAS, 1, 429 ¢27Y/\ 0 bl (228 ¢ o (S co VA () ) o ) ) £
Ao ol S sl e T el oy Jo o Sl des

.y B e lobed) 2 Crall sl 8 (B0 adl) sl dasl gl gl £
Y

ST e O EAY ) a5 AN Y g0

bl i O Wl 8 A ST e 3 sahdl OS5 By YT Y i) el 3N Y £
T Logass 057 10k &Y LS Gl b g OF 05 dir Veze 5 il
Gl o el il al gl a a1 sl aalenl



islam Arastirmalart Dergisi

ez on 05 OF ety 2l 3 (VY /T0A) sl 0 S5 Wy sladll s —Yg
BT Y 1107 @l 08) d W il o Ol s Gy all s sl ojle 33l s

149(\Y°\°\/'1°(°() g&w\ ‘;QM.A“" A j"“ %ﬁu) QLA..‘LA“ o -Lo..;wu\}\wf” -Yo

all el o5y LY Y/VYT dm) Ol 5 s det oy da —YT
L

ST OYEY/very b 835 19000 bl 4 Of o (3l S5y il vy
151, Ll il o4

28 (U1 (6 srleestl s T 4y 358l 058G 3y 192 ALl 53 g bl =T A
phoal) qalkl e oy sl

Lo 4 OVPYY/VYY) Gl (g5l Bl es jads ol il 2w TR

153 N

Aok s el Sle sl oy 19% e el e il e el -t

o i O (VYAAA Y ) 3501 ee cr e pll Sle o (VY TAS0TT) (s e

GOVl pr T 3 s pf o ST 05Ty 6, S A eI wlaall cll3 L2 ST
195 e s

RS JANPOS -t g N Lo S R VR I AT AT NN PN P 3

TYY/Y I ) s ) ) €A

ATALY bl Bds (eolardl Lal Lelan) Y 29

o2 b Bt ((o231) el maledl (Lt 018 /) (Ol (asS (e (IS Ve
.09

RV VR RS

Netfe (sl s (A Yoy

NEA o g 2515 (g Sy oy

o2 b Bedie ((o291) el maledl ¢ SLetdl 0Ty (Ol (asST (e (ST Vot
.09

555 Aol el 3 257 (O plall (aaS o laal) S o SIS B gdee e (SIS V00

Ja

29



Rad L A g A s aledd) pudd e LW el @Ur\

Bdony pB A5 L (VAATV T £) (6 S ) a2 o e Sl ol -8
Jugfofcﬁwﬁpuu\o.uwe,.w@u@u{@wﬁ,g.\,g&«q&\
LS o Bl el 1 OF O paally eI ]Iy s dod g5 (3 30 sedall e
ol e PRy BUI» el 2edill ods ey s b e 481 dm ST s S
JL@;»Y\@&;W\QW;S&M) (A=dopo Wﬁgc&'bxﬂ\e&) .((M\
MAAUZ\:M;J\M‘Y\F!;J cM\@b’?\%\gﬁ) 431.@_5.5\ w\q‘fj c(,_é.;\)ﬁ}.\.:l.iﬂ\j
oo Al b =T 3 Uy cans A Reddll ods oy il el ~18 STy ¢ aidd
150 Y AVY/A Y)Y e 3 Ll

BT (V91 V1) 5 el) (sl plicn gl gl Lo Oy ol 3187 S73
adll (3 el w2 05K O iy el odn (555U A e dnal oS
O gl (SIT98 Ll i plin ) 050 () 211/ 80A) ol colil Lk
s b 5, 159.@\@&\6‘%?&\@\4\5(@@31 O sl Glaze ST 1
160 ey

-

adll aly ol (3 5mmell Wl T p eV ) melonl) b s 1S Sl STS

A OY ¢ &l 3 0T gl oSO TOT Jlandt (3 asens J Ofy Yy YV oo a1 >

28 gl L oo i slane ) Vs Ul gl paladl o 050 A0 S 4
102t ol s Lo - o OFy (Lt 3,870 ) 3 Ll iy e pLY)

G ) ookl ey el e il bl )l oy S e S LS

2SI el o o b S e 3138 L S5 ) A gl (\\ﬂA/owr)stV\

P e e b e A 0TS e LMl e rall sl s

ST poladl dedde (2918 ereall palandl (Glaadl Y o

oY)y Ol asS (o SIS oy

s ch)L.:J\ EURV ‘(9_.;5\;) 2l cab.d\ ‘g\wﬁ.}\ VoA

ALY O AVY/ATAY sl Gl 8505 LT ey 2l ¢ Ml e ) Y 08
o)) (Ol haS (e IS kil Lad e (5T 575

T e IRTE-T UM RS P TSN PERIEN R W N
(O e il 25Ka 15 ALY e ) 5 pemes Ao

.Sezgin, GAS, I, 428 \ 1\

018/ ) Ol haST (e CISTer e /) el el o A0V Y

23



islam Arastirmalart Dergisi

OFYVIVTAY Ol gl By pall gl etl ) o dnd Gl S35 109 i)
B @ a0 55 LS S mlol) - e s Bl s i) melh) o 5ls
164 K|

o

gl aaldl =g s e o g al LY e el g Oliage OlbE La ook
O Vgt d g e pLY1 IS eedST el (AT a sl s Obsesly (553 ST ezl
b o o OF S i ol Bl 7 8 bt Of S jag of 2y 105, oSy ™
100 S s a0 555 B OY (5 gkl it y el maldl bl

2l sz oy CGurall palonl) 5 pome das 58 s 5 T 001 (5258 Bl o By
107 a5 ety ey cgtd) jally (s g ¢ ol y 0Lty (543 ol U
) 8 ekl s gl ey sty e Ol L gl sl el SO
Ol s Ld) lo 3 e ally > puailly ooty Gl L2y S S0 gt jally
oS3 0B 5 -y ) el syl el

o) P‘h" -z
W celadal) R e M\ CAL‘L\ V.Ja_u

S35 10%ab o Wy 108 (V1 g Y/ ovy) it ez oy jee a4 -
170 1staally Wee Ly ol y (so) Ul 3 0F ol 87

(s sS comafy Ol (asS (e IS Y LAY CAJY el el o s EN VY
) .Sezgin, GAS, 1, 429 ¢\ V1 o i) Q\ju\

VY =VYASY (aldly o el ¢ i) VT8

NOMY (Ol asS (o (SIS V0

Y)Y Ol asS (e (SIS

Yoy sl Z ke o3l 5 S A ATV

Al U8 15k S pmadl (B el (Slaand) e o SO s e TV TA
o e1ealY izl sl (B A covY/y (Y ave/1rae wla Y dake sl
YV O el Ol e

.Sezgin, GAS, I, 430 Y14

ey Ol asS (e STV

24



Rad L A g A s aledd) pudd e LW pnal) @Ur\

Ay (vex/Tee By ol Sal i ssmen e gl ) s -y
A e el e (el i Gl Ay sl VYY1V Y A (3 4l
171,\.]9).&; O3 gor g0 d G g 4 oS A r.)b_;_Hj ral)) ¢ gon olev ‘gSJ:;J-\

172 (yyoa/10v) @ i i) dal oy des o aal ) -y

I3 (VYo VYT an) Olud o b e sl e o dat o et — 8

g AAVSVYAY B adss (gies i (VAAV/VYR0) 52 oy ssas —o
174.12}54_';

175 jall okt B o (VYor /00y idedl il oy s oy e 53 3,
176 jaall oy oS palonll (LU 56 cmms pé s

LS e s 1 —s

(AV[YEY) ST o f -

D 3w byl OlsT Ll slisy Sladll ol ST o2 Of gpeidl ST
Ognlally 393 ) 0T ol ) molonld a5 (3 a5 e O (6 933101 873 ¢ ) k) filws
C/U:ca&”?\.@.&?ub-\jbJL&:,:A/\‘}U;JJ\MYBU;JAVSTJ‘S%LMJJ&S\
e L (VYT /YY) b sl ds B L Lds Oy Ogalall sda aa ST
178 . <
il gkl s (5T

Sezgin, ¢Yeto/Y tone/y Okl (aiS (LIS eEVo/Y dinaal ol o s EN VY
) (GAS, 1, 430

(b ST MY/ il s el ol ) YT/ el Al (o5 VY
omef\ Ok (aas

og/) oyl ST (e (ST ere /Y caiaad) a5 AN VY

.Sezgin, GAS, 1, 430 \V ¢

VYN/Y e oBlmdly g o) mler (il 6V A/ (b sladl s (ealaadl Lal feelen] VYo

oV Ol aas (e (ST YV

Y A ) Creall el 5 s 535V VY

FEAY e (asST ,dl pal e VYA

25



islam Arastirmalart Dergisi

S L ATA/TYA) L A e S e bl s o ez e o Y
179 et o ol giaall w4 |

oS R t\é.\.!\ —»

593, e ad olly O oS (AA/YTT) el &wdw&\MﬁTJT
180 ol als” 3 5T oy o2

ralilns Aol 33 5 QUSI) g2y A3 5 —

(255 Ol gl (R 3 all UYL U] el mald) e ¢l ST 2 0B
el aalkly aleddl peddt e e 21U BlL 1B el ey LT 3 ells
Cptd) Jaly aw ey aidll slas e Led ST Redie 1pLldT BN o am b il &
US4 o 3 el gl o)l E (TSN o) lilgay et ALY Bl ) AT
oo ool ¢ g ql.:fa\.:.’ocl,& @l e M‘f‘(V\‘i')M‘c“*‘wtxJ‘
B - 3 alally Bldly o) g ) a2y preal) elall (slially agid) il i
LU ol oy ol M ol g il soldel o 3Ll iy (b iy 2N it
] oy ) ball 2B OLSI 2T 3y () £0-VY o) SLSUI (3831l olllaall g
LS (Y eV=Y g0 o) AUV aallly LS VA s (el 53 BNy ey all 3l LS V4 o
182.qu§5\waT¢JMa;\ssy4;j:

gl paldt o plldl Olslyy -V

gl ol b o) gl Uy W) (5 gl bl (3 a5 Ll
S i 855 Bl I3 e el g S5y il el Lol e ol e s

Ao Ll 3 pes 1o (S amilall ol ‘éwj\ RSP NV R R
AAS/Y ((VENY adly delall s 13l o) - Ladll

Y A eal) maladl = 5 s 93 VA

< S Wl S o) a4 bl T (inaugural dissertation) ai.i>J! & P VA
;F},«Fbaﬁju?\ Jw\u@‘_;}ﬁjﬂw\ \@j so\)}:f.wlsj\j:\}jjbk&} (el
A g B

Iwan Dimitroff, Abu Abdallah Muhammad Ibn Al-Hasan Asch-Schaibani und sein corpus Y AY

juris al-gami as-sagir (Berlin: Universitat zu Berlin, 1908).

26



NV W EIE WS g i SV TS WCA | OWE S RN DA D (OIS | @Ur\
)TMUM\OTMBJU).g&‘v_w\;.:\:g)cwﬁT;LJ&jTJA}rLﬂ?\JéﬁTJUA
o) BT Lgens 551l o et 3,05 Ol ¥ 51 ol o i 203 0y Lgb DL
e bl sda wolge SE 0T Al ay L gdly Okl OMY ral) el e

185 slas™, gl s & S5 -

188 1ol e 0 puaiiy s O g oy el i g iy S0l ) (3 bl e et 5y —

W oy Al ol e e ) an Gy ol oo QWY1 B e e ) -
185.&9;1)\&;@)4.‘:“:-"'”' dTJ);J:,ew

J«CL&:Jﬁdiw‘&\d@)%QT&:N\@J&\WJJQ)’JJ&\&JJJ—
0L foe

187 (L)l adad g olel 0) 13l sl (3 ) am ) ez JUg —

188 sldl (36,873 L blumeal —

189 Goall ClS™ (36 573 . oy e 5 clbolia! —

190 gl gy Jprll) gn iy g 1LY 3 JG -

O - S 13 L e Jsas Viay -
Wby 4l 552 oY el dh b 05 Y o by cOlaozal &F olgdl 3 573 -

192 . .

NN 2 ((E515) sheasdl i 610 o ((BY ) real) melon) ( Slesdl VAY
AT N o (25 sbaadl e YA o (BY ) el el Sledl VA E
AYE o (o 2515) shandl i €YY o ((BY5) real) malad) ¢ Sleidl VAo
AT 2 ((255) shandl 5 €YY o ((BY 5) ) mald) ¢ Sleidl VA
NNV & o (GBS phaadl ekl Y E o (BY ) ereall el SLesdl Y AY
NOY o (25 5) shandl YV o ((BY5) preal) malad) (Sl VAN
NAY 2 (85157 peandl ki 6TV o ((BY 1) read) sl Sleddl Y AQ
NAY 2 (2915 sbaadl ki 6YA o ((BY 1) real) sl Sleadi Va4
VY 2 (S shaaedl B Y 2 (BY ) ereall gl Sletdh 1 A
YT 2 ((255) shandl 5 €0 o ((BY5) preal) malad) ( Sladlyay

27



islam Arastirmalart Dergisi

193 Glal (36 53 (bluszul —

199 ol ols™ 30 573 gt OF L)y (ULl

O o N Gl Oy iy pizb 0 ol 3] 2 oY1 3 JB ek i Y il
e Lo O all O 06 LU ab Al ey s ow b ULl sB e
Y Gl 13 1 legd ) oy G gy ol JBy it & iy 08 ol ol 40 6l s
o cw&sﬁfygiwuu)woﬁ;ﬁtumc@yjo,\,_;;,j@,

195 Lz 3

196 i s ol st oo 389 —

197 35,010 36575 Loy Jald) alay OF ldlly Ulmz
198 35 00 3o 875 5kl ab 50 0S5 Of uLally Ul —
199 ol 33 sy ST onll (0 Y -

.um@a):@}gujsglmm)m)wﬁg@)g—

200

o b e S LY e ey mn g (JbL Olea)) OF L3l Bl 3 JGy -
%WLS}&?)JJFTQ;JJ\J}TQPcSJo—U%UfW&M@WTGQJ CJ&L\

Ol o b 2V e dxl 0y (eop e

Yo o (5515 sheasdl i 0T o ((BY ) el meloe)  Sleadl Ay

YU 2 () sheaedl B 0 2 (BY ) reall gl Slerdl 1 48

YVE o ((o551,5) sheandl okl €T6=T1Y 2 ((BY 5) real) melon) ( Sleidl V ae

Al O T vae o ((291,5) shaedl i €V o ((BY ) il malodl ( SLe2) VAT
LYl S o ok S oY B S oy all ) B V) ST 3
RSN

YAA 2 (2515 peaadl ki €YY 2 ((BY ) el malandl ( Sleadl v ay

Yo 2 (S kel B VY o ((BY5) preal) malad) ( Sladl VA

Ry YO mYEA o ((2IS) sha) ekl CAT o (BY ) sreal) paldl ( Sleadi A
) e 4 S Y oS OY Ll bl e B e 550 sda 0SS O

el 10,6 YT o (1) saad) e tAe o (BY ) el el Sl Y
AT o el sl g )

VT o 255) kel B EAA o ((BY5) preal) malad) (Sl Y

28



Rad L A g A s aledd) pudd e LW pnal) @Ur\

202 Lo (36 875 Lluszul —

205 e ) gy i 0T U oo a ) i 0T 3 QWY B sl 3 5735 -

204 31 O (30 75 L Olumzal 1da Lok g3y —

gl Jgb e cslpm oW 8 sy oWl die o)) 3 055 OF ldlly Lleszul -
205 izl 3 6 L aey Cae

oF Ol S5 el Gl AN ) YL Gl Oleally i) Gl -
206.)}:5\

207l ) sk 13} 2~

szl Lo omg Vg cchl oy aSe (3 017 L somg 2ol (3 A0 an ) i gy ol JUs -

208 s am

209 DLl 3 6 875 L Uluomzal Bl il —
210 sl o™ (3 s 573 iy OF oLl y Ulumzal —

2 oLl & lagie ) o) podl iy Bl e e 25 oy, -

YA o (25 skeandl B €AY o ((BY5) preal) malad) (Sl Y Y

YA o (515 sreaadl i €AY o (BY ) ereall palanl ( Glaadl Yy

Yo o (8915 phasdl k688 o ((BY ) el malendl ( Sleadl YLt

.z.wup‘(g;;\;))W\u@'e‘\"\f‘(dyﬁ)ﬂgéj\@u‘_h LL;'L:.“.,\,':J\T.‘:

bl (oLl s el L ) Lo ol o e 5Ll ol ) 13N 5 Bl reaas JB Y LT
AUy e i) Bl 3 1S e S By Y Gl Ve e (B ) sl
sl i )OS B el Lol 1 Bl e ) a2 s ) L O
EYe 2 (GHS)

SETNE o (S shasdl e VDA o (BY ) el paladl (Glezdl Yy

CEAE o (5 pheasdl B NVY o ((BY ) el pelandl ( Gletdl YA

bl slaadl s bl o oS Anb o 5 Yy el GV 5 Anb B85 g se B3l ada Y. Q
CEAY 2 (S shad B VYV o o (BN ) sl

N 2 () sl B VN0 o ((BY ) el el (Lt Y Y

SOV o (S ke B VYA o ((BY 5) el el Sledl Y

29



islam Arastirmalart Dergisi

b o )T 0Ly o b gb 3 bl Wsle Wb Oy LIS @ oy 3 ek ) o =
2355 ) ol anlis OY -

2 Ly o) Q) sl aes e oy b dendll LS 3 S5 -

Of Jasoell oy . S B (1) By 1S s S5 Y olsly il ada O J 5801 (S
AL (5 V1 sl an am g 5y paaall el s e 3Ll 30y ) e gl
DS g et S5 0,8 Lo 13) 1S e L S5 3 8l

S e wal o) B3 e A el U OF gl o sl e
o i GASTy L eld e Juy 4 emned) O gLy ST (3 85 ) 5 lellealls
@bl s el prall el ety ol gl k] £ e bl el
RO

o2 by Sl slgidl wee S B —A

PP [ S PN N TN eSO P KNP g TPSRN[LPF-H e
adal) B M;Y\O.;Q\JLJ\ (_;jéij MTC«;Q\} ‘CI“‘;'\O’-MTL‘}“ q;ujjuy
sleadll JLST il W8y ) oy e ALYy (i ol P g i 3 S ¢ ik
pal) b e by s Ol
Ll gy J gudlly g8 olild L addl ey m el il g )b (3 Ol ST 1 OIS 3,
ok ad Ly B el ey 300 anT 2OV £ /Y10y alae i das oy

cSletdl Dl os) e i aal) melond) ol e ge aT gda pslemdl B s aS Lo YA Y
0NV 2 (25 5) kel B VY 4 o (BY ) el palnl

oY o (5 sheandl B VYA o (BY ) ereall palndl ( Glasdl Y Y

OFY o (55 saedl E VYN o (BY 5) eeall eland) Lzl Y £

SN ol eall ety oS iy el by ) oy (Y 25 T
AT (Pl B8 samme copdile opl 1R Ll

e o el odis sy ade Ll Y1 (T DA O (mbladl pLY At e YV T
o) Gl e o) 1 L) .@W@gg\ﬂ\yTQ»@& O 5 ., iy
FYA-vAA/Y

30



Rad L A g A s aledd) pudd e LW pnal) @Ur\

(Ao £ i gl ) Lt s Blan o a5 Y LSS 2TARY VY A) (e 1 2
Wyl 13 agan o R Y ) paaall malkl il O (3 U o1 1 U
3L 5 s (3 gasly a5 O gaeall walht O e Jay sy 218ty ol
oldl slade SG Ly L odlly slgidl Cn ale 3 2 Lo aly deadal) DL Y o
oo slole O UB Ll 1y ey Gao gyl el s Bl ploY) i) o jles L
OUad)l doms o 62 JU Db Loadl) @l e 580 OUST) Lis 15ah W3 sl LS
o ot B2l aandly = A 2l 5 220 kal sl G ol e cne 2191 AV /1AM
P22 () o dat e el ekl Sy 15k (AEAIYYY L)
et oSy O e bl b al) L i) Gl eLodall plazal Ll
el Wiy Lghim g il vgds slzeVly dlgmmnar v g8y o e V) ) oais
S (1 ASEAY) sl LYl 25 S Bl e Lz S 087 S s
i LTy 5 )La) Lkl s 5, L o ol g Loy Ladely ey sladall Cailias | LSO 1ny
alall 8 e (3 2V Gl Ll (sl y el slia] S Lo Tl 87 2 L,
gl V) el n 8 e 5T UV ) flal A1 Jakol g gl ) cas g ps g 1 sl
o et ol Sy s 2B aa diae G ) 2y 1 L) ) LasV
LYl gy at sl e b ST Jol oS Ll i G e Gae g g e e
& i) oY1 gl i o s in s ey o ) QLS sl w e
) Llie O gy tspn sl Jsk LSOl kit ) oS 518G sle e
224.«41:@)'24,4&};@\&;@\3}@@0?@& 10 ) s g (LS L O yolany i

ST A5 (o ISae B (i gy G B e ¢ Jimadl (3 ol SLE 2 A Y
el aledl (n A el L el Cadldl B Il (oIS b s
tov—gtv/)

Y otfo el pman (5 pemdl B YV A
cglod) e gall el Gl adll ahoy 5 eadl T e o sedadl i) Ll s o8 YA
AV ave/q e pUﬂ (el e o e e g g4l B 0T,

N EA/Y cabiaby ol OLy malr ¢l e I VY

YAV caded) ol e )l YT

(Ol QL Comm NV /Y M 5 ) codasd) VYA o i o ST s ennal) YY Y
AYY/e

Y By Garall maldl = g3 YYY

Y B ) Garall palll 2 s s a5 YY

31



islam Arastirmalart Dergisi

JJuwﬂSwW\)wM\@&\ ﬂuwwdb\wu&,\})xej
ot 5o 15k g e U il e () ) ) o JB tacd ey e pLY1 )
o s el 228 6 il ) i e preal il (L e 1B ) ey e

e e e OUSINIis Ol elgadl alazal

@wﬁu(ug\oi(aw/v.c)gﬁ!\gu%wy(\~°\~/z/\v~)w>~,~i\;xd
AYVA/Y1T Uy 50 e Oy o Yy e 3 LSl Vs 3Ly Y O 6,58 3
Oyt binl b aaim cay bl (@l 508 QLS s (g e 15k O
OB gl malhl s, o ozt o eliadll s 0 gl ¥ 16187 i) gl n cpnid
I 2N o as e e ) B SAST AL gl Wy celiadl) 6 gl Lglads
bl ST 0L Jshig pinall molbl Oolgn Of 1Y o ¥ ik 0 &l (Vo1 go)
bS5 ol pldW) 83 & 220 WLl B3 prall waldt Bls OY bsedl 35,87
kL S LS (s

o sl g b e 0 Lolal o321 (3 Ol Bdid) sl plazal )
e dladl ol Ol ey oS Llaxal O Ly 07 ) G ol pLoY1 e )
(AaVaTy s ) O ls age

s ) i) e L ol e Gl et ol sl 2l e 0B 6 2T AL e
G ) Bl Ab a2 e 4l e Bl cLghdl) a4 oe) 08 (e 2y e P il
s My ST e 8wl @ el pall mld) ST gl My Oy ae e LS
anio Jaly pal) sl Bls ez @ Vol ) stdl) e e S OU Ty ol wsle
oS 4 S Y ab el aalkl L laf aleldl L) aag (o) i) e OY U3
2ly Gy il e g g ) 2l o ae ) Bl ST U calgad) @8 ALl L
uu\.&J\éU;ul
AL 5 S gy i (3 el 15225 ol il P any ol 3
O by Loy gaes el (VY YY/1Y ) wy\ﬁd\dw‘ﬁus S of S5 s
w,,.ﬂ@wm}u,__;@}‘\JQJMM\@G,\MJJ{@M«M;@J
A O el 3 et ol el g aple o jlael S anall Vs g 227 L

P i) Badie ) malond) = 8 gl sl YY o
By s rea S\cﬂb.d\cj;; ¢ W & &
UMY Ol asST (e (ST YYY

39



Rad L A g A s aledd) pudd e LW pnal) @Ur\

5 G e O gr (VYTAJTTR) (5l a3 pr L Ll (fanl) UL OIS
228 gaslal e

oSG W oAy oY O e ez LY il B sl sl )
gal) palh) M) 5 o g et Ol Y eLghdl) am e ol )Y e 5 3 gl 20U
A8 foV DS Py grall pald) Bl 0 Lo gty )y ) all (87 e 008 o
Gk o8 e A AL md e e AL ads e aladll 2 b (3 LY s Lgadl e
a5 e 5l el gy ) e 2Bl ) 1l 4T 6T e )
Al Sl ) 5 e il ol ) i e gy Jeo OS5 U
st s T 0T 35 220 NNy kel gl ol o n 580l L e
e Jo W o 3 bl Vs Ty 250 5 05 IS SIS cly ) o 5
281 . ) 3 2l

4 By Sl Bldly oSl 6 g2 —4

Ol 3 2 bl tdadl e e eSS Ll B e gl Bl e OLST 0S5
GO I3 & LS 3 Wi gl e s e e 18)la L founs L ULy 5 =T
A alYI U Sy a3 ST alb ey Gaoy 0l 2 ol 21 o OY aILLL
sladall Jam e Oy mn Chol iy o ls 1 J5h Yy Loz JB sk () g 2
By BV AL b g L Y1 @ 85k (AW ge 3 wpilel S 0 g s (AT i
S 3 Sy o pdy AL el IS asld s 1 ST LSOV Bly e 0 3 0K
252 (vWolyohy bl o 55 A alse 3

A!g:.‘""_‘-});"" b\}& )Li.g :L}:i:?:i' L;)’L..JJ‘ ()/\&T e ‘L”g:ﬁ-:d\ Z('.W\ M\ RA}}ZJ )E\YY/\
Al (B A AYY=AY /XY ((VAAY/Y ENTY Wl R 3 g ) O IDs
SAE=TAY/Y iz

eV ov/o ailuall wiin ¢ SLSI OV AT/ AN 0} (F 2 /) eb el o ol Dt st YY A
VY aYor A\ Yo/y (@) =l s o) €VE oYY Y)Y cRlag) ¢ Slet o)
(Bl i gams oalile Cpl 6YYNV/Y to¥0/Y) lima) 5, Rsl ccpdile ) VT AfY
A AN

TN/ G el s ) e il VY

XY G el e ) DEe il YT

CEe e CPTY OFEY YR YRE (Y E) O AY o ((1S) el melndl ¢ SLa) YT Y

33



islam Arastirmalart Dergisi

IV Ll s s g b ol (3 el WL 28l dgid) Ll S0 e a2z Y
o WS o s SN Maed Lgaghy L al aiid) g g L p i g e
o e de e e pa ) e SH = bl o QLS feiny b o a2 3 o s )
Caldly el k) 3 L ST ) Jdr e alie o ads dsl ez sLY) S Y
-\-szfvﬂé)cojw.igcsa-o;'z.)éjc((l.@-liﬂsww\&gMY))ﬁg\:Q\L}o;iéJJ\J\_?—}\
233.\.353? s JYde Y 4

iy S e 1 LS i G e e (3 e Olemza¥ly LA S5
C{a\}.ﬂw‘_}ab);)ww;Sj c&ficb\yﬁﬁéobjww\;bﬁ.(oy\&f

234 o i

J oY el e adll sl | gy i) aidl) sl OF il maldel = 0 3 5 9351 S
P i Lgmmyy (ISl (3 oS s salady lslaall Gy W 15 () 85T
G 83 po A ol y gl sl 5 Sl Of W3 e o O Sy 29005l (15 lall
JooW el e g o dlialy il mald) OUST Jilos Vg ATy cLand ol ]
Baad) 3y .S ada (38,5 asladl) LI Cu g, (3 5 L)1y ety casl il
L) S Ol pgos (3 el o e oY1 OB L siall aald) (3855 3 gom g0 a0
QoS Oy onll (3 L lass 3, 5l (3 Lestlias o 2l 1) s ST ¢ LS
Dy o= ol 3 ey azidl e cny oy LY Al S W S 0S5,
U by gl e (S i ) Al ol e iy oLl G G4 el
ot ikt g 4t F oy DU sy ) Dzl y oldll e 5,08 oSGy cagidl) aSle Zas
Gl i e grall waldl 1,5 0L Jgi OF (S ey L adesll 5 4 2l ys I3
Lde e ) Jroysj.u\ju\,y,ﬂ, dL.ML;.;\W)M\ 00k 150l 15 LSTI wlgad
Q;Mufw\mjmuwbw\w\vuxw gl paldl s

byl 3 sy Lo on el @l Bl OF Vs &) s OF (s g 5) ST
sl B30 4 Lo e g pds g et 2L oY) S (o

A% o (S el paladl ( Glpsd Yy
00N NNVT=V Ve o (o 21S) el malad) ¢ Sletdl tlae OleoaNIy WLl ) YYg
€T (€Y (88 (Yo o led>y Oleezd g €619 (g0 (VY UP el uuL,E.UJ

.89

. oY 3:-}‘,4.\4_5 \cﬁw\cfiggjb)JVYro

34



Rad L A g A s aledd) pudd e LW pnal) @Ur\

el maldl 3 V] e 5 Y s

Sl 8k xe oS gl meldk) 3 b S5 el oW1 (3 8 g files Y
RN

oS Bl (2 3 83l Ok peal) malkl 3 Bsleey JoV) (3 85 ge s T
LY J g o BsST e o pate sanall maldl (35,80 L) OF o Wsle] (e S5LA
@ JooVI 3l n 8ty 5Lall (385 g T LST T L) el el i
250 \ghaiey 3Ll bpcn o

oo LISl 3l gidl e LT 4l OF BT ¢ clalias pLudW) sds s o) S73 3,
S o el maldl ) (35 U adl e slinad ol s 4 o mel gl (asS
Gy 1l JB & QLS e LW 2l (3 S5 ) OF 6l e Vs 8755 LY
Fa) gkt JB ¢ 2380 T s L) Gy OF e 1 oW (3 JBy 25T T e L)
S5 elad¥l el Jip o I ey 3l s 0T ol oy 0T e 73 L Y iy
5 oY (S o, m&wﬁwj;.u)«,q)ﬂﬂoﬁgwyuw;;TJ;}u
(sl el Jgp oSl e U el conndl 13) sliadll ansl Y af Je oW 3 e
AL 81 oS 3 o gy 5 lall (3 sl s OF LS 65 )Lall (3 o slid) ) i N3
oS 158 L el 3 etl) OB U3 a0 Vg s O e bW a5l Y s
cﬁTc'prZA}O«dvzﬁ.\» :‘dj;jc.‘aygzsg«q rzﬂ»:gwdjsm;ﬁ}djﬁ\ IR
e Wy iy 2T o 3 242«(._<5l:.,)¢>'» iy aose 241«(.5\iUb->> P
168 Loy tal g8 ngc;a}“_;;ZM«\F)H?L;uM)B» :«Jj;,&,.ﬁ“«\,&w;u\

B i ) paladl 2 s et ) €Y A ) ) malond) 25 s 935 YT

Nt o (B9 5) preal) malad) Sl YYY

S ety SN B T e oV oS  Slatd) ) e pLY) YA
R ARVANTEEERVAR AN

AYY/Y eV 5, e YT

R2AVA SRR SV N

RIVA R RSPV F A

ATV/Y eV e YEY

0a/Y 5,ad 5,4 YEY

ATV eV s e e e

35



islam Arastirmalart Dergisi

iadl OL e 05 M ¢ 2T e 3 2400 llayy 1dd 34 roe 3 2450 iy
3 ot Sy 2T e B da, ey e IS 3 Al s nll 3 el
et 5w S 0T, B g By, ade Jlial 0L a3l 5 Ll 1 SIS ¢ 50500 Vs
el (555l 3 e Ll (5 Lo elld pr Al )il gl y O el 3
DT psley el 58 n o nfy ((VEVO/ANVY) (LT il el LS sl 3
ool alS” (3 Bgad)l Ploal) Sl 5y ety (el ) g e ) 2L S
LUV 1 Lalozal L Yy dolilly lally 530 2 jall 3 aige 548 (20 dgi byl
OF e b coladal) LU e 58731 s s adISG s OIS alaly . Lhoolis (3 g3
£ el oo e ol die olan) LY 0SS Wy cdolilly alall e Gate 587300 05

W3 U O 51,B g ) oda

s

2 oy B 1 Y i)y aloY Y S ) GG alall Bl sV ale O
g_.,.:fﬁfy smg = aledd) ) oy das sl ) qaldily 0587 U3 PERIRY
aiim o 28V 6l )T o Wty 4zl e 3 Ly W iy el o e a3
Wis Lode 1,5 OV om 20 4 =550 vgnl il n il S ) oy ey G il
i gl asens 3 e 5 bng bl o e de Bl s wde A L5 i) ddl G LI
Ojg:v oda Ldlie J’Jj .Sﬁf nga-i Qf‘f JJY(‘T ;.)\.:Q\ J“’TL;-"Q\JL-’) '&bﬂaﬁl\j
sl LSy 8ol Baale 5 guay 0,0y Wity Bl QLS Blal) Lo (3 dagoe 35k
P LS s ket Y e L) Lo 5 )l sl

b el oyt adl g L) oS B (3 s Gl as e Y )

L Al e ol rall mald) g O el Of -

gl o S daz pie Wy a3l e gl )80 O b f s oy
By b Bl elgad) doly (g W) Blas o o S V) caplons] JU (i
e

RXVA RTINS I
AY/Y SV s e Y £
B A Gl paladl S et i Y Y

36



Rad L A g A s aledd) pudd e LW pnal) @Ur\

dra o oy ) e aly gl bl Ol ol g e QS ) -
AL Bl 3 L Wb OUS) s oty L on

ety gy 85y Bl i g ) el V) oS 3 G ST L o
sdeols oL L gliall s F amly O (3 Lpam e AL BLA (5 ) ol LS
Vdly QLS Bl (i m Wity Wbl ol ol Lol ) ae ) aat oy )
bo i Al sy e ) sl o e 3 sl o S s L1
25y oV p gl bl 3o by 62l sanll & pra)l il s padl) g
O ST e B OIS e ¥ et e L) UG Wl g sl e 15 Y]
iy b e iz sadl SO alles Yory Ol flas sae OF slalall am ST
S Bl U ey

CAs s o b S LS alde Ll (ST Lless) il aldly clgdl ool =3
G onlS s byl 05 3 €Y 5 (L 3 ) ) S e sl OF Liadasals g Bng 5,5 0k
ot E s OIS o 5 Lk B s O i s ST L g Bl (3 o)y LLSTy cade 5 )
oS s Ll y U Al ) oSl

Lol e Al S G Je gt peall malnll bl (5 OF Ly -y
(A b sy DS Bl ot i Sl et Liady (ST

J2ole i b py e elinl ) b @ Al B O el ol —A
AT gay gt ol e oT I sl e 15187 sl g agadll il BIST e dl
Y agaall Coaldl BAES )y ¢ ad) Cadll ol juas ol azad) )y ) el oS
LY alazal WL gls o}:,i j L ylas oLl uwu (s ade Og Lal]
cladll G on aal 4 0y Lulis o5l oA o Ol o 5 ol 50 Sy
S A e 1S as alde 1540l V_ﬂu.f a3 05Ul s O of Jo du e
G WS gl

il T BB Y e 52 say dhe e ST e 2 pmae LS O) -4
il ol 152851 o ol oy a2y G als B T 231 61T e OLSUI (s 22
By Al dedl BLL Jo ot Yy odadly aiid) eop g U 2E  BLL G

37



islam Arastirmalart Dergisi

Ozet

oAy

Imam Muhammed b. Hasan es-Seybani’'nin el-Cdmiu’s-sagir’i gunii-
miize kadar gelen ilk fikih muhtasar sayilabilir. Bu kitapta muellif, imam
EbG Hanife, Ebl YGsuf ve kendisinin goriislerini 6zet bir sekilde derlemis
ve bazi meselelerde aralarindaki ihtilafa da isaret etmistir. Telif edildigi gtin-
den itibaren kitabin Rey ekolil icinde ve disinda biiytik etkisi olmus, hatta
belli bir ddnem kadilarin ehliyetini belirlemede Kkriter gérevi gdérmiis, yani
bir anlamda kanun islevini iistlenmigtir. Bugiin elimizde bulunan kitap as-
linda EbQi Tahir ed-Debbas’in el-Camiu’s-sagir'i yeniden tertib etmesiyle
olusmustur. ed-Debbas’in tertibi, el-Camiu’s-sagir'de bulunan meseleleri
icermekle birlikte, bunlart orijinal tertibine gore degil, yeni bir tertib {izere
diizenlemis ve az da olsa bazi ilavelerde bulunmustur. Biz bu ¢calismamiz-
da, el-Camiu’s-sagir’in ve serhlerinin matbu ve yazma niishalarina mii-
racaat ederek, eserin telif tarihinden itibaren gecirdigi sertiveni izlemeye,
onun fikih tarihindeki yerine isaret etmeye, Kitap izerine yapilan tertib,
serh, nazm, reddiye ve savunma gibi ¢alismalari tespit etmeye ve matbu
niishada bulunan ilaveleri géstermeye calistik.

Anahtar kelimeler: el-Camiii’s-sagir, Muhammed b. Hasan es-Seyba-
ni, Zahirti'r-rivaye Kitaplari, Hanefi fikth kaynaklari.
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Ebll Zeyd ed-Debtisi’de Varlik ve Bilgi
iliskisi Bakimindan Ruh Meselesi

Omer Turker*

The Idea of Soul in AbQi Zaid al-Dabisi with Reference to the Relationship Between
Being and Knowledge

A distinctive feature in kalam, which includes comprehensive and integrated
theories about God and the universe, is that it takes as basis God’s omnipotence.
This distinctive quality, combined with the theory of creation from non-
existence, is the source of many problems in kalam. One of the most significant
problems is the difference between God's existence and that of the universe.
Mutakallimtin propose that the difference between things other than God is
not a difference in their existence, but a difference in state; they place invisible
beings, like angels, and the human soul in the category of transparent objects.
At first glance this view, even if it puts forward the problem of how humanity is
to recognize God, whose existence is different from that of humans, expresses
how, these theologians, with the “idhafa” (relativity) theory, based on the
concept of an omnipotent God and creation from non-existence, thought that
substantial beings, due to relativity with God, gained some characteristics not
possessed by other beings. One of the writers of the early period, who examined
this matter in connection with the perfection of humanity, in the widest manner
possible, was Abt Zaid al-Dabsi in his work al-Amad al-agsa. In this article
the question as how the soul, a subtle object, should recognize itself and God
based on the ideas presented in al-Amad al-agsa is examined.

Key words: Soul, nafs, al-Dabusi, knowledge, deed

Ruhun varligl ve mahiyeti felsefe, kelam ve tasavvuf gibi teorik disiplin-
lerin en énemli meselelerinden biridir. Genel olarak Islam diistiniirleri, in-
sanin bireyselligini ruhun varligina bagli olarak agikladiklari gibi, Tanr1 ve
aleme iliskin kusatici ve tiimel bilgisini de ruhun varlik tarzi veya varlik ha-
linden hareketle temellendirirler. Bu baglamda ruhun var olup olmadigi tar-
tismasindan sonra en énemli sorun, ruhun nasil bir varlik tarzina sahip ol-
dugudur. Farabi, Ibn Sina gibi megsai filozoflarin ruhun maddi degil, akli bir
varlik oldugu iddiasina karsin, Gazzall oncesinde genel olarak kelamci ve
stfiler ruhun geffaf bir cisim oldugunu diisiinmislerdir. Bu diigtince ilk ba-
kista ozellikle kelamcilarin materyalist olduklar1 kanisini uyandirir ve bizi

*  Dr., islam Arastirmalari Merkezi (ISAM).
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miitekaddimin kelamcilari materyalist diisiinlirler saymaya sevk eder. Boyle
olmasi durumunda ise kelamcilarin insanin Tanri ve aleme iliskin tiimel bil-
gileri akli olarak temellendiremeyecekleri sonucuna ulasmamiza neden olur.
Halbuki bu sonug, genel olarak kelami diisiincenin yapisi ve iddialarina ay-
kirt oldugu gibi, dini ilimlerin kaynag1 olan vahiyle de ¢elismektedir. Dola-
yistyla kelamcilarin ve genel olarak ruhu maddi bir cevher géren Musliman
distiniirlerin ya ¢ok acik bir geliski icinde olmalar1 gerekir ya da bizim bu
diisincenin zorunlu sonuglarint daha dikkatli takip etmemiz gerekir.

Tanri ve alem hakkinda kapsamli ve biitlinciil teoriler igeren kelami dii-
slincenin ayrict vasfl, Tanrr'nin kadir-i muhtar bir varlik oldugunu esas al-
masidir. Yoktan yaratma goriisiiyle birlestirilen bu ayrici vasif, kelamdaki
pek ¢ok sorunun da kaynagidir. Bu sorunlarin basinda Tanri ile alem ara-
sindaki varlik tarzi farklilig: gelir. Kelamcilar kadir-i muhtar Tanri anlayi-
sin1 savunduklarindan, alemin kadim oldugunu reddetmisgler ve Tanrr'nin
en Ozel vasfi kabul ettikleri kidem sifatini1 korumak icin Tanri disindaki hig-
bir mevcudun O’nunla ayni varlik tarzina sahip olmamasi gerektigini dii-
siinmiislerdir. Bu diislincenin sonucu olarak da alemdeki her seyin cevher
ve arazlardan olustugunu iddia etmislerdir. Bu nedenle de Tanri disindaki
seyler arasindaki farkliliklar1 varlik tarzi degil, varlik hali farkliliklar: ola-
rak degerlendirmisler ve melekler gibi gaybi mevcutlar ile insan ruhunu da
seffaf cisimler kategorisine koymuslardir. Cagdas bir kelam arastirmacist ilk
bakista bu goriisiin, insanin kendisinden varlik tarzi bakimindan farkli olan
Tanrr'y1 nasil bilecegi sorununu ortaya ¢ikarmasi, hatta bu sorunun kela-
min ¢ézmesi gereken sorunlarinin basinda gelmesi gerektigini hakl olarak
diistinebilir. Fakat kelam edebiyati bdylesi bir beklentinin beyhude oldugu-
nu gostermektedir. Zira kelam edebiyati, kelamcilarin béyle bir sorunu cid-
diye aldiklarina dair herhangi bir veri icermemektedir. Herhangi bir teorik
disiplinin birtakim celigkiler barindirdigini, hatta 6ztinde ¢eliskili oldugunu
pekala diistinebiliriz. Fakat kelam gibi uzun bir ge¢mise sahip ve farkl frak-
siyonlari igeren bir disiplinin mensuplarinin bdylesine agik sorun hakkinda
ittifakla suskun kaldiklarini veya sorunu géremediklerini varsaymak makul
degildir. Dolayisiyla burada ¢agdas bir arastirmacinin kelami diisiincede ilk
bakista fark etmekte giicliik ¢ektigi bagka bir aciklama bulunmalidir.

Bu aciklama, tam da celiskinin kaynagi olarak goriinen kadir-i muhtar
Tanr1 anlayisi ve yoktan yaratma goriisiine dayal: olarak gelistirilen “izafet”
teorisidir. Yoktan yaratma goriisiinii savunanlar, kadir-i muhtar Tanri'nin
iradesine, neticesinde cisimsel olan bir seyin Tanrr'ya izafetinin o seye bas-
ka mevcutlarin sahip olmadigi birtakim o6zellikler kazandirdigint diisiin-
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muslerdir. Bu izafet tek bir varliga -bu varlik bir insan, mekan, zaman veya
baska herhangi bir sey olabilir- 6zgii olabilecegi gibi, melekler ve ruhlar gibi
varliklarda oldugu tizere bir tiire veya cinse 6zgi de olabilir. insan ruhunun
cisimsel olusuyla ilgili sorunlart da bu baglamda degerlendirmemiz gerekir.

Ruhun mabhiyeti, varlik tarzi ve yetkinlesme siireciyle ilgili ayrintili acik-
lamalar yapan miitekaddimin dénemi diisiintilerinden biri, Ebi Zeyd ed-
Debtisi’dir (6. 430/1039). Debiisi hilaf ilminin kurucusu ve énde gelen bir
Hanefl usulciisii olarak bilinmekle birlikte, kelam tarihindeki yeri acisin-
dan hentiz yeterince taninmayan bir diistiintirdiir.! insanin bilgi ve amel ba-
kimindan yetkinlesme siirecini inceleyen kapsamli eseri el-Emedtii’l-aksa’da
hakim kelam teorilerinin aksine, tabiat meselelerinde cevher-araz teorisi ye-
rine madde-siiret teorisini esas almissa da kadir-i muhtar bir Tanr1 anlayisi,
yoktan yaratma ve alemin cismin farkli hallerinden olusmasi basta gelmek
tzere Tanri'nin sifatlari, peygamberlik, ahiret vb. diger meselelere iliskin sa-
vundugu disiinceler, onu genel olarak Stinni-Hanef1 kelam alimleri kapsa-
minda degerlendirebilecegimizi gostermektedir. Bu nedenle ilerleyen sayfa-
larda Debisi'nin ruh diisiincesi incelenecektir. Bu makalede cevaplanmasi
amaglanan temel soru, latif bir cisim olan ruhun kendisini ve Tanrr'y1 na-
sil bilecegidir.

insan Varligini Olusturan Cevherler: Ruh, Nefis ve Beden

Debtisi insanin ruh, nefis ve beden olmak {izere ii¢ cevherden olustu-
gunu diistiniir. Bu ii¢ cevherden her birinin dogasi nedeniyle sahip oldugu
ozellikler ve kullandig1 araglar vardir. Ruh, “Ben ona ruhumdan tifledim”
(Hicr 15/29) ayetinde belirtildigi gibi, Allah’a izafe edilmesi nedeniyle doga-
s1 geregi Hakk't bilme 6zelligine sahiptir. Bu nedenle Deblisi ruhun insanda
Hakk'tan gelen ve onun temsilcisi olan bir “emir” oldugunu disiiniir. Nefis
ise dogasi geregi diinya zevklerine egilimlidir. Bu baglamda Debsi, “Nefis
kotuliugt emreder” (Yusuf 12/53) ayeti gibi nefsin diinyevi hazlarla iliskisi-
ne dikkat ¢eken ayetlere atif yapar. Bu nedenle Deb{isi nefsin insanda diinya-
dan gelen ve diinyay1 temsil eden bir “emir” oldugunu distiniir. Ruh ve ne-

1 Debiisi'nin Hanefi usul gelenegindeki yeri icin bk. Murteza Bedir, “The Early Development
of Hanafi Usul al-Figh” (doktora tezi, University of Manchester Department of Middle
Eastern Studies, 1999). Ayrica Murteza Bedir'in Debsi'yle ilgili cok yonlii bir degerlen-
dirmesi i¢in bk. “Interplay of Sufism, Law, Theology and Philosophy: A Non-Sufi Mystic
of 4.-5./10.-11. Centuries”, El sufismo y las normas del Islam: Trabajos del IV congreso
Internacional de estudios juridicos Islamicos: derecho y sufismo. ed. Alfonso Carmona
(Murcia: Editora Regional de Murcia, 2006), s. 254-270.
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fisten ibaret bu emirlerin her ikisi de duyu organlari, kalp ve beyinden olu-
san bir cevher olan bedeni (cisim) kendi 6zellikleri dogrultusunda etkilemeye
ve yonlendirmeye calisir. Bu anlamda beden, sézii edilen iki emirin yonettigi
halk mesabesindedir. Her bir emir kendi amaglar1 dogrultusunda halka emir-
ler verir ve yasaklar koyar. Fakat bu isteklerini bedendeki duyu organlari,
beyin ve kalbi kullanarak yerine getirirler. Nefis, beyni ve duyu organlarini
kullanarak bedeni diinyevi maksatlara yonlendirmeye ¢alisirken; ruh, kalbi
ve kalbin aklini kullanarak bedeni uhrevi maksatlara yonlendirmeye ¢alisir.
Bununla birlikte nefis, beyin araciligiyla kalbi; ruh da kalp araciligiyla bey-
ni etkilemeye calisir. Dolayisiyla kalp ve beyin hem ruh hem de nefis igin bir
yardimci ve arag islevi goriir. Bu nedenle Debiisi beyin ve kalbin ruh ve nef-
sin veziri oldugunu ifade eder. Fakat esas itibariyle kalp ruha, beyin de nefse
mensup oldugu i¢in bu iki vezir birbirine zit tabiata sahiptir.

Beyin gercekte nefsin emiri olup yalnizca duyulari kullanir ve diinyevi
menfaatlere ulasabilir. Nefsin bedene tesiri de beyin araciligiyla oldugun-
dan, nefis bedene yalnizca duyulariyla idrak ettiklerini gbsterir ve bedeni
duyusal maksatlara yonlendirir. Kalp ise gercekte ruhun emiridir ve temel
islevi gaybi seylerde teemmiil etmektir. Kalp bu teemmiulii akli kullanarak
gerceklestirir ve akil sayesinde ebedi varliklari ve hazlar1 kavramayi amag-
lar. Dolayisiyla ruh, bedene kalbin idrak ettigi bu menfaatleri gostererek ge-
gici (fani) ilkeleri terk etmesini emreder. Deblsi, kalp ve akil iligkisini, gbz
ve 1s1k iligkisine benzetir ve “Kuskusuz gozler korlesmez ama sadirlardaki
Kalpler korlesir” (Hac 22/46) ayetine atif yapar. Nasil ki gbz ancak 1sikla go-
rebiliyorsa, kalp de ancak akilla idrak edebilir. Kandil temsiliyle de kalp ve
beyin arasindaki iligkiyi belirginlestirir: Kalp akilla goriir ve onun gérmesi
basta bulunan beyin sayesinde gerceklesir. Kalp fitil, akil alev ve beyin de
yag gibidir. Yani kalp ve beyin biri digeriyle islevlerini yerine getiren organ-
lardir; ruh ve nefisten hangisi galip gelirse ona hizmet ederler. Bu sebeple de
iki vezir, yani kalp ve beyin arasinda zorunlu olarak bir anlasma vardir. O
halde miicadele asil itibariyle ruh ile nefis arasindadir ve insanin diinyada-
Ki seriiveni tamamiyla bu miicadeleden ibarettir. Ebedi mutluluk da iki emir-
den hangisinin galip gelecegine baghdir. Eger ruh galip gelirse kalp nefsin
diinyevi arzularindan ayrilarak ruha, dolayisiyla Hakk'in emirlerine déner
ve bedeni de beraberinde getirir. Bu durumda insanin kazanci, yakine ulas-
maktir. Sayet nefis galip gelirse, kalp nefsin diinyevi arzularina meyleder ve
bedeni kendi pesinden stiriikler.2

2 bk. EbQi Zeyd Abdullah b. Omer ed-Debisi, el-Emedti’l-aksa, haz. M. Abdilkadir Ata
(Beyrut: Daril-kiitiibi’l-ilmiyye, 1985), s. 37-45.
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Debiisi ruh ile nefis arasindaki bu miicadeleyi “Nefsini bilen, Rabbini bi-
lir” hadisini zikrederek insanin kendisini bilme siireci olarak goriir ve in-
sanin kendisini bilmesinin de ancak Allah’t bilmesiyle gerceklesecegini be-
lirtir. Bu baglamda Debiisi'nin el-Emedii’l-aksa isimli eserinin temel soru-
su, insanin kendisini ve Hakk'1 nasil bilebilecegidir ve yazar ayrintili olarak
bilme siirecini tasvir ve tahlil etmeyi amaglar. Deblsi insanin kendisini ve
Hakk'1 bilmesini ilke olarak bilgi ile varlik arasindaki iliskiye dayandirir. Di-
ger deyisle insani olusturan ruh, nefis, kalp ve beynin varlik halleri ile bun-
larin bilgisine ulastigl seyler arasinda bir iligki olmasi gerektigi veya bildik-
leri seylere uygun tabiata sahip olduklar: diisiincesinden hareket eder. Bu
nedenle s6z konusu dort seyin varlik durumlarinin bilinmesi, Debisi’nin in-
sanin hem kendisine hem de Hakk’a dair bilgisi hakkindaki goriisiiniin kav-
ranmasi i¢in zorunludur.

Yukarida Debisi’nin insanin ruhunu Allah’la, nefsini ise diinyayla iligki-
lendirdigine isaret etmistik. Bu baglamda ruhun Allah’tan ve nefsin diinya-
dan gelmesinin ne anlam ifade ettigi sorusu dnemlidir. Bu soru ise esas iti-
bariyle alemin nasil var edildigi seklindeki tiimel sorununun tikel bir konu
uzerinden ifadesidir. Bu nedenle de s6z konusu tiimel soruya verilen cevap-
lar dogrultusunda yanitlanabilir. Nitekim Hz. Adem’in yaratilisindan bahse-
den “Ben ona ruhumdan tfledim” (Hicr 15/29) ayeti ile ruh hakkindaki “De
ki, o, Rabb’imin emrindendir” (Isrd 17/85) ayeti, yaratilis ve sudir teorile-
rine bagl olarak kelamcilar ve filozoflar tarafindan farkli yorumlara konu
olmustur.

Debiisi alemin nasil var oldugu sorusunun cevabinda yaratmaya iliskin
yoktan yaratma, ezell bir maddeden yaratma, sudir yoluyla yaratma olmak
tizere Ui¢ akli ihtimal bulundugunu sdyler ve son iki sikkin imkansiz oldugu-
nu iddia eder. Ona gore ezeli madde sikki imkansizdir; ¢inkii Tanri disinda-
ki seylerin hadisligi ezeliligi engeller. Pekala sonsuza dek giden bir hadisler
silsilesi makul degil midir? Deblisi bu soruya kelamcilarin alemin hadisligi
hakkindaki temel delillerinden birine basvurarak cevaplar: Her bir mevcut
hakkinda hadis oldugu hiikmi verildiginde, biitiin hakkinda da hadis oldu-
gu hitkmii verilmektedir. Hadis olan bir sey de zorunlu olarak bir faili gerek-
tirecektir. Dolayisiyla bir hadis varligin meydana gelmesi, kendisi hadis ol-
mayan ama ezell olan bir faili, yani Tanr1'y1 zorunlu kilmaktadir. Bir Tanr1
zorunlu olduguna gére Tanrr'nin hadisleri nasil meydana getirdigi sorusu-
na verilebilecek iki cevap kalmaktadir: Yoktan yaratma ya da sudfir. Deblisi
sudir diislincesini dogurma anlamina gelen “tevlid” sézciigliyle ifade eder.

A Ay

Aslinda Debuisi, Ibn Sind'nin ¢agdasidir ve sudir kelimesi Debiisi’'nin yasa-
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dig1 donem Arapca’sinda filozoflarca yerlesik bir 1stilah olarak kullanilmak-
tadir. Fakat Debiisi bu goriisii dini diiglince acisindan elestirilmeye daha uy-
gun hale getirmeyi -¢tinkii Thlas suresinde Allah’'in dogurmadigi ve dogrul-
madig1 belirtilir- amaglamis olabilecegi gibi sudir kelimesinin sudir eden
sey ile kendisinden sudiir edilen sey arasindaki iligkiyi ifadede yetersiz oldu-
gunu da diisinmiis olabilir. Clinkl sudir teorisinde “Birden bir ¢cikar” ilkesi
geregince Tanrrdan ¢ikan ilk varlik, Tanri'nin imkanla zedelenmis bir for-
muna sahiptir. Bu ise Tanrr’'nin zati zorunluluga sahip olmak disinda, ken-
disi gibi bir varlik yaratmasi demektir. Nitekim Debtsi, “tevlid yoluyla ger-
¢eklesen seyin, cismi ve tabiatiyla miivellidin (doguran seyin) misalini al-
digin1” belirtir.3 Oysa Allah ilk olmasi, kendisinden 6nce ve onunla birlikte
hicbir zat olmamasi ve kendisinden baska higbir seyin sifatlarda ona “misal”
olmamasi bakimindan “bir”dir.

O halde geriye yoktan yaratma sikki kalmaktadir. Fakat yoktan yarat-
ma, diger iki siktan farkli ve daha ¢etin bir sorunu ¢ézmek zorundadir. Bu
sorun, yoktan yaratmanin anlasilabilir bir sey olmadigidir. Clinkii var olan
bir seyin mutlak yokluktan yaratilmasi, insanin duyulur diinyada hicbir se-
kilde karsilasmadigi, tasavvuru gii¢ bir diisiincedir. Nitekim Deb(isi de “Se-
bepsiz bir mevcut nasil diisiinebilir?” sorusunu sorar. Ancak Debisi, bu so-
runun gergekte bir algi yanilsamasi sorunu oldugunu iddia eder. Ona gore
soru, duyu algilarimizin Tanrr'ya uygulanmasindan kaynaklanmaktadir.
Halbuki duyulur diinyada yoktan yaratmanin bulunmamasinin nedeni,
onun kendinde imkansiz olmasi degil, duyulur faillerin acizligidir. Tanri'nin
mutlak kudreti dikkate alindiginda, yoktan yaratmanin mimkin olmama-
s1 i¢in hicbir engel yoktur.®

Oyleyse yaratma, yokluktan olmak suretiyle baslamistir. Buraya kadar
kelamcilar arasinda hakim goriisii paylasan Debiisi, Allah'in yokluktan ilk
olarak neyi yarattig1 sorusunda genel kelami diisiinceden ayrilarak mad-
de-stret goriisiinii savunur. Ona gore Allah, alemi duyularla algilanamadi-
&1 i¢in duyulur olmayan dort zittan yaratmis ve bunlari olusumun (tekev-
viin) asli yapmistir. S6z konusu zitlar sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk-
tur.® Bu dort unsuru mevcutlarin yapi taglari olan pargaciklar olarak gérme-
si, Deblisi’yi Messai filozoflara yaklastirtyor gériinse de gercekte o, suddr te-
orisini ve dolayisiyla akli varlik kavramini reddedip Messailerden esasli bir

Debtsi, el-Emedii’l-aksa, s. 310.
Debisi, el-Emedti’l-aksa, s. 314.

bk. Debusi, el-Emedii’l-aksa, s. 312-13.
Debisi, el-Emedii’l-aksa, s. 49.
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sekilde ayrilarak melekler vb. ruhani varliklarin tamamint maddi varliklar
kapsaminda degerlendirir. Bu nedenle Deb{isi'nin kullandigi anlamda “mah-
stis” (duyulur) kelimesi, nesnenin hem cisimselligini hem de duyularla algi-
lanabilirligini ifade ederken “méakul” kelimesi Tanr1 disinda kullanildiginda,
nesnenin cisimselligini; ama duyularin yetersizligi nedeniyle duyular tara-
findan algilanamazligini ifade eder. Su halde Debisi'ye gore Tanri ile alem
arasinda varlik tarzi bakimindan birlik yoktur; ama alemi olusturan biitiin
mevcutlar -maddi olmalari nedeniyle- ayni varlik tarzina sahiptir. Alemdeki
mevcutlarin farkliligl, yalnizca varligin halindedir. Seylerin 6zellikleri ve is-
levleri arasindaki ayrim da varlik halindeki fakliliktan kaynaklanir.

Genel olarak alemin yaratilisiyla ilgili bu goriisi ruh ve nefse uygu-
ladigimizda bedenin yani sira, ruh ve nefsin de dért unsurdan olusacagi
aciktir. Fakat ruh, nefis ve bedenden her biri de doért unsurdan olustugun-
dan bunlarin olusumlari arasindaki farkin yakin nedenleri dikkate alina-
rak agiklanmasi giigtiir. Nitekim Debsli sicaklik, sogukluk, yashik ve ku-
ruluktan ibaret doért unsur belli bir itidale ulasinca nefsin meydana geldigi-
ni séyler.” Bagka bir baglamda ise insan cisminin belli bir itidale geldikten
sonra bi¢cimlendirmeyi (tasvir) kabul ettigini ve bu siirecte tabiat yetkinle-
since nefsin meydana geldigini belirtir.8 Nefis ile beden iliskisi konusun-
da soylediklerini de Farabi ve ibn Sini metinlerinde karsilastigimiz nefis
teorisiyle 6nemli 6lgtide paralel olarak itidal kavramina dayandirir ve nef-
si, insan cisminin belirli bir tiir olarak 6zellesmesini saglayan bir form ola-
rak goriir.? Yine Debtsi, nefis meydana geldikten sonra ona “Meleklere ait
olan natik ruh ilistirilmis ve Allah bu natik ruhla alemi diriltmistir” diye-
rek!© nefsin bedene yerlesen bir form oldugunu; ama ruhun nefis ve beden-
le iliskisinin bir huldl iliskisi olmadigina isaret eder. O, ruh-nefis iliskisi-
ni filozoflarin nefis-beden iliskisini agiklarken kullandiklari “mukarenet”
lafziyla anlatir. Su var Ki, filozoflar nefis ve bedeni bir biitiin olarak deger-
lendirip insani nefsin, yani -Debtsi’'nin kullandig1 anlamda- ruhun bedene
mukarenet ettigini sdylerken; Deb{isi, nefsi bedene yerlesmis olmakla bir-

7 Debtsi, el-Emedii’l-aksa, s. 40-42, 296-97.

Debisi, el-Emedti’l-aksa, s. 294.

ibn Sind’'nin 6zellikle ruh sézciigini kullanmayi tercih ettigi risalelerini istisna edersek,
messal filozoflarin genel olarak nefis sézciigiiyle ifade ettigi seyi Deblsi ruh ve nefis ke-
limeleriyle anlatir. Messailerin insani nefis ve hayvani nefis dedigi seylere, Debisi diger
kelamcilar gibi sirasiyla ruh ve nefis adini verir. Bununla birlikte filozoflarin nefsin varligini
delillendirdiklerini ancak bu delillerden sonra “Size ruha dair az bilgi verilmistir” ayeti in-
digini belirterek kendisinin kullandigr anlamda ruh kelimesini filozoflarin nefis sézciigiiyle
ifade ettigine dikkat ceker ki el-Emedti’l-aksa’da Deb(isi'nin nefis kelimesini ruh anlamin-
da kullandig tek ctimle budur. bk. el-Emedii’l-aksa, s. 41.

10 Debusi, el-Emedti’l-aksa, s. 294.
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likte, ondan farkli bir cevher olarak degerlendirerek ruhun nefse mukarenet
ettigini sOyler.!! Dolayisiyla Debiisi beden, nefs ve ruhtan olusan tgli ya-
piy1 israrla koruyarak insanin yetkinlesmesini tamamiyla ruh-nefis karsit-
lig1 izerinden inceler.

Uclii yapida 1srar1 ve nefis, ruh ve bedenden her birinin islevlerine iliskin
tahlilleri, Debts1'yi filozoflardan ziyade stfilere yaklastirir. Nitekim stfile-
rin insan varliginin yapisina iliskin goriisleri hakkinda en ayrintili bilgi ve-
ren ve kendisi de Debiisi gibi bir Hanef1 olan Hiicviri (6. 465/1072) stfilere
gore insan yapisinin {i¢ anlamdan olustugunu soyler: ruh, nefis ve beden.
Bunlarin hepsi de bir cevherdir. Her bir anlam, kendisiyle var olan bir sifa-
ta; ruh, akil sifatina, nefis, heva sifatina ve beden de duyu sifatina sahiptir.
Gercekte bu {iglii yapi, kaynagi acisindan bakildiginda ikili bir yapiya do-
ner: Ruhun ait oldugu alem ile nefsin ait oldugu alem. DebGsi'nin sdyledi-
&i gibi nefsin dort unsurdan olustugunu belirten Hiicviri, bedenin de maddi
olduguna; ancak bedenin yapist itibariyle ruh ile nefis arasinda ara bir ko-
numda bulunduguna isaret eder.!? Tipki miitekaddimin kelamcilarinin di-
stindigl gibi, miitekaddimin stifilere gére de ruhun latif bir cisim olup ke-
sif bir cisim olan bedenden farkliliginin varlik tarzinda degil, varlik halinde
oldugunu!3 ve ruh ile beden arasinda bir tir bitigme bulundugunu -ki stfi-
ler bu bitismeyi “mevsQl” ve “ittisal” lafizlariyla ifade ederler-14 dikkate alir-
sak, stfilerin goriisiiyle Deblsi'nin el-Emedii’l-aksa’daki tahlillerinin ortiig-
tiglini soyleyebiliriz.

Debiisi'nin gerek filozoflarla gerekse siifilerle paralelligi, ruh ve nefsin
varlik sebebi ve temel islevleri arasindaki iliski sorununda esas itibariy-
le ruhun varlik sebebi tizerinde durulmasi gerektigini gdstermektedir. Zira
kelam, tasavvuf ve felsefe ekollerinin her ticli de insanla ilgili temel goriis-
lerini ruhun ve nefsin varlik sebebinin ve bu sebebin sonucu olarak varlik

11 Debusi, el-Emedti’l-aksa, s. 41.

12 bk. Hiicvirl, Kesfii’l-mahcub, haz. Is‘ad Abdiilhadi Kindil (Beyrut: Darii’'n-nehdati’l-Ara-
biyye, 1980), s. 430. krs. Kesfii’l-mahcub Hakikat Bilgisi, ¢ev. Silleyman Uludag (Istan-
bul: Dergah Yayinlari, 1982), s. 390-91.

13 bk. EbQ Bekir Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf,
haz. A. ]J. Arberry (Kahire: Matbaatii's-sadde, 1933/1352), s. 40-41; Dogus Devrinde
Tasavouf Taarruf, ¢ev. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1979), s. 99-100;
Eb(i Nasr Abdullah b. Ali es-Serrac, el-Liima‘, haz. Kamil Mustafa el-Hindavi (Beyrut:
Dari'l-katiubi’l-ilmiyye, 2001), s. 385-86; Hiicvir, Kesfii’l-mahcab, s. 502-508; a.mlf.,
Kesfii’l-mahcab: Hakikat Bilgisi, s. 389-94; Abdilkerim el-Kuseyri, Risale (Kahire:
Darii’l-kutubi’l-Arabiyyeti’l-kiibra, 1330), s. 44-45; a.mlf., Kuseyri Risalesi, ¢ev. Slley-
man Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1981), s. 222-23.

14 Dbk. Ebii'l-Hasan Ali b. Osman Hiicvir, Kesfii’l-mahcab, s. 502, 505. krs. a.mlf., Kesfii’l-
mahcub: Hakikat Bilgisi, s. 390-91.
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hallerinin bunlarin islevlerini belirledigi esasina dayandirir. Filozoflar, in-
san nefsinin (ruh) sebebinin faal akil oldugunu ve bu nedenle nefsin 6zii
geregi bir akil oldugunu sdyleyerek nefsin yegane islevi olan taakkul (ak-
letme, diisiinme) fiilini onun varlik tarzina baglarlar. Debiisi'nin ¢agdasi
olan miitekaddimin kelamci ve sifiler ise ruhun yaratilisiyla ilgili ayet ve
hadislerden hareketle nefsin kaynaginin nurani varliklar olan melekler ol-
dugunu ve bu nedenle ruhun nurani bir varlik, diger bir deyisle seffaf bir
cisim oldugunu sdyleyerek ruhun insanin diinyevi hazlara meyleden yonii
olan nefsin aksine, ilahi hazlara yénelmis olmasini onun varlik sebebine ve
haline baglarlar.!> Debtsi de bu meselede kelamcilar ve stfilerle ayni ¢izgi-
de diistiniir. Ona gore insan ruhu, meleklerin natik ruhundan gelerek nef-
se mukarenet etmistir. Bu nedenle ruh, 6zl geregi diisiinme ve ilahi haki-
katleri kavrama 6zelligine sahiptir. Melekler, diinyevi hazlara meyletmeyen
ve yalnizca Allah’a ibadet etmekle ytkiimli nurani varliklar oldugundan,!6
ruh da esas itibariyle ilahi, uhrevi, ebedi aleme doniktiir ve Allah’'t bilme-
yi ve O’na itaat etmeyi arzular. DebGsi ruhun bu yéniinii vurgulamak igin
bazen Allah’'tan geldigini ve O'nun emriyle nefse mukarenet ettigini sdy-
ler.l” Ruhun aksine, nefis ise diinyadan gelmistir ve bu nedenle diinyevi ve
gecici hazlari bilme ve isteme 6zelligine sahiptir. Bununla birlikte nefis ve
ruhun varlik hali ile bilme giicleri arasindaki bu iliskinin yoktan yaratma
goriisinii savunanlarca nasil temellendirilecegi esasli bir sorundur. Sudtr
teorisini savunanlar, insan ruhunun Tanrr'yi, ayrik akillari1 ve genel olarak
alemdeki diizeni bilmesini, onun tipki ayrik akillar gibi bir akil olmasiyla
temellendirirler. Bu baglamda iki sey arasinda varlik bakimindan miinase-
bet olmadan biri digerini bilemez. Natik nefsin genel olarak alemin diizeni-
ni bilmesi de natik nefsin bir akil olmasi nedeniyle sonsuz kabil giicline ve
her seyi idrak etme 6zelligine sahip olmasina dayalidir. Oysa yaratma teori-
sinde insanin ruhu, nefsi ve bedeniyle dért unsurun farkli hallerinden olu-
san melekler gibi nurani ve gaybi varliklar ile diger cisimleri bilmesi miim-
kiin olsa bile, Tanri ile alem arasinda bdylesi bir varlik iligkisi olmadigin-
dan, Tanrr'yi bilmesi ilk bakista mimkiin gériinmemektedir. Oyleyse bu so-
run Tanri disindaki her seyin madde oldugunu savunan bir diistiniir tara-
findan nasil ¢ézilecektir?

15 Kelamcilarin ruh hakkindaki gortsleri icin bk. Mehmet Dalkilig, /slam Mezheplerinde Ruh,
Istanbul: iz Yayincilik, 2004, s. 182-247.

16 Debusi, el-Emedti’l-aksa, s. 52.

17 Debusi, el-Emedti’l-aksa, s. 294.
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izafet Teorisi

Genel olarak kelami diisiinceyle ilgili olan bu sorunu Debtsi izafet kav-
ramiyla ¢ézmektedir. Ona gore Allah'in ruhu kendisine izafe etmesi ruha
Allah’i, gaybi varliklari ve ahireti bilme 6zelligi vermektedir.!'® Burada iza-
fet kavrami, anlasilmasi gii¢ olmakla birlikte, kadir-i muhtéar olan Allah'in
yarattigl seye kendisini ve manevi varliklar1 bilme ve arzulama 6zelligi ver-
mesi anlamina gelmektedir. Bu anlamda izafe edilmis olmak, bir nesnenin
nispet edildigi seyle distan bir iradeye bagli olarak degil, 6zii geregi iliski-
li olmasi demektir. Ozl geregi iligkili olmak ise var olmak bakimindan s6z
konusu 6zellige sahip olmaktir. Aslinda dini diistince bakimindan her sey
Allah'in bir “emri” veya “kelimesi” olmasina ragmen -¢iinkii her sey “ol”
emriyle varlik kazanmaktadir- 6zellikle ruh gibi Allah’in kendisine izafe et-
tigi seyler, bdylesi bir payeye mazhar olmayan baska seylerden farkli bir bil-
gi ve arzuyla donatilmistir. DebGisi, Kur'an-1 Kerim'de Allah’a nispet edildigi
icin tekrim (serefli kilma) ifade eden ayetleri, izafetin bu anlamiyla yorum-
lar. S6z gelimi Kabe, Allah'in evi olmakla nitelendiginden, diger mekanlar-
dan farkli bir kutsalliga sahiptir. Bu kutsallik Kabe'de diger mekéanlarda go-
riilemeyecek derecede ilhamlarin, fetihlerin, rityalarin ve manevi tecellilerin
ger¢eklesmesini saglamaktadir. Aynt durum Mescid-i Nebevi, Mescid-i Aksa
gibi Allah’in évgiisiine mazhar olan biitiin mekanlar icin gegerlidir. Burada
kesinlikle gézden kacirilmamasi gereken sey, tekrime konu olan varligin ne
acidan serefli kilindiysa, yaratilisi itibariyle o 6zellige sahip oldugudur. Aksi
halde bir seyin Allah katinda serefli kilindigini bildiren ayet ve hadislerden o
sey hakkinda bilgi ifade eden genel bir hitkme ulagsmak imkansizdir. Mesela
ruhun Allah’a izafe edilmesi, onun yaratilisi ve varligi itibariyle bir 6zelligi-
ni ifade etmedigi takdirde bundan ruhun varlik haline ve bilgi giicline dair
genel bir sonug¢ ¢ikarmak imkansizdir. Deblisi’'nin de aralarinda bulundugu
yaratma goriisiinii savunan distinirler bu durumu ifade etmek icin ruhani-
lik, nuranilik ve latiflik ile cismanilik, zulmanilik ve kesiflik gibi temelde
iki farkli varlik halini ifade eden, diger bir deyisle kip bildiren soézciikler kul-
lanirlar. Tanrr'y1 digarida tutacak olursak nurani-zulmani, ruhani-cismani
veya latif-kesif ayrimlari messai filozoflarin akil-madde ayrimina tekabiil
eder. Yaratma gorlisiinii savunan biitiin diisiiniirlerin, 6zellikle ruh ve nefis
gortisiiniin dogru anlasilmasi icin, bu ilkeyi ve onu ifade eden farkli sézciik-
ler dagarcigini siirekli hatirda tutmalar1 gerekir. Debisi'nin ruh ve nefisle il-
gili sozlerini de ancak bu ilke dogrultusunda anlayabiliriz.

18 Debuisi, el-Emedii’l-aksa, s. 41-42.
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Ona gore nefis diinya tarafindan, ruh ise Allah tarafindan gelmistir.
Burada nefsin diinyaya nispeti, onun varlig1 bakimindan diinyayla iliski-
li ve ona doniik olmasy; ruhun Allah’a nispeti ise onun varligi bakimindan
Allah’la iligkili olup O’'na déniik olmasi demektir. Bu durum nefsin Kkesif
veya cismani, ruhun da latif veya ruhani olarak var olmasi anlamina gelir.
Bu nedenle nefis diinyanin emiri, ruh Hakk'in emiri; diinya nefse yardim-
c1, Hak ise ruha yardimci sayilmaktadir. Yine ayni gerekgeden dolay1 nefis
diunyay1 ve cismi bilirken; ruh Allah’i, melekleri ve ahireti bilmektedir.1° Fa-
kat DebGisi'nin diisiincesi acisindan bundan daha da énemlisi, onun messat
felsefedeki miitekaddim-miiteahhir iligskisine benzer bir sekilde Hakk’a ya-
kin olmanin bir seye idrak ve bilgi bakimindan oncelik (tekaddiim) kazan-
diracagini diistinmesidir. Bu durum, zamansal dncelik degil ama, mertebe-
sel dncelik anlaminda ruhun nefisten varlik bakimindan 6nceligini gerektir-
mektedir. Zira Deblsi'ye gore, ruh Hakk’a izafe edilmesi nedeniyle Hakk',
melekleri ve ahiret gliniinii bilmekle kalmaz, nefsi ve cismi de bilir. Halbuki
nefis diinyaya nispet edilmesi dolayisiyla yalnizca cismi bilir; ruhu, ahireti
ve Yaraticr'y1 inkar eder. Nefis ile ruh arasindaki bu farklilik dylesine katidir
ki, megsai filozoflarin nefis teorisinde cisimsel olanin akli olani bilmesinin
imkansiz olusuna benzer sekilde, nefis ruhun bildiklerini bilmek istese bile
bilemez. Zira nefis, ruhun bildiklerini bilmesine imkan veren bir bilme giicii-
ne sahip degildir. Fakat nefsin tersine ruh hem nefsi hem de nefsin bildikle-
rini bilme 6zelligine sahiptir. Bu, messai filozoflarin insan nefsinin (ruh) ci-
simsel olani ancak cisimsel giicler araciligiyla bilmesinden farkli olarak ru-
hun nuraniliginden kaynaklanan ve herhangi bir araca gerek duymadan sa-
hip oldugu bir 6zelligidir. Oyle anlagiliyor ki buna imkan veren sey, ruh ile
nefis arasinda varlik halinde esasli bir farlilik olsa da, messailerin akil-cisim
ayriminda oldugu gibi varlik tarzinda herhangi bir farklilik bulunmamasi ve
her ikisinin de dort unsurdan olusmasi nedeniyle ruhun, nefsin sahip olduk-
larina ve fazlasina sahip olmasidir.

Rubh ile nefsin bilme giiciindeki farklilik, dogal olarak onlarin eylemlerin-
de de kendisini gosterir. Daha 6nce isaret edildigi gibi, ruh ile nefsin bilgile-
rinin eyleme doniismesi, bedeni kendi bilgileri dogrultusunda davranmaya
sevketmeleriyle gerceklesir. Bu anlamda ruh ile nefis birbirine alternatif ted-
bir faaliyetini temsil ederler. Her ikisinin de bedeni tedbir araglar1 aynidir:
kalp ve beyin. Ruh ve nefisten herhangi biri, kalp ve beyin vasitasiyla bede-
ni kendi idaresine aldiginda, diger muidebbiri de idaresine almis olur. Deblisi
ruh ile nefis arasindaki bu miicadeleyi Platon diyaloglarini andirir sekilde

19 Debusi, el-Emedii’l-aksa, S. 37-42.
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diyalektik bir iislapla ele alir. Diyalektik tislibu kullanmasinin nedeni, ruh-
nefis miicadelesinin insan bedeni tizerinden gerceklesen bir ¢catisma oldugu-
nu vurgulamaktir. Nitekim Debsi, insan bedenini ruh ile nefsin savas alani
olarak (ma'rake) niteler. Bu savas, ruhun latifligi ve nefsin kesifliginin do-
gurdugu zorunlu bir sonuctur. Latifligin ve kesifligin bilgi olarak ortaya ¢i-
kan sonuglari oldugu gibi, eylem olarak ortaya ¢ikan sonuglari da vardir. Bu
eylemler ise esas itibariyle organlarin fiilleri olarak tahakkuk eder. Clinkii
ruh ve nefsin bedeni tedbiri, kendi bildiklerini kalp ve beyin araciligtyla be-
dene gdstermesinden ve bedeni bilgileri dogrultusunda davranmaya sevket-
mesinden ibarettir. Bu nedenle dinin itikadi ve ameli yonleri, bir biitlin ola-
rak insanin davraniglarinda gériiniir hale gelir. Ebedi mutlulugun, kalbin fi-
ili olan imanin yanui sira ibadetleri yapma, helallere riayet etme ve haramlar-
dan kaginma gibi organlarin fiillerine bagl olarak kazanilmasinin sebebi de
budur. Pekala ruhun ve nefsin bedeni tedbiri nasil gerceklesmektir?

Bilgi ve Eylem

Ruhun ve nefsin bedeni tedbiri, kalbin sahip oldugu akil giicli ve beyin
sayesinde gergeklesir. Debiisi, akli kalbin bir giicli olarak goriir ve ruhun be-
dene etkisini akil giictine baglar. Kalp, akil giicii sayesinde duyu verilerin-
den hareketle duyulur olmayanlarin bilgisine ulasir. Diger bir deyisle, kal-
bin islevi akletme, nazar veya istidlalden ibarettir. Ruh bilebilecegi seyleri,
kalbin nazar giictinii kullanarak bildiginden, duyulurla algilanamayan sey-
lerin bilgileri kimi zaman ruha kimi zaman da kalbe nispet edilir. Ancak
messai filozoflarin nefis teorisinde biuitiin fiillerin nihai sahibi natik nefis ol-
dugu gibi, burada da kalbe ait biitiin fiillerin nihai sahibi ruhtur. Clinki ruh
kabul edilmedigi takdirde, kalbin akletmesinin hicbir anlam1 kalmaz. Kalp,
nefsin tesiri altina girmedigi takdirde, tabii olarak bagli bulundugu birimin
ruh olmasinin anlami da budur. Ciinkii nefsin istidlal yapma &zelligi yoktur.
Debiisi, beyni sadece duyularla ilgili ve duyu verilerini idrak eden bir organ
olarak goriir. Dolayisiyla ona goére beynin nazar ve istidlal yapma o6zelligi
yoktur. Bu nedenle de beyin ruhun elgisi olan kalbin tesiri altina girmedigi
takdirde, dogal olarak nefse tabidir. Clinkii dogal halinde sadece duyusal is-
teklere sahip olabilen nefsin elgisi olmaya elveriglidir. Dolayisiyla dogal ha-
liyle beynin asil islevi, nefsin isteklerinin organlar araciligiyla gerceklesti-
rilmesini temin etmektir. Ancak beyin kalbin tesirine girdiginde, ayni islevi
ruhun talepleri dogrultusunda icra eder.2°

20 Dbk. Debisi, el-Emedii’l-aksa, s. 43-45.
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Ruh veya nefsin bilgi ve eylem bakimindan isglevlerinde beden hayati bir
Oneme sahiptir. Bu baglamda hem ruhun hem de nefsin bilgileri, duyu or-
ganlarinin bilgilerine dayali olarak gelisir. Clinkii bilgiye ulasmanin yolu ya
duyularla duyulurlari idrak etmek ya da duyulurlardan gaybi seylere istidlal
etmektir.2! Bu nedenle bedensel giiclerin eserleri olan duyu verileri, ruhun
ve nefsin dogrudan bilgilerini olusturur. Bu baglamda nefis gdziin gordigi,
kulagin isittigi, tenin dokundugu, dilin tattig1 ve burnun kokladig1 seyleri
arzulayabilir ve duyunun verilerini kullanarak arzu giictinii islevsellestirir.
Kalbin bir giicii olan akil da ancak duyularin dogrudan verilerini kullanarak
istidlal veya nazar faaliyetini gergeklestirir. Diger bir deyisle kalp, duyular-
dan gizlenmis olan seylere istidlal etmeyi saglayacak duyu verileri tizerinde
tefekkiir eder.22 Bu baglamda ruh, Tanri, melekler ve ahiret gibi biitiin gay-
bi seyleri, yani mebde ve me‘ad bilgisini duyu verilerinden istidlal yoluyla
bilir. Bunun anlami sudur: Ruh nuraniligi veya latifligi nedeniyle Tanrr'y1,
melekleri ve ahireti bilme 6zelligine sahip olmakla birlikte, bunlarin bilgisi-
nin onda bilfiil olmasu istidlale baglhdir. Nitekim DebGsi, “Allah sizi annele-
rinizin rahminden higbir bir sey bilmez durumda ¢ikard1” (Nahl 16/78) aye-
tine atif yaparak ruhtaki bilgilerin kazanilmis olduguna dikkat ¢eker. Do-
layisiyla Debiisi’'nin kullandig1 anlamda istidlal (nazar) kelimesi, “sahidden
gaibe gitme” (istidlal bi's-sahid ‘ale’l-gaib) adiyla bilinen kelam yéntemidir.
Nitekim Debtsi istidlali diger kelamcilar gibi “sadhidden gaibe ulasma” ola-
rak tanimlar.23

Burada dikkate edilmesi gereken sey, ruhun Allah’'in zat1 ve isimleri de
dahil olmak tizere, duyulardan gaip olan seylerin tamaminin ancak istidlal-
le bilebilmesidir.24 Fakat ruhun Debiisi’nin kullandigi anlamda duyulurdan
duyulur olmayana istidlali, son derece karmasik bir stirectir ve insani nihat
olarak Tanrr'y1 ve kendisini bilmesi sonucuna ulastirir. Karmasikligin sebe-
bi, bilinenden bilinmeyene istidlalde bilinenin ve bilinmeyenin hem insan
hem de Tanri olmasidir. Insanin bilinen olmasinin nedeni, gaybi seylerin bil-
gisine dayanak olusturan ilk bilgilerin zorunlu olarak insanin cismine dair
olmasidir. insanin bilinmeyen olmasinin nedeni ise bir biitiin olarak insanin
kendisini ancak Tanri'y1 bildikten sonra Tanri ile bilebilmesidir. Tanri'nin

21 Debusi, el-Emedii’l-aksa, s. 315.

22 Debiisi, el-Emedii’l-aksa, s. 315.

23 Debtsi, el-Emedti’l-aksa, s. 76-77. Sahidden gaibe gitmenin kelamcilarca yapilan agikla-
malar icin bk. EbG Bekir Muhammed b. Hasan ibn Flrek, Miicerredii makalati’s-Seyh
Ebti’l-Hasan el-Esari, haz. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii’'l-Mesrik, 1987), s. 286-89; Kadi
Abdiilcebbar, el-Muhit bi’t-teklif, haz. ]J. J. Houben (Beyrut: el-Matbaatii’l-Kasulikiyye,
1965), s. 165-69.

24 Debusi, el-Emedii’l-aksa, s. 315.



islam Arastirmalart Dergisi

bilinen olmasinin nedeni, insanin kendisini ve Tanrt'y1 bilmesi i¢in yine
Tanri'nin kelami olan vahye muhtag olmasidir. Tanri’'nin bilinmeyen olusu-
nun nedeni ise insanin ancak kendisi hakkindaki tefekkiirle Tanrr'nin isim
ve sifatlarinin hakikatini kavrayabilmesidir.

Tanrr'nin bir yoniiyle bilinmesi bir yoniiyle de bilinmemesi, vahyin veya
genel olarak naslarin duyular ve aklin yani sira, bilgi kaynaklarindan biri
olmasindan kaynaklanmaktadir. DebGisi Tanri’'nin vahiyden 6nce bilinip
bilinmeyecegi sorununu Takvimii’l-edille adl1 eserinde miistakil olarak in-
celer. Tartisma, kelam kitaplarinda marifetullahin vahiyden 6nce vacip
olup olmadigi tartigsmastyla paralel sekilde alemin yaraticist olarak Allah'in
varliginin seriattan bagimsiz olarak bilinip bilinemeyecegi hakkindadir.
Allah’in var ve alemin yaraticisi oldugu bilinse bile isim ve sifatlart hakkin-
daki zorunlu bilginin tespiti aklen gii¢ oldugundan, belirli sifatlara sahip
bir yaratict olarak Allah't bilmenin vacip olusu agikga tartisilmaz. Bunun-
la birlikte biitlin alemin yaraticist oldugu bilindikten sonra ilim, kudret ve
hikmet gibi bir fiilin dayanagini olusturan zorunlu niteliklere sahip olma-
y1 bu tartismalara dahil etmek miimkiin gériinmektedir. Clinkii kelamcilar
Tanri'nin sifatlarini, alemin yaraticist olan bir ilk mevcut diislincesine ula-
sildiktan sonra bu mevcudun ilk ve yaratici olabilmesi i¢cin hangi dzelliklere
sahip olmasi gerektigi sorusuna bagli olarak hulfi kiyas yoluyla temellen-
dirmislerdir ki birazdan Deblisi’'nin Tanrr'nin sifatlarini agiklamak i¢in hulfi
kiyasi kullandig1 goriilecektir. Bu baglamda Debtisi konuyla ilgili dort goriis
aktarmaktadir. Birincisi, seriat tarafindan teyit edilmedikce Allah'in salt
aklin delaletiyle bilinemeyecegidir. ikincisi, Allah’in aklin delaletiyle bili-
necegi; ama istidlalin ancak seriatla vacip oldugudur. Uctinciisii, Allah’'in
aklin delaletiyle bilinecegi ve seriattan dnce de istidlalle bilmenin vacip ol-
dugudur. Dérdiincii gbriis ise boyle bir sorunu tartismanin anlamsiz oldu-
gu, zira insanin tek basina akliyla bas basa birakilmayip vahiyle destek-
lendigidir. Bu goriisleri delilleriyle birlikte degerlendiren Debtsi, ikinci go-
risiin dogruya yakin oldugunu; ama bir kistm sorunlar: barindirdigini sa-
vunur. Ona gore akil balig olup da ancak derinlemesine diisinmeyle kavra-
nabilecek karmasik diinya islerini fikriyle idrak eden bir kimsenin, kendi-
sinin bir yaraticist oldugunu -aklin bedahetiyle kavranmasina ragmen- bil-
memesi mazur gorillemez. Zira diitnyada Allah'in varligina delalet eden sa-
yisiz delil vardir. Diinyanin diger durumlarini bildigi halde Allah'in varligi-
ni bilmeyen kimse, yalnizca delilleri hafife aldig1 i¢in bilememis demektir.
Dolayisiyla Kisi herhangi bir seriata muhatap olmasa bile delilleri dikkate
alarak Yaraticr'nin varligini bilmek durumundadir. Bu takdirde Debtisi ikin-
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ci gbriisiin insafa yakin oldugunu sdylese de gergekte liglincii goriise daha
yakin diisiinmektedir.2® Nitekim o, el-Emedii’l-aksa’da bu diisiinceyi daha
acik bir sekilde ifade eder: “Var oldugunun farkina varan her akil sahibi-
ne, bu varlik nimetini vereni tanimasi ve O’nun kendisinin Mevla’si oldu-
gunu bilmesi, sonra kendisine verdigi kismete razi olmasi; O'nun kelime ve
hikmetine boyun egmesi, ardindan O’na itaat etmesi vaciptir”.2® Bu cim-
le her ne kadar kisinin dine muhatap olmast durumu dikkate alinarak soy-
lenmisse de, Tanri'nin varligini bilmeyi vahyin 6ntine alip vacip saymakla
Takvimii’l-edille’deki ticlincli gériisle paralellik saglanmistir.

Tanrr'nin varliginin vahiyden bagimsiz bilinip bilinmeyecegine iliskin bu
tartismanin Deb(si'nin disiincesinde birincisi bilgiyle, ikincisi ise eylemle
ilgili iki 6dnemli sonucu vardir. Bilgiyle ilgili sonug, Allah'in ayrintili olarak
isim ve sifatlari ile emir ve yasaklarinin ancak seriatla bilinebilecegidir. In-
san, Tanrr'nin varligini ve bir kisim sifatlarini bilse de Tanr1 hakkindaki ku-
satici bilgi vahiyle bilindigi gibi, Allah’in emir ve yasaklar1 ve ahirete iligkin
bilgiler de yalnizca vahiyle bilinmektedir. Bu bakimdan Debiisi dini nasla-
rin, aklin istidlaliyle ulasilabilecek gaybi seyler hakkinda aklin istidlalinden
daha tstlin bilgiler verecegini diisiiniir. Ona goére “Kur'an’in nuru, akil nu-
rundan baska ve onun ustiindedir”.2” Cunki naslar, mugtehitlerin akli de-
lalet ile vardiklar1 sonuglardan farkli olarak zan barindirmaz ve kesindir.28
Tartismanin eylemle ilgili sonucu ise ruhun nefis ve bedeni tedbir etmesi-
ni saglayacak en uygun fiillerin seriat tarafindan bildirilmesidir. Bu anlam-
da ibadetler ile dini emir ve yasaklar, uygulamada vazgecilmez bir tistiinlii-
ge sahiptir ve aklin uygun gordiigii fiiller tarafindan ikame edilemez. Ciinkl
nefsin beden ve ruha tesirinin hangi fiillerle tam olarak izale edilebilecegi ve
bu fiillerdeki dlginiin tespiti, akilla bilinebilecek seylerden degildir. Ozellikle
ibadetlerin Ol¢iilerinin taabbiidi olmasinin nedeni de budur.

Vahyin gerek gaybi seylere gerekse de davraniglara iligskin verdigi bilgiler
insanin Tanr1'y1 ve kendisini tanimasiyla ger¢cek anlamda kavrandigindan,
Deblisi'ye gbre insanin yetkinlesme siirecinde belirleyici olan sey, adeta dini
naslar esas alinarak yapilan istidlal ve ameldir. Fakat naslarin esas alinma-
st tek yonli degildir. Cunki istidlal ve amel, naslarin anlasilmasini da te-
min eder. Bu bakimdan insan naslar1 anladig1 kadar kendisini anlayabilece-
&i gibi, kendisini anladig1 dl¢lide naslar1 anlayabilir. Diger bir deyisle insan;

25 bk. Deblsi, Takvimii’l-edille, haz. Halil Muhyiddin Hiseyin (Beyrut: Dari’l-kiitiibi'l-ilmiy-
ye, 2001), s. 442-47.

26 Debtsi, el-Emedii’l-aksa, s. 75-76.

27 Debusi, el-Emedii’l-aksa, s. 300.

28 Debisi, el-Emedii’l-aksa, s. 320.
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ruhunu, nefsini ve bedenini tanidigi él¢iide Tanrr'y1 tanirken, Tanr1'y1 tani-
dig1 6l¢iide kendisini tanir. Buna gore insanin ilk bilgileri kendisine iligskin
bilgiler oldugundan, hareket noktasi ve istidlalin ilk bilineni insandir. insa-
nin ilk bilinen olusu, ayni zamanda cisimler diinyasinin da ilk bilinen olu-
sunu gerektirir. Nitekim Debiisi, bilginin duyulur olandan gaybi olana dog-
ru seyredisini goyle ifade eder: “Insan 6nce siitanneyi, sonra anneyi, son-
ra babayi, sonra kendisinin diinya nimeti mulkiine sahip oldugunu goriir;
sonra nimetin nedenini arastirir, sonra yildizlari, sonra heytlayi, sonra da
Mevla’y1 goriir.”2° Fakat Debtisi 6zellikle insan tizerine yogunlagir, Allah’a
ve gaybi seylere dair bilgilerin insanin farkli yonlerinde tefekkiire dayali is-
tidlalle elde edildigini belirtir. Bu baglamda insanin cismi, hayati, rizki ve
vakti hakkindaki tefekkiir, Yaraticinin varligina ulagtirir.3°

Mesela insanin cismine yonelik bir inceleme (nazar), bu cismin hadis ol-
dugu bilgisini verir. Hadislik zorunlu olarak bir faili gerektirdiginden, hadis-
likten bir fail fikrine ulasiriz ve ilk olarak sonsuza dek gidebilecek bir fail-
ler silsilesi elde ederiz. Fakat sonsuza dek uzanan failler silsilesi hakkindaki
hadislik hitkmii, bu silsilenin zorunlu olarak bir failde durmasini ve bu fai-
lin, hadisligin tam ziddiyla nitelenmesini gerektirir. Boylece bir kadim fail
fikrine ulasiriz.3! Hadisler silsilesini dayandirdigimiz ilk failin niteliklerini
ise “aksi imkansizliga ve eksiklige yol acan niteliklerin Tanrr'ya yiklenme-
si”, yani hulfi kiyas yoluyla c¢ikaririz. 32 Debiisi bu siireci soyle dile getirir:
“Allah’in bltin isimleri ‘Olmamasi caiz degildir’ yontemiyle tespit edilir.”33
Debtisi, Allah’in sifatlarinin hadis varliklarin niteliklerinin ziddini alma yo-
luyla belirlenmesi yontemini bu sifatlarin keyfiyetini aciklamada da kulla-
nir. Buna gore Allah'in isimleri, yaratilmis varliklarin aksine, O'nda bir hali
zorunlu kilmaz. Duyulur varliklarin nitelikleri, hal isimlerini olustururken,
Allah bir halden ve o halin kaybindan miinezzehtir. Bu nedenle Deblisi’ye
gore Allah dengi (nazir) olmamasi anlaminda birdir (vahid); bir vicdanla id-
rak etmesi anlaminda degil, hicbir seyin O'na gizli kalmamasi anlaminda
alimdir; bir bagkasinin direnisiyle karsilasmamasi anlaminda degil, biiytik
ve kiigiik higcbir seyin O'nun giiciiniin disinda kalmamasi anlaminda kadir-
dir.3% Yine ayni gerekceyle Debusi halik gibi fiili sifatlarin ezeliligini, onlarin

29 Debiisi, el-Emedii’l-aksa, s. 333.

30 Debusi, el-Emedti’l-aksa, S. 76.

31 Bu kadim faile, diger kelamcilar gibi Debiisi de “ilk illet” demeyi uygun bulmaz, ¢inki
“illet” kelimesi, “ihtiyarsiz etkide bulunan” demektir. bk. el-Emedii’l-aksa, s. 310-11.

32 Debsi, el-Emedti’l-aksa, s. 76-77.

33 Deblisi, el-Emedti’l-aksa, s. 315.

34 Debusi, el-Emedii’l-aksa, s. 315.
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gereklerini yapma kudretinin ezeliligi olarak aciklar.3> Boylece Debiisi 6z
geregi Allah’t bilme 6zelligindeki ruhun Allah hakkindaki bilgilerini yalniz-
ca delille elde edecegini ve Allah’in isimlerini nazar ve istidlalden baska yol-
la bilinemeyecegini iddia eder.®¢ Ctinkt duyularla algilanmayan her sey, zo-
runlu olarak istidlalle belirlenmek durumundadir. Bu nedenle ona gore sade-
ce Allah hakkindaki bilgilerimiz degil, gayb kapsamina giren biitiin seylere
dair bilgilerimize insanin farkli durumlarina dayanarak yapilan istidlaller-
le ulasilmaktadir. Mesela insandaki arzu, meyil ve Allah’a muhalefet, insa-
nin imtihan halinde bulunduguna delalet ederken, diinyanin gegiciligi, ahi-
ret yolunda oldugumuza; kendi rizamiz olmadan gerceklesen durumlar da
kadere delalet eder. O halde Debiisi'ye gore ruhun gaybi seyler hakkinda-
ki bilgisi, kalbin bir giicli olan aklin gerceklestirdigi istidlal araciligiyla elde
edilir. Istidlal, aklin yegane iglevi oldugundan, ruh bilgiye ulagsmakta istid-
1ali kullandig1 gibi, kalp araciligiyla beyne ve dolayisiyla bedene tesirde de
istidlali kullanir.3”

Insan hakkindaki istidlalin ¢ok yonlii olusu, Debisi’'nin diisiincesin-
de bilginin gercek anlamda ancak amel yoluyla tamamlanacagina da isa-
ret eder. Clinkii her bir insan durumu hakkinda tefekkiir ve istidlal, bas-
ka bir bilgiyi dogurmaktadir. Farkli insan durumlar: ise bunlarin Kkisi tara-
findan tecriibe edilmesiyle gerceklesmektedir. Diger bir deyisle amel, bir in-
san durumunu tahakkuk ettirmekte ve ruh da bu durumdan hareketle is-
tidlal yaparak Tanr1 hakkinda yeni bir bilgiye ulasmaktadir. Bdylece kisinin
Tanrr'ya dair bilgisi artmaktadir. Fakat insanin alemdeki yerine dair bilgisi
ancak Tanrr'y1 bilmekle tamamlanacagindan, Tanrt hakkinda ulasilan yeni
bilgi, insanin kendisini tanimasina imkan vermektedir. Bu sebeple Debisi,
insanin bilgi stirecini “Hakk'in ardinda” (verau’l-Hakk) ve “Hak’la birlikte”
(ma‘a’l-Hakk) olan seklinde ikiye ayirir ve bu bilgilerin on alti menzilde ta-
mamlandigini sdyler.

Debtisi, “Hakk'in ardinda” dedigi ve istidlalin ilk sekiz menzilini olustu-
ran bu asamada, kalbin bilgisinde Hakk'in ardinda seyrettigini ve sidiktan
kaynaklanan bir ¢gabayla Hakk’a ulastigini belirtir. Anlasildig1 kadariyla bu
asamada sekiz menzil, insanin istidlal yoluyla Hakk'in varligina ulasincaya

35 Bu nedenle Debiisiye gore Allah, yaratmadan yaratici olmakla nitelenmez. Allah'in ezelde
yaratici olmasindan kastedilen, yoku var etmeye kudretinin bulunmasidir ve ezeli olan da
bu kudretin kendisidir. Yine kelam sifatinin agiklamasinda “nefsi kelam” teorisini kullan-
maz. Ona gore “Allah ezelde mitekellimdir” s6ziiyle kastedilen, O'nda kelamin olacag: bir
kudrettir, ses ve harflerden olugan sey degildir. el-Emedti’l-aksa, s. 318-9.

36 Debusi, el-Emedii’l-aksa, s. 76-77.

37 Debusi, el-Emedii’l-aksa, s. 333.
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kadar katedilen istidlal basamaklarini temsil etmektedir. Son basamak ise
Hakk'in varligina ulasmay1 dile getirmektedir. Debisi'nin “Hak’la birlikte”
dedigi ikinci asama ise ayni sekilde sekiz menzilden olusur. Hak'la birlik-
te seyredilen bu sekiz menzilin sonunda marifet, hakiki olarak tamamlanir
ve kisi yakine ulasir. Yakine ulagsmanin anlami, kisinin Hakk'in tek bir ilah,
kendisinin ise kul oldugunu kavramasi ve bdylece iman ve tasdikini yalniz-
ca Allah’a mahsus kilmasidir. iste bu, tahkiki imandir. Deb(isi’nin bu asa-
maya “Hakk’la birlikte” demesinin nedeni, buradaki sekiz menzilin tama-
miyla Hakk’a ulastiktan sonra katedilen basamaklar olusudur.

Bu siiregte 6zellikle dikkat ¢ekici olan sey sudur: insan ilk sekiz menzili
Allah’t bilmek amaciyla; ama kendini bilmeden tamamlar. Allah'in bilgisine
ulastiktan sonra kendisini tanimis olur. Bunun nedeni, Allah’'in rab, kendi-
sinin ise kul oldugunu ancak ilk sekiz menzilin sonuna ulastiginda kavra-
masidir. Kulluk bilgisinin bu denli merkezilesmesinin nedeni, kullugun Tan-
r1 karsisinda insanin adeta en 6zel sifatt olup insan olmak bakimindan -var-
lik olmak bakimindan degil- biitiin diger niteliklerinin kulluk sifati merkeze
alinarak degerlendirilmesidir. Dolayisiyla insan, Debiisi'nin deyisiyle, ancak
Allah’in tek bir ilah oldugunu bildiginde kendisinin kul oldugunu bilebilir.
Fakat ilk sekiz menzilin neticesinde ulasilan ilahlik ve kulluk bilgisi, anla-
sildig1 kadariyla hala miicmel bir bilgidir ve ikinci sekiz menzilde bu miic-
mel bilgi, insanin kendisi ve Allah hakkinda ayrintili bilgiye déniismekte-
dir. Bu déniigimi saglayan ise ilk sekiz menzilin sonunda ruhun “isitme ve
itaat etme”nin ne oldugunu kavrayarak bedeni kendi bilgileri dogrultusun-
da davranmaya yonlendirmesidir. Dolayisiyla ikinci sekiz menzil, esas iti-
bariyle ameli bir siirectir.

Birinci asamada ruh, kalbi istidlale yonlendirmek i¢in cehaletle miicadele
ederken, ikinci agsamada ruhun tesiriyle kalp, bedeni nefse itaatten alikoy-
makla miicadele eder. Kalbin bedene tesiri, birinci agamada insanin Allah ve
dolayisiyla kendisi hakkinda ulastigi bilgilerin beden tarafindan yapilmasi-
ni temin ettiginden, Deblisi bu siirecte Kisinin kendisini bilerek ve Allah igin
amel yaparak seyrettigini belirtir. Bu asamada da kalbin bedene tesiri, istid-
l1al araciligiyladir. Bu nedenle ikinci sekiz menzilde davranislar beden agi-
sindan amel iken, ruh ve Kalp agisindan énceki sekiz menzilde insanin ken-
disine dair elde ettigi miicmel bilginin ayrintisindan ibarettir. Ancak birinci
asamada ulasilan kulluk ve ulGthiyet bilgisi, bedenin verili fiillerini kendili-
ginden intag etmez. Belirli birtakim bedensel fiillerin ortaya ¢ikmasi i¢in bu
iki bilginin kalpte korku ve iimit (havf ve reca) durumlarinin olugmasi gere-
kir. Bu nedenle Allah i¢in amel, dort sebebe dayali olarak gerceklesir: Korku,
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umit, kullugu bilmek ve ulGhiyeti bilmek. Korkunun sonucu, bir eylemden
ziyade eylemsizlik halidir. Clinkii korku, Allah'in yasaklarindan uzak dur-
may1 gerektir. Korkunun aksine timit, olumlu bir isleve sahiptir ve Allah i¢in
amellerin yapilmasina sebep olur. Kulluk bilgisi, acizligi izhar etmek ama-
cryla amellerin devamini saglar. Ulthiyet bilgisi ise amellere nihal tanimini
verir. Cinki ameller ultthiyet bilgisi sayesinde Allah’a siikiir amaciyla yapi-
lir. Dolayisiyla ilk sekiz menzilin sonunda ulasilan ulGthiyet bilgisi hem ki-
sinin bir kul olarak kendisini bilmesini hem de bir kul olarak davranmasi-
n1 saglamaktadir. Bu sebeple de ulthiyet bilgisi, insani miimin kilan bilgiyi
olusturdugu gibi, insanin miimin olmasini stirekli hale getiren bilgi ve dav-
raniglarin da sebebidir. O halde bilginin nihai sonucu, Allah’in emir ve ya-
saklarina riayet edilmesidir.

Emir ve yasaklara uyma stireci de aynen ruhun bilgilenmesi siirecinde
oldugu gibi sekizer menzil igeren iki asamadan olusur. Tipki kalbin menzil-
leri, ruhun kendisini bilmesinin asamalar1 oldugu gibi, bedenin davranis-
lar1 da onun kendisini tanimasinin asamalarini teskil eder. Sirasiyla davet,
muhafaza, cihat, hilafet, istikrar (karar), riyazet, saldir1 ve esaretten olusan
ilk sekiz menzil, bedenin kendisini bilmesi icin seyrettigi asamalar1 goste-
rir. Sirastyla sarhosluk (sekr), ayiklik (sahv), gizlilik (humar), aciklik (stk),
sabir, riza, sukiir, kavusmadan (likd) olusan ikinci sekiz menzilde ise be-
den kendisini bilerek seyreder. Birinci asamadaki ameller, bedenin kendisini
bilmesini saglamasi nedeniyle kulun kendisi i¢in yaptig1 ameller iken, ikin-
ci asamadakiler kulun yalnizca Rabb’i i¢cin amel yapmak iizere saflagsmasi-
ni saglayan amellerdir. Bir biitin olarak amel siirecinin sonucu, kulun nef-
sin tesirinden kurtulup gercek anlamda kullugunu idrak ederek 6zgiirlesme-
si ve kendi hiikkiimranligina ulasmasidir. Fakat Deb{isi bedende oldugu sii-
rece kulun nefsin kirlerinden tam olarak kurtulamayacagini ve 6zguirliigiin
ancak olumle gerceklesecegini belirtir.38 Clinkii beden var oldugu siirece da-
ima nefsin etkilerine agiktir ve bu anlamda insanin ézgiirliik cabasi, bu diin-
yada oldugu siirece sona ermez.

O halde Deblsi'ye gére insanin kendisini bilmesi; ruhu, nefsi ve cis-
miyle biitiin olarak varligini bilmesi demektir. Bu bilgi ise gercek anlam-
da Allah’t bilmek ve O’'nun emir ve yasaklar1 dogrultusunda davranmak-
la elde edilir. Dolayisiyla ruhun kendisini ve yaraticisini bilmesi ve bedeni
bu bilgiye uygun olarak tedbir etmesi; duyular, akil ve vahiyden gelen bil-
giler 1s181nda gerceklesir. Bu nedenle -Deblisi'nin deyisiyle- insanin diinya

38 1lim ve amel menzilleri hakkinda Debiisi’nin ag¢iklamalar i¢in bk. el-Emedii’l-aksa, s. 332-
34.
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hayati denizde seyreden bir gemiye benzer: Hz. Peygamber kaptan, diinya
deniz, nefis gemi, her akil bir yildiz, Allah'in yardimi faydali riizgar, ki-
rek de ruhtur.3°

Sonug

Deblisi’nin ruh, nefis ve bedenin 6zellikleri ve iligkileri hakkindaki tah-
lilleri, insanin yetkinlesmesinin gercek anlamda ruhunun kul oldugunun bi-
lincine vararak 6zgiirlesmesi anlamina gelmektedir. Ruhun 6zgtirlesmesi ise
ayni zamanda nefis ve bedenin de gecici hazlardan uzaklasarak kalict haz-
lara ulasmasi veya bu hazlara ulasan ruha hizmet etmesi anlamina gelmek-
tedir. Dolayisiyla ebedi mutluluk ruhun zaferi demekken, ebedi bedbahtlik
nefsin zaferi ve hiisrani olmaktadir. Ruha bilgi ve eylem bakimindan bu ay-
ricalikli konumu kazandiran ise Tanrr'ya izafetidir. Bu izafetin ruhtaki yan-
simasi, varlik bakimindan latiflik; bilgi bakimindan hem tikeli hem de ti-
meli veya biitlin varligi bilme 6zelligi; eylem bakimindan ise nefsi ve bedeni
yonetme Ozelligidir. Bu bakimdan yoktan yaratma goriisii nedeniyle ortaya
¢ikan Tanri ve alem arasindaki irtibatin nasil kurulacagl sorunu, yine yok-
tan gorisiine kaynaklik eden kadir-i muhtar Tanr1 anlayisi sayesinde ¢6zil-
mektedir: Yaratilan seylerin bireysel ve tiirsel 6zellikleri, Tanri'nin iradesi-
ne bagli olarak belirlenir. Buna gore Tanr1 bir kisiye, mekana, zamana veya
nesneye bireysel ve tiirsel seviyede digerlerinden farkli bir 6zellik verebilir.
Bu 6zellik, bir seyin sahsina 6zgii bir durum oldugunda sahsi bir kabiliyet
veya istisnail bir vasif iken, bir tiire veya cinse 6zgii oldugunda o tir altin-
daki fertlerin tanimlarinda icerilen zorunlu bir vasif olur. Ruhun Tanri, me-
lekler, cisimler alemi ve ahireti bilmesi ise insan fertleri arasinda bilgi farkli-
liklar1 olmakla birlikte, insan tiirtiniin bir 6zelligidir. Diger bir deyisle insan,
tanimi geregi, sOz konusu seyleri bilme kabiliyetine sahiptir.

39 bk. Debisi, el-Emedii’l-aksa, s. 45.
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Ciiveyni’de Ahval Teorisi

Osman Demir*

The Theory of al-Ahwal in al-Juwayni

The theory of al-ahwal (states), which is an effort to find a solution to a major
problem in Kalam, that of the relationship between the essence of God and His
attributes, in general accepts the existence of the attributes of God’s essence
as a state that cannot be qualified by existence or non-existence. This theory
was put forward by Abt Hashim al-Jubbai from the Mu‘tazila and accepted
by leaders of the Ahl al-Sunnah, like al-Bakillani and al-Juwayni. In various
sources it is stated that al-Bakillani first rejected this theory, but later accepted
it, while al-Juwayni accepted it, only later to reject it. In al-Shamil al-Juwayni
examined the matter, making it the most important feature of his system.
al-Juwayni also claimed that it was not possible to establish causality without
defending the al-ahwal. Yet it is interesting that al-Juwayni rejects causality in
nature, yet at the same time he accepts the relationship between the essence and
the attributes. In addition, this theory led to discussions about the possibility
of a third state and therefore, the supporters of this theory were accused of
contradicting one of the basic principles of reason. This article discusses the
theory of the al-ahwal in al-Juwayni and deals with the place that this idea
occupies in the history of Islamic thought, using the problems mentioned above
as a point of departure.

Key words: Kalam, Divine Attributes, al-Ahwal, al-Juwayni, Causality

Tanrr'nin zatinin varlik ve yoklukla nitelenmeyen sifatlarinin varligini
ifade eden ahval teorisi, kelamin temel problemlerinden olan sifat-zat iligki-
sini ¢ézme girisimlerinden biridir. Mu‘tezile’den Ebi Hasim el-Ciibbai tara-
findan ortaya atilan bu teori, Bakillani ve Ciiveyni gibi Ehl-i stinnet imam-
lar1 tarafindan da kabul gérmiuistiir. Bununla birlikte cesitli kaynaklarda Ba-
killani ve Cliveyni'nin sifat-zat iligkisinde hallerin varligini kabul ettikleri;
ancak Bakillani'nin énce reddedip sonra kabul ettigi, Cliveyni'nin ise dnce
kabul edip sonra reddettigi ileri stiriilmektedir.! Oysa Cliveyni'nin 6zellikle
es-Samil adli eserinde haller goriisiinii, diislincesinin énemli bir ilkesi ha-

*  Dr., Din Kultiiri Ogretmeni.

1 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, ngt. Muhammed Seyyid Kilani (Kahire: Matbaatli Mustafa
el-Babi el-Halebi, 1961), I, 95-98; a.mlf., Nihayetii’l-ikdam, ngr. Alfred Guillaume (Lon-
don: Oxford University, 1934), s. 131.
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line getirdigi gortilmektedir.? Mu‘tezile'nin sifat anlayisini temelde redde-
den Ciiveyni, onlarin bazi endiselerini hakli bulmaktadir. Buna gore sifat-
larin zattan ayri varligl kabul edildiginde teselsil tehlikesi belirmekte, ay-
rica kadim ve hadis varlik arasinda ortak vasiflarin kullanimindan dogan
sorunlar ortaya ¢ikabilmektedir.® Coziimii sifat-zat arasinda hal kavrami-
n1 kullanmakta bulan Ciiveyni, béylece mezhebin i¢ tutarliligini saglama-
ya calismigtir.

Ciuiveyni hal teorisiyle zat-sifat arasinda illet kavramina yer vererek zatin
nitelenmek zorunda oldugu manalarin varligini da kabul etmektedir. Buna
gore Allah't alim, kadir, miirid vb. olmakla niteledigimizde zatin bu isimle-
rin mastar formlar1 olan ilim, kudret ve irade gibi sifatlarla vasiflanmasi ge-
rekir. Bu ikisi arasinda illet-ma‘lal iliskisinde oldugu gibi, zorunlu bir durum
vardir. illeti iki varlik arasindaki bagin zorunlulugunu ifade eden bir terim
olarak diisiinen Ciiveyni, tabii alanda illiyeti Es‘ari gelenegin mutlak kudret
anlayisina paralel olarak reddetmektedir. Ancak o halleri kabul ederek zat
ve zata yiklenen anlamlar arasinda nedenselligi kabul etmektedir. Onun
haller goriistinden dondiigi iddiast da daha ¢ok bu celigskinin giderilmesine
yonelik bir tavir olarak diigtiniilmektedir.* Ciiveyni'nin diistince sisteminde
hal kavramina verdigi énem diisiiniildiiglinde bu zihniyet degisiminin ciddi
sonuglar doguracagi aciktir. Ciinkii o, halleri illiyet gériisiiniin bir dayanag:
héaline getirmis, halleri savunmadan illiyetin asla temellendirilemeyecegini
belirtmistir. Bu nedenle Cliveyni'nin hal konusundaki diisiince ¢izgisinin iyi
anlasilmasi gerekmektedir.

Zat-sifat iligkisini izah etmeye yonelik bir girisim olarak ortaya g¢ikan
haller gbriisii, bazi tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Hatta Cabiri'nin
ifadesiyle beyani diinya gorlisii tizerinde sarsici bir etkide bulunmustur.®
Halleri savunan kelamcilarin bu kavramin izahini agik bir dille yapamama-

2 bk. Imamirl-Haremeyn el-Cliveyni, es-Samil fi ustli’d-din, ngr. Ali SAmi en-Negsar (Is-
kenderiye: el-Maarif, 1969), s. 629-46.

3 Wolfson, bu hususun sifatlar probleminin semantik yoniinii olugturdugunu ve ilk dénem-
den itibaren bu konuda ¢dziimler iiretilmeye baslandigini belirtir. bk. Harry Austrin Wolf-
son, Kelam Felsefeleri, ¢ev. Kasim Turhan (istanbul: Kitabevi, 2001), s. 156-57.

4 Omer Tirker'e gére Ciiveyni yontem elestirisine bagli olarak son déneminde haller gori-
siinden vazge¢mis, nedenselligi tiim bakimlardan reddetmigtir. bk. Omer Tiirker, “Es‘ari
Kelaminda Kirllma Noktasi: Cliveyni’'nin Yontem Elestirileri”, [slam Arastirmalart Dergisi,
19 (2007), 5. 6-23.

5 (Cabiri, bu gbriisiin kelamcilart birbirine zit iki seyi ayni anda kabul etme tavr ile, akli
gercgeklerin inkar ya da en azindan varliklarindan kusku duyulmasi goriisiine gotiiren
zatlarin vasfi olan akli anlamlar salt isimlere indirgeme tavri arasinda bocalamasina yol
actigini sdylemektedir. bk. Muhammed Abid Cabirl, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akilyaptst,
¢ev. Burhan Kéroglu - Hasan Hacak-Ekrem Demirli (Istanbul: Kitabevi, 1999), s. 221.
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lari, muhataplarin zihninde konunun karmasik bir hal almasina neden ol-
mustur. Buna bagli olarak hallerin varlik ve yoklukla nitelenmemesi kelam-
da ligtincti halin imkani tartismalarint dogurmus; halleri savunan kelamci-
lar bu nedenle aklin en temel ilkelerinden biriyle ¢elismekle itham edilmis-
lerdir. Halleri kabul etmeyi aklin temel ilkelerine aykir1 bir diisiince olarak
goren kelamcilar, varlik ve yokluk arasinda tigiincii bir halin olmadig1 tize-
rinde durmuslar, bu ilkeye muhalefeti biiytik bir tehlike olarak gérmislerdir.
Onlara gére miistakil varligi diistiniilemeyen hallerin ya ispata ya da nef-
ye raci olmasi gerekmektedir.® Bu nedenle hal teorisi baglaminda kelamda
Uiglincti halin imkani tartigsmalarint da degerlendirmek gerekmektedir.

Ciuiveyni tizerine yapilan ¢alismalarda onun sifat anlayisina bagh olarak
haller gériisiine deginilmekle birlikte, yukaridaki problemlere ¢ok az temas
edilmektedir.” Bu nedenle Cliveyni’de ahval teorisini ele alacagimiz bu ma-
kalede yukarida belirtilen sorunlardan hareketle teorinin Islam diisiince ta-
rihindeki yeri tespit edilmeye calisilacaktir.

A) Citveyni Oncesinde Zat-Sifat ilisKkisi

Tanrr'nin zat1 ve sifatlari arasindaki iligkiyi aciklamak tizere, baglica iki
ana teorinin ortaya atildig1 gériilmektedir. Sifatlarin zattan ayriligini, Allah
disinda ezeli varliklarin bulundugunu kabul etmek (teaddiid-i kudema) ola-
rak yorumlayan Mu‘tezile kelamcilari, ilahi sifatlarin zat ile kaim oldugunu
ve bunun diginda varliklarinin bulunmadigini belirtmiglerdir. lahi sifatla-
r1 varlik 6zelligi tasimayan isimlerden ibaret gdren bu anlayis, Mu‘tezile'nin
¢ogunlugu tarafindan kabul edilmistir.?2 Bu donemde Mu'‘tezile’”den Muam-

6 Fahreddin er-Razi, Muhassalu efkari’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin, ngr. Taha Ab-
dirraGif Sa‘d (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyeti'l-Ezheriyye, 1992), s. 56; Takiyyiiddin
ibn Teymiyye, Serhu’l-Akideti’l-isfahaniyye, nsr. Said b. Nasr b. Muhammed (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 2001), s. 72; Adudiiddin el-ici, el-Mevakif fi ilmi’l-kelam (Kahire:
Matbaatii’'s-saade, ts.), s. 57; Nasiriiddin-i TGsi, Telhisti’l-Muhassal, ngr. Abdullah NGrani
(Tahran: Milessese-i Mutaleat-1 islami Daniggah-1 Mc Gill Su‘be-i Tahran, 1980), s. 83-92;
Seyfeddin el-Amidi, Gayetii’l-meram, nsr. Hasan Mahmad Abdiillatif (Kahire: Vizaretii’l-
evkaf, 1971), s. 27-37; Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevéakif, ngr. Muhammed Bed-
reddin Na‘sani el-Halebi (Kahire: Matbaatii’s-saade, 1907), 111, 2-16.

7 Mehmet Dag, Ciiveyni tizerine yaptigl ¢calismasinda ahval teorisine de temas etmis ancak
konuyu yukaridaki sorunlara cevap arar tarzda ele almamigtir. bk. Mehmet Dag, “imam
el-Haremeyn el-Ciiveyni’'nin Alem ve Allah Goriigii” (dogentlik tezi, Ankara Universitesi
{lahiyat Fakiiltesi, 1976), s. 149-57. Ciiveyni’nin diigince sistemini detayli bigimde ince-
leyen Muhammed Adel Saflo manevi sifatlar konusunun bir parcasi olarak ahval teorisine
deginmistir. bk. Muhammed Adel Saflo, Juwayni’s Thought and Methodology (Berlin:
Klaus Schwarz Verlag, 2000), s. 125-40. Haller konusuna analitik bir yaklasim Cabiri
tarafindan yapilmustir. bk. Arap-islam Kiltirinin Akidyapist, s. 221.

8 bk. Ebii'l-Hasan el-Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin ve ihtilafii’l-musallin, nsr. Helmut Ritter
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mer b. Abbad es-Siilemi'nin tabiatin yapisini izah icin ortaya attig1t mana
teorisini ilahi varlik alanina uyguladig:i bilinmektedir. Muammer’'e gore,
Allah'in alim olarak isimlenmesini saglayan ilim sifati, diger sifatlarda oldu-
gu gibi, zatinda bulunan bir manadan dolay1 O'na aittir.® Zat-sifat arasin-
da sebeplilik bag1 kuran ve her mananin teselsiile varacak bi¢cimde baska
bir manaya bagli olmasi sonucuna gotiiren bu goriis ciddi elestirilere ugra-
mustir. Sifatlarin zatta bulunan bir manaya dayandigi iddiast daha oncele-
ri Sifatiyye’den Stileyman b. Cerir ve Ibn Killab (6. 240/854) tarafindan da
dile getirilmistir.'°

Sifatiyye ve sonrasinda Ehl-i siinnet kelamcilari tarafindan temsil edilen
goriiste, ilahi sifatlar hem zihinde hem de zihnin disinda ger¢ek varliga sa-
hip varliklar olarak diisiniilmiis ve bu anlayis, “sifatlarin zatin ne ayni ne
de gayri oldugu” ifadesiyle formiillestirilmigtir.!!

Eb( Hasim el-Cilibbai sifat-zat iligkisi konusunda kendisinden 6nce orta-
ya atilan tim bu goriislerin gercek anlamda ise yaramadigini diisiinerek bu
konuda ¢éziimi hal teorisini ortaya atmakta bulmustur. Ona gore sifatlarin
gercgekligini kabul eden teori, zatta cokluk dogurdugu igin tevhid prensibi-
ne uygun diismemekte, ilahi sifatlari zatla 6zdeslestiren anlayis ise sifatlari
butintyle inkar gibi bir sonuca gotiirmektedir.!? Bu nedenle Eb( Hasim zat-
sifat iliskisinin merkezine o donemde Basra nahivcileri tarafindan da kulla-
nilan ve sozlikte “durum, sifat ve 6zellik”!®> gibi anlamlara gelen hal kavra-

(Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1382/1963), s. 165, 172; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni
fi ebvabi’l-adl ve’t-tevhid, ngr. Ibrahim Medkar-Taha Hiiseyin v.dgr. (Kahire: Matbaatii
isa el-Babi el Halebi, 1962-65), VII, 117.

9 Es‘arl, Makalat, s. 168, 488.

10 Silleyman b. Cerir'e gére ilim sifatinin da iginde bulundugu baz ilahi sifatlar viicid ve
ademle vasiflanmayan, bunun gibi hudiis ve kidemle de nitelenemeyen manalardir.
Es‘ari, Makalat, s. 169, 171, 514, 546-47. ibn Killab “Allah’in alim ismini almasi-
nin ardinda ezell manalarin oldugunu ve bu manalardan dolayr Allah'in alim, kadir ve
miirld olarak isimlendirildigini, Allah’in isim ve sifatlarinin ne O ne de O’ndan baskasi
oldugunu, bilakis Allah’la kaim bulunduklarint sdylemis, sifatin sifatla kaim olmasini
dogru bulmamugtir. bk. ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehva ve’n-nihal, ngr. M. Ibrahim
Nasr—-Abdurrahman Umeyre (Cidde: Mektebetii Ukaz, 1982), 1V, 208; Kadi Abdiilcebbar,
Serhu’l-Usuli’l-hamse, nsr. Abdiilkerim Osman-Ahmed EbG Hasim (Kahire: Mektebetil
Vehbe, 1988), s. 183-84.

11 Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usali’d-din, ngr. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Bagkan-
Lig1, 1994), 1, 261.

12 Yusuf Sevki Yavuz, “Ahval”, DIA, Istanbul: TDV Yayinlari, 1989, II, 190-92.

13 bk. ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, ngr. Emin Muhammed Abdiilvehhab-Muhammed Sa-
dik el-Ubeydi (Beyrut: Daru Sadir, 1997), XI, 191-92 (“Hal” md.); Muhammed Ali et-
Tehanevi, Kessafii istilahati’l-fiinan, nsr. Ali Dahr(ic (Beyrut: Mektebetii Litbnan, 1996),
I, 611 (“Hal” md.); Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta‘rifat (Beyrut: Darii’l-kitiibi'l-ilmiyye,
1996), s. 89. Hal kelimesi Ingilizce’ye “state, condition, circumstance, position, mode ve
present time” olarak terciime edilmistir. Ancak modern alimler daha ¢ok bunlardan “state”

62



Coveyni'de Ahval Teorisi

muni yerlestirir. Ik dénem Mu‘tezile kelaminda sifat kelimesinin es anlamli-
st olarak kullanilan hal terimi, nahivcilere gore zattan ayr1 bir varliga degil,
eylem aninda zatin bulunus durumuna isaret etmektedir.'* Ebli Hasim’'de si-
fatlarin yerini alan bu haller tek basina ne mevcid ne ma‘dim ne kadim ne
muhdes ne malum ne de mechuldiirler.!®> Ancak Eb( Hasim, bu gbriisii ne-
deniyle, varlik ve yokluk arasinda bir terimi ispat ettigi disiiniilerek elesti-
rilmistir.'® EbG Hasim, hallerle “zat1 niteleyen sifatlarin birbirinden farklili-
g1” sorununu da izah etmeyi amaglamistir.!” Zatin bilinmesini ve diger zat-
lardan ayrilmasini saglayan bu mefhumlar, varlik ve yoklukla nitelenmedi-
gi icin zatta ¢cokluk meydana getirmezler. EbGi Hasim’in tiim hallerin kayna-
g1 olan tek bir hal kabul ettigi de iddia edilmektedir.!® Teoriyi akli delillerle
de destekleyen Eb(i Hasim’e gore bir zat1 digerlerinden ayiran bu itibari var-
liklar zorunlu olarak bilinir. Ctinkii insan akli bir seyi zatindan dolay1 bil-
mek ile ona ait bir halden dolay1 bilmek arasindaki farki kavrayabilir.!® Ebi
Hasim’in fikirlerine daha ¢ok reddiye mahiyetindeki eserlerden ulasmamiz,
onun haller hakkindaki ger¢ek goriisiinii anlamamizi giiglestiren hususlarin
basinda gelmektedir. Bununla birlikte onun sifat anlayisinda Ehl-i siinnet’e
oldukc¢a yaklastigi, hatta onlarin sifat anlayist tizerinde etkide bulundugu
sOylenebilir.2°

kelimesini tercih etmektedirler. bk. Wolfson, Kelam Felsefeleri, s. 127, dipnot 1; Duncan
B. Macdonald, The Development of Muslim Theology (London: Darf Publishers, 1985),
S. 226.

14 Nahivci Miiberred’in su s6zii bu duruma Ornektir: “Sen Zeyd bana yiriiyerek geldi dedi-
ginde, onun ytirliyen olarak bilindigini degil, onun gelisinin bu halde ger¢eklestigini haber
veriyorsun.” Miiberred, el-Muktedab, nsr. M. Abdiilhalik Uzeyme (Beyrut: Alemii’l-kii-
tiib), IV, 300.

15 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, nst. M. Zahid Kevseri (Kahire: Darii't-tiiras,
1948), s. 117; Ibn Hazm, el-Fasl, V, 49-50; Imami’'l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-irsad ila
kavaidi’l-edille fi usali’l-i‘tikad, nsr. Es‘ad Temim (Beyrut: Miiessesetii’l-kitiibi’s-sekafiy-
ye, 1985), s. 92.

16 Razi, Muhassal, s. 56; Richard Frank, bdyle bir yarginin olusmasinin nedeni olarak tartig-
maya taraf olanlarin maksatli bigimde kafa karistirmalarini gosterir. Frank, “Abu Hashim'’s
Theory of States: It’s Structure and Function”, Actas do IV Congresso de Estudos Arabes
e Islamicos (Leiden: Bril, 1971), s. 94, dipnot 28.

17 Bagdadi, el-Fark, s. 117; M. J. McDermott, The Theology of Al-Shaikh Al-Mufid (Beyrut:
Dart'l-mesrik, 1978), s. 139-40.

18 bk. Sehristani el-Milel, 1, 72; a.mlf., Nihayetii’l-ikdam, s. 180.

19 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usalii’d-din (Istanbul: Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi, 1346/1928),
s. 117; Sehristani, el-Milel, 1, 72; a.mlf., Nihayetii’'l-ikdam, s. 132-34; Ebi’l-Muzaffer
el-Isferayini, et-Tebsir fi’d-din ve temyizi’l-firkati’n-naciye ani’l-firaki’l-halikin, ngr. Ke-
mal Yasuf el-Hat (Beyrut: Alemi’l-kiitiib, 1983), s. 87.

20 Kadi Abdiilcebbar’dan gelen ve Eb(i Hasim'in Allah’'in sifatlarini kadir, alim, hay, mevcid,
semi‘, basir, midrik ve karih olarak kabul ettigini belirten rivayet de bu goriisii destekle-
mektedir. bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usali’l-hamse, s. 129.
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B) Ciiveyni’de Zat-Sifat iliskisi ve Ahval Teorisi

Cuveyni, temelde Ehl-i siinnet alimleri tarafindan ortaya atilan “sifatla-
rin zatin ne ayni ne de gayri oldugu” ilkesini benimsemektedir. Cinkii ilaht
sifatlar1 zatla 6zdeslestirmek naslarda agikca zikredilen sifatlarin reddine
gotiirmekte, sifatlari zattan ayrt manalar olarak diisinmek de tesbih ve te-
selsiile yol agmaktadir. Bu nedenle Cliveyni, Es‘ariler’in sifat anlayisi icinde
teknik bir degisiklik yaparak hal kavramina yer vermektedir. Hal, bir varligi
degil, varligin bir durumunu ifade ettiginden, sifat ve mana kavramlarinda
goriilen sorunlara yol agmamaktadir.

Cuveyni'nin verdigi bilgilerden hareketle net bir hal tanim1 yapmak ya
da halin Ciiveyni'de anlamini kavramak kolay degildir. Ciiveyni’'ye gore hal,
varligin bir niteligi olup varlik ve yoklukla nitelenmez. Ciinkii halleri var
olarak nitelemek, buna bagh olarak baska bir halin varligini gerekli kilaca-
gindan teselstile neden olur. Hali cevher ve araz olarak nitelemek de ayni so-
runa yol agar.?! Bu durumda var ve yok olmakla nitelenmeyen hal, cevherde
bulunan bir 6zelligin olus seklinden ibarettir.

Cuiveyni hali tanimlamanin getirecegi sikintilarin da farkindadir. Bu ne-
denle o, hali “nefye raci olmayan, varligiyla ilmin ¢elismedigi; ancak tam
olarak bilemedigimiz her nitelik” olarak tanimlarken,?? sabit ve malum ola-
rak niteledigimiz bir kavramin tam olarak bilinemeyecegini sdyleyerek ¢e-
liskiye diismekten kurtulamaz. Halbuki o, bagka bir yerde hallerin sabit ve
malum olmasini, onlar izerinde konusmaya imkan veren durumlar olarak
goriir. Bunun gibi stibit kavrami akli bir ¢ikarim siirecini ifade eder ve ger-
cekte var olan esyanin ya da zatin varligint kanitlamak icin kullanilir. Bu
nedenle onun burada halin sabit oldugunu ancak mevcut olmadigini sdyle-
mesini anlamak da gigtiir. Ancak bu durumu, onun siib(it kategorisini var-
lik kategorisinden daha genel kabul ettigi seklinde yorumlamak mumkiin-
diir.23 Halin izahinda goriilen buna benzer ifadeler, teorinin kelamin anlagil-
masi en gli¢ meselelerinden biri olarak yorumlanmasina sebep olmustur.24

21 Cuveyni, es-Samil, s. 630.

22 Civeyni, es-Samil, s. 630. Sehristani de halin ger¢ek bir taniminin olmadigint sdyler. bk.
Nihayetii’l-ikdam, s. 131-32.

23 Richard Frank kelamda “sabit” ifadesinin hem gergeklige hem de varliga sahip olan varlik
anlaminda kullanildigina 6rnek olarak Ciiveyni'de hallerin sabit olmasini gdsterir. bk. R.
Frank, “The As'arite Ontology: I. Primary Entities”, Arabic Sciences and Philosophy,
9 (1999), s. 171, dipnot 25. Frank bu konuya dair bagka drnekler de verir. Mesela bk.
ibn Fiirek, Mticerredii Makalati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, ngr. Daniel Gimaret (Beyrut:
Dart’'l-megrik, 1987), s. 43.

24 Seyh Miifid U¢ seyin gercek anlamda bilinemeyecegini sdylerken bunlar iginde; Hiristi-
yanlar'in ittihadi, Neccariyye'nin kesbi ve Behsemiyye'nin (Ebli Hasim) ahvalini sayar.
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Bununla birlikte Cliveyni, hallerin aklen idrak edilebilir mahiyette bulun-
dugunun altini ¢izmektedir.?®> Ona goére varlik ve yokluk arasinda bir merte-
benin bulunmasi hi¢ de anlasilmaz degildir. Bu husus, varlik ve yokluk kav-
ramlarint anlamaktan daha kolaydir. En basit anlamda bu, varliga bir sifat
vermemiz, sonra bu sifattan varlik ve yokluk 6zelliklerini almamiz demek-
tir. Stiphesiz bu durum halin bir mefhum oldugunu ortaya koyar ve tartisma
sadece bunun nasil mimkiin oldugu tizerinde odaklanir.?¢ Cliveyni halin bir
mefhum oldugunu sdyleyerek, varligin yokluga mahal teskil etmesi gibi ak-
len muhal gériinen bir durumu da ¢6zmiis gériitnmektedir.

Cuiveyni'ye gore var olmak igin bir mahalle ihtiya¢ duyan her mananin
mutlaka bir hale ihtiyaci vardir. Nasil ki bir varlikta kudret ve irade gibi sifat-
larin var olmasi icin o varlikta hayat sifatinin bulunmasi gerekir. Bunun gibi
hayat sifatinin varligl icin de bir halin bulunmasi zorunludur. Renk, tat ve
koku gibi bir mahalde bulunmasi i¢in hayat sartina ihtiya¢ duymayan araz-
lar ise bu kapsamda degildirler.?” Ancak Ciiveyni halin bir baska hali gerek-
tirmesine teselsill gerekcesiyle karsidir. O, halleri kabul etmenin teselsiile
sebebiyet verecegi seklindeki bir iddiayi ise héallerin varlik ve yoklukla nite-
lenmeyen mahiyetinin buna engel olacagini ileri stirerek cevaplamaktadir.28

Hallerin malum oldugunun ispati konusunda israr eden Ciiveyni, bu ne-
denle ma‘lim kategorisinin tasnifinde yeni bir diizenleme yapar. Buna gore
malum varliklar, var olma (viicid), yok olma (adem ve intifa) ve tek basi-
na varlik atfedilemeyen var olma vasfi ya da hal olmak lzere ti¢ kisma ay-
rilir. Ona gore baslangigta bir kisi hakkinda hicbir bilgimiz olmadig1 halde
sonradan onun su ya da bu hal izere oldugunu 6grendigimizde daha énce
bilmedigimiz bir konuda bilgi sahibi olmus oluruz. Bizde hasil olan bu bilgi,

bk. Evailti’l-makalat, ngr. brahim el-Ensari (Beyrut: Dari’l-Mufid, 1992), s. 70. ibn Tey-
miyye ahval teorisini Es‘ari’nin kesbi ve Nazzam'in tafrasiyla birlikte kelamin en mugkilat-
11 konularindan biri olarak géstermektedir. bk. Minhacii’s-stinneti’n-nebeviyye, nsr. Mu-
hammed Regad Salim (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Suiid el-islamiyye, 1986), I,
459.

25 Sehristani hali kabul edenlerin onlarin mutlak sabit ya da mevcut oldugu konusunda israr
etmediklerini, ¢ctinkii hallerin mevcut kategorilerinden ne cevher ne de araz oldugunu ve
onlara gére bu konudaki en dogru tavrin, halleri “mevcudun akledilebilen bir sifati olarak
gormek” oldugunu kaydeder. Nihayetii’l-ikdam, s. 139.

26 Cliveyni, es-Samil, s. 641.

27 Cliveyni arazlarin mahallinde halleri gerektirmesi konusunda Eb(i Hagim ve Bakillani ara-
sinda gorts ayriligi oldugunu belirtir. Ebli Hagim kevnlerin bulunduklari mahalde halleri
gerektirdigini sdylerken, diger araz tiirleri hakkinda bunu zorunlu gérmez. Bakillani ise bu
konuda kevnler ve diger arazlar arasinda herhangi bir ayrim yapmaksizin mahallin halleri
gerektirdigini soyler. bk. es-Samil, s. 629.

28 Cuveyni, es-Samil, s. 641. Halleri reddedenlerin bu ithamlarint Razi ve Ciircani de dogru
bulmaz. bk. Razi, el-Muhassal, s. 60; Clircani, Serhu’l-Mevakif, 111, 14-15.
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hallerin malum oldugunun da delilidir.?® Ancak Ciiveyni'ye gore haller hak-
kindaki bilgilerimiz istidlali bilgilerdir. Clinkii biz Zeyd'i gérdiigiimiizde biz-
de olusan bilgilerden ilki Zeyd'in zati, digeri ise onu digerlerinden ayiran ni-
telikleri hakkindadir. Zeyd'i digerlerinden ayiran bu 6zellikler onun halidir
ve bir zihni ¢ikarim siirecinin sonunda hasil olmaktadir. Zeyd'in zati, onun
bilgili olmasindan farkli olmakla birlikte, biz Zeyd'in zatin1 kabul etmeden
onun bilgili oldugunu sdyleyemeyiz. Varliklarda hal olarak takdir edilen ni-
telikler, varliklart ve bilgiye konu olmalar1 bakimindan zorunlu degillerdir.
Onlarin varliginin zorunlu olmasi bir malumun ayni anda hem zorunlu hem
de istidlali olmasi anlamina geleceginden muhaldir.3°

Ciuiveyni, “Haller ne seydir ne de sey degildir” ifadesine bagli olarak hal-
leri malum olmakla nitelemeyen EbG Hasim'i de elestirmektedir. Ehl-i siin-
net alimlerini haller konusunda Mu‘tezile’den ayiran énemli esaslardan biri,
halleri malum kategorisinde gérmeleridir. Bu durum halin “sey” ve “mevctd”
olmakla da nitelenebilecegi anlamina gelir. Ciinkii malum olmayan bir sey
hakkinda bilgi sahibi de olamay1z. Cliveyni, Ebti Hasim'in halleri makddr,
murad, medll ve mezklr olarak nitelememesini de elestirir.> Bunun gibi
Civeyni arazlarin aksine, halin bulundugu mahalde hayat vasfinin var-
Iigin1 zorunlu gorirken, EbG Hasim kevnler (hareket, stik(in, birlesme ve
ayrilma) disindaki arazlar hakkinda bunu zorunlu gérmez.*? Cliveyni ve
Eb( Hasim’in hal anlayisindaki en temel farklilik ise hallerin illetleri konu-
sunda kendini g&stermektedir. Eb0 Hasim hallerin illetleri konusunda “zat
sifati"ni1 gosterirken, Cliveyni, Bakillani’de oldugu gibi meani sifatlar1 géste-
rir.®3 Buradan hareketle hallerin illetleri olarak tek bir hal ya da unsura de-
gil, her halin ardindaki mana olan meani sifatlari illet olarak kabul eder. Or-
negin alim halinin illeti ilim, kadir halinin illeti kudrettir. Tiim bu farklilik-
lar hal konusunda bu iki sahis arasindaki benzerligin lafzi boyutta kaldigi-
ni1 gostermektedir.

Civeyni hal konusunda Bakillani'nin durumuna da agiklik getirmekte-
dir. Onun eserlerinde hallerin kabuliine ya da reddine dair kesin bir go-
ris bulunmadigini belirten Ciiveyni, onun bir yerde hali ispat edip digerin-
de reddederken aslinda arastirmaciya usul kaideleri hakkinda her iki yo-

29 Ciiveyni, es-Samil, s. 640-43.

30 Cuveyni, es-Samil, s. 635.

31 Cliveyni, es-Samil, s. 641-42, 645.

32 Cuveyni, es-Samil, s. 629.

33 bk. Orhan S. Kologlu, “Ebii Hagim el-Ciibbai’nin Ahval Teorisi Uzerine Baz Miilahazalar”,
Uludag (niversitesi llahiyat Faktiltesi Dergisi, 16/2 (2007), s. 195-214.
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lun da isabetli oldugunu gdstermeyi amacladigini belirtmektedir.>* Ancak o,
Bakillani'nin bir stire tereddiit gegirdikten sonra el-Hidaye adli eserinde hal-
leri ispata meylettigini de kaydeder.3® Cliveyni hocasinda oldugu gibi®¢ hal-
leri malum ve sey olmakla niteleyerek Ehl-i stinnet’in sifat anlayisina yak-
lastirmis, bunun gibi illet kavraminin tasidig1 zorunlulugu zat-sifat arasin-
daki iligkiye tatbik etmekte bir sorun gérmemistir.3” Bakillani zatin alim ve
kadir olmasini, onda ilim ve kudret sifatlarinin bulunmasi olarak goster-
mektedir. Buna gore ilim ve kudret sifatlart zatin alim ve kadir olarak nite-
lenmesinin illeti olmakta ve bu ikisi arasinda zorunlu bir iligski bulunmakta-
dir. Bakillani’'nin sifatlarin ispatinda illet kavramina yer vermesi, onun hali
kabul edenler arasinda gosterilmesinin de nedenlerindendir.3®

Cuveyni hallerin varligini ispat etmek amaciyla bir¢ok delil ortaya koy-
musgstur. O, bu konuda en giiclii oldugunu belirttigi delili atomcu teori istika-
metinde takrir etmektedir. Buna gore cevherin varligini bilen, ancak daha
sonra onun yer kapladig1 (tehayyiiz) bilgisine ulasan bir kisi diistinelim.
Cevherin varlig1 ve yer kaplamasi seklinde iki bilgiyi zihninde birlestiren
bu kisi, sonugta bunlarin tek bir bilgi oldugunu ya da birbirinden ayr1 bu-
lunduklarini disinmek zorundadir. Iki bilginin ayni olmasi dogru degildir.
Cunk, cevheri bilen bir kisinin onun yer kaplama 6zelliginden haberdar ol-
mamast mimkuindiir. Bu durumda her ikisinin birbirinden ayr1 oldugu ve bi-
rinin var olmasiyla birlikte digerinin yok olmasinin caiz oldugu ortaya gikar.
Bu nedenle cevherin varligl zorunlu olmakla birlikte onun yer kaplamasi zo-
runlu degildir. Bu durumda cevherin zatina ilave olan bu durumlarin haller
oldugunu kabul etmekten baska cikar yol kalmamaktadir.3°

Cliveyni, hallerin ispatini sebr ve taksim ydntemine gore ise sOyle yapar.
Buna gore cevherin yer kaplamasi, alimin alim olmasi ve kadirin kadir ol-
masi gibi nitelikler ya zatin kendisi ya salt bir isimlendirme (tesmiye) ya da

34 Clveyni, es-Samil, s. 629-30.

35 Ciiveyni, es-Samil, s. 294.

36 bk. Bakillani, Temhidii’l-evail ve telhisti’d-delail, ngr. Iimaduddin Ahmed Haydar (Beyrut:
Miiessesetl'l-kiitiibi’'s-sekafiyye, 1986), s. 231.

37 Bakillani’'nin teselsiile diismemek adina sifatlar arasinda illiyet iligkisine yer vermeyen
Es‘ariler’i elestirmektedir. Ona gore ilim sifatina sahip olan zatin hayat sahibi olmasi zo-
runludur. Cinki ilim sifatinin tek bagina bir varligi ve iglevi yoktur. frade sifatina sahip
olan varligin da ayni zamanda hayat, ilim, kudret vb. sifatlarla muttasif olmas: gerekir.
Zatin semi’, basir ve miitekellim olmasi da hayat sahibi olmasina baglhdir. Bu durumda ha-
yat sifati tiim ilahi sifatlarin var olmasinin zorunlu sarti olmaktadir. Bakillani, Temhidii’l-
evail, s. 238. Bakillani'nin sifat anlayisi hakkinda genis malumat i¢in bk. Cagfer Karatas,
Bakillani’ye Gére Allah Alem Tasavvuru (Bursa: Arasta Yayinlari, 2003), s. 99 vd.

38 bk. Karatas, Bakillani’'ye Goére Allah Alem Tasavvuru, s. 102.

39 Ciiveyni, es-Samil, s. 635.
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hal olmak durumundadir. Bu niteliklerin zatin kendisi olmasi dogru degildir.
Cunki ilmin mahalli olan zat ayni zamanda ilmin ma‘lili olamaz. isimlen-
dirme ise bir seyin dil ve kullanima gére adlandirilmasindan ibaret olup Kisi-
ye, zamana ve zemine gore degisebilir. Dil ve kullanimin ortadan kalkmasi,
degismesi ve yerine yenilerinin konulmasi ise miimkiindiir. Oysaki akli illet-
ler, hiikiimlerini gerektirirler ve hiikiimlerinin yoklugunda kendileri de yok
olurlar. isimlendirmeler ortadan kalktig1 halde illetlerin varlig1 ise miimkun-
dur. Ote yandan isim bir s6z oldugundan isimlendirme de sézle olur. Ancak
s0z bir zat oldugu i¢in nedeni yoktur, dolayisiyla isimlendirme ilmin nedeni
olamaz. Bu durumda Ciiveyni'ye gore geriye tek bir ihtimal kalmaktadir ki o
da zatta meydana gelen bu niteliklerin hal olarak diisiintilmesidir.4°

Cuveyni, halleri ispat etmenin en gii¢ yaninin konunun énemi ve iize-
rinde yapilan tartismalar oldugunu belirtir. Bu gliglik illetlerin ahkami-
nin ve hakikatlerin kaynaginin ona dayanmasindan dolayidir. Ona gore
Mu'‘tezile'nin ve Ehl-i siinnet’in haller konusunda gosterdigi menfi tavir, il-
letleri birbirine karistirmalarinin bir sonucudur. Oysaki ehl-i Hakk'in tama-
mi, ilahi sifatlarin ispatini illetlerin stirekliliginin zorunlulugu yoéntemiyle
yapmakta ve onlardan higbiri illetlerin iptalinde 1srar etmemektedir. Bu ne-
denle Ciiveyni, Es‘ari basta olmak {izere, muhakkik alimlerin halleri reddet-
mesine bir anlam veremez. Clinkl halleri nefyetmekle birlikte, illetleri kabul
etmek bir tiir celiskidir. Ona gore sifatlarin gercek varligini kabul eden bu Ki-
silere illetleri iptal ederek Allah'in sifatlarini nasil ispatlayacaklarini sormak
gerekir. Miitekaddimin kelamcilar: sifatlarin ispatini sahid ve gaib arasinda
illet birligine bagli kiyas yontemine gore yapmaktadirlar. Buna gore sahit-
te bir illetle sabit olanin bu illetle ayn1 sekilde gaipte de sabit olmasi zorun-
ludur.#! Buna gore biz Allah’ta ilim sifatinin varligini ispatlamak i¢in 6nce
sahitte bu sifatin varligini, sonra da illet birliginden dolay1 bu vasfin Allah
hakkinda da gecerli oldugunu kanitlariz. Ancak burada zatlar itibariyle bir-
birinden farkli olan bu iki varligin ortak bir vasifta nasil birlesebildiklerini
de izah etmek gerekir. Bunun icin 6ncelikle bu vasiflarin her iki varligin zat-
lar1 tizerine zait nitelikler oldugu kabul edilmelidir. Ancak bu sorunun asil
¢6zum yolu halleri kabul etmekten gecer. Clinkii hallerin varligl kabul edil-
meden, mahiyeti farkl iki ilmin bir hakikat izerinde birlesmesi izah edile-
mez. Hallerin varlig1 kabul edildikten sonra ise bu benzerligin sifatin ken-
disinde degil, onun halinde oldugu ortaya c¢ikar. Buna gére kadim ve hadis
ilimlerin birlestikleri nokta ne zatlari ne de sifatlaridir; sadece zat lizerine

40 Cuveyni, es-Samil, s. 631-32.
41 Civeyni, es-Samil, s. 682.
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zait olan ilmiyyet halidir.#? Bu izah kadim ve hadis ilim agisindan bir sorun
teskil etmez ve Allah alim olmakla nitelenince bizden biri de alim olmak-
la nitelenebilir. Bu agidan ilm-i hadisin ilm-i kadime muhalefeti, siyahligin
beyazliga olan muhalefeti gibidir.*> Renklilik vasfinda birlesen iki nesnenin
birbirinden farklilasmasi da siyahlik ve beyazlik halinde olmalarindan do-
layidir. Bu nedenle halleri reddetmek bir yonden illetleri, yani sahid ve gaib
arasindaki irtibati saglayan kavramlari reddetmeyi gerektirir. Cliveyni'nin
kadim ve hadis bilginin birlestikleri noktanin sadece isimlendirmeden (tes-
miye) ya da isimlendirmeyi hak etmelerinden kaynaklandigini dogru bul-
mamasinin nedeni de budur. Clinkil bir varlikta bulunan ilim sifatt mahalli-
nin alim olmasini gerekli kilar; yoksa mahallinin alim olarak isimlenmesi-
ni degil. Bunun gibi sadece lafizdan ibaret olan isimlenme (tesmiye) ¢esitli
sartlara gore degiskenlik gosterebilir.*4

Cuiveyni'ye gore halleri reddetmek dis diinyada gdzlemledigimiz hakikat-
lerin de reddini gerektirir. Clinkii bir nesnede bulundugu ileri stiriilen farkli-
liklar, ister vecihlere (yonlere) ister 6z niteliklere baglansin, halleri kabul et-
meyi zorunlu kilmaktadir.*® Varliklar birbirinden zatlari ile degil, halleri ile
ayrilmaktadir. Aksi halde, yukarida da gectigi gibi, cevherin yer kaplama-
sina ait bilgimizle onun viicuduna dair bilgimizin ayni sey oldugunu sdy-
lemek gerekecektir ki bu muhaldir. Cevherin varligini bilen bir kisi, hemen
ardindan onun yer kapladigi bilgisine ulasirsa, ikinci durumda birincide ol-
mayan bir seyi bildigini kavrar. Bu ikisi kudret ve irade sifatlarinda oldugu
gibi miiteallaklari bir, ancak zatlari birbirinden farkli durumlardir. Alimlerin
hudas, kidem, viictb, cevaz vb. kavramlarla nesneler tizerinde farkli gériig-
ler beyan etmesi de esyada mevcut bu farkliligin tezahtiridiir. Aksi halde bu
hitkiimlerin taalluk ettigi nesneler birlesir ve ihtilaf imkansiz hale gelir.#®

Ciiveyni hallerin nefyi ve akli illetlerin reddi arasinda da bir iligki kur-
maktadir. Ehl-i siinnet, kadir-i mutlak tanri anlayisiyla gelistigi gerekcesiy-
le tabii alanda illiyeti reddetmistir. Onlara gore varliklar arasinda illet-ma‘lal
birlikteligine dayali bir siireklilik s6z konusu degildir. Bitiin varliklar di-

42 Cuveyni, illetlerin ahkdmi konusunda Mu‘tezile’nin kendilerine muhalefet ettigini soyle-
mektedir. Onlara gére sahidde sabit olan illetin gaipte de tardi caiz degildir. Bu Allah ve
varliklar arasinda benzerlik doguracagindan sakincalidir. bk. es-Samil, s. 683.

43 Clveyni'ye gore hadis ilim arazlik, hudis, cevaz ve bekasinin imkansizligr gibi konularda
kadim olan ilme muhaliftir. Bununla birlikte sahid ve gaib arasinda bazi konularda bir-
lesme (cem) olabileceginde ihtilaf yoktur. Burada ihtilaf olan konular hadis ve kadimin
birlestigi ya da hitkme tesir eden konular degildir. Cliveyni, es-Samil, s. 683.

44 Clveyni, es-Samil, s. 634.

45 Civeyni, el-frsad, s. 82.

46 Civeyni, es-Samil, s. 636.
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key planda yaraticinin kudretine tabidir ve siirekliligini de bu sekilde siir-
dirmektedir. Bununla birlikte onlar akli illetlerin varligini, yani anlamlar-
daki nedenselligi kabul etmigler ve hallerin ispatint buna dayandirmiglardir.
Es‘ariler akli illet kavramiyla aklin varliga atfettigi zorunlu hiitkiimleri kas-
tetmektedirler. Ciinkii biz varliklar tizerinde ancak bu hiitkiimlere bagh ola-
rak karar verebiliriz. Ciiveyni alemdeki oluslara iligkin akli/mantiki bagin-
tilardan birinin akli zorunluluk oldugunu séylemekte ve bu duruma 6rnek
olarak akil yiiritme (nazar) ve bunun sonucunda olusan bilgi arasindaki
iliskinin zorunlulugunu goéstermektedir.4” Es‘ariler ispat metotlarini akli zo-
runluluk ilkesine dayanan 6nermeler lizerine bina etmislerdir.4® AKIi illetle-
rin inkari, alemde nedenselligi inkar eden mantigin da reddini igerdiginden,
kisiyi anlamsizliga gotiiriir. Iste hallerin ispati bu ¢ikarimin zorunlu bir so-
nucu olarak goriilmelidir. Buna gore akil, dis diinyaya yonelik akil yuriitme
stirecinde varliklarin birbirinden ayrildig1 6zelliklerin varligini (hal) zorun-
lu olarak tespit eder. Bunun inkari ise gozle gériinen gerceklerin (hakikat)
inkar1 anlamina gelir.

Haller konusuyla baglantili olarak nesnelerin birlestigi ya da ayrildig1
ozelliklerin tespitine ugrasan kelamcilar sonucta kiilliler meselesine de gir-
mislerdir.#® Clinkil hallerin ispati, ayni zamanda duyularimizla algiladigi-
miz nesneleri birlestiren ya da ayiran anlamlarin da tespitinden ibarettir.
Buna gore birbirine benzeyen nesneler biitiinde ortak olan bir anlamda bir-
lesmekte ve bilitlin nesneleri kapsayan bu anlam nedeniyle onlardan biri

47 Cuveyni'ye gore bunlardan ilki akli imkandir. Buna gore bir binanin varligl ya da yoklu-
gu mimkiindiir. Binanin inga edilip edilmemesi bir tiir imkansizlik dogurmaz. Cevherin
bir yénde degil, digerinde bulunmasi bunun gibi olup aklen imkansiz sayilmaz. kincisi
akli zorunluluktur. Buna gore alemin bir yaraticisinin bulundugu kabul edildiginde, bu
yaraticinin fiiline vb. kadir oldugunun da bilinmesi zorunludur. Bunun gibi cevherle araz,
akil ylriitme (nazar) ve onun sonucu arasindaki bilginin zorunlu olmasi da buna drnektir.
Cliveyni'nin akli zorunluluga verdigi diger bir drnek ise iki ziddin bir arada bulunmasinin
imkansizligidir. Uclinctisii ise akli imkansizlik olarak nitelenir. iki ziddin bir arada bulun-
mast, hareket halinde bulunan bir cismin ayni zamanda siikin halinde bulunmasi bu du-
ruma drnektir. Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Akidetii’n-Nizamiyye, nsr. Muhammed
Zubeydi (Beyrut: Darl’s-sebilti'r-resad, 2003), s. 9-10; Civeyni, el-irsad, s. 35.

48 bk. ibn Flrek, Miicerred, s. 303-304.

49 Ibn HaldGin’a gore miitekaddimin kelamcilar ahval teorisi ile kiilliler meselesine girmigler-
dir; ancak mukaddimelerinin ¢ogunun batil olmasi sonucunu doguracag) endisesiyle kiil-
lilerin haricte stibutunu dogru bulmayip bunlar zihnin bir itibar1 olarak kabul etmislerdir.
bk. Mukaddime, nsr. Abdisselam Seddadi (Magrib: Darii’l-Beyza, 2005), 1II, 96. Gazzali
nefsin diisiinme giliciiniin islevini madde, mekan ve yénden soyutlanarak kavram haline
gelmis gergekleri algilamak olarak belirtir. Bu agidan bakildiginda ona gore filozoflarin
soyut timeller adini verdigi killi 6nermeler kelamcilarda ahval ya da viicth kavramlarina
karsilik gelmektedir. bk. Tehafiitii’l-felasife, nsr. Stileyman Diinya (Kahire: Darii'l-maarif),
S. 241, 257. Ayrca bk. Mi‘yari’l-ilm fi’'l-mantik, nsr. Ahmed Semseddin (Beyrut: Darii’l-
Endelis), s. 244-47.
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hakkinda distintlen sey, digeri igin de gecerli olmaktadir. Iste mantik ve fel-
sefede bir¢ok ferde ytiklenilen bu anlama kiilli ve genel anlam denilmekte-
dir.5¢ Kelamcilart bu konuya girmeye sevk eden asil neden ise zatin farkl
sifatlarla nitelenmesi sorunudur.®! Zati niteleyen ve birbirinden farkli fonk-
siyonlara sahip olan ilim, kudret, irade vb. sifatlar birbirinden nasil ayril-
maktadir? Zat tek ve degismez olduguna gore bu farkliliklarin zatta degil,
zata ilave edilen anlamlarda (meani) aranmasi daha dogrudur. Bu noktada
kelamcilar istidlal metotlart geregi nazarlarint duyulur aleme ydneltmisler,
nesnelerin birlestigi ve ayrildigi konular lizerine kafa yorarak killiler me-
selesine girmiglerdir.5? Ancak kelamcilarin bu konuya felsefi bir ilgiden ¢ok,
dinl maksatlarin temini icin egilmeleri bu konudaki kafa karisikliginin de-
vamina neden olmustur. Hallerin kelam ilmindeki durumuna agiklik getir-
meye ¢alisan Gazzali, kelamcilarin “ahval” olarak isimlendirdigi nitelikler-
le filozoflarin akli kiilll adini verdigi varliklarin ayni oldugunu sdylemekte-
dir.5% Bu diistincenin nedeni olarak bazi kisilerin zihinde varligi olan, ancak
haricte viicudu olmayan seyi yanlis anlamasini gosteren Gazzali®* kelam-
cilarda oldugu gibi, hallerin tek basina zihni bir varlik olarak diisiiniilmesi-
ni dogru bulmaz. Ona gore kiilli kavramlar zihnin disinda mevcut varliklar
icin de kullanilabilir.>3

Cuiveyni hali kabul edenlerin hallerini illete bagl olanlar ve illete bag-
It olmayanlar seklinde ikiye ayirdigini belirtmektedir. Buna gore illete bag-
It olan haller, zat ile aralarinda illiyet iliskisi bulunan sifatlardir. Bu haller,
canli (hay) olanin hayat sifatina ya da kadir olanin kudret sifatina sahip ol-
masinda oldugu gibi, zat ile kaim olan manalarin hiikkiimleridir. Ciiveyni'ye
gore her mananin kaim oldugu bir mahallin var olmasi, hallerin de varligini
zorunlu kilmaktadir. illete bagh olmayan hallerin ise zat ile aralarinda bir il-
liyet iligkisi olmay1ip var olmak icin zat izerine zait bir illete ihtiya¢ duymaz-
lar. Ciiveyni buna 6rnek olarak cevherin yer kaplama 6zelligini (tehayyiiz)

50 bk. Farabi, Kitabti’l-Huraf, ngr. Muhsin Mehdi (Beyrut: Darli’l-megsrik, 1990), s. 139.

51 Es‘ari ilim sifat1 etrafindaki tartismalara deginirken Allah’in alim, kadir ve hay olarak isim-
lendirilmesini saglayan sifatlarin nasil farklilastig1 sorusunu ve buna verilen cevaplari giin-
deme getirir. bk. Makalat, s. 486-87.

52 Nitekim Bagdadi, ahval teorisinin kaynagini Ehl-i siinnet ve Mu‘tezile arasinda yasanan

“Cahil, alimden nasil ayrnlir, kendi hakkindaki bilgisiyle mi, yoksa baska bir illetle mi?”
seklindeki tartismaya baglar. Burada alim ile cahil arasindaki farkliligin zata ya da bir illete
bagl olmasini dogru bulmayan Bagdadi, ¢6ziim olarak alim ve cahilin birbirinden hal ile
ayrildiklarini belirtmistir. bk. el-Fark, s. 117.

53 Gazzall, Mi‘yar, s. 246-47.

54 Gazzali, Mi‘yar, s. 246-47.

55 Ornegin “insan” kavraminin zihnin diginda bir anlami varken, “insanlik” sadece zihinde
var olan bir kavramdir. Gazzali, Mi‘yar, s. 43-45, 244-47.
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gosterir. Mekanda yer kaplamak, cevherin zatina ilave bir durum olmakla
birlikte, bunun cevherden ayri olarak varlig: diisiiniilemez. illete bagli olma-
yan hallerin durumu da bdyledir.5® Es‘ariler’de, zat ve sifat arasinda kurulan
bu illet bagina diger sifatlar arasinda da rastlanmaktadir.5”

Civeyni'nin bu tasnifi Ehl-i slinnet’in sifat anlayisina da uygundur. Si-
fatlarin tasnifi konusunda mezhepler arasinda cesitli farkliliklar olmakla
birlikte, ilk donem Es‘arl kelami diisiintldiigtinde; nefsi, manevi ve meani
sifatlar seklinde ti¢ grup sifattan bahsetmek mimkiindiir. Daha sonra nef-
si sifatlar yerine selbi sifatlar tabiri kullanilmaya baslanmis ve nefsi sifat
olarak sadece viiciid sifati kabul edilmistir. Cliveyni ise genel olarak sifat-
lar1 nefsi ve stiblti sifatlar olarak ikiye ayirmaktadir. Nefsi/zati sifatlar, zat-
ta mevcut miispet vasiflar olup zat var oldugu miiddetce ondan ayrilmazlar
ve herhangi bir illetle muallel degildirler. Manevi sifatlar ise onunla vasif-
lanan varlikta sabit olan hikiimler olup alimin alim olarak isimlenmesinin
illeti ilim oldugu gibi, bir illetle birlikte bulunurlar.?® Bu dénemde Mu‘tezile
ile Siinni kelamcilar arasinda sifatlar konusunda yasanan tartismanin oda-
ginda da alim, kadir ve mirid gibi manevi sifatlar bulunmaktadir. Cinki
Mu'‘tezile ilim, kudret gibi meani sifatlari reddetmekte, ancak Allah’in alim
ve kadir oldugunu kabul etmektedir. Ancak onlara gére Allah'in alim ve
kadir olarak nitelenmesi, onun zatindan baska bir sey degildir. Bu neden-
le Civeyni'nin hal teorisinde daha ¢ok manevi sifatlari 6n plana ¢ikarmasi
dogaldir. Bakillani’de oldugu gibi hal ve sifat kelimelerini 6zdeslestiren Cii-
veyni, zat-sifat arasinda illet kavramina yer vererek bu iligkiyi daha tutar-
I1 hale getirir. Onun sifat anlayisinda nefsi/zati sifatlar yerini hicbir sebebin
eseri olmaksizin bulunan illetsiz héallere birakir. Bu durumda Allah’in birligi,
kidemi, bekasi, hadis olanlara benzememesi ile Allah'in zati arasinda her-
hangi bir sebeplilik iligkisi kurulamaz. Manev1i sifatlar ise illetli haller olarak
zati sifatlar gibi Allah’in zorunlu sifatlari olmakla birlikte, nesnede bir sebe-
bin eseri olarak bulunan olumlu, nitelik seklinde tanimlanir. Allah’in canli,
alim ve kadir olmasi bu tiirden manevi sifatlardir. Bu durumda canli olanin

56 Ciuveyni, el-irsad, s. 92-93; a.mlf., es-Samil, s. 630, 635.

57 bk. Es‘arl, el-Liima‘ fi'r-red ala ehli’zzeyg ve’l-bida‘, ngr. Hammd Gurabe (Kahire:
el-Hey'etii’'l-amme li-stiGini’l-metabii’l-Emiriyye, 1975), s. 10; Bakillani, Temhidii’l-evail,
s. 46-47, 197-98; Bagdadi, dUsualii’d-din, s. 5-6; Clveyni, el-Akidetii’n-Nizamiyye,
S. 25.

58 Cuveyni bu iki grubu birbirinden ayirmak icin cevherin yer kaplamasi érnegini verir. Buna
gore cevherin yer kaplamasi, cevher var oldugu miiddetce ondan ayrilmayacak bir vasiftir.
O nefsi bir sifat olarak cevhere zait olan bir seyle de muallel degildir. Alimin, alim olmast ise
alimde bulunan bir ilimle mualleldir. Bu sifat ve buna benzeyen sifatlar ise manevi sifatlar-
dandir. Ciiveyni, el-frsad, s. 30. Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Saflo, Juwayni’s Thought
and Methodology, s. 134-39.
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hayat sifatina sahip olmasi, hayat sifatinin; alimin alim olmasi, ilmin; kadi-
rin kadir olmasi da kudretin eseridir.>® Boylece Cliveyni Es‘ari sifat anlayi-
styla haller teorisini birlestirmis olur. Sonugta tiim sifatlar zatin halleri ola-
rak ne mevcuttur ne ma‘diim; onlar Allah'in zat1 gibi kadim ve O'nun varli-
gina tabi olan kavramlardir.®©

Ciiveyni'nin émriiniin son déneminde hal gériisinden dondigi sdylen-
mektedir. Bu iddiada bulunan kelamcilar, bu degisikligin keyfiyeti hakkinda
bilgi vermemektedirler.®! izmirli, Ciiveyni’'nin kendisinden énce bazi Es‘ari
ve Mu‘tezili alimler tarafindan benimsenen halleri el-irsad’da kabul ettigi-
ni; ancak “bir kavle” gore ondan riicti edip ahir émriinde Es‘ariyye mezhe-
bine dénerek hakaikle kaim oldugunu ve bu hakaike tabi olan hali nefyet-
tigini belirtmektedir.2 Izmirli'nin bu ifadesi Cliveyni hakkindaki bu iddia-
nin bir sdylentiden ibaret oldugunu akla getirmektedir. Cliveyni'nin kelama
dair eserlerinden hareketle onun hal gértisiinden déndiigii iddiasini temel-
lendirmek oldukca giigtiir. Nitekim o, son eserlerinden oldugu kabul edilen
el-Akidetii’n-Nizamiyye'de hal konusuna deginmeksizin klasik Es‘ari 6gre-
tisi etrafinda zat-sifat iligkisini temellendirmektedir.®®> Onun diisiince serii-
venini takip eden kisilerce bu durumun onun hal gériisiinden dondigi sek-
linde anlasilmasit miimkindiir.

Civeyni'nin hal goriisinden dondiigii iddiasi, onun diisiinme siirecin-
de 6nemli bir yeri olan yontem elegtirilerinden hareketle temellendirilme-
ye c¢alisilmaktadir. Buna gére Cluiveyni, Es‘arl kelaminin i¢ tutarliligini sag-
lamak amaciyla miitekaddimin kelamcilarinin ispat yontemlerini elestiriye
tabi tutmus ve sonugcta sahidi gaibe kiyas yonteminin tiim seceneklerini red-
detmistir. Cliveyni'nin bu elestirileri en somut karsiligini illiyet meselesin-
de bulmus, anlamlardaki nedensellik yoktan yaratma goriisityle nedensel-
lik arasindaki celigkiyi gidermek amaciyla reddedilmistir. Bunun sonucun-
da Ciiveyni, kelama dair eserlerinde savundugu haller goériisiinden vazgec-
mis ve bu konudaki son sézlinii el-Burhan'da sdylemistir.®4 Ancak bu iddia,
Civeyni'nin kelami distincesini anlamak igin bir usul kitabinin ne kadar
esas alinabilecegiyle ilgili bir ydntem tartismasini da igeren ayrintili bir tah-
lili gerektirmektedir. Boyle bir tahlil ise bu ¢alismanin sinirlarini asar.

59 Clveyni, el-irsad, s. 93.

60 Clveyni, el-irsad, s. 84-85, 138.

61 Sehristani, Nihayetii’l-ikdam, s. 131; Amidi, Gayetii’l-meram, s. 27; Beyzavi, Tavaliu’l-
envar min metalii’l-enzar, ngr. Abbas Siileyman (Beyrut: Darii’l-cil, 1991), s. 81-82.

62 Izmirli Ismail Hakki, “Imamii’l-Haremeyn Ebi'l-Meali b. el-Civeyni”, Dartlfiitnun ilahi-
yat Faktiltesi Mecmuast, 9 (1928), s. 15.

63 bk. Clveyni, el-Akidetii’n-Nizamiyye, s. 144-49.

64 bk. Tirker, “Es‘ari Kelaminda Kirllma Noktas1”, s. 1-23.
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C) Ciiveyni’nin Hal Teorisi ve Ugiincii Halin imkani Tartismasi

Cuveyni’'nin ahval teorisine yoneltilen elestirilerin basinda, teorinin
Uglincti halin imkansizlig: ilkesiyle celismesi gelmektedir. Bizzat Ciiveyni,
haller konusuna gelebilecek en 6nemli itirazin, hallerin varlik ya da yok-
lukla nitelenmemesine yoneltilebilecegini belirtmektedir. Cliveyni'ye gore
bu elestiride bulunanlar, temelde varlik ve yokluk arasinda bir mertebenin
bulunmadigini kabul etmektedirler. Bu kisilere gére haller varlikla vasiflan-
diginda cevher ya da araz kategorisinde bulunmakla, yoklukla vasiflandi-
ginda ise adem ve yok olma ile nitelenmek durumundadir. Bu noktada hal-
lerin mevciid olmadigini pesinen belirten Ciiveyni, viicidla vasiflanmayan
bir seyin yokluguna hitkmetmenin zorunlu oldugu énermesini ise reddeder.
Ona gore haller konusunda bir hitkme varmak zaruret iddiasindan ¢ok istid-
1ali bilgiye dayanmay gerektirir. Halleri anlamak i¢in varlik ve yoklugu an-
lamak yeterlidir. Bu ikisi kavrandiginda hallerin viicid ve adem sifatlarin-
dan arinmig varliga ait bir vasif oldugu kolayca anlagilabilir.6>

Cliveyni'nin cevap vermeye ¢alistig1 bu elestiri Sehristani, Ebii'l-Muin en-
Nesefi, Fahreddin er-Razi, T0si, Amidi, ici ve ibn Teymiyye'nin de bulundu-
gu bir¢ok alim tarafindan da dile getirilmistir. Halleri varlik ve yoklukla ni-
telememenin agik¢a mantigin temel ilkelerinden olan {i¢iincii halin imkan-
sizligiyla celistigini belirten alimler, varligin bir hal olarak nitelendigi halde,
onun varlikla nitelenmemesini gerek ifade gerekse icerdigi anlam bakimin-
dan ¢eligkili bulmaktadirlar. Clinkii onlara gore varlik ve yoklukla nitelene-
meyen bir seyin birtakim siniflart ve belirli zatlar1 kapsamast mimkiin de-
gildir. Bu kisilere gore nefy ve ispat arasinda orta bir yol olmadigl, bu ikisi-
nin bir araya gelemeyecegi gibi birbirinden de ayrilamayacagi tiiriinden bil-
giler, bedihiyyat nevinden kesin bilgilerdir.6®

Oncelikle sdylemek gerekir ki, kelamcilarin ahval konusundaki gorusle-
rini anlasilir bir dille izah edememeleri muhataplarinda zihni bir karmasa-
nin olusmasina neden olmustur. Cliveyni'nin de icinde bulundugu halleri
savunan kelamcilar, {iciincti halin imkansizlig1 prensibiyle celismek paha-
sina yeni bir mantiki kategori ihdas etmeyi amaclamamislardir. Her seyden
once Cliveyni, iki ziddin bir arada bulunmasi, hareket halindeki bir cismin
ayni zamanda siik{in halinde olmasi gibi durumlarin aklen imkéansiz oldu-

65 Clveyni, es-Samil, s. 632.

66 Sehristani, Nihayetii’l-ikdam, s. 134; Nesefi, Tebsira, 1, 279 vd.; ibn Teymiyye, Serhu’l-
Akideti’l-isfahaniyye, s. 72; i, el-Mevakif, s. 57; TOsi, Telhis, s. 83-92; Amidi, Gayetii’l-
meram, s. 27-37; Clrcani, Serhu’l-Mevakif, 111, 2-16.
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gunu sdylemektedir.6” Bunun gibi onun t¢lincii halin imkanint benimsedi-
gini miimkiin gérmek, Es‘arl kelamcilarin varligi mevctid-ma‘dim, dnerme-
yi dogru-yanlis, hitkmii ise ispat-nefy olarak ayirmalari ile de celismekte-
dir.°® Nitekim onlar hallerin sabit oldugunu ve sayet boyle olmadig1 takdirde
onlar hakkinda konusmanin miimkiin olmayacagini sdyleyerek halleri nefy
ve ispat arasinda bir vasita olarak gérmediklerini belirtmislerdir.°® Aslinda
halleri kabul edenlerin, “Haller ne vardir ne yoktur” formiiliiyle kastettikleri
sey, hallerin ne gergek varliklar gibi var olduklari ne de sirf lafizlar gibi yok
olduklaridir.”® Onlar hal ile lafizlardan ve zihin dis1 gerceklikten ayri, zihin
ici 6zel bir varlik tliriini tanimlama egilimindedirler. Béyle anlasildiginda
onlarin bu formiiliiniin G¢iincti halin imkansizlig ilkesini ihlal etmesi s6z
konusu olamaz.”* Haller ger¢cek varliklarin varligi ile sézel varliklarin yok-
lugu arasinda bulunan kavramsal bir varliga sahiptir ve “Haller ne vardir ne
de yoktur” 6nermesi bu agidan dogru kabul edilebilir. Aslinda haller zihni
varliga sahip mefhumlar olarak diisiintldiigiinde mesele daha anlagilir hale
gelmektedir.”? Sehristani de hal i¢in en uygun tanimin “zihinde mevcut ta-
savvurlar” oldugunu sdylemektedir. Ona gore hallerin ifade ettigi manalari
hicbir akil sahibi kendi zihninde inkar etmez. Ancak kimi onu zihindeki ta-
savvurlar, kimi akildaki tasavvurlar, kimi de lafiz ve kavramlarin isaret et-
tigi seyler demek olan mana ve hakikatlerle ifade eder. Bir grup ise onu cins
ve turlerin sifati olarak niteler. Manalar akilda olusup acik hale geldiginde
ise en uygun bir karsilikla ifade edilirler.”®

67 Ciiveyni, el-Akidetii’n-Nizamiyye, s. 9-10; Civeyni, el-irsad, s. 35.

68 bk. Hilmi Demir, “Delil ve istidlalin Mantiki Yapisi -[lk Dénem Siinni Kelam Ornegi-" (dok-
tora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001), s. 127.

69 Sehristani, Nihayetii'l-ikdam, s. 139.

70 Varlik ve yokluk arasinda bir mertebenin bulunmasi hi¢ de anlasilmaz degildir. Bu husus,
varlik ve yokluk kavramlarini anlamaktan daha kolaydir. En basit anlamda bu, varliga bir
sifat vermemiz, sonra bu sifattan varlik ve yokluk ézelliklerini almamiz demektir. Stiphesiz
bu durum halin bir mefhum oldugunu ortaya koyar ve tartisma sadece bunun mimkiin
olup olmadig tizerinde devam eder. Ciiveyni, es-Samil, s. 641.

71 Wolfson, Aristo’da tigtincii halin imkansizlig1 yasasinin ¢elisikler arasinda orta bir yol ol-
madigl anlamina geldigini sdyleyerek hal gbriisiinii bu yasaya aykirt bulmaz. Bu, biz bir
konu hakkinda bir yiiklemi ya tasdik ya da inkar etmek zorundayiz anlamina gelir. Buna
gore celisikler konusunda, yani ayni konunun ayni yiikleminin tasdik ya da inkar1 duru-
munda bu yasa tatbik edilebilir. Buna gore, “A ne siyahtir ne de siyahtir” denemez. Fakat
zitlarin durumunda, yani ortalarin bulundugu yerde bu yasa uygulanmaz. Yani buna gore,
“A ne siyahtir ne de beyazdir” denilebilir. Bu hitkiim G¢tincii halin imkansizlig ilkesine
aykiri degildir. bk. Kelam Felsefeleri, s. 154.

72 Nitekim Sehristani ve Ciircani kelamcilarin hal tanimlarindan hareketle hallerin zihni var-
Iiginin kabul edilmesi gerektigini sdylemislerdir. bk. Sehristani, Nihayetii’l-ikdam, s. 148-
149; Curcani, Serhu’l-Mevakif, 111, 7-8.

73 Sehristani, Nihayetii’l-ikdam, s. 143-144.

75



islam Arastirmalart Dergisi

Halleri varligin bir sifati olarak niteleyip ne var ne de yok oldugunu soy-
leyen Cliveyni, bir yoniiyle zata bagli itibari varliklarin mevcudiyetinden de
bahsetmektedir. Haller tek baslarina varlik anlami tasimayan mefhumlar-
dir. Bu nedenle var olmalari i¢in zatla irtibat kurmalar: gerekir. Zaruri bilgi
bize hallerin kendi baslarina mevcut ve malum olamadiklarini gésterir. Ba-
zen bir sey kendisiyle degil, baska bir sey ile bilinebilir. Bu tipki cevherler
arasindaki birlesme, temas, yakinlik ve uzaklik gibidir. Zira, baska bir cev-
her onunla birlesmedikce bir cevherde birlesme ve temas bilinemez. Bu hu-
susun cevherler ve diisiiniilebilen arazlar olan sifatlar hakkinda cari oldugu
gibi, cevher olmayan, aksine cevherler hakkindaki hiikiimler olan sifatlarin
durumunda daha ¢ok cari olmasi gerekir.” Ciiveyni diger bir yonden, halle-
ri varlik ve yoklukla nitelemekten kaginarak onlar1 ger¢ek manada var ola-
rak nitelemenin ya da onlar1 yokluga irca etmenin yol agacagl tehlikelerden
kaginmustir. Bu tavir sifatlar “zatin ne ayni ne de gayri” olarak goren kelam
zihniyetiyle de benzerlik tagir. i1k bakista celisik gibi gériinen bu durum, as-
linda zat-sifat iliskisinin farkli agilardan durumunu izah etmektedir. Sifatlar
zatin ayni degildir derken, bazi Mu'‘tezile kelamcilari ile islam filozoflarinin
hatasindan, gayri degildir derken de Hiristiyanlarin batil inancindan kagi-
nilmis olur.”® Halleri birbirine zit iki hiikiimle nitelemekten kacinan kelam-
cilar, bdylece mutlak varlik ve O’nun nitelikleri arasindaki iliskiden bahset-
menin dilin imkanlari i¢inde gii¢ bir durum oldugunu da gdstermektedir.

Sonug¢

Sifat-zat iliskisinde hal terimini kullanan Ciiveyni, halin liigat anlaminin
da yardimiyla tesbih ve teselsiile diismeden ilahi zatin sifatlariyla olan ilis-
kisini en dogru bigcimde kurmaya calismaktadir. Kendinden énce bu konu-
da ortaya atilan fikirlerden faydalanan Ciiveyni, bdylece Eg‘ari sifat anlayi-
sinin eksik yonlerini gidererek sistemin i¢ tutarliligini saglamaya ¢alisir. Bu
nedenle ahval teorisi Es‘ari gelenegin sifat anlayisinda yeni bir yorumu ifade
eder. Ahval teorisi “sifatlarin zatin ne ayni ne de gayri oldugu” seklinde ifa-
de edilen formiilasyonun bazi farkliliklarla birlikte gézden gegirilmis halidir.
Bu noktada kelamda ilk dénemden itibaren goriilen manevi sifatlar yerini
illetli hallere birakmis, bu sifatlarin masdar formlari olan manalar (meani)
ise bunlarin illeti olarak goériilmistiir. Teorinin izah1 noktasinda karsilasilan

74 Sehristani, Nihayeti'l-ikdam, s. 137.
75 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, Istanbul: TDV Yayinlari, 1989, 11, 491.
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sorunlar nedeniyle haller goriisii, miislimanlar nazarinda sty bulmamis,
sonraki donemlerde sadece tarihi dneminden dolay: incelenmisgtir.

Ciiveyni hayatinin sonuna kadar bu goriise bagli kalmis; halleri sabit,
malum ve zat ile bilinen makul bir sifat olarak nitelemistir. Hallerin varlik ve
yoklukla nitelenmemesi, varliginin zatlar gibi zorunlu olmamasi anlamina
gelir. Ciiveyni, haller teorisiyle hem zihnin disindaki gercek varliktan hem
de sirf lafizlarin yoklugundan farkli olan kavramsal bir varligin mevcudiye-
tini de kabul etmektedir. Bu nedenle haller teorisinin kelamda ti¢lincii halin
imkanini savundugu ve bdylece Aristo mantigindan bir ¢ikigi ifade ettigi id-
dias1 da gecerli degildir.

Cuiveyni hal goriisiiyle Allah ve insan arasinda ortak sifatlarin kullani-
mindan dogan tesbih sorununu da ¢ézmeyi amaglamistir. Boylece yiiklen-
digi varlikta alim olma vasfini zorunlu kilan ilim sifati herhangi bir denklik
sorununa yol agmaksizin hem Allah’a hem de insana atfolunabilir. Allah’1
ve insan1 “alim” olarak nitelemekten baska bir sey olmayan bu hitkmi ben-
zerlik, tenzih agisindan bir sorun teskil etmemektedir. Bir bagka ifadeyle,
Allah ve insan alimlik haline sahip olmakta, yani bir sifatin olus seklinde
(haly birlesmektedirler. Bu sayede bir yandan tesbihe diisme tehlikesinden
korunulurken, diger yandan insanda ilmin varlig1 ispat edilmis olur. Boylece
Cuveyni manevi sifatlarin nasil anlasilmasi gerektigini de izah etmektedir.

Cuveyni halleri kabul ederek varliklar arasinda kuilli bir iliskinin kurula-
bilmesinin mantiki zeminini de saglamaya ¢alismistir. Dolayisiyla o, varlik-
lar arasindaki farkliligr ve benzerligi salt lafizlara ya da zatlara indirgemek
yerine, hallerden kaynaklandigini sdyleyerek aklin ilkelerine daha uygun
bir tavir sergilemistir. Ciink{i varliklarin hallerle birbirinden farklilastigini
ya da benzestigini sdylemek, tikel varliklar {izerinde yapilan tiimevarimla-
rin killi hitkiimlere ulasmasina imkan tantyacaktir. Onun hallerin varligi
kabul edilmeden illiyetin temellendirilemeyecegini iddia etmesi de bu temele
dayanmaktadir. Cliveyni haller gériisiinii illiyet meselesiyle farkli agilardan
irtibatlandirmis, hallerin kabuliinii dis diinyada gozlemlenen hakikatlerin,
akli illetlerin ve ispat yontemlerinin (ta‘lil) dnctlii haline getirmistir.

Es‘ariler’in haller goériisiinde Mu‘tezile'yi takip eden kimseler olarak gos-
terilmesi de dogru degildir. Kaldi ki, Bakillani ve Civeyni'nin Eb(i Hasim'in
sifat anlayisint agik bir dille elestirdigi bilinmektedir. Ehl-i stinnet kelamci-
lar1 hal kavramini alirken, Ebi Hasim’de goriilmeyen tasnifler yapmiglar,
yeni yargilara ulasmiglar ve boylece ayni temel tizerinde farkli bir bina insa
etmiglerdir. Haller konusunda her iki mezhebi birbirine yakinlastiran asil
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unsur, hal teorisiyle illiyet tartismalarinin farkli bir boyuta tasinmasina ve-
sile olmalaridir. Bunun gibi haller goriisiiniin iki mezhep arasinda orta yolu
bulma ya da uzlasma iddiasindan ¢ok, mezhep ici bir tasfiye calismasi ola-
rak géormek daha dogrudur. Ahval teorisini Es‘ariyye’nin sifat anlayist ola-
rak gostermek de isabetli degildir. Nitekim ahval goriisi mezhep icinde ta-
raftar bulmamuis, Sehristani, Razi, Amidi ve Gazzall gibi muelliflerin elegti-
rileri teorinin Eg‘arilige mal olmasini engellemisgtir.
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Son Donem Azerbaycan/Tiirk Diigiiniirlerinden
Abbaskulu Bakiithanli ve Nesgyih Isimli Eseri

Elmin Aliyev*

Abbaskulu Bakuhanl, an Azerbaijani/Turkish thinker of the Last Period and his
Work Entitled Nasayeh

The great socio-political and cultural changes that were experienced in
Azerbaijan from the 19t century on led to criticism of the traditional culture
and order and a search for innovation. One of the leading thinkers of this era
was Abbaskulu Bakuhanli; Bakuhanlr's thought is accepted as forming a
bridge between tradition and modernization in Azerbaijani/Turkish thought.
Bakuhanli made efforts to establish a Muslim school that would provide modern
education in Azerbaijan and he planned to write a set of works to be read in the
new schools he was hoping to establish. One of the works proposed for reading
at primary school level was the moral treatise entitled Nasayeh. In this treatise,
Bakuhanli accepts education of children as the starting point, and establishes
his suggestions for solving social problems on the views of “public benefit” and
“social order”. In this context, he searches in particular for answers to questions
like “What is considered or to be considered ethical in society?” “What are
the criteria that determine that which is known as good or bad behavior by
people?” In this study, a critical edition and translation of Abbasulu Bakuhanli's
work Nasayeh, which should be examined when studying the modernization
movement of this era, and the contents of the treatise will be examined.

Key words: Azerbaijan, Bakuhanli, Nasayeh, Education, Morals

Azerbaycan, XIX. yuzyilin baslarindan itibaren biiyiik sosyo-politik ve
kultirel degisiklikler yasamistir. Rusya’'nin siyasi egemenligi altina giren
bélge halkinin bir taraftan ifran ve Osmanli gibi kultiirel baglari bulunan
devletlerle iliskileri zayiflamis, diger taraftan ise Avrupa'daki fikrl yenilik-
lerle tanisma dénemi baslamistir. Bunun bir uzantisi olarak dénemin éne ¢i-
kan fikir adamlar1 kendi diistincelerini su veya bu olciide geleneksel Kiiltiir
ve diizen elestirisi ve etkileri gliniimiize kadar uzanan yenilik arayislar: et-
rafinda sekillendirmislerdir. Bir “ihya c¢abasi” olarak adlandirilabilecek bu

*  Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii (doktora 6grencisi). Makaleyi okuyarak yap-
tiklart degerli katki ve tavsiyeleriyle bana yol gosteren Yrd. Dog¢. Dr. Harun Anay ve Dr.
Seyfi Kenan'a; yine tahkik sirasinda yardimlarindan faydalandigim Dr. Babek Cavansir'e
slikranlarimi sunarim.
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arayiglar, esas itibariyle, yasamin tamamini kusatmasi gereken ahlak anla-
yis1 ve bununla siki bir iliski icerisinde goriilen ilim/egitim telakkisi tizerine
yogunlasmistir. Bu dénemin 6nde gelen diistiniirlerinden biri de Azerbaycan/
Tirk disiincesinde gelenek ile modernlesme arasinda koprii olarak kabul
edilen Abbaskulu Bakiithanlrdir. Bakithanli, Azerbaycan'da ¢agdas egitim
verecek bir Miisliman okulunun kurulmasi i¢in -o dénemde okullar, Misli-
man ve Rus okullari olarak ayriliyordu- girisimlerde bulunmus ve kurula-
cak yeni okullarda okutulmasini diisindigii birtakim eserler yazmay1 plan-
lamistir. Yazmay1 planladigi eserlerin tamamini kaleme aldig1 bilinmemek-
le birlikte ilkogretim seviyesinde okutulmasini énerdigi Nesayih isimli bir
ahlak risalesi yazdig1 bilinmektedir. Dénemin yenilesme hareketleriyle ilgi-
li calismalarda tizerinde durulmasi gereken eserlerden biri olmasina ragmen,
simdiye kadar bu risalenin tamami nesredilmemis ve icerigi tahlil edilme-
mistir. Bu nedenle elinizdeki ¢alismada, Abbaskulu Bakithanlr'nin hayatina
ve entelektiiel sahsiyetine kisaca deginildikten sonra Nesayih isimli eseri-
nin tenkitli nesri ve gevirisi yapilacak ve risalenin igerigi tahlil edilecektir.

Abbaskulu Bakiihanlrnin Hayati

Bakll hanlarindan II. Mirza Muhammed'in (6. 1836) Giircii asilli Sof-
ya Hanim (6. 1836) ile evliliginden dogan! Abbaskulu Bakiihanli (1794-
1846),2 edebi eserlerinde “Kutsi” mahlasini,® resmi devlet gorevi sirasin-
da ise daha ¢ok “Bakihanov” soyadini kullanmistir.* Kaynaklarda Bakuyi,

1 Yakov Ozeretskovskiy, “Nuker”, Ivan Enikolopov, Sovremenniki o Bakihanove iginde
(Bakii: Elm, 1975), s. 14; Enver Ahmedov, A.K. Bakihanov: Epoha, Jizn, Deyatelnost
(Bakii: EIm, 1989), s. 42-55.

2 Baz kaynaklarda diigiiniiriin ismi yanlglikla Abbasali ve Abaz Kuli olarak verilmigtir.
bk. Mirza M. Ali Muallim Habibabadi, Mekarimii’l-asar (Isfahan: Enciimen-i Kitabhane-
yi Umlmi, 1337-1352), 1V, 1411; Azerbaycan Devlet Arsivi (ADTA), fon 144, dosya 40,
A.Gaziyants, “K Rodoslovniy A. Bakihanova”, Azerbaycan SSR Elmler Akademiyasinin
Heberleri, 12 (1945), s. 50-51.

3 Bakihanov, Gtilistan-t frem, ngr. Abdiilkerim Alizade v.dgr. (Bakii: Elm, 1970), s. 2, 216;
a.mlf., Tehzib-i Ahlak, Azerbaycan Milli ilimler Akademisi Yazmalar Enstitiisti Kiitlip-
hanesi (AMEA EI), nr. A-153/2941, vr. 56Y; Nesayih, AMEA EI Ktp., nr. A-153/2941,
VI. 41P; Esrarii’l-melekat, Corum Hasan Pasa il Halk Kiitliphanesi (CH), nr. 4097/2, vr.
18b; Seyyid Seref Hayatizade, Efkarti’l-ceberat fi tercemeti Esrari’l-melekut (Istanbul:
Darii’t-tibaati’l-Amire, 1265), s. 7; M. Fuad K&priilii, “Abbas Kulu Aga”, Tiirk Halk Ede-
biyati Ansiklopedisi, (Istanbul: Tirkiyat Enstitiisii, 1935), 1, 18; Firudun Bey Kogerl,
Azerbaycan Edebiyati Tarihi Materyallart (Bakil: Azernesr, 1925), 1/2, s. 279; Bagba-
kanlik Osmanlt Arsivi Sadaret Divani Mithimme Defteri (BOA, A.DVN.MHM), 3A/90.

4 Diislniiriin soyadinin Bakihanof, Bakihanov, Bakihanaf, Bakiihanli, Bakihanskiy, Bakii-
hani ve Hanov, Hanzade gibi farkl sekillerde kullanilmasiyla ilgili bk. Kopriilii, “Abbas
Kulu”, s. 21; Res(li, “Godsi Bakiiyi”, Danisname-i Edeb-i Farisi, nst. Hasan Endige (Tah-
ran: Vizaret-i Ferheng u Irsad-1 llami, 1382), V, 437; Alexandre Bennigsen, “Bakikhanli”,
EP (ing.), 1960, 1, 958; Tahsin Yazici, “Bakihanli”, DIA, 1V, 543; “Bakithani Abbas-Kuli-
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Bakui, Bakii-yi Azerbaycani, Badk(bi® gibi nisbelerle de anilan diistiniiriin,
seckin bir ailede yetismesi nedeniyle, ddnemine nazaran iyi bir klasik egitim
aldig ifade edilebilir. Yedi yasindayken okul hayatina baslamis, énce Fars-
¢a dil bilgisi, ardindan ise basta “Arabi fiinin” olmak tizere on sene boyun-
ca gesitli ilimleri tahsil etmistir. 1820 yilinda Kafkasya yoneticisi Aleksey
Ermalov (6. 1861) tarafindan Tiflis’e davet edilmesi, Rus¢a 6grenmesinin
yani sira, bu dile gevirileri yapilan Batili yazarlarin eserleriyle tanigsmasina
vesile olmustur.® Eser yazacak kadar iyi bir sekilde Arapca, Farsca, Rusca
ve Osmanli Tiirk¢esi'ne vakif olan diistiniiriin,” Varsova'ya seyahati sirasin-
da Lehge'yi 6grenmeye calistigl, bazi kelimeleri karsilastiracak dizeyde de
Fransizca bildigi belirtilmektedir.®

Rusya devlet memurluguna atanmasini (1820) miteakiben savaslara
genellikle miitercim olarak istirak eden Bakiithanli,® Rusya ve Iran ara-
sinda yapilan Tirkmencay Antlasmasi'na (1828) bas miitercim sifatiyla
katilmistir. 1832 yilinda yarbay riitbesine terfi etmis, Osmanli'ya karsi ya-
pilan savaslardaki hizmetlerinden dolay1 1828-1829 yillarinda Rusya’'nin
“Kutsal Anna” ve “Aziz Vladimir”; fran’in “Sir-i Hursit” nisanlarina layik
gorilmuistiir.'® 1833-1834 yillar1 arasinda Kuzey Kafkasya, Ukrayna ve
Beyaz Rusya, Letonya, Polonya ve Rusya'nin ¢esitli bolgelerine seyahat-
ler gergeklestirmis;!! 1820°li yillarin sonlarindan itibaren ciddi anlamda
entelektiiel faaliyette bulunma cabasindan, askerlik hayatinin getirdigi si-
kintilardan ve Miuslimanlara itimat etmeyen Grigoriy Rozen'in (6. 1841)
Kafkasya yoneticiligine atanmasindan olacak ki, Petersburg’da Disisle-
ri Bakanligi'nda calismay: planlamistir. Fakat Polonya'daki Rus ordusu

Aga”, Literaturnaya Ensiklopediya, Moskova 1929, 1, 776; Ilya Nikolayevi¢ Berezin,
Putesestviye po Vostoku (Kazan: Universitetskoy Tipografiya, 1850), I (ek.8), 16.

5 Bakihanov, Giilistan-t irem, s. 2; Tehzib-i Ahlak, vr. 56P; Nesayih, AMEA EI Ktp., nr.

A-153/2941, vr. 41b; Hayatizade, Efkar, s. 7; Aga Biiziirg-i Tahrani, ez-Zeria ila tesanifi’s-

Sia (Beyrut: Darii'l-edva, 1983), XV, 373; XVIII, 43; XX, 267, XXI, 54; Habibabadyi, I,

341, IV, 1411; Resli, “Godsi Bakiiyi”, s. 437; Charles A. Storey, Persian Literature: A

Bio-Bibliographical Survey (London: The Royal Asiatic Society, 1970), I/1, s. 425.

Bakihanov, Guilistan-t frem, s. 216.

AMEA EI Ktp., f.1, nr. 9.

Bakihanov, Kratkaya Grammatika Persidskago Yazika (Tiflis: Tipografiya Arzanovih,

1841), s. 2. Degerlendirmeler igin bk. Feyzulla Kasimzade, Abbasgulu Aga Bakihanov-

Kutsi (Bakl: Azerbaycan Usag ve Gencler Edebiyatt Nesriyati, 1956), s. 39-44.

9 Gllistan-t frem, s. 216; AMEA EI Ktp., f.1, nr. 9. E. Ahmedov’a gore Bakithanli 9 Ocak
1822 tarihine kadar bazi askeri hareketlere katilarak Rusga’y1 6grenmis ve ancak bu ta-
rihten itibaren Kafkasya Genel Valiligi Defterdarligi'nda miitercim olarak ise baglamistir.
bk. Ahmedov, A.K. Bokihanou, s. 201-202.

10 AMEA Ei Ktp., f.1, nr. 9.

11 AMEA ElKtp., f.1, nr. 9; Bokihanli, Giilistan-i frem, s. 216; Bakuyi, Divan, AMEA El Ktp.,
nr. M-120/11099, vr. 24b-262,
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komutani Ivan Paskevig’in (6. 1856) yardimiyla'? kendisine bakanlikta
¢alisma imkani sunulmussa da maas baglanmak suretiyle emekli olmay1
(1834) tercih etmistir.'®

1840 yilinda askeri hayata geri donerek!* bazi resmi raporlarin altina
imza atan ve Kuzey Kafkasya halklarina karst yapilan savaglardaki ba-
sarilarindan dolay1 albayliga terfi eden'® Bakiihanli, saglik sorunlarini
ve ilmi arastirmalarda bulunma istegini gerekce gostererek 1846’da iran
yolculuguna cikmuis; sirasiyla Erdebil, Tebriz ve Tahran’da bulunmus ve
Kacar Hikiimdari Muhammed Sah (6. 1848) tarafindan ikinci defa “Sir-i
Hursit” nisaniyla édillendirilmigtir.'® Buradan Bagdat yoluyla Mekke’'ye
gitmeyi planlamigsa da Rus komutan Moisey Zaharovi¢ Dolgorukiy’in
(6. 1855) tavsiyesi Uzerine Tebriz, Erzurum ve Trabzon'un ardindan
Istanbul’a ge¢mistir.!” Ekim 1846’da Sultan Abdulmecid’le (6. 1861) go6-
riismiis,'® “hey’et-i cedidenin seriat-i serifeye tatbikine dair” Esrarii’l-me-
lekat isimli risalesi ve gayri muslim bir tilke miimessili olarak Sultan’la
gorlisen ilk Misliiman albay olmasi dikkate alinarak kendisine ikinci de-
receden nisan tevcih edilmesine karar verilmigstir.!° Ayni ayin sonlarina
dogru 6nce Iskenderiye’ye, ardindan ise Kahire'ye giden2° Bakuhanli, Ka-
sim 1846’da hac ibadetini eda ettikten sonra Mekke ile Medine arasinda
bulunan Fatima Vadi’sinde veba hastaligindan vefat etmigstir.?! Mezarinin

12 “Glircistan Devlet Tarih Arsivi (GDTA), f.2, op.1, d.3685", Socineniya Zapiski Pisma,
ngr. Enver Ahmedov (Bakii: Elm, 1983), s. 281.

13 AMEA El Ktp., f.1, nr. 9; Ahmedov, A.K. Bokihanov, s. 63-67.

14 “GDTA, f.2, op.2, d.438", Socineniya, s. 282.

15 Ahmedov, A.K. Bokihanouv, s. 68-69.

16 AMEA El Ktp., f.1, nr. 49; Ahmedov, A.K. Bokihanou, s. 70.

17 GDTA, f.2, d.1586, Enikolopov, Sovremenniki iginde, s. 51; BOA, I.HR, 36/1689.

18 Bagbakanlik Osmanl Argivi Irade-i Hariciye (BOA, 1.HR), 37/1697; Hayatizade, Efkar, s. 7.
Bakiithanli'nin Tarkiye'de sultan tarafindan kabul edilmesi hakkinda Almanya’'nin Augsburg
kentinde c¢ikan Allgemeine Zeitung gazetesinin 30 Ekim 1846 tarihli sayisinda (sy. 303,
s. 2421) bilgi verilmektedir. Yazida, gecen birkac giin icinde Sultan’'in, Rusya Biytkelcisi
Mihail Ustinov ile beraber, soyu Bakii’'niin meshur Miisliman ailelerinden olan Albay Ab-
baskulu Hanzade'yi kabul ettigi ve Albay’in bu ziyareti sirasinda Tiirkler tarafindan bid’at
olarak algillanan Nikola Kopernik (6. 1543) sisteminin, aslinda Kur'an’a ters dismedigini
kanitladig) astronomiyle ilgili kitabini Sultan’a takdim ettigi belirtiliyor. Ayrica Bakithanl'yz,
gayrnmuslim bir tilke miimessili olarak Sultan’la goériigsen ilk Miisliman albay seklinde ni-
telendiren muhabir, Rusya'nin bu gériismeden siyasi amaglari igin yararlandigini da zikret-
mektedir. Ahmedov, A.K. Bokihanou, s. 4; “Bakihanov Alman Metbuatinda”, Elm ve Heyat,
2 (1981), 32; Izlojenie Kosmograficeskih Vozzrenie A.K. Bakihanova (Bakii: Azerbaycan
SSR Elmler Akademiyasi, 1967), s. 6-7.

19 BOA, 1.HR, 36/1689.

20 Nureddin Keremov, Gudsinin Seyahetleri: A. Bakihanov Cografiyastinas ve Seyyah
Kimi (Bakii: Azernesr, 1983), s. 50; Ahmedov, A.K. Bokihanou, s. 72.

21 Hayatizade, Efkar, s. 8. M. Ustinov, Mihail Vorontsov (6. 1856)'a gdénderdigi 8 Nisan 1847
tarihli mektubunda Suriye konsoloslugundan 2 Subat 1847 tarihte haber verildigi tizere
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nerede olduguna dair bilgi bulunmadig: gibi, 6lim tarihiyle ilgili goriisler
de kesin degildir.??

Abbaskulu Bakiihanlrnin Entelektiiel Sahsiyeti

Hayatina dair bilgileri kisaca 6zetledigimiz Bakiithanli'nin bir stire Tiflis'te
yasamis olmasi, entelektiiel sahsiyeti degerlendirilirken gdz éntinde bulun-
durulmasi gereken en 6nemli etkenlerdendir. XIX. ylizyilda Osmanl ile bir
sinir kapist olmasi hasebiyle Avrupa ve Asya'nin -“eski” ve “yeni” olanin-
kesistigi kavsak mahiyeti tasiyan ve Rusya’'nin Kafkasya yonetim merke-
zinin bulundugu Tiflis, farkli kiiltiirlere mensup insanlarin bir araya geldi-
&i dnemli ilim merkezlerindendi.?® Baska bir ifadeyle Rusya'nin kendi teba-
asindan ug goriislere sahip insanlari buraya siirmesi ve miistesriklerin bu
cografyayla yakindan ilgilenmeleri nedeniyle bir taraftan Bati'da, diger ta-
raftan ise Kirnm’dan Misir'a kadar biitiin islam diinyasinda zuhur eden yeni
gelismelerden kisa siirede haberdar olma imkaninin mevcudiyeti, Tiflis en-
telektiiel hayatina ivme kazandirmistir. Bu da Bakiithanli’'nin, Kafkasya'ya
suriilmiis Carlik subaylarinin yani sira, dénemin bazi mistesrikleriyle ta-
nismasini; ¢esitli konulara dair fikir alis verisinde bulunmasini beraberinde
getirecekti. Kendisinin, farkli diisiincelere sahip bu insanlardan ne kadar et-
kilendigi ve eserlerine bunu ne kadar yansitmis oldugu cok acik degildir. Fa-
kat hem Bakiihanli ile beraber savaslara katilmis askerlerin notlarinin hem
de mistegriklerin onun hakkindaki goriislerinin diigliniiriin hayatina, 6zel-
likle miiverrih ve sair kimligine dair énemli bilgileri ihtiva ettigi de bir ger-
cektir. Ornegin, Yakov Ozeretskovskiy (6. 1864) ve Aleksandr Griboyedov
(6. 1829) kendisi hakkinda énemli bilgiler aktarmis,?* Bestujev Marlinskiy
(6. 1837) Dogu kiiltliiriinii ¢cok iyi bilen biri olarak s6z etmis,?®> Alman mus-
tesrik Friedrich Bodenstedt (6. 1892) yazilarinda sair kimligiyle ilgili anila-
rina yer vermistir.2® Yine “Diyar-1 Nazm-1 Siirin Padisah1” seklinde nitelen-

Bakiihanli'nin 6ldiigiinii sdylemektedir. bk. GDTA, f.2, d.1586, Enikolopov, Sovremenniki
icinde, s. 52.

22 Ahmedov, A.K. Bokihanou, s. 73; Enikolopov, Sovremenniki, s. 51; Hayatizade, Efkar, s. 8.
Osmanli arsiv belgelerinde de, distiniiriin Hac ibadetini yaptiktan sonra 6ldiigii kayit altina
alinmigsa da Sliim tarihi belirtilmemigtir. bk. BOA, A.DVN.MHM, 3A/90; I.HR, 40/1871.

23 Gyultekin Bakihanova, Etyudi o Gudsi: A. Bakihanov i Ego Svyazi s Peredovimi Preds-
tavitelyami Rossii Pervoy Polovint XIX veka (Bakll: Yazigl, 1984), s. 29.

24 Ozeretskovskiy, “Nuker”, s. 14; Aleksandr Griboyedov, Putevie Zapiski, A.S. Griboye-
dou: Sogineniya igerisinde, ngr. V.Orlov (Moskova-Leningrad: Goslitizdat, 1959), s. 446,
4409.

25 Aleksandr Bestujev Marlinskiy, Voenniy Antikvariy: izbrannie Proizvedeniya (Bakii: Azer-
nesr 1990), s. 12-13.

26 Enikolopov, Sovremenniki, s. 47-49.
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dirilen2” ve Rusca siirlerin miitercimi olarak bilinen?® Bakiihanli'nin “Tatar
Nagmesi” siiri once Tadeuch Zablotskiy (6. 1847) tarafindan Lehge'ye ter-
ciime edilerek yayimlanmis, ardindan ise Y. Polonskiy sdz konusu ¢eviriyi
Rusca’ya aktarmistir.2°

Sair kimligiyle taninmanin 6tesinde Bakithanli, Carlik yonetimi tarafin-
dan Dogu kiiltiirtine vakif bir bilgin, donemin kavramlariyla ifade edecek
olursak, bir Dogubilimci sifatiyla degerlendirilmistir. Kafkasya’'da ytritiilen
savaglar sirasinda Iran’da bulunan yazmalarin Petersburg’a goturiilmesiyle
ilgili miistesrik Osip Senkovskiy (6. 1858) tarafindan tertip edilen proje bu-
nun en agik drnegidir. Takdirle karsilanan projenin uygulanmasi i¢in gorev-
lendirilen A. Griboyedov'un girisimleri sonucunda Erdebil'deki Dari’l-irsad
Kiitiphanesi'nde bulunan yazmalarin Rusya’'da istinsah edilmesi icin iran
yonetiminden izin alinmis; fakat Tiflis lizerinden Petersburg’a génderilen
eserler geri verilmemistir. S0z konusu yazmalarla birlikte Giircistan'in Ahal-
sih bolgesindeki Ahmet Pasa Camii Medresesi'nden, Dogubayazit'taki Mah-
mut Pasa Kiutiiphanesi'nden ve Erzurum’dan Petersburg’a gotiiriilen yazma
eserlerin Tiflis’teki kataloglama isi Bakiihanli tarafindan yuritilmustir.3°
Ote yandan bazi miustesrikler muellifin ilmi eserleriyle ilgilenmis; ilya Bere-
zin (6. 1896), Dogu ve Bati kaynaklarindan miitesekkil 6zel kiitiphanesinin
katalogunu yayimlamakla beraber, tipki Comte de Suzannet gibi tarihe dair
gorugleri tizerine fikir beyan etmistir.®! Hatta Osmanli sultani ile gériisme-
sinin Almanya gazetelerinde uyandirdigl yankiya deginen bir baska miis-
tesrik Karl Koch'un (6. 1879), Giilistan-t irem’i®? Almanya’da yayimlatmak
istedigi belirtilmektedir.3®

27 Kogerli, Azerbaycan Edebiyati, 1/2, 253, 278.

28 Mesela F. Kogerli, Rus sairi I.A. Krilov'un “Esek ve Biilbul” isimli siirinin Bakithanli tara-
findan yapilmis ¢evirisinin tam metnini vermistir. Kégerli, Azerbaycan Edebiyati, 1/2, s.
289-90.

29 Murtuz Sadihov, Ocerki Russko-Azerbaydjansko-Polskih Literaturnth Svyazey XIX
Veka (Bakil: Azerbaydjanskoe Gosudarstvennoe izdatelstvo, 1975), s. 65; Enikolopov,
Sovremenniki, s. 37-38.

30 Stileyman Aliyarli, Azerbaycan Tarihi: Uzak Kecmisden 1870-ci lllere Geder (Bakii:
Azerbaycan Nesriyat, 1996) s. 678-81; Vasiliy Barthold, Rusya ve Avrupa’da Oryanta-
lizm, ¢ev. Kaya Bayraktar ve Ayse Meral (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2004), s. 384; Ahme-
dov, A. K. Bakihanov, s. 79-82; Aziz Devletabadi, Kitabhaneha-yi Azerbaycan (Tebriz:
Caphane-yi Safak, 1972), s. 15. Eserlerin Bakithanli tarafindan olusturulan listesi igin
bk. Petersburg Merkez Kiitiiphanesi (PM), Putesestviye, ar.1829 g., op.1, d.4, Socineni-
ya igerisinde, s. 270-80.

31 Berezin, Putesestviye po Vostoku, 1/4, 65, 71, 74, 128, 129 (ek.8), 16-22.

32 Bakihanov, Giilistan-i frem, ngr. Abdulkerim Alizade v.dgr. (Bakii: Elm Negriyati, 1970),
XX+288+40 s.

33 Enikolopov, Sovremenniki, s. 45-46.
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Biitlin bunlara, Mirza Kazim Bey (6. 1870) ve Mirza Cafer Topcubasi
(6. 1869) ile iyi iliskilerini,>* Petersburg’daki diger dogubilimcilerle yapmis
oldugu ilmi tartismalari®® ve Tiflis’teki Tatar Ahbart gazetesi editorligini
yurittiglne iliskin goriigleri®® de eklersek, Bakithanlrnin dénemin politik
ve kiiltiirel hayatinda dnemli bir konuma sahip oldugunu séyleyebiliriz. Dola-
yisiyla tarih, astronomi, cografya, mantik, dil bilimi, felsefe ve tasavvuf gibi
¢esitli alanlarda Arapga, Farsca, Rusga ve Tlrkce olarak kaleme aldigi eser-
leri; resmi raporlari ve mektuplart dénemin Kkiltiirel ortamini, ilim anlayisi-
ni, gelenek ve yenilik telakkisini yansitmasi agisindan biiyiik 6nemi haizdir.
Ornegin, Rusya’da Fars¢a'nin grameriyle ilgili ilk calismalardan Kanan-i
Kudst'yi®7 telif eden disiiniir,*® Bati kaynaklarindan da faydalanarak kale-
me aldig1 Giilistan-1 frem adli eserinde izledigi metot, tarihle ilgili tanimi, ta-
rih ilminin gerekliligi ve yararlar1 hakkindaki gortisleri ile Azerbaycan’'daki
¢agdas tarih yaziciliginin olusmasi i¢in zemin hazirlamistir.3® Yine “AKkli
ilimlerde taklit caiz degildir” 6nermesi lizerine bina ettigi ve Osmanli ilim
camiasinda birtakim tartismalari alevlendirdigi*® Esrarii’l-melekat risale-
sinin*! yani sira Ayni’l-mizan, Miskatii’l-envar, Cografya, Kesfii'l-garaib,
Riyazii’l-kuds, Kitab-i Askeriye, Beyan-t Ahval-i Vehhabiyan, Divan-t Kutst

34 Ahmedov, Socineniya, s. 299; “Dokumenti o Svidetelstva o Bakihanove”, Trud: Instituta
Literaturt i Yazika Imena Nizami, 1958, XIII, 201.

35 Ahmedov, Socineniya, s. 320-21.

36 Bu konudaki tartismalar i¢in bk. ivan Enikolopov, “Pervaya Tyurkskaya Gazeta na Kav-
kaze”, Kultura i Pismennost Vostoka, 1928, 1II, 142. Resuli, Bakithanli'nin 1828-1832
yillarinda Tiflis Haberleri gazetesinin Farsca yayininin editorii olarak calistigini zikretse de
bu bilgiyi her hangi bir kaynaga dayandirmamigtir. Restli, “Godsi Bakiiyi”, V, 438.

37 Bakihanov, Giilistan-i frem, s. 218; Ali Fazil el-Kaini Necefl, Mu‘cemii muiellifi’s-Sia
(Kum: Vizaretii'l-irsadi’l-islami, 1984), s. 309; Tahrani, ez-Zeria, XVII, 25; Kogerli, Azer-
baycan Edebiyati, 1/2, 284; Storey, /1, s. 426.

38 1831-32 tarihinde Tiflis'te yayimlanmis eserin miellif tarafindan yapilmis Rusca gevirisi
1841°de negsredilmistir. Bak(yi, Kanan-i Kutsi (Tiflis: Darii't-Tab, 1248); Bakihanov, Krat-
kaya Grammatika Persidskago Yazika (Tiflis: Tipografiya Arzanovih, 1841). Hanbaba
Musar, Fihrist-i Kitabha-yi Capi-yi Farsi, (Tahran: Caphane-i Erjeng, 1973), 111, 3874.

39 Erik Pahomov, “O Zaglavii Truda A. Bakihanova Gyulistan Iram”, Azerbaycan SSR Elm-
ler Akademiyasinin Heberleri, 4 (1947), s. 113-15; L. Bagriy, Materialt Dlya Bibliografii
Azerbaydjana (Bakii 1924), s. 54; Ziya Buniyatov, izbrannie Socineniya (Bakii: Akade-
miya Nauk Azerbaydjanskoy SSR, 1999) III, 335.

40 bk. Elmin Aliyev, “Osmanli Arhiv Materiallarina Goére A.A. Bakihanov ve ‘Esraru
el-Melekut'un Yeni Bir Elyazma Niishesi”, Bakt Dévlet Universiteti llahiyyat Fakiiltesi
Elmi Mecmuesi, 11 (2009), s. 442-46.

41 Bakihanov, Giilistan-t frem, s. 218; M. Ali Terbiyet, Danismendan-i Azerbaycan (Tah-
ran: Matbaa-i Meclis, 1314), s. 306; Kocerli, Azerbaycan Edebiyati, 1/2, 283; Kopriili,
“Abbas Kulu”, s. 20; Habibabadi, Mekarimui’l-asar, 1, 342; Yazci, “Bakihan”, IV, s. 544;
Resili, “Godsi Bakiiyi”, IV, 438; Bennigsen, “Bakihanli”, I, 958; Storey, Persion Literatu-
re, /1, s. 426. Tahrani, Esrarii’l-meknuane ad1 altinda zikrettigi bir eserin baz fihristlerde
Esrart’l-miilk ve’l-melekit (wostall 4 ettt il) seklinde gectigi ve lizerine Efkarti’l-ce-
berat isimli serh yazildigini sdylemektedir. ez-Zeria, 11, 56.
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gibi manzum ve mensur eserlere imza atmigtir. Bir sistem filozofu olmasa da
Israki ve Messal ekollerden esinlenerek eklektik bir tarzda ortaya koydugu
ve tasavvufla ic igce bulunan felsefi goriiglerini ise genellikle ameli hikmetle
ilgili Tehzib-i Ahlak adli eserinde iglemistir.42

Nesqyih’in Telif Sebebi ve Muhtevasi

Nesayih, muellifin 1836-1837 yillarinda telif ettigi bir ahlak risalesidir.4®
Bazi kaynaklarda Kitab-1 Nasthat** ve Nasthatname®® isimleriyle anilan ese-
rin, dibacesindeki ifadelerden de goriildiigii tizere, Bakithanlr'ya nispeti hu-
susunda higbir kusku yoktur.4® M. Terbiyet, A. Tahrani ve M. Habibabadi'nin
eserlerinde risalenin isminin yer almamasi ise kanaatimizce Bakithanli'nin
otobiyografisinin zikredildigi Gtilistan-1 frem’de Nesayih’'ten bahsedilmeme-
sinden kaynaklanmistir.*” Eserin 6zgiin dili hakkinda bazi tartismalar bu-
lunmamakla beraber,*® genellikle Farsga yazildigl ve sonradan Azerbaycan
Tiurkcesi'ne tercime edildigi izerinde durulur.4® Elimizde bulunan en eski
niishasinin Fars¢a olmasi®® ve miiellifin ticari, askeri ve kiiltiirel hayati dik-
kate alarak bu dilin énemini vurgulamasi da sdz konusu ihtimali kuvvet-
lendirir niteliktedir. Zira disliniire gére Fars¢a, Asya’'nin biiytik bolimiinde
ortak yazi dili oldugundan ve bolgedeki biitiin kitaplar ve yazili iligkiler bu
dilde ortaya konuldugundan bir tek Tatarca'nin egitimiyle yetinmek, halkin
kendi gelenegine yabanci kalmasi anlamina gelmekteydi. Yine bolge insani
Farsca'y1 6grendigi zaman Tatarca (Azerbaycan Turkgesi'yle) sOylediklerini,
¢ok iyi bir sekilde olmasa dahi, yazabilirdi.5!

42 Bakithanli’'nin hayati, entelektiiel sahsiyeti ve eserleri hakkinda ayrintili bilgi ve Tehzib-i
Ahlakn tahkikli metni i¢in Yrd. Dog¢. Dr. Harun Anay’in danigmanliginda yaptigimiz yiik-
sek lisans tezine bakilabilir. Elmin Aliyev, “Abbaskulu Bakiihanli ve Ahlak Diisiincesi”
(yuksek lisans tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, 2007), s. 14-60, 37-
60, 104-156.

43 Nesayih, vr. 423.

44 XKogerli, Azerbaycan Edebiyati, 1/2, 283.

45 Kogerli, Azerbaycan Edebiyati, 1/2, 297; Koprilii, “Abbas Kulu”, s. 20; Yazici, “Bakihan-
1", IV, 544; Bennigsen, “Bakihanli”, I, 958; Restli, “Godsi Bakiyi”, V, 438.

46 Nesayih, vr. 41b.

47 Kopruli buradan yola ¢ikarak yazarin esere dnem vermedigine iliskin ilging bir goriis orta-
ya koymustur. Kopriilii, “Abbas Kulu”, s. 20.

48 Kopruli,, “Abbas Kulu”, s. 20; Yazici, “Bakihanli”, 1V, s. 544; Res(li, “Godsi Bakiiyi”,
S. 438; Indyetullah Riza, “Bakihanif”, Dairetii’l-Mearif-i Biiziirg-i Islami, Tahran 2001,
XI, 245.

49 Bakihanov, Abbasgulu Aga Bakihanou: Bedii Eserleri, nsr. Memmedaga Sultanov (Bakii:
Azerbaycan Devlet Nesriyatl, 1973), s. 8; Enikolopov, Socineniya, s. 299; Bennigsen,
“Bakihanli”, 1, 958.

50 Nesayih, AMEA Ei Ktp., nr. A-153/2941, vr. 41b-54b,

51 Enikolopv, Sogineniya, s. 252.
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“Dibace” (vr. 41P-4223) ve yiiz ii¢ nasihati ihtiva eden “Nesihet ve Hitab
be Etfal” (vr. 422-54b) béliimlerinden miitesekkil Nesayih ferdi ahlak, top-
lum ahlaki, kismen de aile ve devlet hakkindaki konular1 icermektedir. Kla-
sik literatiirde oldugu gibi “Besmele”, Tanri'ya dua, Hz. Peygamber’e ve ai-
lesine salat i selamla baslayan Dibace'de eserin telif sebebi yazarin kendi-
si tarafindan agiklanmigtir. Burada ahlak Kitaplarinin asiri teferruatli olma-
sindan ve ister dil, isterse de anlam itibariyle yetiskin insanlara hitap etti-
ginden yakinan miuellif, Nesayih’i cocuklar i¢in, dolayisiyla kolay ve anlasi-
Iir bir Gslupta yazdigini vurgulamis; eserin sonuna kadar bu prensibe sadik
kalmustir.®? Eserin telif sebebini aciklayan bir diger husus ise Bakithanlr’'nin
1832'de hazirladigl ve 8-15 yasglari arasindaki cocuklara yeni tarzda egi-
tim verilmesini hedefleyen okul projesidir. Nitekim ydnetime sunmus oldugu
takdim yazisinda diistiniir, projeyle baglantili olarak kendi eserlerini Rusga
ve Farsga'nin 6gretiminde kullanilmak tizere sadelestirmek ve bdylece bu
diller arasindaki benzerlik ve farkliliklari ortaya ¢ikarmak gibi bir diistince-
yi de dile getirmistir.>3

Buradan hareketle, konusundan dolay1 kolay bir tislupla kaleme alinan
Nesayih'in felsefi bir tislupla yazilan Tehzib-i Ahlak’'in 6zeti seklinde deger-
lendirilmesi mimkiindir. Iman ve ibadet esaslarinin, biiytiklere sayginin is-
lendigi ilk on alti nasihatin®* Tehzib-i Ahlak’ta bulunmadigini dikkate al-
mazsak bu husus, kaynaklar1 zikredilmeyen ve icerisinde ayet ve hadis tii-
riinden alintilara yer verilmeyen Nesayih’in hem muhtemel kaynaklarina
dair bilgi vermekte hem de igeriginin daha iyi anlasilmasini saglamaktadir.
Ornegin Tehzib-i Ahlak’ta “tecriibe” kavraminin vurgulanmasi ve izlemeye
calistig1 metot®® agisindan Bakithanli'nin Gazzali'yi (6. 1111) andirmasi bel-
li oranda Nesayih’e de yansimistir. Diisiinliriin elimizde bulunan herhangi
bir eserinde atif yapmadig1 Gazzali'den hangi oranda ve hangi eserler lize-
rinden etkilendigini tespit etmek zordur. Fakat onun, Israki gelenekten olan
bazi diisiintirlerden iktibaslar yaptigini géz éniinde bulundurursak, en azin-
dan, Sia'nin Gazzali’si olarak kabul edilen Feyz Kasani'nin (6. 1679)%° eser-

52 Nesayih, vr. 41b-423,

53 Moskova Devlet Tarih Miizesi (MDTM), f.6, nr. 41, Sogineniya igerisinde, s. 251-54.

54 Nesayih, vr. 42b-44b,

55 Mesela, Tehzib-i Ahlak’'in mukaddimesi, hikmetin anlami ve geregi, onu kazanmanin yol-
lar1 ve insani ulagtirabilecegi nihai hedef hakkindadir. Bakithanli burada insanlarin hikme-
tin mahiyetine dair diisiincelerinin hatali oldugunu belirtmekte ve bunun bir uzantisi olan
yanlig ilim anlayisini elestirmektedir. Yine mellif hikmet, ilim, akil, adet, ahlak ve kader
kavramlarini birbiriyle irtibatl bir sekilde ele almis, kendi yasantisini kelimelere dokerek,
hakikate ulasmanin farkli evreleri tizerinde durmustur. bk. Tehzib-i Ahlak, vr. 573D,

56 Seyyid Hiseyin Nasr, “Isfahan Okulu”, M. Serif, Islam Diistincesi Tarihi, ¢ev. Mustafa
Armagan (istanbul: insan Yaynlari, 1991), III, 147.
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lerinden haberdar oldugunu sdyleyebiliriz. Ayni sekilde Tehzib-i Ahlak’ta
kendisine atif yapilan Sokrates (6. M.O. 399),57 Mevlana Celaleddin Rami
(6. 1273), Senai Gaznevi (6. 1131), Sah Kasim Envar (6. 1433), Hallac Man-
str (6. 922), Hafiz Sirazi (6. 1390), Mahmut Sebiisteri (6. 1320), Sadi Sirazi
(6. 1292), Muhtesem Kasani (0. 1588), Baba Efdal Kasani (6. 1269), Mir
Findiriski (6. 1640), Nisat (6. 1828) ve Yegma (0. 1859) gibi sair ve diisi-
nirlerin eserleri, ayet ve hadisler, Incil®® ve Nehcii’l-belaga®® tiiriinden eser-
ler Nesayih’in olasi kaynaklarindandir.®©

Doéneminin egitim ve ilim anlayisina yoénelik elestirileri®® miiteakiben
“Azizim sen bir insansin!” ibaresiyle baslayan ve ilahi kaderin vurgulanma-
siyla son bulan Nesayih’te insanin anlami ve varolusunun geregi problemi,
egitimin yasam uizerindeki etkisinden yola cikilarak nizam-1 alem ve umu-
mun menfaati baglaminda ele alinmaktadir. Binaenaleyh eserin ilk sayfa-
larinda ¢ocuklukta verilen egitimin, tasin lizerine yazilan yazi kadar kalict
olacaginin altini ¢izen®? Bakiithanlr'nin fitrl ve kesbi seklinde taksim ettigi®®
huylarin degistirilebilecegini savunmasi,®* aslinda egitimin insan hayatin-
daki belirleyiciligine dair diisiincesinin ifadesidir. Zira koétiilige mutlak an-
lamda bir varlik atfetmemekle®® reziletleri, aslinda orta yoldan sapmis ey-
lemler, dolayisiyla bozulmus faziletler olarak goren diigliniir icin degisme-
yen bir huy anlayisina sahip oldugu zaman, egitimin dneminden ve ahla-
kin arindirilmasindan konusmak anlamsiz olacaktl. Onun “itidal” ve “va-
sat” kavramlariyla ifade ettigi orta yol anlayisi, alemin belli bir gaye dogrul-
tusunda yaratildigina®® ve zit dzelliklere sahip seylerin, Tanr1 (hakim-i ale’l-
itlak) tarafindan vaz’ edilmis sebeplilik prensibine esasen birbiriyle siki bir
sekilde irtibatli olduguna dayanmaktadir.®” insanin, kozmolojik aleme nis-
petle kiiciik alem misalinde olan viicudunda tabii sekilde olusmus bdyle bir
diizene ahlaki agidan da uymasi gerekir. Zira sahsin kendi davranislarin-

57 Tehzib-i Ahlak, vr. 66P.

58 Tehzib-i Ahlak, vr. 733,

59 Tehzib-i Ahlak, vr. 842,

60 Ayrica A. Altstadt, Nesayih ve Kutadgu Bilik arasindaki benzerligi de vurgulamistir.
bk. Audrey Alstadt, “Nasihatlar (Admonitions) of Abbas Kulu Agha Bakikhanli”, Central
Asian Monuments, ed. Hasan Paksoy (istanbul: The Isis Press, 1992), s. 120-24.

61 Nesayih, vr. 41b-422,

62 Nesayih, vr. 422.

63 Tehzib-i Ahlak, vr. 692-69P,

64 Nesayih, vr. 423, 513; Tehzib-i Ahlak, vr. 69P.

65 Tehzib-i Ahlak, vr. 612.

66 Nesayih, vr. 52b,

67 Nesayih, vr. 462; Tehzib-i Ahlak, vr. 59b, 72b, 743, 893,
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da itidali gozetmesi, davranislarinin digerleri tarafindan begenilmesine ve
onun yarar saglamasina vesile olur.%®

Insanlarin tipki fiziksel ézelliklerinde oldugu gibi ahlaki agidan da fark-
It olduklarini ve ayni ahlaki ézelliklere sahip iki insanin bulunamayacagi-
ni®° savunan yazara gore diinya yasaminin gayesi, asli hedef olan iyilige
ulagsmaktir. Bu anlayis, insanin insan olma 6zelligine uygun bir biling ve
davranis gelistirmesini ve baskalarindan da bdyle bir davranis beklemesi-
ni saglar. Ger¢ek anlamda iyilik ise iyi (husun) ve kétii (kubuh) arasinda
hikemi (akil ve marifet sonucunda ulasilan) bir bilgi vasitasiyla temyiz ya-
pabilen”® ve bunlardan birini tercih etme konusunda irade sahibi olan”! in-
sanin umumun menfaatine uygun davraniglarindan ibarettir.”? Bakiihanli,
ahlaki degerlerin goreceliligi problemini”® de bu niiansa dayanarak ele almis,
ayni olaylara gesitli bakis acilarindan kaynaklanan deger farkliliklarinin gi-
derilmesi icin ilk 6nce bilgiye (danes) basvurulmasini, bilgi vasitasiyla gi-
derilmedigi takdirde ise aralarinda mukayese yaparak ortak yonlerinin bu-
lunmasini dnermistir. Ona gore, yasama tarzi (siyag-1 meiset) denilen boyle
bir olgu, insanlarin beraber yasama zorunlulugundan kaynaklanmaktadir.”
Boyle yasam tarzinin birinci sarti ise toplumu olusturan her bir ferdin kendi
eylemlerini amme menfaatine uygun bir bicimde yapmasidir.”®

Goruldugi gibi, diisinliriin nizam-1 alem goriistiniin merkezinde, toplu-
mun bir parcast halinde yetkinlige ulasmasi hedeflenen birey bulunmakta-
dir. Birey her seyin karsilikli sebep-sonug iliskisine bagli oldugu alemde fi-
ziksel varligini devam ettirmeli, Tanr1 tarafindan kendisine verilmis insan-
lik gorevini yerine getirme zorunlulugundan dolay1 kendini toplumdan tec-
rit etmemek ve baskalarinin da onu diglamasina olanak tanimamak’ su-
retiyle olumsuzluklart gérmeli ve bunlarin tedrici bir tarzda giderilmesi igin
calismalidir.”” Zira eylemlerin sonucu, Tanrr'nin hikmetine bagli olsa da bi-
rey, evrende olup bitenler karsisinda bir seyirci degil, en azindan kendi hu-
zur ve mutlulugunu kazanmasi agisindan énemli rolleri olan bir aktdrdiir.”®

68 Nesayih, vr. 533; Tehzib-i Ahlak, vr. 602,

69 Nesayih, vr. 52b-532; Tehzib-i Ahlak, vr. 72b-732,
70 Nesayih, vr. 49b; Tehzib-i Ahlak, vr. 57%b, 582,
71 Tehzib-i Ahlak, vr. 613,

72 Tehzib-i Ahlak, vr. 61P; Divan, vr. 452,

73 Nesayih, vr. 520-533; Tehzib-i Ahlak, vr. 663,
74 Tehzib-i Ahlak, vr. 732,

75 Tehzib-i Ahlak, vr. 73,

76 Nesayih, vr. 453, 493, 513, 543; Tehzib-i Ahlak, vr. 732, 943,
77 Tehzib-i Ahlak, vr. 580-592,

78 Tehzib-i Ahlak, vr. 73P.

89



islam Arastirmalart Dergisi

Burada bir eylemin iyi veya kotii olusunun belirlenmesinde akli 6n pla-
na ¢ikarmasi ve umumun menfaatini vurgulamasi, Bakthanlr'nin metafi-
zik temellere dayanmayan bir ahlak sisteminden soz ettigi anlamina gel-
memektedir. Bilakis o, ahlaki degerlerin tamamen somutlastirilarak insan-
larin belirledigi bir sistem {izerine insa edildigi takdirde, yani din ve seri-
at olmadan yapilan her tirli “riyazat” ve “ihtimam”in faydasiz olacagini,”
hi¢ kimsenin kendi aklina giivenerek ilahi teyidi olan seriattan daha iyi
bir yol vaz’ edemeyecegini dile getirmistir.8° Dolayisiyla umumun menfaa-
ti, Bakithanlrnin farkli inang ve kiltiirlere sahip insanlar icin ahlaki deger-
leri (kaynak acisindan degil, icerdikleri maslahat ve hikmetin gbz 6niinde
bulundurulmasiyla sonug agisindan) dayandirdigi ortak bir zemindir. Aksi
takdirde, yasadig1 cografyanin biitiin insanlarina hitap edecek ve evrensel
bir mahiyeti haiz olacak ahlaki degerlerden séz etmesi imkansiz olurdu. Is-
ter fazilet ve reziletler, isterse siyasetle ilgili teorik bilgilerden daha ¢ok, pra-
tik eylemleri belirtmek suretiyle bahsetmis olmasit dahi bu bakis agisiyla de-
gerlendirilebilir. Ornegin, devletin yasasinda yardimlasma, dayanigma, fa-
zilet, hak, hukuk ve benzeri degerlerin temel esaslar olmasini istedigi ve ya-
sadig1 toplumda bu tiir niteliklerin eksikligini acik bir sekilde olmasa bile,
zaman zaman ima ettigi gézlemlenmektedir.8! Ona gore devlet, insanlarin
din, can, mal ve namusunun muhafazasinin temini i¢in zorunlu olan tabii
bir olusum,8? adaletin saglanmasi ve sosyal butiinliigiin olusmasi igin ge-
rekli “ceza”y1 uygulayan bir otoritedir.®> Hukuki ve ahlaki ilkeleri uygula-
yan bir arag olan devlet, insanlar arasinda zuliim anlayisiyla degil, adaletle
hitkmeden bir yoneticiye sahip olmalidir.84 Hiikiimdarin kafir olmasi, adale-
tine engel ol(a)mayacagi gibi,®> yonetilenler de toplumun istikrarini ve ferdi
yetkinlesmeyi saglamak adina bu nitelikleri kendisinde bulunduran devlete
ve yoneticiye her konuda tabi olmalidir.8¢

79 Tehzib-i Ahlak, vr. 91P.

80 Tehzib-i Ahlak, vr. 922,

81 Petersburg Devlet Tarih Arsivi (PDTA), £.1018, op.10, d.1, Sogineniya icerisinde, s. 145-
47; MDTM, f.6, nr. 41, Sogineniya igerisinde, s. 251-54; Bakuyi, Miskatii’l-envar, AMEA
El Ktp., nr. M-120/11099, vr. 15P-16b.

82 Nesayih, vr. 44b,

83 Bakuyi'ye gore her su¢ mutlaka ceza ile sonuclanmalidir. Zira kottliik yapana iyi davran-
malk, iyilik yapana kétii davranmakla ayni mahiyettedir. Dahasi, bitin dinlerin hatta put-
perestlerin bile kabul ettigi bu zorunlulugun géz ard: edilmesi, suglularin artmasina olanak
tamdig1 gibi sosyal kargasaya da sebep olur. bk. Nesayih, vr. 50P, 53b.

84 Nesayih, vr. 493; Miskatti’l-envar, vr. 15P.

85 Miskatii’l-envar, vr. 162,

86 Nesayih, vr. 44, Miiellif, Kesfii’l-garaib’de bunun aksinin nasil kargasaya yol agtigini be-
lirtmistir. Bakihanov, Kesfii’l-garaib (Abbasgulu Adga Bakihanov Giidsi: Secilmis Eserle-
ri icinde), (Bakii: Yazict, 1984), s. 94; Otkritie Dikovin, Sogineniya icerisinde, s. 216.
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Sonug olarak Abbaskulu Bakithanlr'nin XIX. yiizyil Azerbaycan/Turk
distincesinin énemli isimlerinden biri oldugu sdylenebilir. Déneminin ilim
adamlariyla iligkileri, okul projesi, dogubilimcilik alanindaki faaliyetler ve
¢esitli konulara dair kaleme aldig1 eserleri bunun en belirgin gdstergesidir.
Onun ahlakla ilgili problemleri konu edinmekten kasti, kendisine kadar gel-
mis teorileri tekrarlamanin 6tesinde bunlarin neden fert ve toplumun ha-
yatina hakim olmadig1 hakkinda goriis belirtmektir. Bu nedenle, felsefi an-
lamda nefs, nefsin mahiyeti ve giigleri gibi teorik konulara iliskin fazla bil-
gi vermemis eserlerinde ahlakin ilim veya sanat olduguna iliskin sorulara
deginmemis, ahlakin tarifleri, konusu ve metodu gibi konular hakkinda de-
gerlendirmelerde bulunmamistir. Farkli idrak seviyelerine ve inanglara sa-
hip insanlarin bir arada yasama zorunlulugunu her zaman dikkate alarak
“Toplumda ahlaki olan veya olmast gereken nedir?”, “Insanlarin iyi ve kot
diye nitelendirdikleri davranislari belirleyen kistaslar hangilerdir?” kabilin-
den sorulara cevap aramistir. Bu nedenle 6zellikle Nesayih'te isledigi cocuk
egitimini baslangi¢c noktast olarak kabul etmis, toplumsal sorunlarin ¢o-
ziimiine iliskin Onerilerini “umumun menfaati” (kamu yarari) ve “nizam-1
alem” (toplum diizeni) goriislerine dayandirmigtir.

Nesayih’in Tahkikli Metni ve Cevirisi

Azerbaycan Turkgesi ile ve Fars¢a bazi kisimlari yayimlanan,®” Rusga
ve Ingilizce ¢evrileri®® bulunan Nesayih’in simdiye kadar tenkitli metni ha-
zirlanmamuistir. Eserin, Azerbaycan Bilimler Akademisi Yazmalar Enstitii-
sti Kutiiphanesi (AMEA EI Ktp.) katalogunda, sadece A-153/2941 numa-
ralt niishasi zikredilmisse®® de, tespit ettigimiz kadariyla ayni kitiiphane-
de, C-283/10148, M-124, D-367/259, D-395/262, B-2462/3002, A-58/501,
A-777 numaralarda yedi niishast daha mevcuttur. Pek fazla farklilik iger-
mediklerinden, tahkik sirasinda s6z konusu niuishalardan sadece ikisi kul-
lanilmis, ardindan ise tahkikli metinden hareketle risalenin Tiirkce geviri-
si yapilmuistir.

87 Bakihanov, Nesayeh (Bedii Eserleri iginde), s. 349-58; Nesihetler (Secilmis Eserleri
icinde), s. 68-74; Nesihetler, ¢ev. M. Sultanov (Bakii: Yazi¢i, 1982). Sonuncu kitapta
Nesayih’in Azerbaycan Turkgesi'ne ¢evirisinin yani sira, Fars¢a metni de verilmistir. Fakat
ister Azerbaycan Tiirkgesi'ne cevirisinde, isterse de Farsga baskisinda eserin igerisinden
belli béltimler ¢ikartilmustir.

88 Bakihanov, Kniga Nastavleniy (Socgineniya iginde), s. 104-12; Alstadt, “Nasihatlar”,
s. 105-42.

89 Memmedaga Sultanov, Elyazmalar Katalogu (Bakii: Azerbaycan SSR Elmler Akademiyast
Negriyati, 1963), I, 363.
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A-153/2941 numarada (vr. 41°-54b) bulunan birinci niisha Nesayih'in
1254 (1838-39) yilinda, yani telifinden iki sene sonra istinsah edilen en eski
niishasidir. Farsga olarak kaleme alinmis, 14 varak hacmindeki bu yazma-
nin her sayfasinda sekiz satir bulunmaktadir. Bagliklar kirmizi, esas metin
ise siyah miirekkeple yazilmistir. “—” harfi ile isaret ettigimiz bu niishayi,
hem miellifin yasadig1 dénemde istinsah edilmis olmasi hem de ayni nu-
marada kayith Tehzib-i Ahlak ile yazim tarzi agisindan biiytk bir benzerlik
icermesi dolayisiyla miellif niishasi olarak kabul ettik.

A-58/501 numarada kayitli (vr. 1P-28P) ikinci niishanin istinsah tari-
hi ve muistensihi belirtilmemistir. Dili Fars¢a olan, 28 varak hacmindeki bu
nishanin her sayfasinda yedi satir bulunmaktadir. Ana metin siyah, bas-
liklar ise kirmizi mirekkeple verilmigtir. Tahkik sirasinda “x” harfiyle isa-
ret edilen bu niishadaki en biiyiik farklilik eserin “Dibace” kisminda yer
almaktadir.

“

Tahkikli metin “—” niishasi esas alinarak hazirlanmis, “z” niishasinda-
ki farkliliklar ise genellikle dipnotta belirtilmistir. Dipnotlardaki eksi (-) isa-
reti niishalardaki eksikligi, art1 (+) isareti fazlaligi, iki nokta st liste (;) isa-
reti ise farkl ibareleri gbstermek igin kullanilmistir. Metnin aslinda bulun-
mamakla beraber, dogru okuma igin gerekli olan nokta, virgiil, iki nokta tist
uste, noktall virgiil, tirnak, tinlem ve soru isaretleri tarafimizdan konulmus-
tur. Yine muhtemel yanlis okumalar1 énlemek maksadiyla gerekli goriilen
yerlerde “hareke”, “siikin” ve “sedde” isaretlerine yer verilmigtir. Metnin
daha dogru anlasilmas icin tarafimizdan ilave edilen sdzciik ve zamirler
koseli parantez [ ] i¢ine alinmig, yazma niishada s~ seklinde gegen kaf-i
farisi’ler modern imla kurallarina uygun olarak 3 seklinde diizeltilmistir.
Ayni gekilde, genellikle “~ " niishasinda goruldugu tizere “ i cone” biciminde
yazilan sayilar “wzé» 4 =y” olarak tashih edilmistir.
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Abbaskulu Bakuhanli ve Nesayih isimli €seri
OGUTLER

Giris
Rahman ve Rahim (olan) Allah'in adiyla.

Hamd Alemlerin Rabbi'nedir. Gelmis, gecmis ve gelecek [olan butin in-
sanlarin] en sereflisi Hz. Muhammed’e (s.a.v), onun temiz ve pak ailesine
salat it selam olsun.

Merhum Mirza Muhammed Han'in oglu Kutsi mahlasli Abbaskulu Ba-
kuyi gdyle der: ilimlerin niteligine dair haber ve bilgi edinmek vesilesiyle
duaci[niz] [yani ben], 6grencilerin Kur’an'i bitirdikten sonra, pek ¢ok 6gret-
menin bile anlayamayacagi kadar karmasik sozctikleri igeren birtakim ki-
taplart [okumaya] basladiklarinin farkina vardim. Yine, fazla ayrintili ve
daginik olduklari icin bazi eserlerdeki konulari kavramak ve ezberlemek zor
oluyor. Butiin bunlar, “Cocuklukta [6grenilen] ilim tasin izerine [kazinmis]
nakis gibidir” anlamina iligkin bilgisizligi gosterir. [Oysa] ahlaki giizellikle-
ri, diger donemlerden daha ¢ok cocuklukta dgretmek gerekir. Zira kotii huy-
lar, stirekli yapilmak ve aliskanlik yolu ile mizagta pekisir, ilim ve adap ona
kolaylikla etki edemez.

Bu nedenle hicretin bin iki yiiz elli ikinci (1252) yilinda, agik secik ifade
ve anlamlardan olusan, “Ogiitler” (Nesayih) isimli kisa bir eser kaleme al-
dim. Faydasinin ¢ocuklara ulagsmasi ve giderek daha da yararli olmasi i¢in
Hz. Vahibti'l-Minen'den yardimlarini diliyorum.

Cocuklara Nutuk ve Ogiitler

Azizim, sen insansin! Allah Teala insani diinyadaki her seyden daha is-
tiin yaratmistir. Bu kadar giiglii ve bliyuk [olmalarina ragmen] hayvanla-
rin, insanin elinde esir olduklarini gérmiilyor musun? Bu, [insanin] islerin
nizamini bilmesinden dolayidir. S6z konusu gurupta [yani, insanlarin ara-
sinda] da isinin ehli ve hayirsever bir kimse her zaman sayginlik kazanir.
O ytizden, becerinin ve iyilik yapmanin niteligini, iyilik ve kotiiligi tahkik
ve tecriibe tizerinden agiklayan ve sdyledikleri bizler icin 6giit olan kimse-
lerden 6grenmemiz gerekir.

Birinci 6giit: BOyle bir esas ve diizen lizerine bina edilen alem sahipsiz
olamayacagina gore, her seyi yaratan bir Tanr1 vardir ve onu tanimamiz
gereKir.
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Ikinci 6giit: Bir babanin kendi evlatlarini bagina buyruk birakmadigi, her
birini bir isle gérevlendirdigi halde, Allah Teala'nin bizi bosuna yaratmis ol-
masi ve herhangi bir vazifeyle yukimli kilmamasit miimkiin mii?

Uglincti 6git: Tanrr'yr géremedigimiz igin onun, melekler araciligiyla
kendisine ilettigi s6éz ve buyrugunu bize ulastiran birisinin var olmasi ge-
rekmektedir. Biz bu kimseye peygamber ismi veriyoruz.

Dordiincii 6git: Sayist fazla olan peygamberlerin tamami haktir. Fakat
her bir isin belli bir zamanda uygun olmasina binaen, Allah Teala giinimiiz-
de peygamberimiz Hz. Muhammed b. Abdullah’in (s.a.v) seriatini diger pey-
gamberlerin seriatlarindan tistiin kilmis ve ona uymay1 emretmigtir.

Besinci 6glit: Allah Teala'nin Peygamber (s.a.v) tarafindan bize ulas-
tiritlan emir ve buyruklari, basindan sonuna kadar Tanrrnin kelami olan
Kur'an'dir. Hi¢ kimse ona miidahale edemez ve onu degistiremez. Zira insa-
nin s6zU Tanri'nin séziine benzemez.

Altinct 6git: Onun [yani, Hz. Muhammed'in] ilminin varisleri olduklari
icin Ehlibeyt imamlarini (s.a.v) sevmek ve onlara tabi olmak herkese farz-
dir. Ahir zamanda gelerek onun seriatini biitiin yerytiziinde uygulamaya
koyacak olan Hz. Mehdi (a.s.) de onlardan biridir.

Yedinci 6gtit: Allah Teala, bizi yukiumli kildig1 seylere uyan kimseyi ni-
met ve asalete ulastirir, kryamet [giinii] ise cennetine koyar. [Bunlara] amel
etmeyen kimse diinyadayken zelil ve riisva olur, kiyamet [giinii] de cehen-
neme gider.

Sekizinci 6giit: Kiyamet, Tanri'nin butiin mahlukati ayni zamanda [ye-
niden] diriltecegi ve kendi amellerinden dolay1 hesaba ¢ekecegi giindiir.

Dokuzuncu ¢gut: lyilik yapanlari cennete koyacak, buradaki giizel bahge-
lerde ve buiytileyici kdsklerde sonsuz nimetlerden ebediyen feyiz alacaklar.

Onuncu 6git: Kotulik yapanlari, birkag bin yil korkung ateste yanacak-
lari, bedenlerindeki etlerin ejderha ve akrepler tarafindan paramparga edile-
cegi cehenneme atacaktir.

On birinci 6gfit: Tanrinin [bizi yuktmlil kildigi] vazifelerden birisi bes
vakit namazdir. Tanrt'y1 hatirlamak i¢in bunu yerine getirmek gerekir.
On ikinci 6gilit: Ramazan ayinin biitiin giinlerini, sabahtan aksama ka-

dar oruglu gecirmek gerekir. Bdylece ag¢ olanlarin halinden haberdar olur ve
onlara merhamet edersin.
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On Gglinct 6gt: Zenginlerin zekat, humus ve fukaralara sadaka verme-
si vaciptir. Boylece alan kimselerin gecimi saglanir, verenlerin ise mallar1 ve
canlar1 emniyette olur.

On dordiincii 6giit: Allah, peygamber ve imamlardan sonra kendi babani
ve anneni herkesten daha aziz tut, buyurduklari her seyi yap ve hi¢bir halde
onlar incitme. Ebeveynlerinin kendisinden razi olmadig: bir kimseden Al-
lah Teala da razi olmaz. Ayni sekilde agabeyinin, amca ve dayinin da so-
ziini dinle.

On besinci 6giit: Makam, ilim veya yasca senden biiylik kimselere karsi
saygili davran ki kii¢tik olanlar da sana saygt duysunlar.

On altinci 6gut: Din alimlerine sayg1 goster. Peygamber (s.a.v) ve imam
(a.s.) aramizda olmadigindan, seriat hiikiimlerini anlamak i¢in onlarin var-
ligina muhtaciz.

On yedinci 6g1t: Sultan ve emirlere itaati kendine vacip bil. Onlar olmaz-
sa insanlar birbirinin canina, 1irzina ve malina kiyar ve tiilke islerinde dii-
zen kalmaz.

On sekizinci 6giit: Cezalandirilmayasin diye, bulundugun tilkenin yasa-
larina aykir1 davranma.

On dokuzuncu 6giit: Diinya veya ahiret i¢in faydasi olmayan s6z ve dav-
ranislardan kacin. [Bunlardan dolay1] zarara ugrarsin.

Yirminci 6giit: Bedbaht ve bicare birisini gérdiigiin zaman ona gilme.
Allah seni de onun gibi yapmaya muktedirdir.

Yirmi birinci 6giit: Herkesin seni sevmesi igin karsilastigin insanlara
selam ver, sana bir sey sdyledikleri zaman edep ve tevazu ile cevapla.

Yirmi ikinci 6git: Biyiik insanlarin iyi diye nitelendirdikleri sahislarla
arkadaslik yap. Bos insanlardan ve sagma sapan konusanlardan uzak dur,
yoksa sen de onlar gibi olursun.

Yirmi Gigiincti 6giit: Bir kimseyi ihtiyag icinde goriirsen, giiciniin yettigi
Olclide ona yardim etmekten kaginma ki muhtag oldugun zaman bagkalari

da sana yardim etsin.

Yirmi dordiincti 6git: Bir kimsenin kotll [yonlerini] baskalarinin yanin-
da sOyleme. [Zira] eger diismaninsa bunu o Kisiye ulastirir; yok eger dostun-
sa senin hakkinda kotii diistincelere kapilir.
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Yirmi besinci 6giit: Yalan sdylemekten sakin. Zira sendeki bu huyu bilen
birisi dogru séziine de inanmaz.

Yirmi altinct 6git: Baskasinin kusurunu sana sdyleyen birisinden uzak
dur. Olur ki senin kusurunu da bagkalarina sdyler.

Yirmi yedinci 6gtt: Bir kimseyle dostken, bir giin diismanin olursa seni
zayif disiirebilecegi seyler yapma. Diismanlikta da, gliniin birinde dost olur-
san, seni utandiracak bir kétuiliik isleme.

Yirmi sekizinci 6giit: Insan sinirliyken akli dogru ¢alismaz. Bu haldey-
ken kendini biitiin islerden alikoy ve yapilmasi gereken bir isi sinirin yatig-
tiktan sonra yap.

Yirmi dokuzuncu 6giit: Yikimli olmadigin bir isle bosuna ugrasma. Zira
ondan bir fayda gelmeyecegi gibi, kendi isinden de geri kalirsin.

Otuzuncu 6git: En kétli kusur olan tembellikten kork. Diinyada higbir
sey bos gezmekten daha kotii olamaz.

Otuz birinci 6gut: Allah her seyi, diinya diizeninin (nizam-1 alem) bir ne-
deni olarak yaratmistir. Bunlardan biri olmazsa digeri de var olamaz. Sen
de o [nedenlerden] birisin, bos oturursan tas ve toprak senden daha iyi [bir
varliK] olur. Zira onlar [en azindan] bayindirlikta ise yararlar.

Otuz ikinci 6giit: Ilim ve kemal tahsil etmeyi her seyden daha fazla énem-
se. Zira her sey bunlarla elde edilir.

Otuz tglincii 6g1it: Bagkalarina kétililkk yapmak isteyen birisine iyilikte
bulunma. Bu, kotulere iyilik, iyilere ise kotiiliik yapmak [demektir].

Otuz dordiincii 6giit: Yalin [baglamindan koparilmig] bir sekilde duydu-
gun her séze inanma. O s6zil sdyleyenin bir maksadi olabilir ya da bunun
gercek anlamini kendisi dahi bilmez. Dolayisiyla bu sozii baska kaynaklar-
dan da arastir.

Otuz besinci 6giit: Cogu zaman, bir isin keyfiyetinden emin oldugumuz
halde, sonradan isin aslinin farkli oldugu ortaya ¢ikiyor.

Otuz altinci 6gut: Sakacilik ve mizahit kendine siar etme. Zira insanla-
ra hafif goériiniirsiin; alay ettigin i¢in de birileri sana kirilir ve muhtemelen
[hakkinda] koéth seyler amaglar.

Otuz yedinci 6glit: Tartisma aninda birisini yenersen, onun bilgisizligini
orada hazir bulunanlara belli eden bir sey yapma. Zira bu takdirde o kimse
kalbinde sana Kin besler ve intikam almak icin firsat kollar.
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Otuz sekizinci 6giit: Sohbet sirasinda konusma firsatini [ilk 6nce] bas-
kalarina tani. Belki hilekar birisi hata yaparak iddia edilen seyin hakikati-
ni agiklar ve diisman senin iyiligin icin bir seyler sdyler. Fazla konustugun-
daysa hata ve kusurlar1 sen yaparsin.

Otuz dokuzuncu 6giit: Afiyet haldedir, makam ve malda degil. Cogu za-
man fakir kimse bir parca ekmegini huzur icinde yer, sevket sahibi ise isle-
rin karisiklig1 ytiziinden korku ve sikinti iginde olur.

Kirkincr 6git: Basina bir felaket gelirse tevekkiil ve tahammiil et. Telef
olan sey uzllmekle geri gelmeyecegi gibi, 1sdirap nedeniyle gelecekle [ilgili]
tedbir de alamayabilirsin.

Kirk birinci 6giit: Kendi felaketini baskalarina belli etme. Eger [sOyledi-
gin Kisiler] diismanlarinsa bu, sevinmelerine ve daha da gliclenmelerine;
yabancilarsa onlarin goéziinde degersiz olmana; dostlarinsa, tizilmelerine ve
senin derdinin yenilenmesine neden olur.

Kirk ikinci 6giit: K6t huylarin biiytik cogunlugu [insani], istediklerinin
tam tersi bir sonuca gotiiriir. Cimri birisi, ge¢im sikintist korkusuyla yoksul-
luk icinde yasar; tekebbtirlii birisi, insanlarin goéziinde itibarin1 kaybeder;
gosterisi seven birisi, ayiplanmaktan korktugu halde giiliis nedeni olur ve
ofkeli birisi, bagkalarinin giinahlarindan dolay1 kendisini cezalandirir.

Kirk tigtincti 6giit: Kiskancglik (haset) yeteneksizlige isarettir. Kendi bece-
risine giivenen birisi bagkalarindan daha fazla elde etmek icin ¢alisir. Bece-
riksiz ise ilerleme giiclinden yoksun oldugunu bildigi icin baskasinin gerile-
mesini ve bdylece kendisiyle esit durumda olmasini ister.

Kirk dordiincti 6guit: Kiskangliktan daha kizgin bir ates yoktur. Kiskang
birisi asla huzurlu bir yasam siiremez; hem kendi tasast hem de baskalari-
nin sevinci onun icin felaket olur.

Kirk besinci 6gtit: A¢gdzlli insan her zaman dertli olur; ne kadar kazanir-
sa kazansin yine de az oldugunu disiinir.

Kirk altinci 6giit: Diismanin tevazu ve sefkatine itimat etme. Muhteme-
len seni kandiriyor veya zayifsa eger firsat bekliyor(dur).

Kirk yedinci 6gt: Bir Kimsenin sana yonelttigi 6vgii ve begenilerden do-
lay1 yetenekli oldugunu sanma. Belki de bir maksadi var ve bunlari kendi is-
teklerine perde yapiyor(dur).

Kirk sekizinci 6giit: Hangi mevkide olursan ol, kendi degerini bil; kendi-
ni ne alg¢alt ne de daha ytiiksekte gor.
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Kirk dokuzuncu 6git: insanlar senin [ger¢ek] halinden hemen haberdar
olmazlar, konustuklarindan dolay1 sana iyilik ve kétiiliik atfederler. Oyleyse
dilini konusulmamasi gereken seylerden koru.

Ellinci 6git: Her isi aklin kurallarina uygun bigimde yap. Kaderin onu
gerceklestirmene izin vermese bile, diinyada senin igin “becerikliydi” derler.

Elli birinci 6giit: Bilmedigin seyi inkar etme, bildiklerine de fazla giiven-
me. Zira ilmimiz fazlasiyla yetersiz, aklimiz ise ¢ok karisiktir.

Elli ikinci 6gt: Miitevazi ve tath dilli kimselerin ¢ok dostu olur.

Elli Giglincti 6glit: Mutlu kimse, dostu fazla olan insandir. Dostunun, se-
nin derdini paylasmasindan, sana kusurlarini gdstermesinden ve ihtiyag
aninda sana yardim etmesinden daha giizel bir sey var mi1?

Elli dérdiincti 6giit: Diinyadaki mal ve makam sevgisine asir1 bagl bir
kimseyle dost olunmaz. Zira o kendi menfaati icin baskasina zarar vermek
ister.

Elli besinci égt: Islerinde, senden daha akilli [ve fakat] garazsiz kimse-
lerle istisare et. Yalniz bir akil her isin iyi [taraflarini] bilemez.

Elli altinc1 6giit: Bir sozlin degerini onu sdyleyenle dlgme. Bazen bilgisiz
birisi akillilar1 hayrete diisiirecek giizel sézler séyler; kimi zaman da akilli
bir kimse cahillerin dahi yapmayacagi yanilgiya diiser.

Elli yedinci 6giit: ihsanda bulunarak 6zgiir bir insani kendine koéle eder-
sin ve eziyet ettigin i¢in emrindekiler senden kacar.

Elli sekizinci 6giit: Bedenin sithhatine ve aklin selametine zararlt oldugu
icin ¢ok yemekten kagin.

Elli dokuzuncu ¢gut: Kalbinin istediklerini degil, tam tersi aklinin uygun
gordigl seyleri yap. Zira iyi ve kotiiyl birbirinden akil ayirt eder.

Altmisinci 6gtit: Akil ve ilimden daha giizel zenginlik yoktur. Zira bunlar
her zaman seninle olur ve kimse onlar1 senden alamaz.

Altmis birinci 6guit: Bir kimseye 6giit vermek ya da yaptigl islerin uy-
gun olup olmadigini dile getirmek istersen, bunu [o Kisinin] yalniz oldugu

zaman sOyle. [Zira] insanlarin arasindayken bunlari hem kabul etmez hem
de sana kirilir.

Altmis ikinci 6gt: Bir s6z verdigin zaman tutmaya calis ki bagka bir za-
man s6z verdiginde inanilsin.
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Altmis Giciincti 6git: Olabildigince baskasinin sana verdigi bir seyi alma.
Zira sen onun nazarinda algalirsin, o ise senin géziinde buiytr.

Altmis dordiincti 6giit: Bugiin yapabilecegin bir isi yarina birakma, ¢iin-
kil yarin yapamayabilirsin.

Altmis besinci 6giit: Diirustligl kendine siar et. Fiska bulasan [bir kim-
se] dinini ve utanma duygusunu kaybeder ve insanlar arasinda riisva olur.

Altmis altinct 6giit: Bir kKimsenin kusurunu ve kétii taraflarini goriirsen
saklamaya calis ki Tanr1 da senin kusurlarini értsiin.

Altmis yedinci 6gut: lyilik ihtimali var oldugu siirece kimsenin isine ko-
tilik atfetme. Belki de o is iyidir ve sen icerdigi maslahattan habersizsin.

Altmis sekizinci 6giit: insanin asaleti soyu ile degil, kendisinden sonra
biraktiklariyladir. Nitekim becerikli evladin buna ihtiyaci yoktur; hayirsiz
evlat ise soyunun utang [kaynagidir].

Altmis dokuzuncu égiit: Kendin i¢in hos gérmedigin seyi baskasina da
yapma. Bunun cezasi bir bagskasindan sana gelir.

Yetmisinci 6giit: Blitin dinlerin mensuplari, hatta puta tapanlar bile
amellerinin karsiliginin [verilecegine] emindirler. Demek ki baskasina yap-
tigin her bir iyilik ve kotuligl [aslinda] kendine yapryorsundur.

Yetmis birinci 6git: Bir sey konustugunda veya bir is yaptigin zaman
yalniz olduguna ve Kimsenin haberdar olmayacagina giivenme, bunlar
¢ogu zaman ortaya cikar. Tipki kotiilik yapan birisinin bdyle sandigi; fakat
kisa stirede riisva oldugu gibi.

Yetmis ikinci 6giit: Hi¢ kimsenin zarara ugramasina razi olma, alig veris-
te diiriist ol ve emanete ihanet etme. Yoksa Allah'in gazabina ugrar, insan-
lar tarafindan da reddedilirsin.

Yetmis ticlincii 6g1it: Seni sevmeleri i¢in hisim akrabadan ve onlara bagli
bulunanlardan saygi ve yardimlarini [esirgeme].

Yetmis dordiincli 6giit: Komsularla ve bulundugun beldedeki insanlarla
iyi gecin ki sana karsi da 0yle davransinlar. Sen bir kisisin, onlar ise ¢oktur
ve tek olanin ¢cogunluga muhtag oldugu agiktir.

Yetmis besinci 6g1it: Glizel ahlaki mahvettigi icin kotii huylu kimselerden
ve koti huylu olmaktan kacin. Kétii huylu bir kimse kendi mizacindan do-
lay1 azap ¢ekerken insanlara ne verebilir?
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Yetmis altinci 6guit: lyilik yaptigin birisine acik ve ustii kapali bigimde
minnet vurma. Bu nedenle yaptigin iyilik zayi olur ve hosnutluk yerine Kkir-
ginlik ortaya cikar.

Yetmis yedinci 6gut: Akilli, kendi kusurunu baskalarininkinden daha
fazla gbren ve kendisini daha yetersiz sayan kimsedir.

Yetmis sekizinci 6g1it: Sana birisi kétuliik yaptiginda sabret ve onu yu-
musaklikla kendinden uzaklastir. Kétilik yapmak disinda bir ¢éziim ol-
mazsa eger, kotlliigi defetmek icin gerektigi kadar yap, daha fazla degil.

Yetmis dokuzuncu 6giit: Olabildigince dostluk pesinde kos; zira diisman-
liktan ancak pismanlik dogar.

Sekseninci 6g1tit: Hicbir diismani hakir gérme. Belki de ona yardim edebi-
lecek dostlara sahiptir veya irtibati bulundugu giclii kimseler vardir.

Seksen birinci 6giit: Kimseye karsi kin giitme, bu kalbindeki huzura ve
dinine zarar verir.

Seksen ikinci 6giit: Bir kimsenin seninle ilgili kétii seyler konustugunu
duyarsan kendini hemen tanit. Cogu zaman sdylenenlerin dogru veya yan-
Iis oldugu, onun davraniglarindan ve konusma tarzindan anlasilir.

Seksen tclinci 6giit: Allah’'in sana verdigi mal, diinya ve ahiret menfa-
atlerine harcaman icindir. Cimrilik yapan birisi kendisini bu zenginlikten
mahrum birakir. Zira kisa siirede bunlar1 ya bir olaydan dolay: [kaybeder]
ya da varis alir.

Seksen dordiincii 6giit: Mali harcarken israfa yol verilmemeli ve gereke-
nin disinda yerlere sarf edilerek icerdigi maslahat yok edilmemelidir.

Seksen besinci 6giit: Yaptigin kotli bir isin sana menfaati dokunmaya-
cak, giinah ve kotii nami ise baki kalacaktir.

Seksen altinci ¢gut: Iyi amelden iki kez zevk alirsin. Birincisi yaptigin
anda, ikincisi ise sana faydasi dokundugunda.

Seksen yedinci 6gut: Dinyadaki her sey yok olabilir. [O halde], bir giin
yok olursa yasantini zora sokacak kadar hicbir seye baglanma.

Seksen sekizinci 6giit: Hayatini, sonunda birakman gerekecek bir iste te-
lef etme.

Seksen dokuzuncu 6git: Islerin éniinii sonunu digiinirken acele etme,
uygulamasini ise hemen yap. Zira bir isin maslahatini idrak etmek i¢in genis
zaman gerekir; uygulamaya konmasi icinse firsat ganimettir.
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Doksaninci ¢giit: Fakirlik ve bedbahtliktan sikayet etme. Diinyada ¢ogu
kimse senden daha fakir ve daha caresizdir ve senin durumunda olsalar ¢ok
sevinirlerdi.

Doksan birinci 6giit: Allah diinyay1 bir diizen izerine yaratmigtir. O hal-
de mahlukatin tamami birbirinin aynist olamaz. Soyle ki bir bedende gdziin
amacint kulak gerceklestiremez ve agzin yaptiklarini el basaramaz. Allah
bunlardan her birini s6z konusu is i¢in gerektigi sekilde yaratmigtir.

Doksan ikinci 6giit: Insanlar gériiniis ve ses agisindan oldugu gibi, ilim
ve ahlak acgisindan da farklidir. Alemlerin Rabbi'ni hakim kabul ettigimiz
icin, falancay1 6yle ve falancay1 bdyle yapti diye ona itiraz edemeyiz.

Doksan Uglincli 6gt: Bir is istedigin gibi olmadig1 zaman [sunu] dirist-
¢e dislin: Acaba kendin buna neden olmadin mi1? Cogu zaman biz, isleri
aklin kurallarina goére yapmaz, ardindan ise baskalarindan sikayet ederiz.
Daha da koétlisti Allah'in iyilige mani oldugunu sanarak “Allah [izin] ver-
medi” deriz.

Doksan doérdincti 6gut: Her durumda itidali gézetmek gerekir. israf gibi
cimrilik de kotiidiir. Yumusak baslilik en giizel huy olmakla birlikte ihtiyag
halinde 6fke de gereklidir. O halde akilli insan her zaman ve her durumda
orta yolu kendisine siar edendir.

Doksan besinci 6giit: Bir sucluyu, hak ettigi icin kendisine verilmis ceza-
dan kurtarmaya calisma. Zira bu nedenle baskalar1 da sug islemeye cesaret-
lenir ve garesizlere eziyet eder.

Doksan altinci 6giit: Sugsuz birisini felakette goriirsen yapabildigin her
yolla onu kurtarmaya ve [ona] yardimci olmaya 6zen goster ki felakete ug-
radiginda Tanr1 da baskalarini sana yardimci Kilsin.

Doksan yedinci 6giit: Bedbaht, birisine iyilik yapabilecegi halde bunu
yapmayan kimsedir. Soyle ki ihsanda bulunan kimseye, kendi tiirtinden bi-
risinin velinimeti oldugu i¢gin siikretmek vacip olur.

Doksan sekizinci 6giit: Calismadan ve hak etmeksizin Tanri'dan nimet
istemek abestir. Zira hak etmeyene yapilan bir ita hata olur.

Doksan dokuzuncu 6giit: Bir isin varsa onun uygulamasindan ya [biz-
zat] sorumlu ol ya da [o isle yakindan] ilgilen. Zira kimse senin yararini
kendi menfaatinden daha fazla gbzetmez. Ayrica zevkler farkli oldugundan,
bir kimsenin bir isi biitiin yonleriyle senin istedigin gibi yapmasi zordur.
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Yizlincii 6giit: Genel islerde yardimcilarin yardimina basvurmak kagi-
nilmazdir. Zira bir kimse, biitiin islerle [bizzat] sorumlu olamayacag gibi,
ayrintilarla ugrasirken asil dnemli isleri de unutur. O halde her isi bir kisiye
havale etmek ve genel hatlariyla bunlarla ilgilenmek gerekir.

Yiiz birinci 6gut: Bir isle yetenegin ve gliciin 6lglisiinde ugras; nefsinin
istedigi olgtide degil. Cogu zaman fazlasini istemek [insani] azdan da mah-
rum birakir.

Yiiz ikinci 6git: Herkese bulundugu duruma gore ihsanda bulun. Bazen
kiiclik bir sey, bir kimsenin mizacinca biiyiik seylerden daha makbul olur.

Yiiz tigiincti 6git: Islerimizde segim sahibi olsak da ilahi yazgi olmadan
hicbir isi yapamayiz. Oyleyse, bir isin planini iyice olusturmamiz ve [o isin]
gerceklesmesi icin alemlerin Rabbi'nden firsat dilememiz gerekir.

Allah daha dogrusunu bilir ve O'na donitilecektir.

Hicri 1254 (1838-39) yilinda tamamlandi.
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als. Historically strategic projections have always come first, only then fol-
lowed by its policy repercussions and implementations. This is even truer in
understanding of global players’ role in the international politics, as middle-
sized and small players are only to follow, challenge if possible. Furthermore,
strategic perspectives are more influential and needed than ever during the
time when there is no clear insight toward future, about issues and problems.
Strategic analyses are usually intended to serve as long-term guidance to
which it addressed; and while it is tested, it evolves and become re-formulat-
ed in the light of real experiences. Whenever a strategic insight is no longer
useful, it opens the door for a new one. This does not only replace the former
one, but also serves as an advanced level of thinking in theory-practice in-
tersection as an urgent need.

After immediate and unexpectedly collapse of the Soviet Union in 1989,
the future of international politics/system was as unclear as the direction
of the future of the US foreign policy. Strategic perspectives were needed as
a guidance not only to explain the existing situation but also to give some
hints to policy-makers.

In the post-Cold War era, the American strategic thinking can be divided
into three periods roughly. Initial period started with the immediate collapse
of the Soviet Union and lasted until mid-1990s. At this time, there had been
more discussion and debate on the possibly existing international system,
most notably how it would look like, and the ways how one should look at
world affairs. Discourses of “the End of History” and “the Clash of Civiliza-
tions” were the dominant theme in discussions, not that they provided a
substantial and long-term explanation to world affairs given the existing
conflict and clash in Balkans and Africa, but they were the only available
ones for people who desperately needed a theoretical analytical tool. Depart-
ing from this point, this article makes a periodization of American strategic
thinking in post-Cold War era through an analysis of the books of some in-
fluential strategic thinkers.

Ultra-Self Confidence and the ‘New World Order’

In 1989 when Fukayama published his oft-cited article of “The End of
History”! and later his book?, his main argument was that liberal values
consisting of democracy and free-market economy as championed by the

1 Francis Fukayama (1989), “The End of History”, The National Interest Summer.
2 Francis Fukayama (1993), The End of History and the Last Man, New York: Free Press.
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West are the last thing that human being can reach and it is possible that
human being reached the end of its search for an ultimate system. It has
certainly provided the much-needed analysis of the time. Given the circum-
stances that existed that time, it was highly useful and explanatory. Almost
half-century racial policy of Apartheid in South Africa was approaching to
an end, while talk about the possible solution for a long-standing and deep-
seated conflict of the Palestine-Israeli conflict was well under way leading to
Oslo Peace Accords in 1993; no need to mention here that the major enemy
of the liberal values, communism, and its ardent defender the Soviet Union is
no longer existing as a threat. Certainly, the disappearance of the perceivably
the most dangerous and then immediate enemy of the West, the Communist
threat, was centered the thinking and the discussions on “the End of His-
tory”. Such perspective had also shown its repercussions on the policy level.
Then president of the US, George Bush, has declared the establishment of the
“New World Order” referring to the winning of the liberal ideology and de-
mocracy over others and emphasized the importance of spreading out those
values all over the world. However, such optimistic perspective on the global
politics was shocked first by the events occurred as the time goes. Ethnic-
based wars in the Balkans throughout the 1990s, the UN involvement in
Somalia in 1993 and unfortunate stories surrounded the American soldiers
in there, and most importantly the Rwanda genocide in 1994 had created not
only a shock to those who considered the liberal values as the ultimate desti-
nation in human history, but also led them to look other ways to understand
and explain then increasingly existing conflicts. Again it was in this envi-
ronment that Samuel Huntington provided the most needed explanations for
the world that needed desperately. The famous “Clash of Civilizations” thesis
of Huntington has simply argued that the roots of the existing conflicts in
the world can be explained only in a reference to civilizations and blamed
mainly the Islamic civilization along with others for the conflicts and disor-
der. He provocatively stated that “Islam has bloody borders”.3

Huntington’s argument has shifted the center of focus from the champi-
oning and joyful West to the possible conflict creators, the Islamic world, as
he claimed. Although the content and perspectives were different and even
conflicting, both at Fukayama and Huntington’s arguments underlined one
point: the West through its most powerful representative the United States
are the most powerful actor in the world that created a system akin to unipo-
lar one. The emphasis on the main dominance, and the only key player, of

3 Samuel Huntington (1993), “The Clash of Civilizations”, Foreign Affairs, Summer.
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the US in global affairs centered the strategic arguments and analysis mostly
in the first half of the 1990s. Departing from such insights, the US actually
formulated its foreign relations in a way that it acted as solely superpower
with a distinctive self-confidence. However as the experiences has shown to
those who makes the US foreign policy, it was difficult, if not impossible, to
act as the only superpower or even actor in global politics. Yet, the US is the
only superpower; it needed to have allies in every part of the world to make
involvement easier and successful. Therefore, it was not surprising to see the
emerging new theoretical insights that spurred from academics to politicians
at the time analyzing the role of other states in the world politics.

Need of partners to rule the world

“The Pivotal States” approach of Chase and others in 1997 and “Emerg-
ing Markets” perspectives in global politics were not really intended to locate
those within the international system from below, but was an attempt to lo-
cate them within the possible US strategy in global affairs, thus being clearly
from above. Increasing emphasis on the role and importance of the pivotal
states in the US foreign policy was actually an expression of reality that the
US, though the only superpower, cannot act alone in global politics as she
wishes. From a theoretical understanding, locating such middle-sized states
in the US foreign policy planning actually shows that the US has shared its
role, and understood that it cannot be the key and only dominator in inter-
national affairs. At the same time, it confirms the role of the US as the mover-
and-shaker of global politics by choosing whom to locate within its strategic
thinking. It is fair to say here that those middle-sized states’ admitted roles
in helping the US policies while at the same time benefiting from it was not
by their choice. Either they were included due to geographical location or eco-
nomic strength and stability comparing to other states in the different regions.
Whatever the reason was, in the second-half of the 1990s, the US strategical-
ly has looked and located middle-sized states in its foreign policy. This was,
by and large, an admission that even the only superpower is needed to share
its power with some others if it wants to be influential in global affairs.

During first period the emphasis was more on high theoretical claims,
while in the second period the practical implications and execution came
into forefront. Roughly covering from the mid-1990s until the unfortunate
9/11 events, in the second period intellectual and policy-makers alike more
focused on the role of regional allies, transatlantic relations and even re-
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construction a newly defined role for international organizations. Therefore,
the books of Brzezinski and Chase at all made more sense in the discussions.
Strategic perspective by and large were already defined and there needed
some tactical and implementation-oriented analysis.

Last shot: ‘We do whatever we want’

The 9/11 attacks on the US soil did not only changed the American stra-
tegic thinking, but also almost that of all global actors. It has paved the way
for a new strategic thinking in the US. The American strategic thinking, put
simply, has turned from managing the world as the only superpower to man-
aging a few terrorists whom even no one knows where they live, plan and
executes their brutal attacks. The US has narrowed its approach to global
politics employing the most national-interest based foreign policy. Without
approval of the international community, the United Nations and even key
allies in transatlantic relations, the US has chosen to take a path, especially
in Iraq, that has many uncertainties and unintended consequences that are
still hunting global political relations today.

Perhaps nothing has changed the US perception of world affairs than
unfortunate events of the 9/11 in 2001. After this historical tragedy, not
only the US took an offensive position toward to the global terrorism and
its supporters but also created a world in which it is not only a superpower
anymore. The US invasion of Iraq and Afghanistan decreased the role of the
US in global affairs, virtually seeming that it actually increased. Fastening
globalization has also worked against the US as it stuck in its own battle in
Iraq and elsewhere. Taking advantage of the US’s misreading of the chang-
ing global politics, China, Russia and the EU increased their leverage in
international affairs politically and economically globally. At regional level,
Iran in the Middle East, India in the East Asia, Brazil and Venezuela in Latin
America have all become more influential players than ever. The more the
US focused on the self-created world in Iraq and elsewhere, the more the oth-
ers capitalized the benefits of the virtual absence of the US and the increas-
ing globalization.

... and admission of reality

It took even less than a decade to be understood that American hegemony
or the only global power statues is actually illusionary. Underlying this fact,
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Cohen argued in his 2002 Annual Political Geography Lecture that a foreign
policy was in making and “current political alignments made by the United
States in pursuit of the War on Terrorism are short-term expedients”.* He
powerfully explained that these alignments are actually masking “the more
fundamental geopolitical forces and structures that bear upon the process of
global equilibrium”.

The argument that “the assumption of American global political and eco-
nomic hegemony is basically flawed” has actually emerged as early as in
2002;5 however it was not until the situation deteriorated in Iraq in later
years and the presidential election approaches that a new path has meaning-
fully emerged. That is, a new foreign policy perspective ranging from the
withdrawing the troops from Iraq to open a dialogue with so-called rogue
states such as Iran and Syria, has been the key debate both in American
politics and election campaigns. Championed by 2008 presidential hopeful
Barack Obama and backed influential insiders such as Brzezinski, this dis-
cussion has shown the clearly that the limits of American power has been
understood by recent years’ experience, not by projection.

It was in this environment that the strategic analyses of global affairs are
no longer claim the only superpower status of the US in international arena.
While Brzezinski claimed that the US has missed the first chance to become
a truly only global player in history in only 15 years, Khanna clearly argued
that there is no longer one global actor, but three: the US, the EU and China.®
Highly influential journalist-academic Fareed Zakaria has even titled his
latest book as “The Post-American World”.”

After analyzing the global policies of the three presidents in the post-Cold
War era, Brzezinski convincingly makes the argument that the US has a
second chance with the incoming president in November 2008. He warns
and outlines the main obstacles and opportunities that the next president
will confront. Brzezinski makes a strong case that if this chance is missed,
it will be the last chance.?

4  S.B. Cohen (2003), “The 2002 Annual Political Geography Lecture: Geopolitical Realities and Unit-
ed States Foreign Policy”, Political Geography 22, 2.

5 1Ibid, 31.

6 Parag Khanna (2008), The Second World, Empires and Influence in the New Global Order, New
York: Random House, pp. Xvi-XiX.

7 Fareed Zakaria (2008), The Post-American World, New York & London: W.W. Norton & Com-
pany.

8  Zbigniew Brzezinski (2007), Second Chance, Three Presidents and the Crisis of American Super-
power, Basic Books: New York.
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Khanna's strategic analysis can be seen as a complementary to that of
Brzezinski in many aspects but not with the main argument. He argues
that the US is no longer the only superpower, a contrasting argument that
runs against the Brzezinski's “Second Chance”. As the US is one of the
three key players in international affairs, he defines the main clash and
influence areas as Second World and argues that whoever increases the in-
fluence in these areas will probably the most influential international actor.
Implicitly, Brzezinski also seems of opinion that the US lost it domination
or superpower status, however what makes his argument is different from
that of Khanna is that he still believes there is a second chance to restore
it. In that sense, Brzezinski is still optimistic while Khanna argues there
is already a more different world out there than people think of in Wash-
ington.

In the international politics, it is still the states’ actions and behaviors
that hold the key to stability and order, not the actions of a few crazy terror-
ists.? Very much in line with this thinking, for example, Khanna explicitly
argues that in the current world politics there are three key or determining
players (or empires in his terms) and their actions and interactions over the
“The Second World” would be inevitably important for the future of the globe
we live in: the US, EU and China.!°

And future...

In line with the global changes, American strategic thinking has been
influenced by the events as well contributing to those events. For a pow-
erful country like America, making strategic mistake creates another and
forces itself to change the discourse. Is American strategic thinking living
in its own box and correcting the earlier mistakes? Today we see another
turn in American strategic thinking with the Obama administration; how-
ever, whether it will be a correction of Bush administration failure or create
another discourse and go beyond the correction is open to debate. A general
observation shows that American strategic thinking is a process of domestic
issue rather a global issue although presumably America has to establish a
global strategic thinking. At least it was the case until Obama administra-
tion. Now after the Cold War, for the first time America is faced to draw a
strategy that is valid, supportable and have legitimacy in the eyes of others

9 Zakaria, p.2.
10 Khanna, pp.xxiii-xxvii.
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in international arena. In that sense, if successful, Obama would be the first
global president of the US in post-Cold War era in terms of strategic planning
and implementing.



islém Arastirmalar Dergisi, Sayr 20, 2008, 123 -147

KIiTABIYAT

Toplumsal Degisme ve Din
Ejder Okumus
Istanbul: insan Yaynlari, 2006 (ikinci baski), 237 sayfa.

Degisme, bir insan ve toplum gercegidir. Bu anlamda hayatta degisme-
yen tek sey, degisme kavrami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla insan,
toplum ve hemen her sey belli oranda zaman, mekan ve sartlara gore degis-
mekte ve farklilagsmaktadir. Sosyal hayatta degisen ve farklilasan alanlardan
biri de din-toplum iliskileridir. O nedenle tarihin hemen her doneminde din ve
toplum iliskilerinin gerek teorik gerekse pratik diizeyde incelenmesi ve ortaya
konulmasi gerekmektedir. Iste bu baglamda Toplumsal Degisme ve Din adli
calisma 6nemli bir konuyu ele almakta ve incelemektedir.

Toplumsal Degisme ve Din adli ¢alisma, “Onséz” (s. 7-8), “Kisaltmalar”
(s. 9-10) ve “Girig"ten sonra (s. 11-18), “Toplumsal Degisim ve Din” (s. 19-
86) “Din-Toplumsal Degisim iligkileri”, (s. 87-177), “Kur’an’da Toplumsal
Degisim” (s. 179-196) seklinde {i¢ ana bdélimden ve “Sonu¢”tan (s. 197-
199) olugsmaktadir. Ayrica “Secilmis Kaynakca” (s. 201-229) ve “Indeks” de
(s. 231-237) eserde yer alan diger bélimlerdir.

S6z konusu eser, her seyden 6nce din sosyolojisi alaninda teorik bir calig-
ma niteligindedir. Yazar, calismanin birinci bélimiinde toplumsal degismenin
ne anlama geldigi ve bunun diger toplum alanlariyla iliskisini irdelemeye ca-
lismaktadir. Bunu ortaya koyarken yeni, farkli ve bilinmeyenlerden ziyade
daha ¢ok genel bir tasvir yapmaya ve konu hakkinda bilgi vermeye ¢alismak-
tadir. S6z gelimi “Toplumsal Degisim Kuramlari” baghgl altinda agiklamaya ca-
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Listig1 “bliytik boy, orta boy ve kiiciik boy kuramlar” bilinmeyen ve yeni olan
bir durum degildir. Ancak toplumsal degisme ve din iliskilerinin incelendigi bir
¢alismada bunlara kismen de olsa yer verilmesi tabiidir.

Yine ¢alismanin birinci béliimiinde “Din” basligl altinda “dinin sosyolojik
anlami1” tizerinde durulmustur ki bu da bilinen bir boyut tagimaktadir. Asil ko-
nuya, yani toplumsal degisme ve din iliskileri konusuna, ikinci bélimii olus-
turan “Din-Toplumsal Degisim iligkileri” basligi altinda gelinmektedir. Yazar
bu bélimde konuyu genis olarak ele almaktadir. Zaten ¢alismanin ana ekse-
nini de bu bélim olusturmaktadir.

“Kur’'an’da Toplumsal Degisim” olarak islenen fii¢lincii béliimde ise daha
¢ok Kur'an’'da gegen degisim ile ilgili kavramlarin etimolojik tahlillerinden de
yararlanilarak konu ele alinmaya ¢alisiimistir. Bu béliimde konular Kur'an’da
vurgulanan temalar cercevesinde ele alinabilseydi, daha sosyolojik bir anlam
tasirdl. Yani kelimelerden hareketle toplumsal degisme ve din iligkilerini ince-
leme yerine, temalardan hareketle konuya yaklagsmak daha manidar gézik-
mektedir. Ger¢i yazar her bir kavramin sosyolojik boyutunu belli Slglilerde
vermistir. Ayrica Ozellikle Kur'an’da degisimin mantiginin anlasilmasi baki-
mindan siinnetullah ve insan iradesi konusu genis olarak ele alinmustir. Biitiin
bunlar birlikte degerlendirildiginde, eser din sosyolojisi agisindan anlamli ve
6nemli bir calisma olarak diisiiniilebilir.

Eserin sonug boliimiinde arastirma boyunca ortaya ¢ikan sonuglarin mad-
deler halinde belirtilmesi, ¢calismay1 hem sistematik bir hale getirmekte hem de
konunun daha iyi anlasilmasini saglamaktadir.

Yazar eserde, “Bu calismada agiklama ile anlamanin ikisi birlikte izlenmek-
te, arastirma konusunun bu iki yontemin birlestirilerek izlenmesiyle daha iyi
ele alinacagi kabul edilmektedir” (s. 16) demektedir. Halbuki bu iki yontem
farkli anlamlara gelmektedir. Zira agiklama daha ¢ok doga bilimlerinde kulla-
nilirken, anlama ise sosyal bilimlerde kullanilmaktadir.

Calismada “Muhalefet, Rekabet, Catisma, Igbirligi, Biitiinlesme ve Barig”
(s. 29) konularinin bir baglik altinda ve bir sayfada izah edilmesi dikkat ¢eki-
cidir. Halbuki bu konularin gerek s¢z konusu yerde gerekse daha sonraki say-
falarda toplumsal degisme ve din iligkileri baglaminda tartisiimasi, konularin
anlasilmasi agisindan daha anlamli olabilirdi.

Eserde teknik bazi noktalar da dikkat cekmektedir. Bu noktalar, bazi ciim-
leler ve noktalama isaretleri olarak goriilmektedir (s. 30, 32, 33, 47, 113). Bu
durum yazarin kendisinden kaynaklanabilecegi gibi, basimla ilgili de olabilir.
Yine eserde dikkat ceken hususlardan biri “denilebilir ki” ifadesinin siklikla
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kullanilmasidir (s. 92, 93, 96, 102, 103, 169). Ama bu eksiklikler eserin bii-
tinligu agisindan bakildiginda ciddi bir sorun olarak géziikmemektedir.

Kitapta dikkati ¢ceken 6nemli hususlardan biri, din-toplum iliskilerinin kar-
siliklilig1 esasindan hareket edilmesidir. Bu, din-toplumsal degisim iliskilerinin
anlasilmasi bakimindan oldukca énemlidir. Yazar bu konuda eserin basindan
sonuna kadar bir biittinliik icinde hareket etmeyi basarmistir. Bu da din-top-
lum iligkilerinin bilimsel bir cercevede ve sistematik olarak islendiginin bir
gostergesidir. Bu agidan da ¢alisma 6nem tasimaktadir.

Calismanin bir baska boyutu, zaman zaman Kklasik sosyologlarin din yak-
lasimlarinin ve din-toplum iligkileriyle ilgili goriislerini elestirel olarak deger-
lendirmesidir. Gergekten de kitapta, ozellikle sayfa 81-86, 176-177 ve 195-
196’da bazi sosyologlarin goérislerine elestirel olarak yaklasilmas: ve bazi hu-
suslarin vurgulanarak belirtilmesi 6nem tasimaktadir. Bu baglamda bir bagka
husus, kitabin islam ile ilgili bazi 6nyargili yaklasimlara kismen de olsa elestiri
getirmesidir.

Konuyu teorik gercevede mistakil olarak inceleyen bu g¢alisma, her ha-
likarda toplumsal degisme ve din iliskilerini yerli ve yabanci kaynaklara ye-
terince referansta bulunarak genis ve zengin bir perspektiften ele almaktadir.
Dolayisiyla calisma, toplumsal degisme ve din iliskilerinin teorik diizeyde an-
lasilmast ve bu konuda saglikli bir kanaate ulasilmasi agisindan biiyiitk anlam
ve Onem tasimaktadir. Ayrica “Kur’an’da Toplumsal Degisim” konusunu da
islemis olmasi, bir anlamda toplumsal degisme ve din iligkilerinin Kur'an-1
Kerim baglaminda ne anlam ifade ettigini de gdstermis olmaktadir. O nedenle
kitap, toplumsal degisme ve din iliskileri agisindan hem din sosyolojisi alanina
hem de kiiltiir hayatimiza bir agilim ve zenginlik kazandirmaktadir.

Ali Akdogan

Sorun Caginin Anatomisi -Cagimizin Felsefece Tesrihi-
Saban Teoman Durali

Derleyen ve Yayina Hazirlayan: Mehmet Sabri Geng
Istanbul: Sule Yayinlari, 2009. 181 sayfa.

Daha ¢ok biyoloji felsefesi ve felsefe-bilim alanindaki ¢alismalariyla ta-
ninan Prof. Dr. Saban Teoman Durall, Sorun Caginin Anatomisi'nde ¢agin
getirdigi sorunlari felsefi bakis acisiyla tartismaktadir. Bu ¢alisma, eseri
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derleyen ve yayima hazirlayan Mehmet Sabri Geng’in, Durali ile yaptigi iki
milakatin devaminda 6zellikle moderniteyle gelen felsefe-bilime iliskin kay-
g1 verici gelismelere dair belli bir fikri siradiizen gozetilerek kaleme alinmis
yazilardan mitegsekkildir. Eserde felsefe-dil-diisiince iliskisi, 1600’lerden
sonra Bati Avrupa’da gelisen sermayecilik ideolojisinin etkisiyle diisiince
dinyamizda ve yasam bicimimizdeki degismeler ana tema olarak islenmek-
tedir. Aristoteles’ten itibaren “canlt” tizerine insa edilen bilimsel diisiincenin
yerini Galilei (1564 1642) ve Descartes (1596-1650) sonrasi “canli olmayan”
(inorganik) varliklar {izerine kurulan bilim anlayisinin almasinin getirdigi
sikintilar ortaya konulmakta, biyolojideki gelismelere paralel olarak insan
“ben”inin diren¢ kaynaklarinin yikima ugramasi, ahlak problemi ve kiire-
sellesmenin getirdigi tektiplestirme faaliyetlerine dair 6zgiin fikirler ortaya
konulmaktadir.

Kitap, “S6zbas1” ve “Sdzsonu” ile birlikte toplam on bir béliimden olus-
maktadir. Her bir béliim konuyla ilgili farkli bir meseleyi tesrih ediyor olsa
da, bir sonraki béliim bir dnceki béliimle fikri bir baglanti ve biitiinliik suna-
cak sekildedir. Durali ile yapilan iki miilakat ve devamindaki yazilarda takip
edilen metot, dncelikle bahis konusu meselenin tespiti ve felsefece “efradini
cami, agyarint mani” olacak sekilde vuzuha kavusturulmasi; dikkat cekici
hususlarin tahlili ve tenkidi ile konuya dair teklifler sunulmasi sekildedir.
Her diistintir, icinde yetistigi kiiltiirlin cocugu olmasi hasebiyle, Durali'nin
sundugu ¢6zim Onerilerinin bu topraklara has durus sergileyen ve sorum-
luluk bilincini tasiyan bir disiinir-bilim adamina 6zgii olmasi, 6nemsen-
mesi gereken bir husustur. Diger eserlerinde oldugu gibi bu calismada da
Durali'nin kendine 6zgii tislibunu kaydetmek yerinde olur.

Eserde dil ve diglince, tizerinde en ¢ok durularak bir toplumda felsefi
diisiince seviyesine erisebilmek icin incelmis, gelismis bir dilin gerekliligi-
nin alt1 ¢izilmektedir. Clinkii tasavvur ve hayal giiciniin genisligi dil ile
irtibatlidir. Bu da bir milletin inisli ¢ikishi hayat tecriibesinin dile ve yaziya
yansimaslyla kendini gosterir. Ancak bu asamadan sonra felsefi diislince
bir sistem olarak viicuda gelebilir. “Felsefecinin diisiinmesi dille olur” diyen
Duralrnin dikkat g¢ektigi hususlardan biri, dil bozulunca mantikli diisiin-
menin de bozulmaya ugradig1 ve diistincenin yerini duygularin istila ettigi
gercegidir. Descartes’'in isaret ettigi gibi, kavramlarin agik secik olmasi sart-
tir. Yetisen nesle, dil zevkini ailenin ve okulun vermesi gerektigine deginen
Durali, bunun i¢in ge¢gmiste yasanan tecriibelere deginerek, dzetle sdyle bir
durum tesbiti yapar: Milletimiz 19. ylizyilin sonlarina dogru yasadigi inisli
¢ikish hayatinin mahsulil olarak kendine 6zgii bir felsefi duyus ve diisliniis
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yapabilecek seviyeye gelmisti. Ne var ki, yazinin degistirilmis olmasi bu im-
kani ortadan kaldirmigtir. Clinkli yaziyla birlikte dil de gitmistir. Gintimiiz
neslinin Fuz(li'yi, Ahmed Yesevi'yi anlamiyor olusu (s. 18-19) ve bizde ciddi
bir yabanci dil egitiminin verilemiyor olusu sozii edilen hadiseye vabestedir.
Bize 6zgl bir siirin artik dillendirilemiyor, ¢igir acan ve gelenek olusturan
bir felsefi duyus ve diistiniisiin yapilamiyor olusu da bununla ilgilidir. Bizler
ancak Tiirk felsefe gelenegini insa ettigimizde kendi sorunlarimizi konusa-
bilir olacagiz. Bunun igin de okullarimizda diisiinceyi aramay1 ve tenkit zih-
niyetini gelistirmeyi esas alan bir egitim sistemi elzemdir. Durali, dilde kali-
ciligin bash basina mithim bir konu iken, bizde dile ideolojik yaklasanlarin
Tlrkgeyi bozmus oldugunu ve dilimizin Batr'dan gelen kelimelerin istilasina
ugradigini dzellikle vurgular. (s. 47-48). Bu agidan bir kiiltiiriin olgunluk ve
O0zgiinligiinii yansitan dil, ancak kavramlarla is gorebilen felsefenin cani
mali konumundadir. Su halde hi¢ kimsenin kavramlar: degistirme hakki
olmamalidir. Bu béliimde Duralrnin bagli basina bir dil felsefesi yapmak
yerine, bizdeki dil-diistince baglantis1 konusunda bir durum degerlendirmesi
yaptigini ifade etmek gerekir.

“Tesrih Masasindaki Cagimiz” basligini tasiyan béliimde incelenen husus,
1700’lerde Bat1 Avrupa’da diislince tarihinde ilk defa, kiiltiiriin temelinde yer
alan dinin diglanip onun yerine felsefenin kaim kilinmasi meselesinin orta-
ya ¢itkmis olmasidir. Bu da ancak her seyi kar izerine insa eden sermayecilik
ideolojisiyle kendini gbstermis bir olgudur. Bu ideolojinin getirdigi “Birakiniz
yapsinlar” anlayist daha énce var olan édev bilincine darbe vurmus, din ve
bilimsel diislinceyi bir kenara atmistir. Stirekli kar elde edimi icin ortaya
¢ikan bu diglince sémiirgeyi, emperyalizmi ve sanayi sermayeciligini olus-
turmus; manadan soyutladigl insani itiraz etmeden is gdren bir sekle bii-
riindiirmeyi esas almistir. Bu agidan monokiiltiire gidisi ve insanlarin tek-
tiplestirilmesini sdmiirge amacina yonelik olarak gérmek miimkiindiir. Ser-
mayecilik ideolojisine gére insanin ve doganin sémiriilmesinin kaginilmaz
olduguna isaret eden Durali, s6z konusu ideolojinin temsilcilerinin dogaya
saygili olmasi ve onu korumaya yonelik tavirlarini kendi iginde bir celigki
olarak gérmektedir. Ciinkli kazang tutkusunun ideolojisi olan sermayecilik,
insanlarin duyus ve distinlisiiniin seyrini degistirmistir. Bundan dolay1 ya-
sam bi¢imi, insant dogadan ve Tanrr'dan uzaklastirmis ve bdylece insanin
bir ytice varliga ve bir dogaya 6zgi aidiyet duygusu ve hesap verme bilin-
ci dumura ugratilmistir. Bu agidan bakilirsa, kKimilerinin “Dogu Dogu'dur,
Bati da Bat1” seklindeki karsitlik iceren yaklasimlari yerine, Durali gergek
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karsitligin Dogu-Bati arasinda degil, kadim (archaique) ile ¢agdaslik (mo-
dernité) arasinda oldugunu belirtmektedir.

Atom fizigi ve biyolojideki hizli gelismelerle birlikte genetik, organ nakli,
kopyalama gibi konularin insan ‘ben’inde ve onun maddi-manevi hayatinda
pek ¢ok ahlak problemini dogurdugunu ifade eden Durali, bdylesi bir gidisa-
ta dur diyebilecek i¢ fren mesabesindeki inanglarin, ahlakin, tevekkiiliin ve
dini duyarliligin etkisiz kaldiginin altini ¢izmektedir. Ona gére bugiiniin en
onemli 6nceligi, blitlin insani 6zelliklerimizi edindigimiz ailenin yeniden iti-
bar kazanmasidir. Ciinkii aile sadece kadin ve erkegin bir araya gelip ¢ocuk
yapmasi degil; aksine inang, sadakat, iffet ve dil zevki gibi insani deger ve
hasletlerin talim edildigi, beseri insan kilan ve her bireye manevi bir direng
bahseden yer olmaktadir.

Eserin “Kiultiir-Medeniyet-Kiiresellesme” basligini tasiyan bdolimiinde
kadim ile modernite karsitligi, medeniyet algisi tizerinden incelenmektedir.
Duralr'ya gore kiiltiir, bir toplumun ortaya koydugu maddi-manevi tiriinle-
re denir. Evrensellik insanlarin ortak kabullerine dayanan degerler biitii-
nil olup din menselidir. Kiiresellesme ise belli bir kiiltiiriin kendi 6zelligi-
ni, iddialarini ve kabullerini dogrudan ya da dolayl: yollardan baskalarina
benimsetmesi faaliyeti seklinde tebelliir eder. Gergekte her toplumun kendi
degerlerini tasimak istemesinin normal karsilanmasi geregine deginen Du-
rali, kiiresellesmeyi iktisat esasli olarak kurulan yenigag dindis1 Bati Avrupa
medeniyetinin bir dayatmasi olarak resmetmektedir. Duralinin vurguladigi
mithim meselelerden biri de s6z konusu medeniyeti, Orta Cag Hiristiyan me-
deniyetinin bir devami olarak okumanin énemli bir hata olusudur. Clinki
gercekte bu medeniyet, Hiristiyan medeniyetine bas kaldirma seklinde zu-
hur etmis ve kendi varligint devam ettirebilmek icin dinin koydugu evrensel
degerleri kaldirmay1 hedeflemistir. Oyle ki, Luther’in, dini vahiy esaslarina
geri gotiirmek amagl ¢ikisini bile kendi lehine gevirerek asirt kazang ihtira-
sin1 gemleyen din engelini asmasi, laiklik ve positivcilik ile dini tahtindan
etmis olmasi ayni hususa isaret eder. Bu noktada Durali, ge¢miste var olan
medeniyet ¢ercevemizin ve iddiamizin ortaya konulmasi, islam merkezli bir
kul hakk: ve haddini bilmek ilkeleri tizerine insa edilecek diinya gériisiiniin
insanliga armagan edilmesini dnerir.

Duralr'ya gore modern bilim anlayisinin getirdigi sikintilardan biri, bilim
tarihi boyunca fizik ile metafizik birbirini tamamlayan bilimler iken, Galilei
ile baglayan bilim anlayisinin insani sadece fizik-kimya cephesinden ince-
liyor olusudur. Bundan dolayidir ki, metafizik gériinimlii “can” gérmezden
gelinmis, insan inorganik varliklarin yasalariyla incelenmeye tabi tutul-
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mustur. Can, goriilmeyen ve fakat etkileri hissedilen bir kudrettir. Bilim ise
zaman-mekan koordinatlarinda yer almayani incelemeye konu etmez. Iste
tam da bu noktada Duralr'nin parmak bastig1 bilimsel bir agmaz kendini
gosterir: insani cani olan bir varlik olarak kabul edeceksek, onu bilime konu
etmeliyiz. Ancak bunun i¢in ya bilimin tarifi degismeli ya da biyolojiden can
kaldirilip atilmalidir. Bu agmazin diigtimlendigi nokta ise yine mekanik bi-
lim anlayigidir. Canli-cansiz arasindaki keskin bir ayirim, ilk defa Galilei'nin
bilimi “inorganik varliklar” tizerine inga etmesiyle baglamistir. Insani ilahi-
yata sevk eden canlilik konusu, bdylece bilimin arastirma konusu olmaktan
cikarilmistir. Ayni sekilde bilimde yer alan neden, nasil, ni¢in sorularindan
nicin sorusu bilimden uzaklastirilmis ve boylece canliliktaki gayelilik konu
dist birakilmistir. Canli, gayeli bir varlik olunca o, diger canlilarla pekala
duygudaslik kurabilir. Bu da insan merkezci bir diinya tasavvuru olusturur.
Halbuki yenicagin dindisi bilim anlayisi mantik ispatindan ziyade, deneysel
ozellik tasiyan tanitlamayi 6ne ¢ikarmis; olaylarin gériinen yoniini bilime
konu etmistir. Boylece bilim, insan merkezci olmaktan ¢ikip diinya mer-
kezci hale gelmis, kutsal kavrami da yikima ugramistir. Bu agidan bilimin,
makine drnegine gore isleyen inorganik alemi konu edinip insani da meka-
nisizmci bilim anlayisina gore degerlendirilmeye tabi tutmasi kolay sekilde
gerceklesmisgtir.

Duralr'ya gére mekanikgi bilim anlayisinin tenkide en ¢ok agik oldugu
yonlerinden biri de alem tasavvuruyla ilgilidir. Oyle ki MO 2500°1i yillarda
tahmin edilen Hz. ibrahim ile MO 1300’14 yillarda yasamis Hz. Musa'nin
getirdigi, Bati Asya, Kuzey Afrika, Anadolu ve Avrupa'da ortaya g¢ikan
medeniyetleri bir sekilde etkileyen tek tanri dini, yeni bir alem goriisii ve
insan-Tanri iliskisi getirmistir. Dairevi zaman anlayisinin yerini diiz ¢izgi
zaman gorlisii, orfiin yerini ise ahlak almistir. Yenigag'in maddeci Galilei-
Dercartes’¢t mekanikcilik diinya tasavvuru ise evreni ezelden ebede uzanan
maddi mekanik bir siire¢ olarak okumaktadir. “René Descartes’tan sonra,
ruh yahut nefs olay1 hepten bir kenara atilip da yalnizca dl¢iliip bigilebilinir
diinyanin varlig1 benimsenince, canlilarda -bunlara elbette beser dahi da-
hildir- fizyolojidisi higbir cihet gbz 6niine alinmaz olmustur.” (s. 117). Buna
gore soz konusu bilim anlayisi, insani sadece fizik yoniyle ele alip onu bu
diinyanin dar kaliplarina hapsetmektedir.

Yenigag bilim anlayisinin kendine yakin gérdiigii eskigag Yunan diisiin-
cesi ve kultur ile Ingiliz Kiiltiriiniin sermayecilik ve sémirgecilik acisindan
birbirine benzer olusu, bir diger ilgi ¢ekici konudur. Eski Yunan'da bilgicler
(sofistler), Yunan dilini gelistirip onu bilim dili haline getirmislerdir. O cagda
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tragedya umutsuzlugu, drama ise umudu asilamis ve bu sanatlar metafizik
ve felsefeye zemin hazirlamistir. Eski Yunan'in biytk diisiintrleri bu ze-
minde viicut bulmustur. Bugiiniin bilim anlayisi ise kendisine sadece fizigi,
goriinen olaylart konu edinip metafizigi disliyor olmakla eskigag Yunan'in
bilim anlayisindan bile kopuktur. Dural, felsefenin, bilinenin 6ziine, tesi-
ne ulasmak ve her bilgiyi tanimlarla temellendirmek istedigini belirtir. Akil
ylriitme ise evrensel gegerliligi olan mantik kurallariyla olur. Onun igin
anlamlandirma, ¢zneler arasinda genel gecer olmalidir. Aksi halde iletisim
imkani kalmaz. iste bu imkan: arastiran ve temin eden sey metafiziktir.
Bu olmadan bilim yapilamaz. Bilim, felsefenin tiirevidir. Felsefenin dogaya
egilen kismi fizik, salt kavram ¢éziimlemesi ve arastirmasina yonelik kismi
ise metafiziktir.

Kitapta, modern bilim anlayisinin getirdigi sorunlar bir biitiinliik iginde
tespit ve tesrih edilmeye calismaktadir. Secilen yazilar da konu butinligii-
nii saglayici niteliktedir. Bununla birlikte {izerinde durulan konularla irti-
batli bazi hususlara yeterince deginilememistir. Mesela bilim ahlaki, ¢evre
ve aile gibi atif yapilan ¢ok 6nemli konular aslinda bilim-felsefe agisindan
basli basina incelenmeyi gerektirmektedir. Yine ge¢cmiste insa ettigimiz me-
deniyetimizin kul hakki ve haddini bilmek gibi iki énemli husustan hare-
ketle adalet tizerine yeniden tesisi gibi miithim bir teklif ileri stiriilmekte ve
fakat bunun nasil olmasi gerektigi konusunda okuyucuya yeterli aciklama
yapilmamaktadir. Bununla birlikte ¢alisma konuya ilgi duyanlar i¢in okun-
maya deger niteliktedir.

Ahmet Capku

Regulating Aversion: Tolerance in the Age of Identity and Empire
Wendy Brown

Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 2008. xi + 268 s.

Cagdas liberal demokrasilerin vurguladigi ve bu vurgulariyla éviindiikle-
ri en 6nemli ahlaki deger olarak “tolerans”in karsimiza ¢iktigini gdzlemek-
teyiz. Aydinlanmayla birlikte toleransi kesfeden Bati diinyasinda, bu énem-
li kavramin gergevesi John Locke'in 17. ylzyil sonlarinda yapmis oldugu o
unlt tanimlamayla ¢izilmisti ve bu tanim, pek ¢ok farkli ortamda kabul gor-
mekle birlikte hala tartisiimaya devam etmektedir. Eger bir grup, diinya go6-
rist dini veya dini olmayan hangi kaynaktan gelirse gelsin, toleransa sa-
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hip oldugu inang ve hakikat anlayisindan daha az deger verirse ne olacak?
Boyle bir gruba karsi da tolerans gostermeli miyiz? Locke, boyle bir durum-
da toleransin sinirini séyle cizmektedir: Toplum yasamini zedeleyebilecek,
sivil hayatin korunmasi ve devamlilig1 i¢in gerekli olan ahlaki kurallara zit
hicbir fikre karsi tolerans gosterilemez. O zaman sivil hayatt miimkiin kilan
ahlaki ilkeleri olumsuz yonde etkileyebilecek diisiinceleri nasil segecegiz?
Bir sekilde bu soruya cevap verilebildigini, kiiltiir ve diinya goriisii fark et-
meksizin de bu cevabin kabullenildigini varsayalim. O zaman bdyle bir du-
rumda toleransin anlami ne? Bu durum, Locke ile baglayan liberal gelenekte
tolerans anlayisinin tahayyil edildigi gibi her seyi icine alan kapsayict bir
deger degil; aksine, adeta bir ¢esit toplum mithendisligi yaparak sivil diizen-
lemeler araciligiyla dislama ve ayrimciligin aygitt haline déntsebildigini or-
taya koymaktadir.

Wendy Brown, Regulating Aversion baglikli eserinde tam da bu konu-
yu, liberal demokrasilerde toleransin pek fark edilmeyen, karanlik kalan yo6-
niinii cesitli agilardan, farkli baglamlardan getirdigi ¢arpict érneklerle tar-
tismaktadir. Tolerans sdylemlerinin aslinda sivil-toplumsal hareketlerin si-
yasi gliciinii nasil kirdigini ve depolitize ettigini, Bati'ya ait yerel ve toplum-
sal diizeni ve hiyerarsiyi nasil pekistirdigini — diger taraftan da toleransin
Batr'ya, miisamahasizligin, fundementalizmin ise Batili olmayan diinyaya
ait oldugu mesajini verdigini — daha da énemlisi bu sdylemlerin biiyiik dev-
let siddetini nasil mesrulastirdigini liberal demokrasilerdeki uygulamalardan
devsirdigi orneklerle ortaya koymaktadir. Yazar bu ¢dztiimlemelerini, 6zel-
likle son analizini, ogul George Bush'un baskanlik dénemindeki sdylemle-
rinden bolca érneklerle temellendirmektedir.

Toleransin liberal demokrasilerdeki anlam ve kapsamini sorgulayan
Brown, bunun bir saygi mi, kabullenme mi, vaziyet alis mi, politika m1, bas-
tirilmig siddet mi (repressed violence), bir kiiltiir ve diinya goriisii mii, yoksa
farkliliklar1 korumay1 hedefleyen bir ahlaki deger mi olup olmadigina bun-
larin agikliga kavusmadigini sdylerken de bu kavraminin anlam ve kapsa-
minda yasanan onemli miiphemiyete dikkat cekiyor. Ayrica, sadece tole-
ransta yasanan miiphemlige dikkat ¢ekmekle kalmiyor, ayni zamanda to-
lerans soylemlerinin birbirleriyle karsilastirilmalart ya da birlestirilmeleri
mumKkiin olmayan konular1 ve uygulamalari birbirleriyle esitleyen veya bir-
lestiren bir tarzda ele alindigini belirtiyor. Tolerans s6z konusu edildiginde
ozellikle din, kiltiir, etnisite ve irkin birbirlerinin yerine rahatlikla kullani-
labildigini ve hepsinin ayni kefeye konarak degerlendirilebildigini ifade edi-
yor. Bu tavri destekleyen drnegini ise kitabin en carpici olan “Tolerance as
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Museum Object: The Simon Wiesenthal Center Museum of Tolerance” (Mu-
zelik Nesne Olarak Tolerans) bolimiinde verir. 1993'de Simon Wiesenthal
Center tarafindan kurulan Los Angeles Tolerans Miizesi'nde (the Los An-
geles Museum of Tolerance-MOT) gosterilen terdrle ilgili bir filmde tartis-
ma konusunun “Islamci radikaller”den gelebilecek tehdidi ele alirken, he-
men akabinde bdyle bir tehditle bas edebilmek icin “irk ve etnik ayrimlama”
(racial and ethnic profiling) yapmanin uygun distigli mesajinin islendigi-
ne dikkat ¢ekerek din, etnisite ve irkin birbiriyle nasil karistirildigini ve ayni
kapsam icinde hepsinin degerlendirildigini vurgular. Ayni sekilde, Ameri-
kan siyasi sdyleminde “Arap-Amerikal’” ve “Misliman” kelimelerinin ay-
rim yapilmaksizin birbirlerinin yerine rahatlikla kullanilmasini, pek ¢ok Fi-
listinlinin Hiristiyan oldugu ve bazi Israilliler’in Arap oldugu gergegini goz-
den kagirmaya benzetir.

Kurulus amacinin “ziyaretgileri irk¢ilik ve bagnazlikla miicadele etmek
ve Holokost'u hem tarihi ve hem ¢agdas baglaminda anlamak” icin oldu-
gunu beyan eden bu Tolerans Miizesi'nin kurucusu Wiesenthal Center’in,
ABD'nin Irak ve Afganistant isgalini alenen destekledigine dikkat ce-
ker. Brown burada, hem de adin “tolerans” kelimesi bulunan bu miizenin
o6nemli bir tutarsizligini yakalar. Bu miizenin bir taraftan farkli inanglara
saygiy1 takdir ve tesvik ederken, diger taraftan da Orta Dogu’da béyle bir
saygiy1 tasiyan tlilke olarak sadece Israil’i gdsterdigini; bilerek veya bilme-
yerek bu iletisi dolayisiyla da miizenin, saygiya layik gériilmeyen toplum-
lar olarak gdsterilenlere karsi Israil’in girigtigi ciddi ihlal ve saygisizlikla-
r1 mesrulastirdigini sdylemektedir. Ozetle yazar énemli bir celigkiye, mii-
zenin bir yandan toleransi evrensel bir deger olarak 6gretirken, diger yan-
dan da nasil belli bir siyasi amag i¢in kullanmaya c¢alistigina parmak bas-
maktadir.

Herbert Marcuse ve Michel Foucault'un ¢alismalarindan ¢ok etkilendigi
belli olan yazarin dikkat ¢cektigi baska bir nokta ise surast: Bati, soguk savas
déneminde siyasi catismalar1 nasil ideolojiye indirgiyorduysa, soguk savas
doéneminden sonra da bu ¢atismalar1 kiiltiire indirgemeye baslamistir. Bas-
ka bir ifadeyle, soguk savas doneminde siyasi ¢atismalarin temelinde ideo-
lojinin yer aldig1 nasil iddia ediliyorduysa, simdi de bu ¢atismalarin temelin-
de kiiltiriin yer aldig1 savunulmaktadir. Kiltirtin sekillenmesinde en etkin
arag olan egitim modellerine disardan etkiyi de bu anlayis izah etmektedir.
Bu, stiphesiz kiiltiirlerin birbirlerinden egitim araciligiyla 6diing alma uygu-
lamalarindan farkli bir durum arz etmektedir.
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Yedi béliimden olusan eserde sirasiyla su konular ele alinmaktadir: depo-
litizasyon sdylemi olarak tolerans, iktidar sdylemi olarak tolerans, tamamla-
yict unsur olarak tolerans, yonetim zihniyeti olarak tolerans, bir miize nes-
nesi olarak tolerans, toleransin 6zneleri ve medeni sdylem olarak tolerans.
Kitabin temasiyla uyumlu ve kullanigl bir “Dizin"e de sahip olan bu calig-
manin, hangi alanda uzmanlasmis olursa olsun, demokrasilerde ¢okkiiltiir-
lulik, demokratik ¢cogulculuk ve tolerans lizerine diislinenlerin okumasi ve
uzerinde diisiinmesi gereken bir kitap oldugunu sdyleyebiliriz.

Democracy and Education’in yazari John Dewey, yaklasik ytizyil 6nce, o
doénemde “gelismis milletler” olarak adlandirilan devletlerin, en mitkemmel
demokratik devlet yonetimi anlayisina ulasmis olduklar1 disiincesine ka-
pildiklarini; oysa demokratik sistemin sanildigi gibi ulasildiktan sonra sabit
hale gelen ve duraganlasan bir yonetim bi¢imi olmadigini, aksine demokra-
sinin anlam ve kapsaminin siirekli olarak yeniden kesfedilmeye, daima ye-
nilenmeye, yeniden yapilanmaya ve yapilandirilmaya ihtiya¢ duyan bir sii-
re¢ oldugunu 1srarla vurgulamisti. Oyle anlasiliyor ki Brown'in liberal de-
mokrasilerde miiphem kalan noktalar konusunda dikkat cektigi meselelerle
birlikte, diinyanin hangi cografyasinda olursa olsun, demokrasilerin kendi
demokrasi anlayislarini yeniden kesfetme ve yenileme konusunda yapacak-
lar1 olduk¢a 6nemli ev édevleri bulunmaktadir.

Seyfi Kenan

Edward Said: Continuing the Conversation
Edited by: Homi Bhabha and W.].T. Mitchell
Chicago: The University of Chicago Press, 2005. 171 pp.

Due to the fact that there is constant interaction with the Other(s), dis-
courses of modernity cannot afford not to resolve the critical issues raised by
otherness and differences. Paradoxically however, these discourses, derived
from a strong Western rationalist and universalistic posture, reduce the “ethi-
cal space” for the Other to represent itself independently of Western univer-
salism, in its own cultural specificity and its own history. In fact, the history
of what can be called “the modernity debate” reveals that though the need
to know the Other is, and has always been, strongly emphasized, the domi-
nant mode in which such knowledge is realized has been the accumulation of
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diverse “empirical” knowledge of other peoples, other nations, other regions
and other cultures, with a taken-for-granted assumption that more knowledge
automatically ensures and produces a better understanding of the Other. The
reason for this is that what was at stake was, and still is, not only consider-
ing the Other in order to discover cultural similarities and differences (so that
other cultures become included within the dominant scientific discourse, i.e.,
the reproduction of Western universalism) but also maintaining the privileged
role of the Western self as a rational, Cartesian modern cogito in order to de-
fine the course of historical development as progress.

Given this dualistic (the self/the Other) cultural framework, a practical
question would be to what extent is an attempt to describe the life of other
peoples as “an objective and empirical account” conducive to the recogni-
tion of the Other as a different (independent) presence. An answer to this
question requires a two moves, the deconstruction and the re-construction
of modernity in such a way that not only is a substantial critical reading of
the discourses of modernity, whether rationalist, positivist or critical, from
the lenses of the Other provided, but also our understanding of modernity
becomes enlarged, reconstructed and modified. It is here that the significance
of Edward Said lies. On the one hand, Said’s work on “Orientalism” has pro-
vided what can be called in this context a “paradigm-constitutive” framework
on which the postcolonial interrogation of Western modernity can be built. On
the other hand, Said’s work on the “Palestinian Question” has concretized the
critique of Orientalism, both methodologically and politically. In both realms,
Said has focused on the problem of representation in that he has offered in an
epistemologically convincing and politically effective way a critical account of
Orientalism and its power-knowledge based operation, which creates a set of
binary dichotomies that lead to the hegemonic position and status of one dis-
course/position over the other. In so doing, and as can also be seen in Said’s
other works in the field of literary criticism, Said constantly employed and
initiated a “critical strategy of cutting against the grain, questioning received
ideas (including his own), and treating the critical encounter, not as a matter
of system or position, but of dialogic transformation” (Mitchell, p.3). This is
where the significance of Said’s work has emerged and unfolded, finally creat-
ing its legacy, a paradigm-constitutive quality.

We lost Edward Said in the fall of 2003. Yet today we are still with him,
listening to him, reading his works, learning from him, and realizing that the
legacy of Said continues. In our risky, insecure globalizing world, a world in
turmoil, as we are confronted by security risks, economic uncertainties, moral
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dilemmas and significant problems of poverty, exclusion and climate change,
we turn to Said and learn and relearn from his critical strategy of cutting
against the grain with the intention of altering the existing power-domination
relations. In this context, as Bhabha correctly puts it, “Adagio” requires “Con-
tinuing the Conversation” with Edward Said (pp.7-16). The book, Edward
Said: Continuing The Conversation, is a collection of excellent essays on
Edward Said, each of which focuses on one or two dimensions of his work,
yet together they in fact continue the conversation with Edward Said. In addi-
tion to the editors, Homi Bhabha and W.].T. Mitchell, the book involves well-
known scholars, (I will not list the names here, as all of them are well-known
in their on fields) who are good friends of Said and have produced excellent
and essential quality essays on him. This makes the book not only extremely
valuable, but also one that does justice to the legacy of Edward Said.

Let me focus on Said’s paradigm-constitutive work on Orientalism, which
has also been discussed by a number of scholars in their continuing conversa-
tion with Said. In critically analysing and theorizing Orientalism, Said’s inten-
tion is to provide a contrapuntal reading of Western discourses on the Orient
in such a way as to demonstrate that the distinction drawn between the Occi-
dent and the Orient forms a historically specific discourse of power/knowledge.
Said is concerned with delineating how this discourse works in three inter-
related locations. Orientalism refers to (i) the “practice of teaching” about the
Orient, (ii) “a style of thought” based upon an ontological and epistemological
distinction made between the Orient and the Occident, and (iii) a “corporate
institution” for dealing with the Orient. While (iii) indicates the historical spe-
cificity of Orientalism, that is, the interconnection between Orientalism and
European colonial expansion from the eighteenth century onward, (i) and (ii)
reveal the power/knowledge basis of Orientalism: the way in which Orien-
talism made it possible for European culture to “manage, even produce, the
Orient, politically, sociologically, militarily, ideo- logically, scientifically and
imaginatively during the post-Enlightenment period.

Here the crucial question is that of representation. Following Antonio
Gramsci (with respect to his conception of hegemony, which Said articulates
as “a cultural leadership”) and Michel Foucault (with respect to his notion of
‘power/knowledge’, which Said uses to present Orientalism as a discourse on
the basis of which the Orient was constructed as a fixed identity with a time-
less essentialism), Said suggests that the distinction between the Occident and
the Orient, which has been made at the levels of ontology and epistemology,
manifests itself in the systematic objectification and discursive construction of
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the Orient not only as an object of study, but also as a subject that is “inte-
gral” to Western hegemony. Thus, the Orient functions as an integral element
of the very constitution and definition of the West, as being its contrasting
image. “The Orient is an integral part of European material civilization and
culture... Orientalism expresses and represents that part culturally and even
ideologically as a mode of discourse with supporting institutions, scholarship,
imaginary doctrines, even colonial bureaucracies and colonial style.” Thus,
Said states that Orientalism was, and is, “a kind of Western projection onto
and a will to govern over the Orient.” In order to understand the functioning
of “this governing”, it is important to distinguish analytically the levels of the
problematic and the thematic at which the Orientalist discourse operates. At
the level of the problematic, the Orientalist discourse works through the iden-
tification of the Orient as an object of study, the Orient as the Other, in fact, the
essential Other of the West.

On the other hand, at the level of the thematic, the Orientalist discourse
works with a typological understanding of history as a transition from Ge-
meinschaft to Gesellschaft, in which, even though each pole is assumed to
have its unfolding essence, one pole is privileged as being able to transfix the
non-West as the Other. Therefore, at the level of the thematic, which consti-
tutes an epistemological and ethical system that establishes relations between
elements, what is at stake is the study of the Other through a set of binary but
at the same time essentialized dichotomies, such as the West and the Rest, the
self and the other, the Occident and the Orient.

Said extrapolates three important conclusions from the working of Orien-
talism at both levels: At the level of the problematic, the Orientalist discourse
produces an image of the Orient with a timeless essentialism. The Orient is
thus represented in timeless and essentialist terms. Said argues that in this
context the problematic in Orientalism puts the Orient into a “closed system
in which objects are what they are because they are what they are, for once,
for ontological reasons that no empirical matter can either dislodge or alter.”
Hence, the Orient becomes a manifestation and embodiment of an essence, an
Orientness, that is fixed and frozen in history and which has no ability to alter
its timeless unfolding essence. In other words, the Orientalist discourse does
not seek to represent its object in its historicity, but rather “the essence of a

way of life”, either as modern or non-modern.

At the level of the thematic, the essentialist mode of representation of the
Orient is deployed in an epistemological and ethical system that is constructed
on the basis of an epistemological and ontological distinction between the Oc-
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cident and the Orient. Thus, Orientalist descriptions and accounts are, as Said
puts it, “produced by means of the juxtaposition of two opposed, essentialist
entities, the Occident and the Orient... [e]ach is understood in reified, essen-
tialist terms, and each is defined by its difference from the other element of the
opposed pair.” 1t is significant that this epistemological distinction, produced
by an Orientalist subject studying its object, the Orient, functions to justify
what has already been produced at the level of the problematic, a timeless
conception of the non-Western Other. Hence, what is regarded at the level of
the problematic as being an essentialist passive subject becomes “the object of
study” at the level of the thematic, and the knowledge of this is derived from
its difference from the already privileged element, the Occident.

The working of Orientalist discourse, both at the levels of the problematic
and the thematic, constitutes the precondition not only of the image of the
Other, but also the very constitution of the modern self as a privileged point
of entry into history. Said argues that as an integral element of Western mo-
dernity, the Orient is the precondition for the justification of the modern self as
a sovereign rational subject. The signification of the Orient as being passive,
irrational, closed to alterity, in turn, justifies the superiority of Western reason
and knowledge. The historical specificity of Orientalism, that is, the globali-
zation of Western modernity through colonial practices, along with its power
/knowledge basis, for Said, marks the relationship between culture and empire,
the connections between cultural forms, the intertwined histories of “the West
and the Rest”, and the overlapping territories on a world scale.

Having briefly outlined the basic premises of Said’s genealogical study of
Orientalism, it is possible to understand why it can be considered to be a
“paradigm-constitutive” for the deconstruction of “universalizing historicism”,
as well as for the restructuring of post-Oriental historiography. Said’s work
makes a significant contribution in three fundamental ways: first, it shows
that Eurocentrism is the precondition of the Orientalist image of the Other. In
this sense, Said provides a conception of the Other as a discursive construct,
which enables us to break radically with the appropriation of the Other as
either an empirical/cultural being or a being in itself. Secondly, the working
of the Orientalist discourse, both at the levels of the problematic and the the-
matic, indicates that culture is not a totality of shared values and meaning, but
a practice, a signifying practice through which meaning is socially constructed.
That the Orient is constructed as an integral element of the Occident is indica-
tive of how culture works as a signifying practice. To conceptualize culture in
this way leads to unearthing what the notion of cultural diversity hides — the
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hegemony of the modern self, which in turn makes it possible to consider
cultural differences in relational terms. Thirdly, and as a logical consequence
of the first and the second points, Said’s work provides a radical critique of
the typological and essentialist understanding of history in which the defin-
ing characteristics of Western modernity constitute the primary point of refer-
ence for the analysis of international relations in general and other cultures
in particular. Said’s critique of what we called “the Gemeinschaft-Gesellschaft
problematic” as Eurocentric applies equally to both the classical sociological
discourses of modernity as developed by Marx, Weber, and Durkheim, and
the theories of development articulated by modernization, dependency, and
world-system theories, as well as to international relations theory.

In his Introduction to EDWARD SAID: Continuing The Conversation,
Mitchell tells us about his trip with Edward Said to the West Bank and Israel.
One day during this trip, Mitchell, Said, and the late Ibrahim Abu-Lughod,
went swimming in the Mediterranean after visiting Palestinian villages and
neighbourhoods. Mithcell says: “Edward, always a powerful swimmer, quick-
ly left us behind in the shallows and swam far out into the sea until his head
was just a dot, appearing and disappearing in the swells. He has swum out too
far for us to follow now. But the ebb and flow of his conversation continues
and will continue in the criticism, the politics, the culture, and the evolution
of human thought to come” (p.6). I had never met, or been introduced to, Ed-
ward Said, but I have listened to him three times, and read all of his writings
on Orientalism, Culture and Imperialism, and the Palestinian question. My
conversation with him continues, and he still makes a significant contribu-
tion to my work, my politics and my thought. For all of us who have been
fortunate and honoured enough to listen to him, read him, and learn from, his
legacy continues, and will continue.

E. Fuat Keyman

Catismanin Dinamikleri - Din ve Felsefe Uzlagmazlig1 Uzerine

Fehrullah Terkan

Ankara: Elis, 2007. 261 sayfa.

Islam Felsefesinin en temel problemlerinden biri olan din-felsefe iligkisi-
ni inceleyen bu calisma ti¢ béliimden olusmaktadir. Béliimlerin ilkinde “fel-

sefeden dine bakis”, Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd gibi distiniirlerin gériis-
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leri merkeze alinarak incelenmekte, ikinci boliimde “dinden felsefeye bakis”
Gazzal'nin filozoflara yonelttigi tenkitler baglaminda s6z konusu edilmek-
tedir. Kitabin ticlincii ve son bdliimiinde ise yazarin, énceki boliimlerdeki
tasvirlerinin lizerine insa ettigi din ve felsefe arasindaki catismanin dina-
miklerine iliskin yorum ve degerlendirmeleri yer almaktadir.

Din-felsefe iliskisini inceleyen literatiir kapsaminda diisiiniilebilecek olan
kitap, genellikle yapildig1 gibi din ve felsefe arasindaki bir uzlastirma c¢aba-
sindan daha ¢ok yukarida isaret edilen isimlerin diisiincelerinde din ve fel-
sefe arasindaki catismanin belirginlestigi noktalara odaklanmaktadir. Bu
sebeple din ve felsefe arasinda bliytik oranda uzlagsma goren Kindi ile din ve
felsefe arasinda mutlak bir diglayicilik iligkisi kurarak her tiirden mukayese,
irtibat, etkilesim ve catisma durumunu ortadan kaldiran Zekeriyya er-Razi
gibi isimler calismanin kapsami disinda birakilmistir.

Yazarin temel tezleri olarak ifade edilebilecek ve kitabin tahlili i¢in ze-
min olusturabilecek birka¢ husus bulunmaktadir. Bunlardan ilki din ve fel-
sefe arasindaki ¢atismanin kategorik olmadigidir. Problem herhangi bir din
ve felsefenin birbirlerine karsithigindan ziyade belirli bir din ve belirli bir
felsefenin birbirlerine karsitligl noktasinda tezahiir etmektedir. Bu nokta-
y1 daha iyi agiklamak icin bir 6rnek vermek gerekirse dinle catisma iginde
oldugu sdylenen felsefe islam filozoflarinin sahip olduklar: felsefe algisidir.
Felsefeyle catisma icinde oldugu sdylenen din de filozoflarin kendi sistemle-
ri iginde cergevesini kendilerinin ¢izdigi din tanimi ve kapsami degil, vahiy-
le teblig edilmig Islam dinidir. Bu bakimdan filozoflarin ilk anlamdaki dinle
yani kendilerinin tanim ve tayinleri istikametinde sistemlerinde yer verdik-
leri dinle herhangi bir problemlerinin olmadigl, bunun aksine gayretlerinin
bu dinle kendi felsefeleri arasindaki bir telife yoneldigi aciktir. Catisma fik-
rinin merkeze alindig1 bu baglamda kitabin temel tezlerinden biri, felsefe ve
din arasindaki ¢atismanin temel dayanaginin taraflarin sahip olduklar: din
ve tanri, buna ilaveten niibiivvet ve ahiret anlayislarindaki farkliliklar oldu-
gudur. Din, Tanri, niibiivvet ve ahiret gibi meseleler séz konusu oldugunda
taraflarin disiincelerinde lafzi diizeyde goriilen benzerlikler bu kavramlarin
icinin nasil dolduruldugu noktasina gelindiginde daha tist diizeydeki farkli-
lasmalarin zeminini olusturmaktadir. Yazara gore boyle bir durumda genel
olarak ifade edildigi gibi sadece kendini din tarafinda konumlandiranlarin
felsefeye karsit tutumlarindan s¢z etmek yerine her iki tarafin birbirlerine
yonelik bir muhalefetinden ya da baska bir deyisle felsefenin dine ydnelik bir
ithamindan da bahsetmek daha makul olacaktir.
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Yazarin buradaki temel diisiincesi, Farabi'nin din diyerek kastettigi-
nin, sinirlarini/sahasini kendisinin akli olarak tespit etmeye ve kendi fel-
sefl sistemi i¢inde bir yer tayin etmeye calistigl din oldugudur. Bu noktada
Farabi'nin isaret ettigi dinle kastinin islam mi yoksa genel olarak din mi ol-
duguna iliskin sahanin arastirmacilari arasinda siiregelen bir tartismaya da
isaret edilmelidir.

ibn Sini da hem dinin en temel unsurlarindan birisi olan niibuvveti in-
sanin dogal durumundaki ¢atisma halinin bir kanun koyucuyu gerektirdigi
fikri tizerinden ve akli olarak temellendirmesi hem de dine sistem icinde ver-
digi toplumsal-siyasal rol bakimindan selefi Farabi ile benzerlikler gosterir.
Bununla birlikte dikkat ¢ekici hususlardan birisi, Farabi'de olduguna benzer
sekilde Ibn Sina hakkinda detayli bir din-felsefe catismasi tasvirinin kitapta
sunulmamis olusudur. Bu durumun yazarin sdyledigi gibi daha akli ve kuru
bir felsefi tasvir sunan Farabi ile sisteminde tasavvufi acilimlara daha faz-
la imkan taniyarak daha “spritiiel” bir tavra sahip olan ve en azindan siste-
minin bitiini itibariyle insanin hakikatle irtibatinda ¢ok katmanli ve mer-
tebeli bir yapiya daha fazla imkan taniyan bir goériintii gizen, yeri geldikce
herhangi bir meselenin seriatla tespit ve tayin edilmis olmasina daha rahat
vurgu yapan ve bu seriatla da islam’t kasteden ibn Sina arasindaki farktan
kaynaklanip kaynaklanmadigl izerinde durulmasi gereken bir husustur.

Buna Kkarsilik Gazzali ise dinin ilahi boyutuna isaret etmektedir. O'na
gore din, filozoflarin tasvirindeki gibi akilla temellendirilen ve kendisine yer
tayin edilen bir sey olmayip, bizzat Allah'in vahyetmesi ile vaz‘ edilmistir.
Nitekim yazara gore de Gazzali'nin asil basarisi, filozoflarin dinle felsefeyi
uzlastirdiklari seklindeki gériintiiniin aslinda vahyin dinini bertaraf ettigini
gormesinden kaynaklanmaktadir. Bunun neticesinde yazarin ulastigi kana-
at felsefe-din ¢atismasinin metodolojik degil 6ze iliskin oldugudur.

Bir diger husus, s6z konusu alanlar arasindaki karsitligin akil-vahiy ¢a-
tismasi seklinde degil din ve felsefe catismasi seklinde ifade edilmesidir. Zira
bdyle yapilmadig: takdirde felsefe kanadinda yer alan Farabi, Ibn Sina gibi
isimlerin vahyi temellendirme cabasiyla din tarafinda yer alan Gazzali gibi
bir kimsenin akla ydnelik olumlu vurgularint anlamak giiclesecektir. Peki
sorun nerededir?

Yazarin bu meseleyle ilgili olarak yogunlastigl noktalardan birisi, felse-
fenin hem nazari hem de ameli bakimdan “mille”nin, baska bir deyisle di-
nin nazari ve ameli kisimlarini belirlemesi ve onlarin kuilli ilkelerini verme-
si, buna Kkarsilik dinin ciizi olanla iligkili kilinmasidir. Hem Farabi’de hem de
Ibn Sina’da din ve seriat alani ameli hikmetin, kiilli ilkelerini nazarl hikmet-
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ten alan bir alt birimi olarak distintiliir. Bu, normal sartlar altinda ideal olan
durumu yansitir. Ozellikle Farabi’'nin yaklasimini hatirlayacak olursak mil-
le miikemmel felsefeye sahip olan burhana tabii oldugu siirece erdemli mille/
din olma vasfini haiz olmakta, bu durumda felsefe ile din arasinda herhangi
bir catisma s6z konusu olmamaktadir. Catisma dinin burhana ve burhanin
ilkelerine tabi olmayarak fasit olmasi durumunda ortaya ¢ikmakta, dolayi-
styla ¢atismanin merkezinde dinin tavri yatmaktadir.

Vahiyle teyit edilmis aklin kullanilmasi1 hakkinda herhangi bir tereddiidii
bulunmayan Gazzali i¢in mesele daha ¢ok kelamin ya da diger akli diislince
formatlarinin egemenlik arayisi noktasinda diigiimlenmektedir. Yazara gore
Gazzali igin temel sorunlardan biri, filozoflarin felsefe araciligiyla dine karsi
takindiklar1 tutumdur. Bilindigi tizere filozoflarin tasvirinde felsefe hakika-
te dogrudan taniklik eden seckin bir sinifla, din ise akli yetenekleri itibariy-
le bu iist hakikati dogrudan kavramaktan aciz olup hakikati semboller ara-
cligi ile taniyan insanlarla iligkilendirilmekte dolayisiyla felsefe ve din mu-
hatap Kitlesi bakimindan da farklilagsmaktadirlar.

Aslinda Gazzali de insanlarin hakikatle iliskileri baglaminda filozoflar-
da oldugu gibi bir derecelendirme ve hiyerarsi gozetmiyor degildir. O da in-
sanlar arasinda hakikatin kavranilmasi noktasindaki avam-havass ayrimi-
n1 dikkate almaktadir. Dolayisiyla hakikatin farkli insanlarca farkli sekiller-
de kavranilacagi noktasinda taraflar arasinda bir farklilik bulunmamakta-
dir. Fakat Gazzali hem bu farklilasmay1 din dairesi icinde diistinerek hem de
hakikatin daha st ve dogrudan kavranisinin araci olarak filozoflarin dedi-
gi gibi akli bilgiyi degil miikasefeyi gorerek onlardan ayrilmaktadir. Filozof-
larin tevil ile ulasilacagini sdyledikleri hakikat onlar i¢in hala akli bir karak-
ter arzederken Gazzali miikasefe ile ulasilacak hakikatin akil Gistii oldugu-
nu distinmektedir. Filozoflarin entelektiiel saadetini tasavvuf i¢cinde bulan
Gazzali igin bireysel ahlaki gelisim ve toplumsal diizen agisindan dinin za-
hiri temel 6gretileri de dnem arzetmektedir.

Son olarak isaret edilmesi gereken husus yazarin din, kelam ve felse-
fe kavramlarinin yeniden tanimlanmasi ve belirlenmesi noktasindaki vur-
gusudur. Bu noktada dikkat ¢ekilen sey, felsefeyle ¢atisma icine giren tara-
fin kelam degil, din oldugudur. Yazarin bu kanaatinin ardinda Gazzali’'nin
filozoflara tepkisinin kelami degil dini kaynakli oldugunu diisiincesi yat-
maktadir. Bu diistincenin en 6nemli dayanagi ise Gazzali'nin cedelci kelam-
cilara yonelik tenkitleridir. Gazzali Tehaftiti’l-Felasife'nin girisinde felsefe-
nin mantik, matematik, astronomi gibi biitiiniiyle akli bilginin konusu olan
alanlarda bir problem olmadigindan, sorunun dinin metafizik iddialarinin
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yani ilahiyata taalluk eden meselelerinin sadece akil ile ispatlanabilecegi-
ni diisiinmekten kaynaklandigindan s6z etmekteydi. Yazarin da isaret ettigi
gibi hem filozoflar hem de Gazzali agisindan kelamcinin istenmeyen bir tip
olmasi da dikkat g¢ekici bir tespit olarak ortada durmaktadir.

Din ve felsefe arasindaki iliskide benimsenebilecek muhtemel her ti¢ yak-
lasim tarzinin kendi icinde tarihsel tecriibeyle de sabit sorunlar barindirdi-
gin1 diislinen yazarin bir bakima gecici ve simdilik kaydiyla sundugu sonug,
ibn Risd’ tin kendi deyimiyle “gercekci din” anlayisi ile meseleye bakisi ve
pratik uzlasmazliktir.

Kitabin daha cok din ve felsefe arasindaki ¢atisma noktalar1 izerinde
durmasi bir eksiklik gibi goziikse de zaten din ve felsefe arasindaki gatis-
may1 temel meselesi olarak sunan bir ¢alismanin din ve felsefe arasindaki
uzlasma/uzlastirma durumlarini dista birakmasi bakimindan elestirilmesi
haksizlik olacaktir. Mesele icinde yasadigimiz dénemde de canliligini ko-
ruyan teoloji-felsefe iliskileri ile benzerlik arzetmektedir. Calisma, daha ¢ok
din-felsefe, teoloji/kelam-felsefe arasindaki uzlasmadan ziyade canli ve di-
namik gerilim alanlarina isaret etmesi bakimindan da énem arzetmektedir.
Ozellikle Islam diisincesi s6z konusu oldugunda tasavvufun da bu iki diist-
niis tarzina eklenmesi durumunda meselenin bizde daha ¢ok ti¢ alanin birbi-
riyle irtibati noktasina geldigi gérulmektedir. islam disiincesinin erken do-
nemlerinden itibaren miisliman filozof, kelamci ve mutasavviflarin bdylesi-
ne dinamik bir tartismay1 yuiriitebilmis olmalart bu bakimdan bir zenginlik
olarak dikkate alinmasi gereken bir durumdur. Belki de bu {i¢ alanin birbi-
riyle irtibati noktasinda ulasilabilecek en makul sonug, digerlerini olumsuz-
layarak bu li¢ alandan sadece biri tizerinde mutlak bir telif amaci giiden ve
son tahlilde bu {i¢ alandan sadece birinin lehine bir istikamette seyreden in-
dirgemeci bir yaklasimdan ziyade her {i¢ alana da insan diisiincesinin farkl
derinlik arayislar olarak bakmaktir.

Mehmet Zahit Tiryaki

Sifi Tecriibenin Epistemolojisi; Cagdas Bir Yaklasim
Ramazan Ertiirk
Ankara: Fecr Yayinevi, 2004. 150 sayfa.

"o«

Kitap “Onsdz”, “Girig”, “Alg1 Tecriibesinin Mahiyeti”, “Stfi Tecriibenin Ma-
hiyeti” ve “SGfi Tecriibenin Epistemik Temellendirilmesi” adli {i¢ bélim ve
“Sonug” kismindan olusmaktadir.
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“Onsoz”de (s. 9-10) Kitabin nigin yazildig1 ve igerigi hakkinda bilgi veri-
lerek amacin Islam kualtir mirasinin temel unsurlarinda biri olan stfi tecrii-
be geleneginin ¢agdas epistemoloji topografyasinda herhangi bir yerinin olup
olmadigl; eger varsa, bunun ne oldugunun tespit edilmeye calisiimasi olarak
belirtilmistir.

“Giris"te (s. 11-13) sfl tecriibenin tanimi ve genel olarak kitabin béliimle-
rinin 6zeti yapilmistir. SUfi tecriibe, objektif ve genel gecer olmayan, bagkala-
rina aktarilamayan, bireysel ve dolayisiyla siibjektif bir tecriibe olarak tanim-
lanmistir. Bu nedenle de sGfi tecriibenin herhangi bir bilgi degeri tasimadigl
seklindeki yaygin kanaatin epistemolojik agidan bir incelemeye tabi tutularak
dogrulugunu tartismanin gerekliligine isaret edilmistir.

Kitabin yaklasik yarisini olusturan birinci béliim “Alg1 Tecritbesinin Mahi-
yeti” (s. 17-72) adini tasimakta olup burada genel olarak alginin ne anlama
geldigi ve farkli algi tanimlarinin neler oldugu belirtilmektedir. Bu boliimiin
girisinde Descartes’in ontoloji veya metafizigi tahtindan indirip yerine episte-
molojiyi gecirdigi, sorgulama ydnteminin duyularimizin giivenilmez olduguna
hitkmettigi; fakat bunun aslinda duyu tecriibesinin ve riinlerinin tartismaya
baslanmasina neden oldugu vurgulanmaktadir (s. 17). Ayrica realist algl te-
orilerinde algi tecriibesi yoluyla kendileriyle baglanti kurup haklarinda bilgi
edindigimiz sey veya nesnelerin, dis diinyada bulunan ger¢cek nesne ya da
varliklar olduklarini kabul etmek anlamina geldigi belirtilerek bu konuda ne-
densel algi teorilerinden yansimact algl teorisi, duyu verisi algl teorisi, goriin-
me algl teorisine deginilmektedir. “Idealist Algi Teorileri” bagligi altinda, bu
alg1 teorisinin “gerceklik diinyasinin idealardan ibaret oldugu”nu ileri stiren
ontolojik sdylemi, epistemolojik bir sdyleme doniistiirerek algi tecriibemizi
idealist acidan agiklamaya calisan bir alg: teorisi oldugu belirtilmektedir. Alt
bélumlerinde “Klasik idealist Algi Teorisi” ile “Fenomenalist Algi Teorisi”ne de-
ginilmektedir. Boliimiin sonunda yer alan “Alginin Yapis1” adli kisimda konu
ikiye boliintip “Girig: Yontemle {lgili Bir Millahaza” kisminda algi tecriibesinin
dogru bir tasvirinin ancak onun 6ziine indirgeyen fenomenolojik bir incele-
meyle miimkiin olacag belirtiimektedir (s. 55-56). Bolimiin son kismi “Algi-
nin Fenomenolojik Analizi” adini tasimakta olup burada alg tecriibesinin belli
Olctide stbjektiflik igeren objektif bir tecriibe oldugu belirtilmektedir (s. 71).
Dogal olarak siibjektiflik iceren bir tecritbenin nasil objektif olabilecegini soran
yazar, bunun cevabinin algilamanin ne 6lciide stibjektiflik icerdigi ile buradaki
objektifligin ne anlama geldiginin izahinda yattigini belirtmektedir. Bu konuda
da stibjektifligin smirlt bir durumda oldugunu, zira boyle olmasayd: o zaman
algilamalarimizi bagkalariyla paylasmamizin veya aktarmamizin mimkiin ol-
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madigini ifade ederek algilamada yorumsallik igerenin sunulan seyin ne ol-
dugu degil, nasil goriindiigli ya da sunuldugu kisim oldugunu belirtmektedir.
Burada objektiflikten kastin ise Kisilerarasi olus veya siijelerarasi anlagsmay1
saglayan ortak kavramsallik anlaminda oldugunu, mutlak anlamda bir ob-
jektifligin degil, icinde siibjektiflik olan bir objektiflik oldugunu belirtmektedir.
Yazar bolimii bitirirken konuyu sdylece 6zetlemektedir: “Yasanan bir algilama
baskalan tarafindan da yasanabilecegi gibi kavramlara dokiilmek suretiyle
baskalarina aktarilabilir. Algilama iste bu anlamda objektif bir tecriibe ya da
fenomendir” (s. 72).

Ikinci boliim “Safi Tecribenin Mahiyeti” (s. 75-114) adimi tagimaktadir.
fIk kisim olan “Bir Dini Tecriibe Olarak Sufi Tecriibe”de sifi tecriibenin dini
tecriibeler arasinda yer aldigi, dini tecriibenin de bireyin kutsal ile karsilasma
aninda yasadig tecriibe oldugu belirtilerek onu diger tecriibelerden ayiran; an-
latilamazlik, bilgisel nitelikli olus, pasiflik, gecicilik konularina deginilmektedir.
Yazar “SGff Kaynaklarina Gore S0ff Tecriibenin Yapisi” adli kisimda stfi tecrii-
benin iki asamasinin oldugunu, bunlarin da hazirlik asamasi ve bilfiil yasanma
asamasi oldugunu belirterek bazi sifilerin tecriibelerini (keramet) ele alarak
degerlendirmektedir. BSliim{in son kismi “S0ff Tecriibenin Epistemiko-Feno-
menolojik Analizi” adini tasimakta ve sonug olarak soyle denilmektedir: “SGf
tecriibe paylasilabilirlik acisindan duyu tecriibesine nispetle daha fazla siibjek-
tiflik igeren; fakat 6ziinde objektif olan bir tecriibedir. Buradaki objektiflikten
maksat, stibjektifligin hi¢ karismadigl mutlak objektiflik degil, kisilerarasi olus
veya paylasilabilirlik anlaminda bir objektifliktir. Bundan dolay1 da oran itiba-
riyle olmasa da ana karakteri itibariyle bu, epistemiko-fenomenolojik yoniiyle
duyu tecriibesine benzemektedir (s. 114). Hatta yazar Kitabin farkl yerlerinde
hayal veya kurgulamay1 da bir tecriibe olarak ifade etmektedir (s. 11).

i

Uclincii ve son boliim ise “S0fi Tecritbenin Epistemik Temellendirilmesi
(s. 117-139) adini tasimaktadir. Bu boliimde 6zetle duyu tecriibesi yoluyla
fiziksel diinya hakkinda edinilen algisal inang ve kanaatler igin gecerli olan
haklilik ve temellendirme tarzinin sGfi tecritbe yoluyla metafizik alem hak-
kinda edinilen inang ve kanaatler icin de gecerli oldugu iddia edilmektedir. Bu
konuda kanit isteyenlere gosterilebilecek en biiyiik delilin bugiine kadar bu
tiir olaylart yasayan insanlarin sayilarinin milyonlart bulmasi ve bu kisilerin
hayatlart boyunca yalan sdylemeyen giivenilir Kisiler oldugu belirtilmektedir.
Yazarin béliimde agiklamaya calistigl bir diger itiraz ise sGfi tecriibenin yay-
ginlik ve paylasirlilik niteligiyle ilgilidir. Zira duyu tecriibesinin bdyle bir yo-
niinin bulundugu agiktir. Fakat yayginlik ve paylasilabilirlik niteliginin mut-
lak ve nihal anlamda belirleyici bir kriter olmadigr gibi (s. 135), her alanda
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gecerli ve gerekli bir kriter de olmadig1 belirtilerek agiklanmaktadir (s. 136).
Sonug olarak da higbir itirazin sGfi tecriibeye atfedilecek epistemik degeri orta-
dan kaldiracak bir gilice sahip gériinmedigi, itiraz noktalarinda sGfi tecriibeyle
duyu tecriibesinin ayni oldugu ya da aralarinda mahiyet degil, derece farkinin
bulundugu belirtilmektedir (s. 139).

“Sonu¢” kisminda “Sifi tecriibe, estetik tecriibe, ahlak tecriibesi veya ritya
tecriibesi gibi pozitivist epistemolojinin dikkate almadig1 tecriibelerin incelen-
mesinin, tecriibeciligi duyu tecriibesine; epistemolojiyi duyu algisina dayali
bilimcilige indirgeyen ve dolayisiyla duyularin arasina sikisan ¢agdas poziti-
vizmin i¢ine diistigli durumdan ancak bu sekilde kurtulabilecegine, insanligin
da utkunun genisleyerek varligi -hatta kendisini bile- tek boyuta indirgeme ve
bunun neden oldugu huzursuzluk ve tatminsizlikten bdyle epistemik bir zen-
ginlik ve bunun doguracag ontolojik gesitlilik ve derinlik ile kurtulabilecegine
inantyorum” (s. 142) denilerek kitap bitirilmektedir.

Igerik olarak gortldiigi gibi tartigmali bir konuyu inceleyen eser, bazi nok-
talardan elestiriye aciktir. Oncelikle yazar “Giris” kisminda, “Elinizdeki kitap
konu ve hammaddesini Islam kultiir geleneginden; metodoloji ve perspektifini
ise cagdas Bat1 diisiince geleneginden alan bir incelemedir” (s. 9) demektedir.
Gorebildigimiz kadariyla da bu perspektifin “cagdas Bati diisiince gelenegin-
de” ozellikle William P. Alston ekseninde oldugu agiktir. Fakat burada soyle
bir soru sorulabilir: “Yabancilarin calgilartyla bizim tiirkiller ne kadar uyum-
lu olarak okunur?” Zira yazar, sGfi tecriibenin sadece Miisliimanlardan ilgili
ozellikleri kendinde tasiyan insanlara has oldugunu ve bu tecriibenin diger
din mensuplarinin yasadiklarn tecriibelerden ayrildigini belirtmektedir (s. 83).
Ayrica boyle bir durumda 6zellikle tasavvufla ilgilenenlerin mistisizmin bii-
tin dinlerin bagrindan gelen bir irmak oldugu diisiincesi nasil agiklanir?
Hiristiyanlik'taki azizlerin/azizelerin, Budistlerin veya Hindularin yasadikla-
rin1 sOyledikleri olaylarin stfi tecritbeden farki nedir? Konuyu keramet bagla-
minda ele alacak olursak, diger din mensuplarinin basindan gegen olagantstii
olaylar kelam kitaplarindaki istihra¢ kavramiyla mi agiklanacaktir? Tecriibe
boyutunda Miislimanlarla diger din mensuplarinin farkli oldugunu séylemek,
yukarida belirtilen kitabin metodoloji ve perspektifini cagdas Bati diisiince ge-
leneginden aldigl ifadesiyle gelismeyecek midir?

Yazar ayrica slifi tecriibeyi, duyu tecriibesi mekanizmalariyla test etmeye
kalkismanin basketbolcuya hentbol cezasi vermek kadar anlamsiz olacagini
belirtmektedir. Fakat yazar duyu tecriibesiyle elde edilen bilgiyle stfi tecriibey-
le elde edilene ayni degeri vermekle bu kurali kendisi ihlal etmis olmuyor mu?
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Ayrica sifi bilginin temellendirilmesi, 6zellikle Ibnii’l-Arabi ve Konevi tara-
findan yapilmigtir. Her ne kadar yazar arastirmanin boyutlarini kisitlamis ise
de, konunun temellendirilmesi i¢cin bunlara da miiracaat edilseydi, 6zellikle
ikinci boltimiin temelleri daha saglam olabilirdi.

Diger bir husus ise kitabin 94-99. sayfalar1 arasinda verilen sfi menkibe-
leri, yasayanlarin anlatimina degil, baskalarinin anlatimmna dayanmaktadir.
OrnekKlerin ¢ogunda anlatilan olaylarin bazen ikinci, hatta tigincii derece kay-
naklardan hareketle verilmesi, anlatilanlarin dogruluguna ve giivenilirligine
zarar verdigi gibi, bu durum insana, “Seyh u¢gmaz miridi ugurur” séziinii
hatirlatmaktadir. Ayrica burada belirtilen olaylar hakkinda yapilan degerlen-
dirmeler yazarin sahsi kanaatine dayanmaktadir ve bundan dolay1 da olaylar
farkl kisiler tarafindan ele alindiginda farkl sekilde degerlendirilebilir. Hatta
burada anlatilan olaylarin belirtildigi sekilde gerceklesmeyip insanlarin ¢gtit
almasi igin anlatilmis olmasi muhtemeldir. Ornegin, Haris el-Muhasibi’nin
yemege elini uzatmamasi, tok oldugundan veya hazirlanan yemegi sevme-
mesinden dolayi olamaz mi? Diger taraftan esege haksiz yere vuran adama,
esegin, “Vur vur, yarin senin de basina vuracaklar” demesi her ne kadar arka-
dasina bunun esegin bizatihi konusmasi olarak aktarsa da, adamin, eger esek
degilse, vicdaninin sesi olamaz mi?

Ayrica, kavramsal agidan bakildiginda stfilerde bilginin temellendirilmesin-
de ontolojiye indirgenmesi vardir. Tanr bilinmek ister ve bunu farkli sekillerde
yapar. Bu noktada stfiler her tecriibeyi kabul etmezler; olusturulan genel bir
sistematik vardir ve onun igine yerlestirilebilecek olanlar kabul ederler. Durum
her zaman bu nitelikte olsaydi, sorun olmayacakti. Fakat yukaridaki érnekler-
den hareketle kelam Kitaplarina da giren, “Evliyanin kerameti haktir” séziinii
nasil degerlendirecegiz? Yani asil sorun bu kerametlerin sinirt ne olacak? Dinle
uyusmayan pek ¢ok goriisii nasil yorumlayacagiz? Buna yazarimizin Sl¢i ola-
rak verdigi Kur'an ve siinnete uygunlugu ve konunun uzmanlarinin kanaati
bu noktada yeterli oluyor mu? Daha da dogrusu oldu mu? Zira bugiin stfi
gevrelerin ¢ogunda kabul géren ve anlatilan o kadar ¢ok olay var ki, bunlarin
buiytk bir kisminin bu 6Slgitlerle celistigi aciktir. Stfilerin biiytikleri olarak de-
gerlendirilen pek cok kisi hakkinda anlatilan olaylar buna &rnek olarak veri-
lebilir. Bugilin anlatilan bu olaylardan herhangi birine itirazda, olay tevil veya
tesbih boyutuna tasinarak acgiklanacaktir. Yani verilen oOlciit belki dini agidan
olaylarin tespitinde kullanilabilir; ama olay tasavvuf boyutuna ya da stfi tec-
riibeye tasininca, is, icinden ¢ikilmaz bir hal almaktadir. Dolayisiyla bu konuda
daha saglam temeller tizerinde s6z sdyleyebilmemiz icin konunun ilk olarak
epistemolojik veya sosyolojik degil, psikolojik olarak ele alinmasi gerekir.
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Kitabin iislibuna da deginecek olursak, goze en fazla batan husus eserin
telif bir eserden ziyade, ceviriye benzemesidir. Bunun da en 6nemli sebebi
-kanaatimizce- yazarin tire (-) isaretiyle aractimlelere ¢ok fazla yer vermesi-
dir. Yazar bu agiklamalari normal climle akisinda veya ikinci bir ciimle olarak
verseydi, eserin uslibu daha akici olabilirdi. Bir diger husus ise kullanilan
kelimelerin gesitliligidir. Bir eserde dilin kullanilmasinda dikkat edilecek temel
nokta, dil biittinligii ve bunun konusulan veya akademik agidan kullanilan
dile uygunlugu olmalidir. Yazarin bu konuda tutarli oldugunu séylemek zor-
dur. Zira Tiirkge karsihigi oldugu halde, bazi kelimelerin 1srarla Ingilizce’leri ba-
zen de Arapga terkipleri kullanilmistir. Durum bdyle olunca kisa sayilabilecek
bir eserde dil karisik bir hal almaktadir. Bu kelimelere bazi érnekler verecek
olursak: intitif, diskursif, spektrum, praxis, teoria, epistemiko-ontik, ontik,
existansiyal, hipotek, beggraund(?), start, iya, evsaf, halet-i ruhiye, miisteg-
rak, ilm-i ledun, mulaki vs.

Yazart hem kendi kiltiirimiiz iginde yer alan bir konuyu ele aldigi hem de
bdyle tartismali bir konuda Kisisel goriislerini agikca ortaya koydugu igin teb-
rik etmek gerekir. Zira iilkemizde genellikle akademisyenler tartismali konu-
larda pek so6z sdylemezler. Glinlimtizde bunun kirildigini ve sdyleyecek sozleri
olanlarin bunu veri ve dayanaklariyla ortaya koyduklarini gérmek sevindi-
ricidir. Dilegimiz kendi Kkultiirimiizde yer alan benzeri hususlarin artan bir
nitelikle degerlendirilmelerinin devam etmesidir.

Tamer Yildirim
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VEFEYAT

Dog. Dr. Necla Pekolcay

Necla Hoca'm Hakk’a yurada.
“Inna lillah ve inna ileyhi racian”
Rabbim rith-1 piir-fiitiGhunu
mele-i a'lada ferahnak eylesin!
Amin!

Anneannemden duymustum: eski Istanbul hanimlar “Ecel geldi cihane
/ Bas agrist bahine” derlermis. Bir Istanbul hanimefendisi olan Necla
Hoca'min vefatinda da bu hal ayniyle vaki oldu. Gengliginden beri siiregelen
bircok rahatsizligl olmasina ragmen -bir doktorunun tavsiyesiyle hastalik-
lartyla adeta arkadas olmus, iyi gecinmisti- son zamanlarina kadar belli bir
huzur ve afiyet icinde imrar-1 hayat etmisti.

1. Hikaye-i Vefat1!

Yalniz yasadigi evinde diiserek son uzun rahatsizligina di¢ar olma-
dan birka¢ giin 6nce kendisini ziyaret etmis, her zamanki gibi sithhat ve
afiyet bahislerini olduk¢a kisa keserek milli ve ilmi meseleler tizerinde uzun

1 Vefeyat yazilarinda adet olmadig1 halde, bdyle bir baslik agmamizin sebebi pek ¢ok talebesinin ho-
camuzin vefat dncesi olani biteni hala sormasiyla ilgilidir. Ayrica, bu bagligin hem garip/yalniz yasa-
yan “Hocamim”a, hem de dmriinii verdigi islami Tiirk edebiyati gelenegine uygun diigtigiinii belirt-
meliyim. Nitekim Mevlid niishalarinin sonunda yer alan hikayelerden biri de “Vefat-1 Fatima” bag-
ligin1 tagir. Bu arada Yunus'un “Bir garip 6lmus diyeler...” siiri de hatirlanabilir.
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sayilacak sohbetler etmistik. Bir bakima eski giinlere donmek demek olan
bu konusmalar ona adeta yeni bir hayat veriyor, 6zellikle mesleki konular
uzerinde konusmak kendisini daha da canlandiriyordu. Bu ytizden biraz da
suurlu olarak her ziyaretimde bdyle bir mevzu seciyor, hem ona sevk verme-
ye hem de kiymetli fikirlerini 6grenmeye gayret ediyordum.

Bu sefer sohbetimizin mevzuu hazirdi: O glinlerde Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisine “Regaibiyye” maddesini yaziyordum. Ancak
“Regaibiyye"nin bir tiir sayilmasi konusunda itirazla karsilasmis, biraz te-
reddide dismiistim.

-“Hocam regaibiyyeyi ramazaniyye ve mi'raciyye gibi islami Tiirk edebi-
yatinin? bir tiirii olarak kabul edebilir miyiz?” sorusu sohbetimizin -onun
¢ok kullandig1 bir kelimeyle sdyleyecek olursak- “cercevesini” belirlemisti.
“Ozellikle edebiyat fakiiltelerindeki bazi arkadaslar bunu bir tiir olarak be-
nimsemede miitereddit” diye eklemistim. Sozlerini 6zetle aktaracak olursam:
“Tabi kabul etmeliyiz. Elimizdeki o6rneklerin sayica az olmasi buna engel
teskil etmez. Zaten Mehmet Akkus, Selahaddin-i Ussaki’'nin; sen de Edir-
ne Miftiisii Fevzi Efendi’'nin eserlerini nesrettiniz. Bagka arastirmacilar da
zamanla diger metinlere ulaginca, bu tirtin de zenginligi ortaya ¢ikacaktir”3
cevabini alinca, ayni diislincelere sahip oldugumuzu 6grenip memnun ol-
mus ve maddeyi daha bir sevkle tamamlamistim.

Ziyaretimin lizerinden birkag¢ giin ge¢misti. Aksama bir iki saat kalmuis,
Islam Arastirmalart Merkezi'ndeki (ISAM) odamda c¢alismalarimi tamam-
lamak tizereyken Prof. Dr. Hasan Aksoy telasla gelerek tizlicii haberi verdi:
“Hocanim evinde diismiis, galiba kal¢a kemigi kirilmuis... Kapiy1 agip yardim

2 Rahmetli hocamiz son yillardaki resmi yazigmalar diginda, anabilim dalimizin adini ddima “Islami
Tirk edebiyat1” seklinde zikrederdi. Hatta ona gore bu alan, YOK'ten 6nceki tGniversite sistemin-
de kendisinin tesis ettigi miistakil bir “kiirsti” idi ve adinin “Ttirk-Islam Edebiyati” gseklinde degisti-
rilmesi isabetli degildi. Bu kanaatini hatiralarinda -6zetle aktaracak olursak- su sekilde belirtmistir:

“Tiirk dili kurali olarak sifat ismin éniinde gelir, yani Tiirk edebiyatinin islami durumunu ancak Tiirk
edebiyat terkibinin 6niine gelecek islami kelimesi ifade edebilir... Edebiyatin kiiltiir iginde bir yeri
vardir ve bu Kiiltiirtin i¢cinde din de bir unsurdur. Su halde iki kiiltiir unsurunun birlesik seklini an-
cak Islami Tirk Edebiyati terkibi karsilayabilir digiincesindeyim...” (Necla Pekolcay, Gegtim Diin-
ya (zerinden, haz. Hilal Fersatoglu, istanbul: Timas Yaymnlari, 2008, s. 220).

3 Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi'nde de (“Regaibiyye”, XXXIV, 536-537) ortaya koy-
maya calistigimiz gibi bu zenginlik, bu tiirde Tiirk¢e'nin yaninda Arapca ve Farsca eserlerin kale-
me alinmig olmasiyla daha da dikkat cekici hale gelmistir. Nitekim simdiki bilgilerimize gére Fars¢a
mevlit sadece bir tane iken, bu dille birden fazla regaibiyyenin kaleme alinmig olmasi, tiiriin zengin-
ligi hakkinda daha iyi fikir vermektedir. Ayrica halen Sivas flahiyat Fakiiltesi’'nde Tiirk-Islam ede-
biyati 6gretim iiyesi olarak caligan, gayretli 6grencimiz Dog. Dr. Alim Yildiz da Uskiidarli Safi'nin,
daha 6nce M. Zeki Pakalin tarafindan Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii'nde met-
ni verilen (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1946, 1I, 365) dért bentlik bir miiseddes halindeki kisa
Regaibiyyesini Divan’indan aktararak nesretmistir:
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isteyemedigi gibi, bir apartmanin bahg¢e katinda oturdugundan, uzun bir
miiddet sesini de duyuramamis. Birkag saat evin koridorunda diistiigi yer-
de, o halde kalmis. Kendileriyle daima ilgilendigi kapicinin okuldan dénen
cocuklarinin seslerini duyunca, onlardan yardim istemis. Apartman kom-
sularinin da ilgisiyle hemen ambulans ¢agrilmis.” Hasan Bey ne yapma-
miz gerektigini, Hocanim't hangi hastahaneye gotiirmenin daha iyi olaca-
gin1 soruyordu.

Hoca'nin komsulari, ayni mahallede oturdugumuzdan ve son yillarda
Necla Hanim'in saglik problemleriyle ¢ok yakindan ilgilendigini bildikleri
icin, Hasan Bey’in esine haber vermisler; o da durumdan bizleri haberdar et-
misti. Hemen en yakin yer olan Marmara Universitesi Hastahanesi'ne kaldi-
rilmasini s@yleyerek hocamizin yanina kostuk.

Biz vardigimizda Hocanim't acil servise almiglardi. Hi¢ acist yokmus gibi
sedyede cok sakin yatiyor, doktorlarin olayin cereyani hakkindaki birbiri-
ni takip eden sorularina, iyi bildigi tip terimlerini de kullanarak cevaplar
yetistirmeye calistyordu. Bu terimlerin bir kismini doktor olan babasindan
tevaris ettigi gibi, bir kismini da hastaliklarla gecen uzun yillarin sonun-
da adeta kendi kendinin doktoru olurken ¢grenmisti. Alninda ve yiizliniin
bazi yerlerinde diismeden kaynaklanan morluklarin disinda rahatsizligini
gosteren bir alamet yoktu. Her zamanki gibi siikGinetle konusuyor ve olan-
lar1 teferruatiyla anlatiyordu. Bizi goriince “Onemli bir sey yok! Yaglilik hali,
kaderde bu da varmig” diyerek “kaza”ya rizasini ve teslimiyetini ifade etti.

Haberi ilk duydugumda, tansiyonu zaman zaman yikseldigi icin
Hocanim'in da birkag yil 6nce benim basima geldigi gibi, fel¢ gecirdigini dii-
stinerek cok endiselenmistim. Bu halini gériince dogrusu rahatladim. Ken-
disi de “6nemli bir seyinin olmadigini, herhalde ayaginin kirildigini, benim
tzilmememi, eve gitmemin daha iyi olacagini” birka¢ kere sakin bir tavir
ve diizglin bir ifadeyle sdyleyince neredeyse sevindim diyebilirim. Sonradan
esim de anlatti. O gece ben disarida doktorlardan bilgi almaya calisirken,
basucunda bekleyen esime de sihhatimi diisiinerek eve dénmemiz, daha
dogrusu, beni eve gétirmesi hususunda israr etmig.*

4 Burada bir istidrat yaparak hocamizin her zaman bu sekilde davrandigini, bu halin ise onun énemli
vasiflarindan biri oldugunu belirtmeliyim. Buna bizim killtiirimiizde “feragat-1 nefs” veya “diger-
gamlik” dendigini hatirlayalim. Ayrica bu kelimelerin ve ifade ettigi kavramlarin, Vefa gibi bir semt
adi bile olmadigr i¢in gliniimiizde yasamadigini, maalesef unutuldugunu sdylemeliyim. Bu gibi duy-
gularin ve davraniglarin cemiyetimizin bilyiik ¢ogunlugunda kayboldugunu beraberce gérityoruz.
Uziilmenin diginda ne yapacagimizi, nasil yapacagimizi, bizi biz yapan bu ve benzeri eskimez anla-
yiglart hayatimiza yeniden nasil yerlestirecegimizi, topluma yeniden nasil kazandiracagimizi tespit-
te ve aragtirmakta ge¢ kaldigimizi bu vesileyle bir kere daha hatirlatmak isterim.
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Doktorlardan kalga kirigr teshisinin kesinligini 6grenince hem biraz en-
diselenmis hem de kaza hafif atlatildi diye biraz rahatlamistik. Hocamizi o
gece hastahaneye emanet ettik. Emanet ettik diyorum, ¢linkii hocalarimi-
zin hocasi Ahmet Biiyiik¢inar hocamiz da ayn1 ameliyati gecirmis, ileri yasi-
na ragmen kendi isini gérecek derecede sihhate kavusarak evine donmuistii.
Hatta bunu Hocanim’a da s6yledim, ayni inanci tasidigini ifade etti. Onun
yakinlarinca iyi bilinen azmi, bu sikintiy1 da asmasina yetecekti bence.

Takriben bir ay siiren bu hastahane devresi, basarili bir ameliyatin ar-
dindan zaman zaman sikintili, zaman zaman nispeten rahat gecti diyebili-
rim. Ancak sikintilarin ¢cogunun, hocamizin kimseye yiik olmamak, baska-
sinin hakkina tecaviiz etmemek gibi hayati boyunca israrla siirdiirdiigii ve
her seye ragmen kararlilikla uyguladigi asil diisiincelerinden kaynaklandi-
gin1 sOylemeliyim. Nitekim sicaktan ve kalabaliktan -¢linkii serviste yer ol-
madigindan alt1 hasta ve refakatgileri bir kogusta yatiyorlardi- bunalmasin
ve biraz daha rahat etsin diye kendisini 6zel odaya yatirma tesebbtislerimize
bile riza gbéstermedi. Cok ge¢meden de, dnce istemedigi halde sonunda razi
oldugu havali yatagin temin edilmesine ragmen, sicakta uzun siire sirtiistii
yatmaktan dolay1 sirtinda yaralar acildi. Burada gelisen enfeksiyon, yilla-
rin yorgunlugunu tek basina biiyuk sabir ve gayretle usanmadan senelerce
tasiyan nahif viicudunu bir haftada biitliniiyle sardi. Bu sirada bizim israr-
larimizla razi oldugu 6zel odaya da nakledildi. Ama galiba ge¢ kalinmisti...

Son giinlerinde Prof. Dr. Hiisrev Subasi’'nin yayinevini sikistirmasi saye-
sinde Gectim Diinya (Izerinden Egitim Hayatimizda Bir Hanimefendi Port-
resi adl1 hatiralarinin ilaveli ikinci baskisi® eline ulasti. Bu, kendisini sevin-
dirse de hocamiza yeterli yasama gayreti vermedi, veremedi. Halbuki onu
tanidigim 1968'den bu yana ne agir hastaliklar atlatmis, baskalarinin da at-
latmasina yardimci olmustu. Hayati boyunca babasi, annesi ve ablasinin ra-
hatsizliklar1 yaninda, her yastan talebesinin hastalik dahil maddi-manevi
cesitli sikintilariyla -tabir caizse gik demeden- hem de canla basla ugrasmis-
t1. Bunun yaninda binlerce talebe yetistirmis, ylizlerce yazi ve makale yaz-
mis, onlarca konferans vermis, tebligler sunmus, kitaplar kaleme almis, ilm1
calismalarini da aksatmamigti.®

5 Istanbul 2008.

6 Bu caligmalarin akademik ozellikler tagtyanlari igin bk. Ahmet Karatag, “Dikkatlerden Kagan Biri-
Kkim: {lahiyat Fakiltelerindeki Edebiyat Aragtirmalan (Marmara ilahiyat Oregi)”, M{ llahiyat Fa-
ktiltesi Dergisi, 28/1 (2005), s. 143-66. Konugma metinleri dahil, daha kapsamli bir tesbit i¢in bk.
Fatma Er, Necla Pekolcay Hayati, Eserleri ve Islami Tiirk Edebiyati Calismalarindaki Yeri, yik-
sek lisans tezi, MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008, s. 47-87.
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Enfeksiyon yuiziinden yogun bakima alinmadan onceki aksamdi.
Hocanim yataginda biraz daha kii¢lilmis, hafifce yana déonmiis bir halde
yatiyordu. Basina agir ama sade, Istanbul isi igne oyasiyla stslii, krem ren-
ginde krep domur bir 6rtii ilistirilmisti.” Bu hali sairin “sandim onu bir me-
lek” misrainin ma sadaki olarak gériindii bana! Evet u¢gmaga/u¢maya hazir
bir melek! Odasinda sadece biz talebeleri vardik: Ozellikle hastahanede bu-
lundugu giinlerde degil, son senelerde Hocanim't hemen hig¢ yalniz birakma-
yan en eski talebesi ve yakin dostu Ayfer Hanim, yiiksek lisansini hocanin
yaninda tamamlayan eski talebelerimizden Lale Tural, yliksek lisans calis-
masini hoca ve eserleri hakkinda hazirlamis olan talebem Fatma Er, Kiirsii-
miizin asistanlarindan Yrd. Do¢ Dr. Meliha Sarikaya ile birlikte idik. Duru-
mu agirlastigl belli olan Hocanim'in basinda “endise ve iimid” icinde bek-
lesirken, bir taraftan da sessizce Kur'an-1 Kerim okuyor ve g6z yaslarimizi
icimize akitiyorduk. Odadaki derin sessizligi, yataginda yar1 baygin yatan;
ama arada bir aldig1 derin nefesine, cektigi istirabin belirtisi olan hafif bir
inilti de karisan Hocanim'in sesi bozuyordu. Bu halde ne kadar kaldik bil-
miyorum. Okunan yatsi ezanlar1 vaktin epey ilerledigini gdsterdiginden, ar-
tik ayrilma zamani geldi diye diistindiik. Meliha, Hocanim'in elini 6ptii, ben
kendimi daha fazla tutamayacagimi anladigim igin, rahmetli annemin eli
gibi her zaman biyiik bir saygi ve mutlulukla 6ptiigiim bu zarif eli son defa
olsun 6pemeden kendimi digar1 attim. Bu ziyaret, aziz hocami diinya goziiy-
le son gériisiim oldu. Clinkii o gece bizden sonra yogun bakima alinmisti.

Nihayet yogun bakimdaki bes alti gliniin ardindan Hocanim, 3 Hazi-
ran 2008 Persembe aksami, yani mubarek Regiib kandili gecesi -ki Isma-
il Kara'nin isabetle isaret ettigi gibi- giizel bir tevafukla radyo ve televiz-
yonlarda saglam bir metnini ortaya koymak icin yillarini verdigi Mevlid'ler
okunmaya baslarken, saat 20.15’te ruhunu Halik'ina teslim etti. Omri bo-
yunca israrla yuridigi, hak bildigi hak yoldan Hakk’a yiiriidii. Bu fani
alemden beka alemine intikal etti. Ebedl hayati1 buldu: “Olen hayvandiiriir
asiklar 6lmez” sirrina eristi... Inna lillah ve inna ileyhi racitn!..

7 Cogu zaman basi agik olan hocamiz, ihtiyag aninda kullanmak iizere, cantasinda daima kiyafetine
uygun bir bagortiisii veya tiilbent bulundururdu. Namaz kilmak, cami veya tiirbeye girmek vs. gibi
hallerin disinda da -mesela bir toplantida Kur'an okunmaya baslansa- ¢antasint acarak itina ile kat-
lanmis uygun bir bagortiisti veya namazlik ile bagini érterdi. Bunu ¢ocuklugumun Istanbul’'unda,
dinle irtibatlart pek gevsek olan, hatta dindarliklari sadece ramazan ayina miinhasir bulunan
Istanbul hanimlarinda bile gérmek tabii idi. Giiniimiizde camileri ziyaret eden yerli turistlerin (!) ki-
yafet ve sekil bakimindan yabanci turistlere rahmet okutturacak halde bulunduklart bu konuda na-
sil bir erozyon icine diistiiglimiizii gdstermektedir.
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Hastalig1 boyunca c¢ektigi su hasretini, sahibii'l-burdk ve’l-mi'rac olan
Efendimiz aleyhisselam’'in havz-1 Kevser'inden kana kana icerek gidermig-
tir insallah!

Kabri cennet bahcelerinden bir bahge, ebedi mekani Cennet-i a’la; refiki,
hayatini vakfederek Mevlid'ini ortaya koydugu Efendimiz olsun!..

Ruhu igin el-fatiha...

I1. Tarihge-i Hayati
a) Dogumu ve Egitimi

Kelimenin her manasiyla ve gercekten bir Istanbul hanimefendisi olan
-eski Istanbul tabiri ve eski talebelerinin hitap sekliyle- “Necla Hocanim”,
anne tarafindan evlad-1 fatihandan olup Rumeli, baba tarafindan ise Kafkas
mubhaciri bir ailenin iki kizindan ikincisi olarak 1925 yilinin 1 Agustos'unda
Istanbul Fatih’te dogdu.

Ikokula buradaki Tasmektep’te bagladi ve 1936 yilinda bitirdi.
Cagaloglu'ndaki Istanbul Kiz Lisesi'nden mezun oldu (1942).

Istanbul Universitesi Tirkoloji boliimini tamamladi (1946). Ardindan
Ord. Prof. Dr. Resid Rahmeti Arat'in yaninda doktoraya basladi.

Bu arada Cumhuriyet Kiz Lisesi'nde yardimci 6gretmenlik yaparak ¢ok
sevdigi egitim meslegine adim atmis oldu.

Doktora hocasi Resid Rahmeti Bey’in destegiyle MEB Islam Ansiklope-
disi ¢alismalarina redaktdr, miitercim ve musahhih sifatiyla katildi (1948).
Uzun yillar bu hizmeti basari ile siirdiirmesi, ansiklopediye sagladig1 katki-
larin yaninda, ilmi Kkisiligini gelistirmesinde ve alanindaki basarili ¢alisma-
larda ¢ok etkili olmustur.

1950 yilinin sonunda “Turkce Mevlid Metinleri ve Siileyman Celebi'nin
Mevlid'i” konulu doktorasini tamamladi.

1964 yilinda Istanbul Yiiksek islam Enstitisii’'nde islami Tirk Edebiya-
t1 Ogretmeni olarak vazifeye baglayinca MEB islam Ansiklopedisi'ndeki go-
revinden ayrildi.

b) Akademik Hayat1

Istanbul Yiiksek islam Enstitiisii'nde islami Turk edebiyati dégretim tye-
ligine tayin edilince hem ¢ok sevdigi 6gretmenligi daha akademik seviyede
yuritmek imkani buldu hem de ilmi ¢alismalarini bu alanda yogunlastirmis
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oldu. Bu sahanin hudutlarini belirledi. Ders programini ve muhtevasini ha-
zirladi. 11k kitaplarini kaleme aldi (1967-1968). Kendi tabiriyle artik Tirk-
Islam Edebiyati Kiirsiisi'niin kurulmasi yolunda en 6nemli adimi atmig olu-
yordu. Kirstiniin kurulusunu ikmal i¢in 1977-1978 yillarinda kendi talebe-
lerinden ve ayni zamanda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi mezun-
larindan Mustafa Uzun, Hasan AKksoy ve Hiisrev Subasr'y1 asistan olarak
aldi. Bu, Necla Hocanim’a gére énemli ikinci bir adimdi ve bdylece miithim
bir baska merhale daha asilmis ve artik kiirsii, akademisyenlerini yetistir-
meye yonelmisti.

Hocanim ogretmenligi o kadar sevmis ve benimsemisti ki Enstitii'de ho-
caligr devam ederken bir taraftan da 1972-1982 yillari arasinda Ozel Sainte
Pulchérie Fransiz Kiz Ortaokulu'nda ¢alismaya devam etmistir. Burada oku-
yan genglere, geldikleri farkli ¢evreleri ve 6grencilik yaptiklar: degisik egitim
ortamini dikkate alarak dilimizi, milll mefahirimizi 6gretmeyi; onlarin sag-
lam bir sahsiyete sahip olabilmeleri i¢in kendilerine -daha o yillarda bir egi-
timci olarak ¢ok dnem verdigi- rehberlik hizmeti vermeyi, kanuni engel ¢ci1-
kincaya kadar basariyla ve hatta 1srarla stirdirmiistiir.

Necla Hocdnim 1981 yilinda alanindaki ilk eser olan isilami Tiirk Ede-
biyat: isimli Kitabiyla edebiyat dalinda Tiirkiye Milli Kilttir Vakfi Juri Ozel
Odili almustir.

Hocanim'in en onemli dzelliklerinden ilki disiplinli, ¢aliskan ve arastir-
mact bir kisilige sahip olmasidir. Bu vasiflar da onun akademik hayatini be-
reketli ve semereli ¢calismalarla dolu dolu gecirmesine imkan vermistir.

1969 yilinda I. Dil Kongresi'nde vermis oldugu “Dil ve Milletin Baglan-
tis1” baslikli ilk tebliginin ardindan 2007 yilina kadar yurt ici ve disinda
gittikge cesitlenmekte ve ¢ogalmakta olan kongre, sempozyum, panel vs.
gibi ilmi toplantilara, ilerleyen yasina ve artik arkadas (!) oldugu bazi miiz-
min rahatsizliklarina ragmen son yillara kadar uzak-yakin demeden, bik-
madan usanmadan katildi. “Hocam artik gitmeyin, sadece tebliginizi gon-
derin okunsun” seklindeki tekliflerimize yillarca karst gikti. Cok agik soyle-
miyordu ama bu toplantilara ilahiyat fakiiltesi hocasi sifatiyla katildigindan,
sundugu dikkat gekici tebligleriyle bir taraftan da fakiilteyi ve islami Turk
Edebiyati Kiirsisii'nii tanitmis oluyordu.

Ayrica eski Turk edebiyati ve Tiurk dili ile ilgili ¢esitli konularda aras-
tirmalar ve yayinlar ortaya koydu, raporlar hazirladi.8 Yiiksek islam ens-
titileri ilahiyat fakiiltesine donistigiinde de lisans, yiiksek lisans ve

8  Bitlin bunlarin tama yakin listesi i¢in bk. Er, “Necla Pekolcay”, s. 69-76.
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doktora programlarini hazirladi; derslerini verdi ve ilk 6grencilerini yetistir-
di. 1970’ten 2000’li yillara kadar halk: bilgilendirmek maksadiyla o yillar-
da milli degerlere sahip, emsali biitlin aydinlarin yaptig1 gibi milll ve kiiltii-
rel konularda zamanin ¢esitli gazete ve dergilerinde nesredilen popiiler ya-
zilar da yazdi.®

c) Emeklilik Yillar1 ve Hatiralarinin Yazilisi

Hocanim, emekli olduktan sonra, istirhamlarimizi kirmamis; Fakiilte’de
yiksek lisans ve doktora derslerine devam etmisti. Ancak Fakiilte'miz ta-
rihinin en sikintili yillart olan Zekeriya Beyaz'in dekanlig1 devresinde, eski
talebesinin derslere devam etmesini istemedigini anlayinca, rahatsizligini
ileri stirerek ¢ok sevdigi hocaliktan, kirk yilini verdigi milessesesinden ve
talebelerinden ayrilmist1.!® Artik ¢alismalarina evinde devam ediyordu. Bu
durumun Hocanim't ¢ok tizdiigiini biliyor, ilerleyen yasi ve yalnizlig1 sebe-
biyle, lizerinde istemedigimiz aksi bir tesiri olacag1 endisesini tasiyorduk.
Kendisini boslukta hissetmemesi icin bir miiddet, Fakiilte’deki hoca arka-
daslarin bazilar1 yaninda ytiksek lisans ve doktora talebelerimizi de alarak
birlikte ve miimkiin oldugunca kisa araliklarla evinde ziyaret edip sohbetle-
rinden istifade etmek yolunu denedik.

Bu sirada bazi arkadaslarin da destegiyle kendisinden hatiralarini kale-
me almasini istedim. Onemsizliginden baglayarak ve hepsi de kendince hak-
It gériilebilecek ¢esitli mazeretler ileri stirerek hatiralarini yazmaktan uzak
durmaya ¢alistyordu. Ancak her zamankinin aksine ben de 1srarlarimi siir-
dirtiyordum. Israrimin iki sebebi vardi. Birincisi, kendisi bizim i¢in numune
bir istanbul hanimefendisi, bagarili bir akademisyen, kendi 6lgiilerinde bir
karakter ve feragat timsali idi. Onun bu 6zellikleri nasil kazandigini ve ha-
yati boyunca nasil stirdiirdiigtinii bilmek, Fakiilte'mizde sayilar1 gittikce ar-
tan kiz talebelerimizin ellerine, hizmet hayatlarinin her devresi icin rehber
olabilecek bir kitap verebilmek ¢ok iyi olacakti. Ikincisi, belki birincisinden
de 6nemlisi, Hocanim'in giinlerini daha dolu gecirmesine, Fakiilte’den ay-
rilmak mecburiyetinde birakilmasinin tizerinde hasil ettigi moral bozuklu-
gunun etkisiyle, artik kopmaya basladigini hissettigimiz hayata biraz daha
fazla baglanmasina sebep olacagi timidi idi.

Listesi i¢in bk. Er, “Necla Pekolcay”, s. 76-81.

10 Belki burada zikri uygun degil ama Hocanim'1 ahir émriinde en ¢ok {izen husus, kendisine bu mua-
meleyi reva géren kadir bilmez eski 6grencisi hakkinda, fitne ¢cikmasin diye o zaman konugmama-
s1, Fakiilte Dekanligi'ndan aynldiktan sonra verdigi bir ropdrtajdaki sorular sebebiyle yaptiklarinin
yanlighgina isaret eden climleleri yiiziinden Zekeriya Beyaz tarafindan mahkemeye verilmis olma-
sidir. Ancak beraatla neticelenen davadan sonra bile, hoca bu karara sevinememis, dmriinde gor-
medigi mahkeme kapisini bu sebeple gérmiis olmanin iiziintlisiiyle hayatini tamamlamusti.
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Bu arada ileri siirdiigii bir mazeret, kapiy1 aralamama yardimcit olmus-
tu: “Artik yoruldum, istedigim gibi calisamiyorum” deyince kendisine tezi-
ni bitiren kiz talebelerimizden bir yardimci bulabilecegimizi sdyledim. Eger
Hocanim razi olursa bu Kisi yalniz yasadig1 eve, ona rahatsizlik vermeden
kiz1 gibi girip ¢ikabilecek ve -eski Istanbul tabiriyle- ayakdaslik, can yoldas-
lig1 da yapabilecekti. Ayrica bu teklifi kabul ederse kabiliyetli bir genci de bu
arada yetistirmis olacakti. Neticede titizlik, dikkat ve gayretini hocaya oldu-
gu kadar yapilacak ise de uygun buldugum, yiiksek lisansini yeni tamam-
layan 6grencilerimizden Hilal Fersadoglu'nun hatiralarini kaleme almada
kendisine yardim etmesi tavsiyemi kabul etti.

Fakat calismalar istedigimiz gibi gitmiyordu. Sanki Hocanim istemedi-
gi bir seyi kendisine zorla yaptirtlyormusuz gibi adeta isi yokusa stiriiyordu.
Beri taraftan biz hem Hilal'i sikistirtyor hem de -zaman zaman kendisinin
de bize uyguladigi tatli ama israrci ve ¢ok yonli taleplerimizle- Hocanim't
¢alismalarini tamamlamasi hususunda zorluyorduk. Dogrusu Hilal gayreti-
ni esirgemedi ve “hatiralar” ilk baskiya hazir hale geldi.!!

Bu sirada Prof. Dr. iskender Pala, yardimci olursak Blyiiksehir Belediye-
si Kiltlir Dairesi adina Hocanim’la ilgili bir “stikran programi” hazirlayabi-
leceklerini sdyledi. Kendisinin -hem de yasarken- gereginden fazla 6n plana
¢ikartilmasint ahlaki ve dini endisgelerle uygun bulmadigini belirttigi halde,
bir emr-i vaki’ yaparak Tarik Zafer Tunaya Kiltiir Merkezi'nde programi ger-
¢eklestirdik. Zannediyorum konusmacilarin samimi ve abartisiz olarak or-
taya koydugu duygu ve diistincelerden hocamiz ¢ok miitehassis oldu. Bu
toplantinin bir baska faydasi da hatiralarinda eksik biraktigini belirttigimiz
hususlari ikinci baskida tamamlamay1 kabul etmesini saglamis olmasidir.
Vefatindan evvel bu ikmal isi de gerceklesti. Tabi her zamanki gibi bizim de-
gil, Hocanim’in istedigi ve belirledigi dl¢tide.12

d) Ansiklopedik Calismalari

Necla Hoca’'nin énemli bir hizmeti de Islam Ansiklopedisi'ndeki birikimi
dolayisiyla daha sonra gergeklestirilen ilmi ve ciddi ansiklopedi projelerinde
bilgi ve destegine daima miracaat edilmis olmasi ve kendisinin bu miiraca-
atlar1 geri cevirmemis, elinden geldigince bunlarin yayin faaliyetlerine kat-
ki1 saglamis olmasidir.

11 Gectim Diinya (lzerinden (haz. Hilal Fergatoglu, Istanbul: Leyla ile Mecnun Yayincilik, 2005).

12 Nitekim Hocanim, bu ikmal isinde bir dlclide de olsa bizim yonlendirmelerimiz sebebiyle zaman za-
man bazi konulari ihmal etmemek gerektigini kendisine hatirlatan ve yazmasini saglamaya ¢alisan
Hilal Hanim yerine, Ayfer ablanin yetismesiyle yakindan ilgilendigi kiziyla calismayt tercih etmisti.
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Nitekim Dergah Yayinlarr'nin hazirladig1 Tiirk Dili Edebiyati Ansiklope-
disi'nin nesrinde Ilmi Danigma Kurulu Uyesi ve madde yazari olarak yer al-
masi bu tir faaliyetlerinin ilki olmustur.

Bunun disinda, Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yayini Ergun Goze'ye
havale edilen TDV islam Ansiklopedisi'nin ilk nesir faaliyeti sirasinda bu
hizmete katilma davetini aldiginda 6rnek fasikiil hazirliklarina redaksi-
yon heyeti baskani olarak katilmisti. Bu satirlarin yazari da onunla bir-
likte bu hizmette yer almisti. Bdylece Necla Pekolcay giiniimiizde ISAM
adiyla biiytik bir miiessese haline déniisen ve 37. cildi basilan TDV islam
Ansiklopedisi'nin ilk redaksiyon heyeti baskani olarak bu kervana Kkatil-
makla kalmamis ve biz asistanlarini da ¢alismalarina dahil etmigti. Ancak
Ansiklopedi'nin M. Ertugrul Diizdag baskanliginda yeniden tesekkiiliinden
itibaren siiren bu devresinde kendi istegiyle daimi kadroya dahil olmamis,
sadece yazdig1 bazi maddelerle nesrine destek vermis ve yazarlar arasinda
bulunmakla iktifa etmistir.13

Bunun disinda Atatiirk Kultiir Merkezi tarafindan yayimlanan Tiirk
Diinyast Edebiyatcilart Ansiklopedisi I-VIII (Ankara 2000-2007) ile; Tiirk
Dtinyast Edebiyat Kavramlar: ve Terimleri Ansiklopedik Sézliigii I-VI (An-
kara 2001-2006) gibi ansiklopedilerin nesrine madde yazari olarak katil-
mistir.

I11. Bazi Belirgin Vasiflari

Hocanim'in en belirgin vasiflarindan biri, ger¢ekten ahlak-1 hamide sahi-
bi olusudur. Haltk, abid, cémert, iyilik ve yardimsever, sag elinin verdigini
sol elinden gizleyen, sahip olduklarini -ister ilmi- fikri olsun, isterse maddi
veya manevi- herkesle, 6zellikle de ihtiya¢ sahipleriyle paylasan, dostlari-
ni unutmayan ve ihmal etmeyen bir insandi. Cok ¢aliskandi. Bildigini iyi bi-
lir, diistinlip tasinip karar verdikten sonra fikrini sonuna kadar ve ne olur-
sa olsun her zaman her yerde miidafaa ederdi. Cesaret-i medeniye sahibi ki-
siligi onun en 6nde gelen 6zellikleri arasindaydi. Bu sebeple de bazen inat-
¢1, bazen 1srarci kabul edilmistir. Talebelerini ¢cok sevmis, bildiklerini onla-
ra sevdirerek 6gretmis onlardan da -kendi tabiri ve miitevazi ifadesiyle- ¢cok
sey dgrenmisti.

Hazirladigi kitaplarin yaymn hakkini MU ilahiyat Fakiltesi Vakfrna
hibe etmis, vakfin burslarindan birkacini sessiz sedasiz kendi karsilamis;
bunlar disinda gesitli ihtiyag sahiplerine -bazen bor¢ alarak- yardimlarini

13 Genis bilgi i¢in bk. Necla Pekolcay, Gegtim Diinya (izerinden, Istanbul 2005, s. 188-192.
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surdiirmiistiir. Kiitiphanesini biz asistanlarina birakmis,'4 bir-iki levhasi-
n1 hat sanatiyla yakin alakasindan dolay: Hiisrev Subasi arkadasimizin al-
masini istemisti.

Hemen her dakikasini dolu dolu gecirdigi ve “Biz bu dehrin hem hazanin
hem baharin gérmiisiiz/Biz nesatin da gamin da rhzigarin gdérmiisiiz” bey-
tine ma-sadak olacak 80 yili agkin bir 6miirden sonra bu alem-i faniye veda
eden hocamizi son yolculuguna Fakiilte'miz camiinden ugurladik.

Cenaze namazini hocamizin Fakiilte’deki mesai arkadaslarindan ve
emekli 6gretim Uyelerimizden, bir bakima da TDV islam Ansiklopedisi in-
celeme heyeti baskanligini yillardan beri titizlikle stiirdirdiigii icin hayri’l-
halefi sayilacak Prof. Dr. Bekir Topaloglu kildirdi. Ciinkii hocamiz, Ergun
Goze, Turkiye Diyanet Vakfl adina islam Ansiklopedisi ¢ikarma hazirlikla-
rina basladiginda, redaksiyon heyeti baskanligini tistlenmis ve 6rnek fasi-
killin yayima hazirlanmasina himmet etmisti.

Bekir Bey, tezkiyeden dnce Hocanim hakkinda kisa ama veciz ve duygu-
lu bir konusma yaptiktan sonra hiisn-i sehadette bulunurken sunlar ilave
etmisti:

“Cifesine bulagsmaktan g¢ekindigi icin diinyanin nimetlerinden de uzak
durmay1 tercih etmis, tek basina ama vakur ve afif bir sekilde siirdiirdi-
gl cileli bir hayattan sonra, imid ediyoruz ki Rabb’imiz, hasbe’l-beseriyye
vaki hatalarini da son hastaliginda cektigi sikintilarla telafi ederek onu ter-
temiz bir gekilde huzuruna kabul ediyor. Ingaallah Hocanim’i, mevlidini or-
taya koymak icin hayatini vakfettigi Restl-i Ekrem ve iffetinin canli timsa-
li olan Hz. Meryem el-Bet(l karsilar ve cennette agirlar.”

Bu sozler, onu yakindan taniyan ve hal-i derGinisini bilenler gibi beni
de ¢ok etkiledi. Bu duaya biitiin cemaatin samimi bir kalple ve bir agizdan
amin demesi de ayr1 bir mazhariyet olsa gerektir.

14 Hocamizin bu istegini memnuniyetle kabul etmistik. Ancak varisi olan Fiisun Hanim, hocamiz daha
hastanedeyken kiitliphanesinde bulunan yazmalari: haberimiz bile olmadan bir arkadasini géndere-
rek aldirdigindan, bir ikisi tek niisha ve ¢ogu mevlid olan yazmalar bize intikal etmedigi gibi akibeti
de bizce meghuldiir. Bize intikal eden matbi eserleri ise M.U. {lahiyat Fakiiltesi Kiitiphanesi'ne adi-
na bir boliim agilmak tzere teslim ettigimizi belirtmeliyiz.
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Tarih-i vefat-1 azize-i zaman / Necla Hocanim-1 pakize-daméan!5

Bir Regaib kandilinde geldi Hak'tan sol hitab
Kildi ragbet davet-i Hak’ka Hocam oldur meab

Hem muallim hem de anneydi biitiin tullabina
Yar-i muisfik bir azize gdsteren rah-1 savab

Sa'y U gayretle edip tasnif u imla ¢ok eser
Lutf-1 Hak kilsa muvaffak acilir nice nikab

Omrunt vakfetmis idi Mevlid-i Peygamber’e
R{z-1 mahser dest-giri olsun ol ali-hitab

Bar-1 ilm U ma'rifetten kaddi olsa ha vi kaf
Askin ikram eyleyip kilmisti lutfun sol Cenab

Faiku'l-akran melek-hii pakize-damen idi
Etmemisti cife-i diinyay1 asla intihab

Defter-i a'mali kalsin daima meftih onun
Ta kiyamet gérmeye kabrinde hic renc u taab

Koydu Selman gibi yaranin garip va-hasreta
Eylesin yad Fatihayla nam-1 pakin hem sebab

Cennet-i adninde rihun eylesin Rabbim refik
Ahmed-i muhtar ile hem Meryem-i pakize-tab

Cekti bin ah tek {i tenha kildi1 tekmil fevtini
Ayse Necla bin sekizde vardi Hakk’a piir-hicab
Tarih-i Diger:

Hiizn ile Selman deyip tarih-i rihlet-zarini
Vardi Necla iki bin sekizde Hakk’a piir-edep

Hiizn ile Selman hezar ah cekti tekmil fevtine
Cikt1 Necla bin sekizde nezd-i Rabbe piir-hicab

Mustafa Ismet Uzun

15

Vefati tizerine, Hocanim'in her birine dair genis malumata sahip oldugu “giil devri” sairlerinin, onun
hakkinda yazabilecekleri kim bilir ne kadar sanatkarane ve icli mersiye veya tarih manzumeleri ye-
rine, samimi hislerimle acizane karaladigim asagidaki manzumeyi sadece bir gelenegi devam ettir-
mek niyetiyle enzar-1 ammeye arza cesaret ettim.
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Yazarlar icin not

Islam Arastirmalart Dergisi, basta klasik Islami ilimler olmak {izere, siyaset, tarih, ekonomi,
felsefe, sosyoloji, antropoloji, dinler tarihi, edebiyat ve kiltiir alanlarinda yapilmig, islam
diisiince ve kultirtne orijinal katki saglayacak nitelikteki, 6zglin makale telifi ve Kkitap
tanitimlarinin yani sira sempozyum, seminer ve konferans degerlendirmelerini yayimlar.
Makalelerde daha 6nce bagka bir yerde yaymlanmamis veya bagka bir yere sz verilmemis
olma sart1 aranir.

Dergide hangi yazilarin yayimlanacagina hakem usuliine gore Dergi Yayin Kurulu karar verir.

Tercih edilen dil Tirkce olmakla birlikte Arapga, Farsga, Ingilizce, Fransizca ve Almanca
makalelere de yer verilir.

Makaleler A4 kagidinin bir yuzi kullanilmak suretiyle ¢ift aralikli olarak yazilmalidir.
Miumkiinse makaleler 10.000, kitap ve diger tanitimlar ise 1.500 kelimeyi gecmemelidir.
Makale teslim edilmeden 6nce gerekli dipnotlar, bibliyografya, tablolar vb. tamamlanmig
olmalidir. Ayrica makalelere 100-200 kelime arasinda bir 6zet yazisi eklenmelidir.

Tiirkge ve Ingilizce makalelerde uyulmasi gereken dipnot sistemi icin bk. www.isam.org.tr

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez. Yazist yayimlanan makale sahiplerine telif tcreti
odenir ve derginin yayimindan sonra 40 adet ayri basim génderilir.

Bagvurular, disketiyle birlikte bir niisha halinde, Islam Aragtirmalar Dergisi Yaymn Kurulu
Bagkanligi, TDV ISAM, Altunizade, icadiye Baglarbasi Cad. 40, Baglarbasi 34662 Uskiidar-
Istanbul adresine postalanmak veya ek dosya halinde dergi@isam.org.tr e-posta adresine
gonderilmek suretiyle yapilir.

Bu dergi Index Islamicus ve Turkologischer Anzeiger tarafindan taranmaktadir.

Information for Contributors
Turkish Journal of Islamic Studies, a biannual publication of the Center for Islamic Studies,
welcomes articles of a high standard and original scholarship in Islamic studies as well as
in the areas of history, political science, economics, philosophy, sociology, anthropology,
comparative religion and literature. It also accepts reviews for books, symposiums and
conferences. Normally articles should make a scholarly contribution to the understanding of
Islam or of general interest to the Muslim community.
Articles submitted for publication may not have been previously published nor be pending
publication elsewhere.
All submissions are assessed by referees, but the Editorial Board reserves the right to decide
what articles will be published.
Articles in Turkish, Arabic, Persian, English, French and German are all welcome.
Articles should be typed double-spaced on A4 white bond paper, with ample margins on
all sides. Normally, the entire manuscript of an article -including tables- should not exceed
10,000 words. The maximum size for reviews is 1,500 words. A brief abstract of 200 words
or less should also accompany all article submissions.
Articles written in English should follow the English reference style given at www.isam.org.tr
Manuscripts submitted for publication may not be returned. Contributors of articles are sent 40
free offprints, along with a copyright payment after the publication of the article.
All postal submissions, with an electronic copy (preferably in Microsoft Word format) as well as
a hard copy of the manuscript, should be made to the Editor, Turkish Journal of Islamic Studies,
TDV ISAM, Altunizade, icadiye Baglarbagi Cad. 40, Baglarbagi 34662 Uskudar-istanbul, Turkey.
Alternatively, submissions may be sent as an attachment via e-mail to dergi@isam.org.tr
Articles in this journal are indexed or abstracted in Index Islamicus and Turkologischer
Anzeiger.



TDV islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM)

ISAM, Turk tarihi ve kiltirii ile islam medeniyetinin yerel ve Kkiiresel
diizeyde tanitilmasim hedefleyen ilmi bir arastirma merkezidir. ISAM ulusal
ve uluslararasi bilimsel arastirma projelerini desteklemek, ansiklopedi, dergi,
telif, terciime ve tahkik eserler yayimlamak ve ilmi toplantilar diizenlemek
suretiyle dogru ve nitelikli bilgiler tiretilmesine ve bu bilginin daha genis kit-
lelere ulastirilmasina imkan saglamaktadir.

Bir taraftan Turk ve Islam dunyasinin tarihsel mirasini modern bilimsel
yontemlerle arastirarak giinimiiz insaninin dikkatine sunan diger taraftan
da Misliman cografyadaki dini, sosyal, kiiltiirel ve entelektiiel degisim ve
gelismeleri izleyerek arastirmaci, bilim adami ve ydneticiler i¢in bilgi bi-
rikimi saglayan ve halen Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi'ni
yaymlamakta olan ISAM, sadece Turk kiltiir hayatina degil Orta Dogu, Or-
ta Asya, Balkanlar ve Kuzey Afrika'y1r kapsayan calismalariyla da islami
arastirmalara 6nemli katkida bulunmaktadir.

TDV Center for Islamic Studies

ISAM is an academic research center that deals with both studies of Turkish
history and culture and Islamic civilization on a local and global level. ISAM
helps support national and international academic research, publishes
encyclopedias, magazines, compilations, translations and investigative
works, and organises academic meetings to ensure that correct and valuable
knowledge is arrived at and can reach a wider audience.

While investigating the history of both the Turkish and Islamic worlds with
modern academic research methods and presenting the findings of these,
ISAM, the publisher of the TDV islam Ansiklopedisi (The TDV Encyclopedia
of Islam), at the same time helps the development of academic research
in Turkey by examining social, cultural and intellectual changes that are
taking place throughout the Muslim geography and plays an important role
in Islamic as well as Turkish studies through its research into the Middle East,
Eastern Asia, the Balkans and North Africa.

QNisAM

TURKIYE DIYANET VAKFI

ISLAM ARASTIRMALARI MERKEZI
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