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kadi mahkemesini, usul ve yargilamalar itibariyle dngoriilebilir ve tutarl olarak
nitelemekte ve belirli bir tarihsel-cografi vaka érneginde Weber'in iddiasint ¢lirtit-
mektedir (s. 113).

Kitap boyunca kendini gosteren temel fikirlerden birisi, tarih boyunca oldugu
gibi gliniimiizde de misliman toplumlarin i¢inde yasadiklari diinyanin zorla-
malar kargisinda hukuklarini revize ettikleri; fikhi, aslinda onun temel ilkelerine
uymayan cesitli uygulamalart da igerecek sekilde yeniden formiile ettikleri ve
dolayisiyla fikhin ézde diger hukuk sistemlerinden ¢ok farkli bir sistem olmadi-
gidir. Fikhin ilmi ve pratik degeri hakkinda yazarin kanaati ¢ok olumlu sayilmaz.
Modern fran’la ilgili bir baglamda soyle der Zubaida: “Sosyal siyaset, refah siyase-
ti ve aile hukuku gibi seriatla ilgili konularda fikhin geleneksel buyruklari siyaset
tiretmeyi zorlagtirmistir” (s. 345). Yazarin bakig acisina gore Islam toplumlarimin
bu pasif vaziyet alislari, onlarin modern diinyaya geleneklerine dayali olarak yeni
seyler sOylemelerini miimkiin kilmamaktadir. Zubaida'nin kitabi, alaninda temel
bir kaynak olmasini saglayacak kusaticiligi kadar, takip ettigi akademik siyasetle
de dikkat cekici bir eserdir.

Clineyt Koksal

Sekiilerligin Bigimleri: Hiristiyanlik, islamiyet ve Modernlik
Talal Asad

Cev. Ferit Burak Aydar

Istanbul: Metis Yayinlari, 2007, 313 sayfa.

Kur'an ve tefsiri lizerine eserleriyle taninan Muhammed Esedin oglu,
halihazirda City University of New York'ta antropoloji profesorii olarak gorev
yapan Talal Asad, Post-kolonyalizm, Hiristiyanhik ve Islam’da iktidar araglari
ve gerekgeleri, ritiiel arastirmalari, intihar saldirilart Gizerine calismalariyla ta-
ninmaktadir. Yazar, “Sekiilerligin Bicimleri” sorunsallastirmasinda sekiiler ve
dini kavramlar1 antropolojinin arastirma nesnesi haline getirmekte, Foucoult ve
Nietzsche'nin ydntemleriyle bu kavramlarin soy kiitigiinii sunarak ise basla-
makta, Wittgenstein’dan esinlenen bir perspektifle bu kavramlarin Hiristiyanlik,
Islam ve modernlik i¢inde “kavramlar gramerinde” izledigi degisiklikleri ve gegir-
digi gelisim stireclerini incelemektedir. Bu incelemesinde “Antropoloji sekiilerlik
ve onun etrafindaki kavramlari aydinlatabilir mi?” sorusundan hareket etmekte-
dir. Antropolojinin imkanlarindan faydalanarak farkli zaman ya da mekanlarda
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bulunan toplumlar arasindaki yerlesik kavram ve temsilleri karsilagtirmaktadir.
Bu kavramlart kokenleri ile degil, daha ¢ok kavramlart dile getiren yasam bi-
cimleriyle ya da saliverdikleri veya engelledikleri giiclerle, gelistirdikleri irade bi-
cimleriyle birlikte degerlendirmektedir. Asad'in sectigi izlekler hayli enteresandir.
Sekiiler ve dini olan arasindaki ayrimi, farkli yasam bicimlerinde ortaya cikan
insan bedenine iliskin yaklasimlar iizerinden anlamaya calisir. Acl, fiziksel tah-
rip, ¢lirlime, 6liim, fiziki biitiinlik, bedenen biiyiime, cinsel haz ve insan haklari
kavramlari tizerinden sekiiler aklin bioslarini kesfetmeye calisir. Bununla da kal-
may1ip modern yasalarin belli pratik ve uygun temel kabul edilen belli égretileri
“insani” bulup digerlerini “gayr-i insani” ilan ederken hangi yollarn izledigi, bu
tanimlama ve diizenleme isinin sekiler ve dini olanin gramerine hangi sdylemsel
alanlart actigini sorgular.

Asad, kitabini temelde i¢ ana béliime ayirmaktadir. Bu boliim ve alt basliklari
su sekildedir: A) Sekiiler: 1. Sekiilarizm Antropolojisi Diye Bir Sey Olsa Neye
Benzerdi? 2. Faillik ve Ac Uzerine. 3. Zuliim ve Iskence Uzerine. B) Sekiilarizm:
4. Insan Haklar Araciligiyla “Insan”i Kurtarmak. 5. Avrupa’da Bir “Dini Azinlik”
Olarak Mislimanlar. 6. Sekiilarizm, Ulus-Devlet ve Din. C) Sekiilerlesme: 7.
Somiirge Misir'da Hukuk ve Ahlak Alanimnin Yeniden Diizenlenisi.

Yazara gore, sekiilarizm dini olanin yerine gegerken iki sekilde kendini mes-
rulastirmaya ¢alismaktadir: Birincisi toplumsal farkliliklart ve mezhep ayriliklarini
yok etmek i¢in en kiiciik ortak payday: bularak biitiin grup taleplerini ve kimlik
kodlarini sekiilarizmin tikel kaynaginda bulusturma iddiasi; ikincisi, geleneksel
ve dini olandan tamamen farkl bir siyasi etik kurma iddiasidir. Bununla birlikte
sekiilarizm 6zeli yoneten akil ile kamuyu yOneten ilke arasinda bir ayrim yaparak
kamusal aklin sekiiler olmasini 6ngdrdiigii gibi, 6zeli yoneten aklin da sekiiler
olmasini talep etmektedir. Tam da burada Asad sormaktadir: Peki bunlar ne ka-
dar miimkiindiir? Klasik sekiiler teorinin temel kodlari ve kendini mesrulastirma
bicimleri nelerdir? Sekiilarizm sdylemi gercekten modern aklin bir bilgi kategorisi
midir, yoksa modern devletin siyasi bir stratejisi olarak m1 anlagiimalidir? Bir s6y-
lemi ve eylemi dini veya sekiiler kilan nedir?

“Sekiilarizm Antropolojisi Diye Bir Sey Olsa Neye Benzerdi?” baslikli ilk bo-
liimde yazar, Klasik antropolojinin énkabul ve tutumlarina deginir. Mit, bliy,
cadilik, cin ¢arpmasi, tabu ve psikoterapi ritlielleri gibi sorunlart kendine ¢ok¢a
konu edinmis olan modern antropoloji, stirekli Avrupali olmayan diinyanin tu-
hafliklarini ifsa etmek ve dini olanin gizemini bozmak gibi bir yaklasimla hare-
ket etmistir. Sekiilarizm kavrami ise son dénem antropolojik ¢alismalarda konu
edinilmektedir ki bunun da ¢agdas siyasi kurumlarin gizemini bozacagi agiktir.
Cunki bu arastirmalara gore sanildiginin 6tesinde sekiiler akil, hosgorii ile degil,
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drettigi mit ve siddet lizerinde ylkselmektedir. Buradan hareketle Asad, sekiiler
kavraminin modern zamanlarda icra ettigi fonksiyonun dini olandan ayri ve ona
karst bir kategori oldugu iddiasini tartismaya agarak XVIII-XX. yiizyillar arast
sekiiler kavramini olusturan aglari anlamaya yonelik bir antropoloji kurmaya
calisir. Asad’a gore “Sekiiler ne kendisini Onceledigi varsayilan dini olanin de-
vami ve kutsalin son asamasidir ne de kutsaldan basit bir kopustur.” Yani se-
kiilarizm kutsal olani diglayan bir éze sahip degildir. Sekiiler modern yasamdaki
belli davraniglari, bilgileri ve duyarliliklari bir araya getiren bir kavramdir. Yazar,
dini ve sekiiler gibi kavramlarin esasen sabit kategoriler degil, ic ice gegisler ve
kopmalarla dolu devingen kategoriler oldugunu sdyleyip neyin 6zel akla, neyin
dini inangtan arinmis bagimsiz bir siyasi etige ait olduguna karar verecek yetkili
bir merci olamayacagini vurgular. Dini ve sekiiler olanin esasen sabit kategori-
ler olmadigini sdylerken, goriiniiste sekiiler olan kurumlarin tizerindeki ortiileri
kaldirdigimizda aslinda dini olduklarinin anlasilacagini da iddia etmez. Tersine,
hicbir seyin “6ziinde” dini olmadigini ve de “kutsal dili” ya da “kutsal deneyimi”
tanimlayan bir evrensel 6z bulunmadigini savunur. Dini yasam ile sekiiler yasam
arasinda kopuslar oldugunu ve bu kopuslarda sézctiklerin ve pratiklerin yeniden
diizenlendigini, eski sdylemsel gramerlerin yerini yenilerinin aldigini varsayar. Bu
nedenle dinin vazgecilmez bir parcast oldugu iddia edilen bir sdylemin tarihinden
parcalar alarak kutsal ve sekiiler olanin nasil birbirlerine dayandiklarini gdsterme-
yi amaglar. Kitabin sdylemi bu temel {izerine kurulur. Ancak bu séylemde sekiiler
ve dini olan arasindaki gegislerin ¢ok acik olmadigini ifade etmek gerekir. Hatta
dini olani tanimlayan bir 6z olmadigini belirtmek, kutsali metafizik kékiinden
koparip arastirmanin yéntemi agisindan sekiilerle es seviyeye indirgemek anla-
mina gelir. Asad’'in sekiilerligi degerlendirirken dini olana verdigi konum ontolojik
temele oturtulmazken, antropolojinin alisgkanliklarinin gerektirdigi tizere, daha
¢ok fenomenolojik parantezlerle sinirlandirilmaktadir. Bu da dini olanin dogast
acisindan kitabin en biiyiik handikabini olusturur. Fakat yazarin bunu yaparken
modern devletin hukuki ve siyasi stratejilerinde dini olani reddetmesine ragmen,
zaman zaman dini kodlart kullandig1 hatta dini olandan daha derin catisma ve
ayrnisma alanlart agtigina isaret etmekten de ¢ekinmez. Fakat Carl Schmitt’te ol-
dugu gibi sekiiler olanin din igin bir maske oldugu ve sekiiler siyasi pratiklerin
¢ogunlukla dini olanlari taklit ettigi goriisiine de sapmaz.

Asad, mitin modern tarihi bilgi ve modern siirsel duyarliliklarin olusumunu
nasil etkiledigini ve tarihsel stire¢ icinde mitin atfedildigi insani hayalgiictiniin
tanimlamak, degerlendirmek ve diizenlemek fiillerinin modern dénemde aklin
islevleri haline nasil getirildigini belirtir. Buradan hareketle kutsal ve profan al-
gisindaki degisime isaret ederek klasik teolojideki karsithigin dogaiistii kutsal ile
dogal dindist arasinda degil, her ikisi de askin glicler olan ilahi ve seytani arasinda
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ya da her ikisi de diinyevi kurumlar olan manevi ve diinyevi arasinda olduguna
isaret eder. XIX. ve XX. ylizyillarda kutsal sdylem olarak mitin dini metinlerin al-
gllanmasinda, yorumlanmasinda ve siirdeki etkisini inceler. Esinlenme kavramini
tefsir ve siirde “kutsal lafiz” ve “beseri anlam” arasindaki doniisim tizerinden
degerlendirerek kutsal metnin ve séziin bir akil ytiriitme nesnesine déntisiim sii-
reclerini inceler. Hiristiyan teolojisinden esinlenme tarihinden etnografya tarihine
intikal eden yazar, esinlenme anlayisinda meydana gelen degisikliklerin, yeni
ortaya ¢ikan bir deneysel fizyoloji ve sanatsal deha terminolojisiyle i¢ ice gegtigini
gostermeye calisir. Ornek olarak geleneksel Samanlik ve tedavi stratejileri kargi-
sinda beden ve ruh algisinin degisiminin zorunlu sonucu olarak aci algisinin degi-
simini vurgular. ik giinah igin verilen ceza mitinin tiptaki doga yasalarinin ihlali
(vanlis beslenme, egzersiz yapmama) sebebiyle verilen ceza mitine dontstiginii
ve Tanri'nin mutlak failliginin dogaya atfedilmesi sonucu artik acinin sekiilerles-
tigini vurgular. Aci sekiilerlesince, kutsal olanla irtibati sebebiyle acinin kutsal
kokiint sagaltan geleneksel Saman, modern zamanlarla birlikte sair, mit anlaticist
veya gosteri sanatgisina doniismiis ve bunlarin yasadigl ve yasattigi ruhsal tecrii-
be de esinlenme fikrinin sanatginin dis bir kuvvetin ilhamiyla zaptedilmesi olarak
algilanmasina neden olmustur. Dolayisiyla Saman, dahi bir sair veya sanatgiya
dontstirtiliirken, sekiiler esinlenme sdylemi de dogal bedenin yeteneklerine ve
bu yeteneklerin toplumsal diizeyde gosterilmesine isaret eder hale gelmistir. Asad,
modern siir sanati ve sekiiler duyarlilik konusunda Batili sairlerden W. Blake,
Coleridge, T.S. Eliot’den bahsederken, modern Arap siirinde mitin (iistGire) sekii-
ler kullanimina 6rnek olarak ateist ve modernist olan Suriyeli sair Adonis’i (Ali
Ahmet Sait Esber) ve siirini degerlendirir.

Yazar, son derece mite ve siddete batmisken kendisini sekiiler ve rasyonel
olarak gosteren modern liberal devletin kamusal ve siyasi degerler icin (esitlik,
hosgorii, 6zgiirliik) bir temel ve kamusal-6zel ahlak igin de biitiinltiklii bir ¢ergeve
saglayan koken anlatilarini insan haklart mefthumu ve Avrupa’da dini azinlik
konseptleri lizerinden degerlendirir. Bu baglamda liberalizmin insanin ve toplu-
mun dogasini vurguladigi temel sdylemi olan “Tilim insanlar esit yaratilmistir” ve
“Herkes insan haklarina sahiptir” énermelerini sorgular. Liberal evrensellestirici
aklin siddetine isaret ederek sekiiler kutsallart (vicdan, miilkiyet, 6zglrlik, de-
neyim) bunlari ihlal eden her seyi zor yoluyla koruyan siyasi, yasal ve hukuki
disiplinlerin liberal mit tarafindan nasil desteklendigini aciklar. Asad’a gore li-
beral siddetin beslendigi kutsal mitlerin birincisi kamusal aklin séylemi olarak
‘aydinlanmact siyaset miti”, digeri evrensel oy hakki ile “kolektif iradenin temsili
miti”dir. Bunlardan birincisi, elit bir tabakanin insanligin egitimini yiiriitmesine
firsat verirken, digeri yurttas ve segmenlerin maniptile edilebilir bireysel diisiince
ve fantezilerini rakamlara dékme bicimidir. Bdylece elit-liberal soylem tretilmig

‘
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mitlere dayanarak dini tutkuyu dizginlemeye calisirken, demokratik rakamlarda
¢ogunlugun azinliklara tahakkiimiinii saglar. Bu sebeple yeni siddet bicimleri
olusur. Asad’a gore sekiiler bir devlet asla hosgdriiniin teminati olamaz. Clinkii
bdyle bir devlet farkli tutku ve korkularla sekillenmis yapilar kurmaktadir. Hukuk
hi¢bir zaman siddeti ortadan kaldirmay1 amaclamaz; zira hukukun amaci sadece
siddeti diizenlemektir.

Asad’a gore modern sekiiler anlayislarin bicimlenmesinde faillik ve act kavra-
yiglarinin, insanin actyt ortadan kaldirma sorumlulugu hakkindaki fikirlerin ¢ok
Onemli bir yeri vardir. Tarih yapmaya yetkilendirilmis sekiiler i¢in faillik, dncelikle
bir aktdre iktidar sorumlulugu yiikler. Her fail eylemini temsil ettigi ilkenin eylemi
olarak sunar. Bunun ger¢ekten bdyle olup olmadigini anlamak icin Asad’a gore
“Secilmis temsilciler kendi sahislarini mi, yoksa segmenleri mi temsil ederler?” so-
rusunu sormak, Bat1 siyaset teorisinde faillik paradoksunu ele verir. Bunu teatral
temsil tizerinden vurgulamaya ¢alisan Asad sOyle sorar: “Bir tiyatro sahnesindeki
aktdr, bedeni orada olmayan bir Kisiligi temsil ederken, kendi bedenini bir digeri
adina yetkisizlestirmekte degil midir? Aktériin bedeninin baskasini var kilarken
yasadigi faillik yarilmasi, bir miivekkili, bir yasay1 ya da segmenleri ve ¢ikar grup-
larini temsil ederken de gecerli degil midir? Burada faal olan ve yetkisizlestirilen
kimdir?” Asad, bu sorulara verdigi cevaplarla modern siyasi temsil alanlarini
anlamamiza olanak sunmaktadir.

Faillik sorunu sadece sekiiler alanda sorunsallastirilacak bir kavram degildir.
Din tarihi icerisinde de faillik ve temsil iliskilerinin zengin bir role sahip oldugu
goruliir. Wittgensteinc bir dille sdylersek, Hz. Isd’min Cilesi ve Hz. Hiiseyin'in
Sehitligi gibi ayin oyunlarinda faillik, acinin temsil edilisinde yeniden canlanir.
Yazar ac1 ve faillik kavramlariin antropolojik izini siirerken, dinlerde yaygin
olan acinin faillige donustiigli “kefaret teolojisi” bigimlerini de sorgular. Bunu
yaparken de act ve istirap kavramlarinin psikolojik koklerine iner. Aci ve 1stirap
¢ekerken pasif oldugumuzu ve bir 6zne degil, nesne oldugumuzu saniriz. Oysa
yazar bize acinin salt pasif bir durum degil, bizatihi faillestirici bir durum olarak
da okunabilecegini teklif eder. Ote yandan ahlaki egemenligin yegane mekani
olarak yekpare insan bedeni tizerine yapilan sekiiler vurgunun “hatirlama, umut,
kendini agma arzusu” gibi i¢ durumlar tizerinden tecriibe edilen dini ve muhayyel
actyt yok ettigini de belirtir. Bagka acilar fail olarak temsil etmenin dinsel gele-
neklerdeki drneklerine isaret ederek belirli geleneklerin acty1 nasil kullandiklarina
deginir. Acinin bedensel temelini inkar etme hatasina diismeden, acinin bedenin
epistemolojik konumunu ve ahlaki potansiyelliklerini tesis etmenin bir bi¢imi
oldugunu gosterir.
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Sekiilarizm, sekiler bir anayasanin dini azinliklara ve farkli mezhep grupla-
rina karsi siddeti ve hosgoriisiizligii kaldiracag: iddiasiyla ortaya cikarken, ku-
rumsal dinler ile zuliim ve iskence arasinda kokli bir nedensellik iligkisi varsayar.
Oysaki XX. yuzyilda Nazi Almanyasi, Stalin Rusyasi, Imparatorluk Japonyasi,
Kizil Khemerler, Mao Cin'i artik gérmezden gelinemeyecek bir sekiiler siddet uy-
gulayicilari olarak tarihe ge¢mislerdir. Dolayisiyla artik kurumsal dinlerin zorunlu
bir siddet kaynagi olmadig1 aciktir. Asad, buradan hareketle akla ilk gelen sekliyle,
sekiiler rejimlerle dini rejimler arasina bir siddet dlcegi koyarak aralarinda muka-
yeseye girismemekte, modern sekiiler siyaset ve hukukta tanimlanan zuliim ve
iskence algisinin koklerine inmektedir. Bir kavram otopsisi yaparak sekiiler devlet
aygitinin ahlaki organlarini kesfe ¢ikmaktadir.

Yazar sonug olarak soyle demektedir: “Sekiilarizmin tarihi sanildiginin aksine
zulim ve iskencenin yok olusunun tarihi degildir. Bu sadece ‘Nasil insan olu-
nur?’ diye baglayan sekiiler hikayenin temel iddiasidir. ikinci olarak insan haklari
sdylemlerinde tanimlanan ‘iskence, zalimce, insanlik dist ve onur kirict davranig-
lar’ ifadeleri sadece evrensel ve Kiltiirlerarasi bir kistas olusturmaya yoneliktir.
Ugtlincii olarak 1stirap ve 1stirap duyan varhigl, sekiler hukuk evrensellestirici bir
temelde kavramsallastirirken, 6te yandan yasaklayict igerigi bakimindan ise ti-
kellestirmektedir. Son olarak ise acty1 ve istirabi yok etmeye yonelik sekiiler ¢aba,
act ile kurulan bireysel tecriibe hakkini yok saymakta ve modern hukukun act ve
1stiraba yonelik yorumu act ile kurulan dinsel iligki bicimleriyle catigsmaktadir.”

Asad, modern vicdanin ayni zamanda sekiiler bir vicdan oldugundan hareket-
le zalimlik kabul edilen geleneklerdeki aci algilarinin antropolojisini yapar ve haklt
olarak Batili yoneticilerin kendi disindaki kiiltiir ve gelenekleri yasa disi, zalim ve
fanatik ilan ederken esasen yok etmek istediklerinin 6teki kiltiirlerin istirabr de-
&il, geleneksel bir kiiltiire kendi adalet ve insanlik standartlarint dayatma arzusu
oldugunu belirtir. Yani yeni beseri 6zneler yaratmaya calisir. Asad’in isaret ettigi
en 6nemli gostergelerden birisi de liberal-demokratik hiikiimetlerin gizli iskence
uygulamalar ve iskence suglamalarindan kurtulmak i¢in hukuken yeni “act verici
muamele kategorileri” tanimlamalaridir. Bu tanimlar ¢ergevesinde modern devlet
iskence, savas ve imha tekniklerini kendisinin ve yurttaslarin giivenlik ve refahi
icin yaptigini deklare eder. Clinkii “insan” yasami kutsaldir; ama yalnizca devle-
tin tanimladigr belirli baglamlarda ve devletin tanimladigi insanin yasami.

Asad iskence ve act algisini, kisinin kendisini iradi olarak onur Kirict ve za-
limce davranisa maruz birakmasi olgusunda inceler. Dinsel ac1 ¢ekme ritiielleri
(Hiristiyan cileciligi, Siilik'teki asura torenleri vs.) sado-mazosizm ve giiniimiiz-
deki 6rneklerden hareketle, aciy1 iradi/olumlu bir sekilde yasama pratiklerine dik-
kat ¢eker. Bunu yaparken de tecriibe edilen acinin sekiler ve dlciilebilir iskence
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algisinin aksine, actyla kurulan tutkulu bir birliktelik oldugunu ifade eder. Bu tiir
tecritbelere yonelik modern diismanligin basitge actya yonelik degil, belirli bir in-
san olma anlayisiyla uyusmayan acitya yonelik oldugunu belirtir. Clinkii sekiiler
akil fiziki aciyr algaltici bularak reddederken, 6te yandan bireylerin tikel yasam
alanlarinda sinirsiz derecede fiziki haz pesinde kosabilecegi gorisiinii dayatir.
Yazar, modern devletin zuliimleri ortadan kaldirmak diye bir gayesinin olmadigini
belirtirken, sekiiler aklin toplumda “asir1” olarak tanimladig1 kategorilerin sorgu-
lanmasi gerektigini tavsiye etmektedir.

Son olarak ulus-devlet ve din arasi iligkileri ve modern dini sdylemlerin bu iligki-
den etkilendigi nispetle gelistigini vurgularken, dini diizenden sekiiler siyasi diizene
gecisin basitce ilahi hukuk yerine beserl hukuku koymakla olmadigini belirtir. Bunu
da bir medenilestirme projesi olan somiirge Misir'da ahlak ve hukuk alanlarinin
yeniden diizenlenisi 6rnegi tizerinden Islam hukuku ile modern sekiiler hukukun
kavramlarini “faillik, gelenek, 6znellik, etik, 6zgiirlitk kategorileri izerinden anlama-
ya caligir. Yazarn bu incelemede eksik kaldigi en temel konu islam hukuk usuliintin
temel metafizik algillama bigimlerine niifuzunun yeterli diizeyde olmamasidir. Bu se-
beple de siyasi ve tarihi bir siire¢ degerlendirmesi yapar. Bu da diger dinlerden farklt
olarak fslam’in sekiilerlige uyumunun neden daha musgkil oldugunu ve itirazinin
metafizik temellerinin neler oldugu sorularini agikta birakmaktadir. Fakat bunlarin
serimlenmemis olmasi kitabin sekiilerligin bicimleri konusunda bircok modern cer-
ceveyi onlimiize enfes bicimde koyan bir albiim niteliginde oldugunu degistirmez.
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