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Yedi Harf Meselesi

Harun Ogmiig*

The Problem of al-Ahruf al-Sab‘a

One of the most problematic topics in the history of the Qur'an is “al-ahruf al-
sab‘a”. Various opinions are given on this topic; it is due mainly to a lack of
sufficient examples regarding the nature of it. This paper aims to do two things:
first to analyze major opinions on the topic and second to firmly argue for the
view that al-ahruf al-sab‘a is the way of reciting the words of the Qur'an by
simply and unintentionally changing them with their synonyms. The emergence
of al-ahruf al-sab‘a, it is argued, was the result of the fact that the first Muslim
society, who were in urgent need of learning the Qur'an and the principles of
Islam for their daily prayer and daily life, spoke Arabic in different dialects and
its culture mainly depended on memory due to low literacy.
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Giris
Yedi harf, Kur'an tarihinin en 6énemli problemlerinden birini teskil etmektedir.
Kur'an'in yedi harf tizere nazil oldugunu belirten bircok hadis olmakla birlikte,

bunlarin yedi harfin mahiyetini tam olarak agikladig1 sdylenemez. Bu sebeple bu
konuda bir¢ok goriis ortaya atilmis, degisik yorumlar yapilmigtir.

En yaygin kanaate gore “Kur’an’in bazi kelimelerinin alternatif laziflarla okun-
mast” olarak anlasilan yedi harf, genel olarak klasik kaynaklarda ve giinimiiz-
deki ¢alismalarda vahiy mahsulii olarak degerlendirilmektedir.! Bununla birlikte
gliniimiiz arastirmacilarindan bazilari, yedi harfi “nazil oldugu ¢agda Kur'an'in

Yrd. Dog. Dr. Sirnak Universitesi flahiyat Fakltesi.

1 Bu yaklasimi sergileyen yeni calismalar icerisinde sunlar zikredilebilir: Menna‘ el-Kattan,
Niizali’l-Kur'an ala seb‘ati ahruf (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.); Abdurrahman b.
ibrahim el-Matradi, el-Ahrufii’l-Kur’aniyyetii’s-seb‘a (Riyad: Alemi’l-kiitiib, 1991);
ismail Karacam, Kur’an-i Kerim’in Niizalii ve Kiraati (Istanbul: Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1995); Mustafa Altundag, Sahih Kiraatlerin Kaynagdi (Istan-
bul: Ensar Negriyat, 2007); Abdurrahman Cetin, “Kur’an-1 Kerim’in indirildigi Yedi Harf”,
islélmiAra§teralar, 1/3 (1987), s. 71-88.
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gecici bir slire mana ile okunmasi” olarak anlama egilimi gostermektedir.2 Ote
yandan Kur'an'mn okunusunda sifahi nakli tamamiyla gozardi eden Goldziher
gibi baz1 Batil arastirmacilar, konuyla ilgili rivayetlerin Kur’an'in farkli sekillerde
okunusuna delalet etmesinden ve kiraat farkliiklarindan hareketle ilk dénemde
Kur'an'in sabit bir metni olmadigini, hareke ve noktanin olmayist gibi imla yeter-
sizlikleri sebebiyle herkesin Kur'an't baglama gore okudugunu, Allah'in tenzihi
ve nahiv kaidelerine uygunluk gibi amaclar giidiilerek degisik kiraatler tiretildi-
gini, Kur'an metninin takarrur edisinin Hz. Peygamber’in vefatindan ¢ok sonra
mimkiin olabildigini ispat etme gayreti icerisinde olmusglardir.® Bu sebeple konu
-tarihe intikal etmis olmakla birlikte- Kur'an’in sthhati bakimindan énemini hala
muhafaza etmektedir.

Bu calismada -konu biitiinligiinii saglamak amaciyla- yedi harf kavramini
ana hatlariyla agikladiktan sonra asil olarak Kur'an'in nazil oldugu ¢agda Arap
dilinin durumunu tasvir edip yedi harfle ilgili olarak 6ne ¢ikan goriisleri degerlen-
dirdikten sonra, oOrtiistiikleri noktalari tespit edecegiz. Hemen belirtelim ki, s6z
konusu gortslerin hepsini telif etmek gibi bir tekelliif igine girmek niyetinde degi-
liz. Ancak yaptigimiz degerlendirmeler esnasinda ister istemez akla gelen Ortiisme
noktalarini ortaya koyacagiz ve nihayet yaygin kanaate gore “Kur’'an’in alternatif
lafizlarla okunusu” olarak anlasilan yedi harf ruhsatinda mezkir alternatif lafiz-
larin her birinin vahiy kaynakli olup olmadig1 tizerinde duracagiz. Niz{l ¢aginda
Arap dilinin durumuna dikkat cekmekle yedi harf meselesinin varlik gerekgesini
ortaya koymus olacagiz. Daha sonra iizerinde duracagimiz hususlar ise konu
hakkinda bizim 6nerdigimiz goriist tegkil edecektir.

1. Yedi Harf Kavrami

Harf, lugatte bir seyin ucu, kenari, sinirt anlamina gelmektedir.* Bu kelime,
“kilicin ucu, geminin kenari ve dagin yamact” gibi anlamlari ifade etmek icin < ~

2 bk. Mustafa Oztiirk, “Kur’an Kiraatlerinin Tarihsel Serencamina Genel Bir Bakis”, Cu-
kurova (niversitesi llahiyat Faktiltesi Dergisi, 3/1 (2003), s. 209; Mehmet Caligkan,
“Kur’an’in Niizilii ve Yedi Harf Meselesi”, Cukurova (niversitesi llahiyat Faktiltesi Der-
gisi, 5/1 (2005), s. 223-4; benzer bir yaklasim i¢cin bk. Yusuf Alemdar, “Kiraatlerin Ortaya
Cikis Meselelerine Yeni(den) Bir Bakis”, Cumhuriyet (Iniversitesi llahiyat Faktiltesi Der-
gisi, 8/2 (2004), s. 149.

3 Ignaz Goldziher, [slam Tefsir Ekolleri, trc. Mustafa Islamoglu (Istanbul: Denge Yayinla-
1, 1997), s. 21-30, 35-74; Sarkiyatgilarin konuyla ilgili yaklasimlari hakkinda ayrica
bk. Mustafa Kiigiikasct, “Sarkiyatci Jeffery ve Kur'an Arastirmalarinin Degerlendirilmesi”
(yliksek lisans tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001); Suat Yildirim,
“el-Ahrufii’'s-seb‘a”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul 2006), 11,
175; Abdiilhamit Binigik, “Kiraat”, DIA, XXV, 430.

4 Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah: Tacii’l-luga ve sthahu’l-Arabiyye, nsr. Ahmed
Abdiilgaftr Attar (Beyrut: Darii’l-ilm li'l-Melayin, 1990), IV, 1342.
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b O il O > (i seklinde kullaniimaktadin.d < = Je & dwy o o) e
“Insanlardan bir harf tizerine (diken tistiinde) kulluk edenler vardir”® ayetinde de
bu anlamda kullanilmigtir.” Yine Kur’an miifredatindan olan® ve ayni kokten ge-
len “tahrif” de “iki anlam verilmesi miimkiin olan bir s6zii muhtemel anlamlarin-
dan yalnizca birine hasretmek [kelimenin anlamini bir uca ¢gekmek]”® manasina
gelmektedir. Su halde harf kelimesinin asil manasinin “ug, kenar, siir” oldugu
taayyln etmis olmaktadir. Bununla birlikte alfabenin harflerinden her birine ve
bir kelimeye harf denilebildigi gibi bir hutbe ve kasidenin tamami da harf ola-
rak isimlendirilebilir.1° Su halde anlasilmaktadir ki, harf kelimesinin gerek kelime,
hutbe ve kaside anlaminda, gerekse lehce ve vecih (okuyus sekli) anlaminda
kullanilmasi,!'! asil anlam ile bu anlamlar arasinda Kiilliyet-ciiz'iyyete dayali bir
mecaz iliskisinin olmasindan ileri gelmektedir.'? Clinkl harf, kelimenin bir parga-
sidir. Lehge, vecih vb. de kelimelerden olusur.

Hadislerde zikredilen harfin, “vecih” ve “kiraat” anlaminda oldugu, dolayisiy-
la yedi harfin Kur’an'in okunusuna taalluk eden bir mesele oldugu anlasilmakta-
dir. Asagida meallerini verdigimiz hadisler bunu agikg¢a ortaya koymaktadir:

Ubey b. Ka‘b'in naklettigine gére Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurmustur:
“Ey Ubey! Bana Kur’an okutuldu ve ‘Bir harf tizerine mi iki harf tizerine mi?’

5 Ragb el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an (Istanbul: Daru Kahraman, 1986),
s. 163.

6 el-Hac 22/11.

7 Bu ayetteki <~ e “bir harf tizerine/bir uctan” ifadesini ilk déonem dilcilerinden Eb{
Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna (6. 210/825), “Kararsizlik, sebatsizlik ve muhataba giiven
vermemek” gibi anlamlarla agiklar (Ma‘mer b. Miisenna, Mecazti’l-Kur’an, nsr. Fuat Sez-
gin [Kahire: Mektebetii’l-Hancli, ts.], 1I, 46). Zemahseri de (6. 538/1143), “Bu ifade, din
hakkinda goniil rahatlig1 ve huzur duymayip da ordunun ilk saflarinda bulunan kimse gibi
kaygt ve tereddiit icerisinde olmak anlaminda bir deyim” (Zemahseri, el-Kessaf [Beyrut:
Daru'l-kitubi'l-ilmiyye, 1995], 111, 143; ayrica bk. Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meani’l-Kur’an,
nsr. Ahmed Yasuf Necati ve M. Ali en-Neccar [Beyrut: Alemi’l-kiitiib, 1403/1983], 1I,
216) demek suretiyle ayete Eb(i Ubeyde’nin agiklamalariyla paralel bir izah getirir. Ayetin,
Medine'ye yerlesip misliman olduktan sonra saghk ve refaha kavusurlarsa dinlerinde
kalip aksi bir durum olursa dinlerinden dénen bir kisim bedevi hakkinda nazil oldugunun
belirtilmesi de (Vahidi, Esbabti’n-niizal [Beyrut: Alemil-kiitiib, ts.], s. 230-1) mezkar
aciklamalari teyit etmektedir.

8 bk. el-Bakara 2/75; en-Nisa 4/46; el-Maide 5/41.

9 Rag el-isfahani, el-Miifredat, s. 164.

10 Ibn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-Kur’an, nsr. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Darti’t-tlras, ts.),
S. 35.

11 Ezheri, Tehzibii’l-luga (Kahire: ed-Dari’l-Misriyye li’t-te’lif ve’t-terceme, ts.), V, 12; ibn
Manzir, Lisantd’l-Arab (Kahire: Darii’l-maarif, ts.), IX, 837.

12 Menna‘ el-Kattan, Nizali’l-Kur'an, s. 32; ayrica bk. ibn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-
Kur’an, s. 35; Mecdiiddin ibni'l-Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis, nsr. Tahir Ahmed ez-
Zavi ve Mahmtid Muhammed et-Tanahi (Beyrut: Daru ihyai't-tirasi'l-Arabi, ts.), s. 369.
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diye soruldu. Yanimda bulunan melek bana ‘iki harf tizerine, de’ dedi. Ben
de ‘iki harf tizerine’ dedim. Sonra yine ‘iki harf {izerine mi {i¢ harf tizerine
mi?’ diye soruldu. Yanimda bulunan melek ‘ti¢ harf izerine, de’ dedi. Ben de
‘¢ harf lizerine’ cevabini verdim. Soru ve cevaplar bu sekilde yedi harfe ula-
sana kadar devam etti. Sonra sdyle buyurdu: Azap ayetini rahmet ayetiyle,
rahmet ayetini azap ayetiyle bitirmedikge ‘Allah isitir, bilir’ LeJs L~ yerine
‘Allah azizdir, hakimdir’ &> 15 ;= desen bu harflerin hepsi de (kalpteki has-
taliklara) sifa verici ve (hiiccet bakimindan) yeterli olur.”13

Konuyla ilgili bagka bir hadiste Hz. Omer’in sdyle dedigi rivayet edilir:

“Hisam b. Hakim b. Hizdm'in Furkan stiresini benim okudugumdan farkl bir

sekilde okudugunu isittim. Halbuki Restlullah bu streyi bana bizzat okut-
mustu. (Kizdim ve kizginlikla) nerdeyse tizerine atilacaktim. Ancak (nama-
zint bitirip) okumay1 kesinceye kadar ona misaade ettim. Sonra onu yaka-
sindan tuttugum gibi Restilullah’a gdtiirdiim ve ‘Bu adamin Kur’an't senin
bana okuttugundan farklt bir sekilde okudugunu isittim diye sikayette bu-
lundum. Hz. Peygamber (sav) bana ‘Onu birak!" buyurdu. Sonra ona ‘Oku
bakalim!" dedi. O da okudu. Hz. Peygamber ‘Bu sekilde nazil oldu!’ dedi.
Sonra bana ‘Sen oku bakalim!" buyurdu. Ben de bildigim gibi okudum. Bana
da ‘Bu sekilde nazil oldu!” dedi ve ekledi: Bu Kur'an yedi harf tizerine nazil
olmustur. Ondan kolayiniza geleni okuyunuz!”14

Yedi harfle ilgili bircok hadis vardir.'® Calismamiz igerisinde gerekli oldukca
bazilarini zikredecegimiz i¢in burada yer vermedigimiz bu hadislerin bir¢ogu, “Bu
Kur'an yedi harf tizere nazil olmustur”!¢ ifadesini ihtiva etmekte ve bu ifadenin
manen mitevatir oldugu ileri siirilmektedir.!” Bdyle olmakla birlikte hadislerin
higbiri sahabenin, séz gelimi Hisam b. Hakim ve Hz. Omer’in okuyus farklilikla-
riyla ilgili tek bir drnek bile ihtiva etmemektedir. Bu sebeple yedi harfin mahiyeti
hakkinda bir¢ok gorts ileri strilmiistiir.

Hadislerde gecen “yedi harf” ifadesindeki “yedi” lafziyla kastedilenin bilinen
yedi sayist olup olmadigl da tizerinde durulmasi gereken bir husustur. Kadi lyaz
(6. 544/1149) gibi baz1 alimler, yedi ve Kkatlarnin Arap dilinde kesretten Kinaye
oldugunu, dolayisiyla hadislerde 6 ve 8 arasindaki 7 sayisinin degil de ¢oklugun
kastedildigini ve bununla Kur’an'in okunusunda gosterilen kolaylastirmanin dile ge-
tirildigini ileri stirmustir.'® Ancak SiiyGti (6. 911/1505), -bizim de zikrettigimiz ilk

13 Ebt Davad, “Vitir”, 22.
14 Ornegin bk. Buhari, “Fezail”, 5; Tirmizi, “Kirdat”, 2.
15 Konuyla ilgili hadislerin tahric ve degerlendirmesi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Emin Agsik-

kutlu, “Kiraat Iminin Temellendirilmesinde Ahruf-i Seb‘a Hadisi (Tahri¢ ve Degerlendiril-
mesi)”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalart IV (Istanbul: Ensar Negriyat, 2002), s. 43-106.

16 Buhari, “Fezail”, 5.
17 Asikkutlu, “Kiraat ilminin Temellendirilmesinde Ahruf-i Seb‘a Hadisi”, s. 44.
18 Ebl Same el-Makdisi, el-Mtirsidii’l-veciz ila ulam teteallaku bi’l-Kitabi’l-aziz, nsr. Velid
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hadiste oldugu gibi- baz1 hadislerde saymnin tek tek artirilip yedide durdugundan ha-
reketle bu goriisti reddetmis ve bilinen yedi sayisinin kastedildigini savunmustur.®

fkinci goértistin savunucularinin, Kur’an'mn her kelimesinin yedi vechi oldugu-
nu soyledikleri diistinilmemelidir. Clinkii hadisteki ifade <2 ~1 axe J 51 0T 80 i 0}
seklinde degildir. Dolayisiyla Kur'an'in her bir kelimesinin mutlaka yedi vechi
oldugunu ifade etmez. Zira hadisteki = edati, vecihlerin sayisinin yediyi ge¢me-
yecegini gosterir. Su halde bir kelimenin okunusu bir vecihle yedi vecih arasinda
degisir, ama yedi vechi gecmez.2°

II. Yedi Harfle ilgili Baslica Gériisler

Yedi harf hakkinda bircok goris ileri stiriilmiistiir. StiyGtl (6. 911/1505) bun-
larin sayisini kirka kadar ¢ikarmaktadir.?! Ancak bu goriislerin ¢ogu “muhkem,
miitesabih, nasih, mensuh, umum, husus ve kisas” gibi Kur'an'in ihtiva ettigi
konu ve tislup dzelliklerinden bir araya getirilmis yediser maddeden olusmaktadir
ve dolayistyla bu maddeler -mahiyeti tam olarak bilinemese bile- ilgili hadislerden
Kur'an’in okunusuyla ilgili bir mesele oldugu anlasilan yedi harfi agiklamamakta,
daha ¢ok bu goriigleri ileri stirenlerin derinlestigi alanin veya benimsedigi metot
ve mesrebin konularindan olusturulmus gibi gériinmektedir. Maksadimizin anla-
silmasit icin bu goriislerden birkag érnek verelim:

1. Tezkir-te'nis, sart-cevap, tasrif-i‘rab, yemin ve cevabi, cem‘-ifrad, tasgir-
tazim ve edatlarin ihtilafi.

2. Ziihd-kanaat, hizmet, fiitlivvet, murakabe, tazarru, sabir ve sevk.

3. Yedi harf, yedi lafiz tirii olup bunlar has, am, has kastedilen am, am kas-
tedilen has, ibaresi tevile ihtiya¢ birakmayan lafiz, yalniz alimlerin bilebildigi lafiz
ve yalniz ilimde derinlesen alimlerin bilebildigi lafizdir.>2

Miisaid et-Tabatabal (Kiiveyt: Mektebetii’l-Imam ez-Zehebi, 1993), s. 256; Styti, el-itkan
fi ulami’l-Kur’an, nsr. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1993), 1, 145.

19 Styati, eltkan, 1, 145-6; M. Abdiilazim ez-Zurkani, Menahilii’l-irfan fi ulami’l-Kur’an
(Beyrut: Dari’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1988), 1, 151.

20 bk. Ebli Same, el-Mtirsidii’l-veciz, s. 255-6; Zirkani, Menahilii’l-irfan, 1, 155-6. Burada
i (el-Enbiya 20/67) gibi bazi Kur'an kelimelerinin yediden ¢ok fazla vecihle okunmast bir
itiraz olarak varit olmaz (Zurkani, Menahilii’l-irfan, 1, 156). Zira bu vecihler, ileride akta-
racagimiz yedi harfle ilgili gortisler icerisinde en yaygin kabul edilen Taberi’'nin goriisiine
gore harf olmay1p kiraatle ilgilidir (Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyan an te’vili
ayi’l-Kur’an [nsr. Abdulmuhsin et-Tiirki [baski yeri yok: Hecr, ts.], I, 60). Ibn Kuteybe ve
onu izleyenlere gore ise -yerinde zikredecegimiz tizere- harfin icerisinde yer alsa da yap-
tiklart 6zel tasnif sebebiyle yine yediyi gecmemektedir.

21 bk. Styuti, el-itkan, 1, 145-56.
22 Suyti, el-itkan, 1, 153-4.
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Goruldugi gibi bu maddelerin birincisi nahiv ilminin konularindan, ikincisi
tasavvuf prensiplerinden, tglinciisli ise usl-i fikih ilkelerinden olusturulmustur.
Zikredilen bu maddelerin bir kism1 hakkinda bazi hadisler varit olmakla birlikte,23
-muteber sayilsa bile- bu hadislerde zikredilen yedi harf, yukarida cercevesini ¢iz-
digimiz Kur’an'in okunusuyla ilgili olan yedi harf olamaz. Ciinkli yukarida cer-
¢evesini ¢izdigimiz yedi harf, Kur'an'in bir kelimesinin telaffuz ve seslendirilme-
sindeki farkliliklara taalluk etmektedir. Burada zikredilen maddeler ise Kur'an'in
uslup ozellikleri veya insanlart yonelttigi davraniglarla ilgili olup bunlarin her
birinde ihtilaf diisiiniilemez. Clinkii bu, Kur'an'da ¢eliskiye yol acar. S6z gelimi
bu gortsler icerisinde yer alan “emir, nehiy, heldl, haram, muhkem, mitesabih
ve emsal” maddelerini?* ele alalim: Bir sey ayni zamanda hem heldl hem ha-
ram, hem emredilmis hem yasaklanmis ilh. olamaz.25 ihtilafin, bu maddelerin her
biri hakkinda degil de birbirleri arasinda diisiiniilmesi ve bdylece bu gorislerin,
“Kur’an'in yedi maddeyi ihtiva etmesi” seklinde yorumlanmasi ise isabetli olmaz.
Cunki boyle bir yorum, Kur'an'in okunusuyla bir ilgisi olmadigindan, yukarida
cercevesini ¢izdigimiz yedi harf meselesini agiklayamaz.

Bizce yedi harf meselesini agiklayabilecek goriisler ise sdyle siralanabilir:

1. Yedi harf, Kur'an't hepsi de “Gel!” anlamindaki ¢ 1 ¢ e (s (Jls ¢ 137 gibi
miteradif kelimeleri birbirinin yerine koyarak okumaktir.2¢ Bu gorlis Taberi’nin
(6. 310/922) yani sira Stfyan b. Uyeyne (6. 198/813), Tahavi (6. 321/933), ibn
Abdiilber (6. 338/950) ve Bakillani (6. 403/1013) gibi birgok alim tarafindan da
savunulmaktadir.?”

2. Yedi harf, yedi Arap lehgesidir. Kur'an'in yedi bélimiinden her biri 6nde ge-
len yedi Arap lehgesinden biriyle nazil olmustur. Ancak bazi lehgelerle nazil olan
Kur’an boliimleri diger lehcelerle nazil olan béliimlerden miktarca daha fazladir. Bu
gorls, Ebll Ubeyd Kasim b. Sellam’a (6. 223/838) ait olup?® Sa‘leb (6. 291/914)
ve Ezheri (6. 370/981)2° gibi dilcilerle hadisci Beyhaki'ye de (6. 458/1066) nis-
pet edilmektedir.3°

23 Bu hadisler muteber goériilmemektedir. bk. Asikkutlu, “Kiraat ilminin Temellendirilmesinde
Ahruf-i Seb‘a Hadisi”, s. 60-61.

24 Suyat, el-itkan, 1, 153.

25 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 43-44; Bakillani, el-intisar li’l-Kur’an, nsr. M. ‘Isim el-Kuzah
(Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2001), 1, 367-368; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari bi-serhi
Sahihi’l-Buhari (Riyad: Daru Taybe, 2005), X1, 194-5.

26 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 45-46.
27 Suyuti, el-itkan, 1, 148.

28 Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam, Fezailii’l-Kur’an, nsr. Vehbi Siileyman Gaveci (Beyrut: Darii’'l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1991), s. 203.

29 bk. Ezheri, Tehzibii'l-luga, V, 13.

30 Bu goriis sahipleri, s6z konusu lehgelerin hangi Arap lehgesi oldugu hakkinda kendi arala-
rinda fikir ayriligina digmuslerdir. bk. StiyQti, el-itkan, 1, 149-51.
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3. Yedi harfi Kur'an'da daginik bulunan ve yedi grupta toplanan vecihlerle
(okuyus farkliliklari) izah etmeye ¢alisan Ibn Kuteybe (6. 276/889), séz konusu
vecihleri s0yle siralamaktadir®!:

a. J=J (cimrilik)32 Kelimesinin =3 ve |=Ji sekillerinde okunmasinda oldugu
gibi imla ve manada degisiklik olusturmayan vecih.

b. U, lnl ow 2eb L, Ayetindeki®® fiilin emr-i hazir ve fiil-i mazi sekillerinde
okunmasinda oldugu gibi imlanin degismeyip mananin degistigi vecih.3*

C.ajas CaS plaadl 4 kil “Simdi sen kemiklere bak, onlari nasil diizenliyoruz™s®
ayetindeki W ;zs “dlizenliyoruz” fiilinin W ,zs “diriltiyoruz” seklinde okunmast
gibi, kelimenin suretinin degismeyip harflerinin ve buna bagl olarak manasinin
degistigi vecih.3¢

d. sy s Y IS O) “Olup biten tek sey, bir ¢igliktan ibarettirs” ayetindeki
i~ “qI8lik, ses” kelimesinin 43; olarak okunmasinda oldugu gibi kelimenin
imlasinin degisip manasinin degismedigi vecih.

€. 55z Ul o “Birbiri Ustline dizili muzlar”?® ayetindeki =l “muz” kelimesinin
&L “tomurcuk” seklinde okunmasinda oldugu gibi hem imlanin hem de mananin
degistigi vecih.

f. a4l w5 Ko el “Olum sarhoslugu gergekten geldi”?® ayetinin wsl>
wslb s 8 S “gercegin sarhoslugu/sersemletmesi 6limle geldi” seklinde okun-
mast gibi bazi kelimelerin birbirinden dnce veya sonra yer almasindan (takdim-
tehir) kaynaklanan vecih.

8. el ades Ly “Elleriyle imal ettikleri sey”4° dyetinin ¢l «los Ly seklinde
okunmast gibi, metnin imlasinda fazla veya eksik bir kelime veya harf bulunma-
sindan (ziyade ve noksan) kaynaklanan vecih.

31 ibn Kuteybe, Te’vilti miiskili’l-Kur’an, s. 36-38.
32 en-Nisa 4/37.
33 Sebe’ 34/19.

34 Emr-i hazir okunmast durumunda, “Rabbimiz! Seferlerimizin arasini uzaklastir!” anlamina
gelir. Fiil-i mazi okunmasi durumunda ise, “Rabbimiz, seferlerimizin arasini uzaklastirdi”
anlamina gelir.

35 el-Bakara 2/259.

36 Bu ve benzeri 6rneklerde Hz. Osman’in derledigi noktasiz-harekesiz mushaflarin imlasinin
(resmit’l-mushaf) gecerli oldugunu, binaen aleyh ¢ < <  # gibi su anda noktali olan
harflerin noktalarinin boyle drneklerde yok farzedilmesi ve kelimenin sadece iskeletinin
dikkate alinmasinin gerektigini séylemeliyiz.

37 Yasin 36/53.
38 el-Vakia 56/29.
39 Kaf 50/19.

40 Yasin 36/35.
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Ebi’'l-Fazl er-Razi (6. 454/1062) ve Ibnii’l-Cezerl (6. 833/1429) gibi alimler
de -saydiklart bazi maddeler buradakilerden farkli olsa da- ¢zii itibariyle ibn
Kuteybe'nin bu gbriisiinii savunmuslardir.4!

4. Yedi harf, yedi kiraattir.4?

Yedi harf konusunda en ¢ok 6ne cikan goriisler bunlardir. Bunlar disinda yedi
harfin anlasilmaz bir miigkil oldugu ve yedi sayisinin hakiki manada olmadigt
seklinde gorisler de ileri strilmustir.**> Ancak bunlardan birincisinin herhangi bir
tezi olmadigr icin bir goriis olarak kabul edilmeyecegi agiktir. Konuyla ilgili diger
gorusler ise ya birbiriyle tedahtil eder mahiyettedir veya -yukarida da belirttigimiz
gibi- “emir, nehiy, helal, haram, muhkem, miitesabih ve emsal” gibi, okuyusla
ilgisi olmayan ve dolayisiyla hadiste belirtilen yedi harfle iliskilendirilemeyecek
Kur’an konularinin yediser madde halinde zikredilmesinden ibarettir.44

41 Ibnirl-Cezeri’nin zikrettigi vecihler ifade farkliliklar: disinda hemen hemen ibn Kuteybe'nin
zikrettikleriyle aynidir (bk. Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kiraati’l-asr [Beyrut: Dari’'l-kiitibi'l-
ilmiyye, ts.], I, 26). Ebii'l-Fazl er-Razi'nin zikrettigi vecihler ise sunlardir: a. Isimlerin
ifrad-tesniye-cem’, tezkir ve te’'nis bakimindan degismesi. b. Fiillerin mazi-muzari-emir
seklinde degismesi. c. I‘rabla ilgili degisiklik. d. Ziyade ve noksanla ilgili degisiklik. e.
Takdim-tehirle ilgili degisiklik. f. Bir kelimenin yerine miiteradifinin konulusuyla ilgili degi-
siklik. h. Idgam, izhar gibi telaffuzla ilgili degisiklik. krs. StiyQti, el-itkan, 1, 147-8.

42 Suyuti, el-itkan, 1, 146.

43 Suydti, el-itkan, 1, 145. Yedi harfle ilgili farkhi bir yaklagim gelistirenlerden biri de gii-
nimiiz arastirmacilarindan Murat Silin’diir. Stliin’e gore yedi harf olgusunun sebebi,
imkanlar ¢ok genis olsa da, nihayetinde beseri bir dil olan Arap¢a'nin Hz. Peygamber'e
(sav) vahyedilen Cibrili mahiyetleri ifade etmede yetersiz kaligidir. Diger insanlardan ¢ok
farkli bir idrak seviyesine sahip olan Hz. Peygamber (sav), bize teblig ettikleriyle ayni
muhtevada fakat farkli mahiyette olan vahyi aldiktan sonra insanlara okurken -beser
dilinin ilahi kelami karsilayamamasi sebebiyle- zaman zaman onu birden fazla lafiz ka-
libina sokmus, yedi harf olgusu bunun neticesinde ortaya ¢ikmistir (Murat Siiliin, “Vahy,
Nibtvvet ve Kur'an’'in Vahyedilis Asamalar1”, Marmara (niversitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 11-12 [1997], s. 133-4). Oldukca enteresan olan bu yaklasim, Hz. Osman’in
istinsah ettirdigi mushaflarn icerdigi kelime ve kiraat farkliliklarina ¢ok iyi bir izah ge-
tirmekle birlikte meselenin daha ¢ok metafizik boyutuyla ilgilidir. Biz ise calismamizi,
Kur'an'in Hz. Peygamber (sav) tarafindan insanlara okunup tamamen fizik aleme in-
tikalinden sonra ashab-1 kiram tarafindan okunusu esnasindaki problemlere hasretmis
bulunuyoruz. Dolayisiyla meselenin daha 6nceki sathasi ¢alismamizin sinirlarina girme-
mektedir. Zaten bagka bir calismasinda “Ne yazik ki, basta tefsir usulii olmak tizere ¢esitli
eserlerde mesele neredeyse tamamen bir kolaylastirma ve ruhsat meselesi imis gibi, cok
basit bir yaklasimla ele alintyor ve ‘ayetlerin mana ile okunmast’ mesabesine indirge-
niyor” diyerek konunun insanlara doniik yoniniin kolaylastirma, ruhsat ve “mana ile
okuma”ya taalluk ettigini -dogrudan olmasa da- adi gegen miuellif de ifade etmektedir
(Murat Siiliin, “Kur’an’da Kitap Kavrami ve Kur'an Vahiylerinin Kitap Haline Getirilisi”,
Marmara Cniversitesi llahiyat Faktiltesi Dergisi, 13-15 [1997], s. 105). Ayni miellifin,
meselenin metafizik boyutu yani sira fizik boyutuyla ilgili sebeplerine de temas ettigi
bir bagka calismasi icin bk. Murat Siiliin ve Muhammed Abay, “Kiraat Bibliyografyas1”,
Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-IV: Kiraat ilmi ve Problemleri (istanbul: Ensar Nesriyat,
2001), s. 477’deki dipnot.

44 bk. Suyuti, el-ltkan, 1, 146-8, 151-6.
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Yedi harfin yedi kiraat olduguna iliskin goérise gelince, Ibn Miicahid’in
(6. 324/936) kiraatleri yedi ile sinirlamasindan énce Eb(i Ubeyd, Eb(i Hatim es-
Sicistani (6. 255/869) ve Taberi gibi alimlerin yetmis kadar kiraat imami tespit
ettigi ve onlarin tespit ettigi bu imamlar icerisinde mevcut yedi imamdan daha
ustlin olanlarin da bulundugu, yedi harfin yedi kiraat oldugunun sdylenmesi
durumunda bu imamlarin kiraatlerinin gdérmezden gelinmis olacagl gerekgesiyle
dogru bulunmamig*®, hatta kiraatleri yediyle sinirlandirmakla boyle bir karigikliga
meydan verdigi gerekgesiyle ibn Miicahid’i tenkit edenler olmugtur.4°

flk bakigta ibn Kuteybe’'nin de harften degil, kiraatten bahsettigi akla gelebilir.
Nitekim aktardigimiz gériistintin konu baghgi da «le) &0 o s 5 (3 vgeke > ) oL (Kiraat
Vecihleri Hakkinda [Tereddiit Olusturmaya Calisan Kimselere] Reddiye) bashigin
tasimaktadir.#” Ancak ibn Kuteybe “kiraat” ifadesini genis bir manada kullanmig
olmaldir. Ciinkl zikrettigi vecihler igerisinde kelime fazlaligi-eksikligi (ziyade-
noksan), bazi kelimelerin birbirinden 6nce veya sonra zikredilmesi (takdim-tehir),
miiteradif kelimelerin birbiri yerine konulmasi gibi Hz. Osman’in istinsah ettirdigi
mushaflarin hattina uymayan vecihler vardir. Halbuki kiraatin muteber olmasi
icin sahih bir senedinin olmasinin yani sira Arap diline ve Hz. Osman’in istinsah
ettirdigi mushaflardan birinin hattina uygun olmasi da gerekir.*® Nitekim bn Ku-
teybe, konuya baslarken yedi harfle ilgili bir hadis zikreder, konuyla ilgili baz1 g6-
risleri degerlendirir ve yedi harf kavramini aciklar.*® Biitiin bunlar, onun “kiraat”
kelimesini yedi harfi de icine alacak genis bir anlamda kullandigin: gdstermektedir.
Nitekim bu konuda ibn Kuteybe’yle paralel diisiinen ve onun gibi degisik kiraat
vecihlerinden yedili bir tasnif yapan {bnti'l-Cezeri, s6z konusu gorugleri zikretme-
den 6nce “Kiraatin sahih, saz, zayif ve miinkerini arastirdim, ihtilaflarinin yedi
vecih oldugunu gérdiim”?° ifadesini kullanir. Bu ifade, yapilan bu tasnifte sadece
muteber olan kiraatlerin dikkate alinmadigini, bunun diginda kelime degisikligine
yol acan yedi harfe de yer verildigini géstermektedir. Nitekim yedi harfle ilgili 6r-
neklere baktigimizda, ibn Mes‘tid’un i=-- “ses, ¢iglik” kelimesini®! #3; okumasi
gibi®? cogunlukla mushafin hattina uymayan miteradif okuyuslar oldugunu go-

45 MekKki b. Ebii Talib, el-lbane an maani’l-kiraat, ngr. Muhyiddin Ramazan (Dimagk: Dari'l-
Me'mun li't-tiirds, 1979), s. 25-27; ayrica bk. Ebl $ame, el-Mtirsidii’l-veciz, s. 337.

46 Subhi es-Salih, Mebahis fi ulami’l-Kur’an (Beyrut: Dar('l-ilm li'l-Melayin, 1990),
S. 247-8; Mehmet Dag, “ibn Miicahid’in Kiraat Ekollerini Yedi ile Sinirlamast: Elegtirel Bir
Yaklasim”, EKEV Akademi Dergisi, 10/27 (2006), s. 93-94.

47 ibn Kuteybe, Te’vilti miiskili’l-Kur’an, s. 33.

48 MekkKi, el-lbane, s. 67.

49 Ibn Kuteybe, Te'vilti miiskili’l-Kur’an, s. 33-36.
50 Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 26.

51 Yasin 36/29.

52 Ebl Same, el-Miirsidii’l-veciz, s. 242.
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riirtiz. Ibnii’l-Cezeri, mushafin hattiyla uyumlu olmayan bu tiir vecihlerin arza-i
ahirede veya Hz. Osman devrinde icma ile neshedildigini acikca belirtmektedir.>?
Bu durum, ibn Kuteybe ve onu izleyenlerin yaptiklar yedili tasniflerin, kiraat
vecihlerini ihtiva etmekle birlikte, yedi harfin kapsamina giren miiteradif vecihleri
de ihtiva ettigini gosterir.

Bununla birlikte Ibn Kuteybe ve onu izleyenlerin goriisii hakkinda iki temel
itiraz daha varit olabilir®4:

a. Zikredilen bu yedi vechi anlamak okuma-yazma bilmeye baglhdir. Halbuki
yedi harf ruhsatindan yararlanan muslimanlarin kahir ekseriyeti imm idi.>®

b. Hz. Osman’in Kur'an't istinsah edisinin temel sebebi okuyus farkliliklaridir.
Bu farkliliklar da biiyiik 6lgiide yedi harf ruhsatindan kaynaklanmstir. Eger ibn
Kuteybe ve onu izleyenlerin goriisii dogru kabul edilirse, ihtilaflar1 sonlandirmak
icin harekete gecen Hz. Osman'in, ihtilafa sebep olan hususlart aynen birakmis
olmasi gerekirdi. Bu ise Kur'an'i istinsah etmek i¢in anlamsiz bir emek harcandigi
anlamina gelir.

Bu itirazlarin her ikisi de ilk bakista hakli gériinmektedir. Ancak sonradan
alimler tarafindan nazari olarak tespit edilmis olmasi, zikredilen yedi vechin ntizal
¢aginda Kur'an'in okunusuna kolaylik saglamadigi anlamina gelmez. Nitekim
Araplar nahiv ve belagat 1stilahlarint bilmiyorlards; fakat selikalart sayesinde na-
hiv kaidelerine uygun fasih ve belig bir sekilde konusabiliyorlardi. Ayni sekilde
yedi harf ruhsatinin istikra yoluyla zikredilen yedi veche ulastigini bilmeksizin
bundan yararlanmis olduklari diistintilebilir.>®

Ikinci itiraz ise aslinda Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushaflarin yedi harfi
kapsayip kapsamadigy ile ilgili miistakil bir tartisma konusudur. Taberi ve Tahavi
gibi bircok alim, yedi harfin bir ruhsat oldugunu, immetin yedi harfin tamamini
muhafaza ile mikellef olmadigini, Hz. Osman devrinde Kureys lehgesi esas ali-
narak Kur'an'in istinsah edilmesiyle bir harfin ibka edilip digerlerinin terk edildi-
gini ileri sirmiiglerdir.57 ibn Kuteybe'nin gériisiinii savunanlar ise giiniimuzdeki
mushaflarin, yazinin miisait oldugu 6l¢tide yedi harfi kapsadigi kanaatindedirler.°8

53 ibni’l-Cezeri, bunlarn tevatiirle nakledilmemis olabilecegi veya ahruf-1 seb‘adan olamaya-
cag ihtimallerini de zikreder. bk. en-Nesr, 1, 19.

54 bk. SiyQtl, el-itkan, 1, 147; Zurkani, Menahilci’l-irfan, 1, 169.
55 bk. ibn Hacer, Fethu’l-bari, X1, 194; Suyti, el-itkan, 1, 147.

56 bk. Zurkani, Menahilii’l-irfan, 1, 169; ayrica bk. ibn Hacer, Fethu’l-bari, X1, 194; SiiyUti,
el-itkkan, 1, 147.

57 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 53, 58-60; Ebli Same, el-Mtirsidii’l-veciz, s. 323; ayrica bk. Ibn
Battal, Serhu Sahthi’l-Buhari (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, ts.), X, 235.

58 zurkani, Menahilti’l-irfan, 1, 170; hadis sarihlerinden ibn Hacer de bu gériige sicak bak-
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Ayrica bu vecihlerle ilgili olarak resm-i mushafa uygun 6rneklerin oldugunu da
ileri stirmektedirler. Buna gore Tevbe stresinin 100. ayetindeki . harfinin bazi
kiraatlere gére okunup bazilarina gére okunmamasi ziyade ve noksana, yine aynt
stirenin 111. ayetindeki o 4=z 5 05k fiillerinden bazi kiraatlere gore birincisinin
maltim ikincisinin mecghul, bazi kiraatlere gore ise birincisinin mechul ikincisinin
malim okunmasi takdim-tehire, Hucurat stresinin altinci ayetindekKi | s “arasti-
riniz” fiilinin | &=z seklinde okunmasi ise kelimenin miiteradifiyle degistirilmesine
ornektir.>® Bu durumda bu gériigiin savunucularinin, Hz. Osman’in Kur'an't is-
tinsah etmesine sebep olan ihtilaflan da, Islam’a yeni giren kimselerin Kur’an’in
yedi harfle nazil oldugunu bilmemeleri, bazi harflerin son arzada neshedildiginden
haberdar olunmamasi ve 6zel mushaflara tefsir kabilinden yazilan kelimelerin
Kur’an’'in aslindan zannedilmesi gibi sebeplerle izah edecekleri gayet tabiidir.6©

Su halde Ibn Kuteybe’'nin gériisiinii savunanlarla Taberi’'nin goriistinii savu-
nanlar arasindaki temel ihtilaf noktasi sudur: Taberi’nin goriisiinii savunanlar
yedi harfi kelimenin miiteradifiyle degistirilebilmesi ruhsatina hasretmekte ve bu
ruhsatin Hz. Osman devrinde Kur'an’in istinsahina kadar siirlip istinsahla birlik-
te immetin icmaiyla gegerliligini kaybettigini sdylemektedirler. ibn Kuteybe nin
g0rlisiinii savunanlar ise kelimenin miiteradifleriyle degistirilmesi de dahil olmak
uizere ziyade-noksan ve takdim-tehir gibi mushaflarin hattina uygun olmayan
biitiin okuma kolayliklarinin son arza ile neshedildigini, Hz. Eb( Bekir'in cem* et-
tigi mushafa yalnizca tilaveti neshedilmeyen ayetlerin yazildigini, Hz. Osman’in
da mushaflar istinsah ederken Hz. Eblbekir'in cem’ ettirdigi mushafi esas al-
digini, dolayisiyla su andaki mushaflarin yedi harfin sadece Hz. Osman hattina
uygun olanlari igerdigini ileri stirmektedirler.6!

Hiilasa olarak her iki taraf da Kur’an'in, Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushaf-
larin hattina uygun olmayan kelime fazlaligi-eksikligi (ziyade-noksan), bazi ke-
limelerin birbirinden 6nce veya sonra zikredilmesi (takdim-tehir), miteradif ke-
limelerin birbiri yerine konulmasi gibi degisikliklerle okunmasina bir miiddet izin
verildigini kabul etmekte; ancak ibn Kuteybe’'nin goériisiinii savunanlar bu ruh-
satin son arzaya kadar siirdiigiinii ve son arzada neshedildigini, Taberi'nin gorii-
slinli savunanlar ise s6z konusu ruhsatin Hz. Osman’in istinsahina kadar stirdii-
glni ve istinsahla birlikte immetin icmaiyla terk edildigini ileri siirmektedirler. O

maktadir. bk. ibn Hacer, Fethu’l-bari, X1, 195.
59 zurkani, Menahild’l-irfan, 1, 172-3.
60 bk. Zurkani, Menahilii’l-irfan, 1, 255-6, 271; Subhi es-Salih, Mebahis, s. 81-82.

61 bk. Ziurkani, Menahilii’l-irfan, 1, 170, 253, 262. Bununla birlikte Hz. EbG Bekir'in suhufu-
nun tilaveti mensuh ayetleri de ihtiva ettigi ve Hz. Osman’in sadece bir teksir degil, teksirin
yant sira Hz. Eb(i Bekir'in yaptigina benzer bir cem*‘ ameliyesi yaptigini sdyleyenler de
vardir (bk. Suliin, “Kur'an’da Kitap Kavrami”, s. 101-2).
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halde her iki tarafa gore de Hz. Osman’in mushaflarinin hattina uygun olmayan
okuyuslar -middeti ihtilafli olsa da- tamamen tarihte kalmis bir safthadir.

Hz. Osman’'in istinsah ettirdigi mushaflarin hattina uygun olan degisikliklere
gelince, bu iki gorlis savunucularinin bu husustaki ihtilafi mahiyetle ilgili olma-
yip tamamen isimlendirmeyle sinirlidir. Taberi'nin gériisiinii savunanlar bu tiir
degisiklikleri kiraat farkhliklari olarak gériirken, ibn Kuteybe’'nin géristini savu-
nanlar bunlar da yedi harf ruhsatinin iginde degerlendirmektedir. Ama iki taraf
arasinda, s6z konusu degisikliklerin su andaki mushaflarin hattina uygun oldugu
konusunda higbir fikir ayriligr yoktur.

Bu degerlendirmeden hasil olan netice sudur: Hem Taberi'nin goériisiinii sa-
vunanlara hem de Ibn Kuteybe’'nin gériisiinti savunanlara gore yedi harf, baz
Kur’an kelimelerinin bir siire -ne kadar siirdiigii ihtilafli olsa da- miiteradifleriyle
degistirilerek okunmasidir.

Ebl Ubeyd’'in goriisii ise yedi harfin mahiyeti hakkinda varmis oldugumuz
bu neticeyle asla kabil-i telif degildir. Clinki mezk{r goriiste, bizim tasvir et-
tigimiz sekilde bir kelimenin okunusunda kolaylik amach farkliliklar s6z ko-
nusu edilmeyip Kur’an miifredatinin kaynaklarinin farkli Arap lehgelerinden
olustugu ileri stirilmektedir. Bunun ise, ilgili hadislerden Kur’an’in okunma-
siyla alakali oldugu anlagilan yedi harf ruhsatiyla bir miinasebeti yoktur.®> An-
cak bu goriisii Taberi'nin goriisiyle bir arada degerlendirerek bir kelimedeki
miiteradif okumalardan her birinin bir lehgeye ait oldugu seklinde anlamak
miimkiin olabilir mi? Bu soruyu sorma ihtiyact hissetmemizin sebebi, bir leh-
cede diger lehgelerde kullaniimayan kelimelerin kullanilmasi durumu séz ko-
nusu oldugundan miiteradif okumalari zaruri kilan sebeplerden birini de lehge
farkliliginin teskil etmesidir. Nitekim yedi harfin yedi lugat oldugunu ileri stiren
Eb(i Ubeyd, bir yerde bu gorisiinti savunduktan hemen sonra ibn Mes‘tid'un
“Kurray: dinledim, onlart birbirlerine yakin buldum. Bildiginiz gibi okuyunuz.
O, birinizin [“gel” demek i¢in es anlamli kelimelerle] Jw, J» demesi gibidir”
soziinll nakletmektedir®®>. Bu nakil, yukaridaki sorumuza miispet cevap veri-
lebilecegini gostermektedir. Clinkii Eb Ubeyd, yedi harfin farkli lehgelerdeki
miiteradif kelimeler oldugunu diisinmeseydi, goriisiinii zikrettikten sonra boy-
le bir rivayeti referans géstermezdi.%*

62 Tenkidi icin ayrica bk. Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 50-52.

63 Ebl Ubeyd, Fezailti’l-Kur’an, s. 207-208.

64 Ayrica bk. EbG Same, el-Miirsidii’l-veciz, s. 257. ibn Atiyye de (8. 541/1146), EbQ
Ubeyd’in goriisiinii bu istikamette yorumlama meylinde oldugunu gosterir ifadeler kul-

lanmaktadir. bk. ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerti’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, nsr.
Abdiisselam Abdissafi Muhammed (Beyrut: Darii’l-katiibi'l-ilmiyye, 2001), I, 47.
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Ote yandan Taberi de, kendi goriisiinii rivayetlerle temellendirip izah ettikten
sonra “Kur'an’in nazil oldugu yedi lugat (elstin) hakkinda senin ilmin var midir,
onlar hangi Arap lugatleridir?” seklinde bir soru sorulabilecegini belirtmekte, son-
ra da bu sorunun cevabini arastirmanin gereksiz oldugunu sdylemekte; bununla
birlikte Hevazin, Huzaa gibi bazi Arap kabilelerinin isimlerini vermektedir.55 Yedi
harf konusuna baslik olarak da — i < - OT 30 W J5 ) &l ¢ 530 “Arap
lugatleri igerisinde Kur'an'in nazil oldugu lugat hakkinda”®® ifadesini segmekte,
ilerleyen sayfalarda ise Kur'an'in yedi harf tizere nazil olmasinin yedi lugatle (e
<) nazil olmasi anlamina geldigini belirtip bunu delillendirmeye ¢alismaktadir.®”
Ebl Ubeyd’in goriisiiniin bilinen seklini agikca reddettigi®® géz 6ntine alindiginda
Taberi'nin onunla paralel bir gériis ortaya koyma ¢abasi iginde oldugu elbette sOy-
lenemez. Taberi'nin, yedi harfi yedi lugatle aciklamasindan ve hatta bu hususta
bazi kabile isimleri vermesinden ¢ikarilabilecek en isabetli sonug, yedi harf ruhsa-
tinin verilmesinde lehce faktoriinti gbz 6ntinde bulundurdugudur. Bunu sdylerken
de, bir Kur'an kelimesinin okundugu miiteradiflerin her birinin mutlaka bagka bir
lehceden oldugunu kastettigi ileri stirlilemez. Ciinkii daha 6nce zikrettigimiz Hz.
Omer ve Hisdm b. Hakim olaymda goriildiigt gibi ayni kabileye mensup olanlar
da Kur'an't farkh harflerle okuyarak ihtilaf etmistir.

Eger Eb(i Ubeyd, yedi harfle ilgili gériisiiyle bir Kur'an kelimesinin farkli leh-
gelerdeki miiteradiflerini kastetmigse hem EbQi Ubeyd hem de -yukarida yaptigi-
miz degerlendirme gercevesinde- Ibn Kuteybe, yedi harf ruhsatinin, bazi Kur’an
kelimelerinin belli bir siire miiteradifleriyle okunmasi oldugu hususunda Taber{ ile
birlesiyor demektir. Su halde bdyle bir okumay1 zaruri kilan sebeplerin tahkikine
gecebiliriz:

I11. Yedi Harf Ruhsatinin Verilis Sebepleri

Kur'an’in ntz0li esnasinda Araplar, ti¢ milyon kiisur km? genigliginde bir
cografyada kabileler halinde yasiyorlar ve bazi kabileler arasinda ciddi lehge fark-
Iiliklart bulunuyordu.®® Bununla birlikte yilin belli giinlerinde Ukaz gibi panayir-
larda bir araya gelip alig-veris yapiyorlar, bu arada siirlerin sdylenip”® hutbelerin

65 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 61.

66 Taberl, Camiu’l-beyan, 1, 20.

67 Taberl, Camiu’l-beyan, 1, 41-43.

68 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 50-52.

69 En biiylk lehge farkliligi Yemen’de kullanilan lehge ile yarimadanin diger bolgelerinde
kullanilan lehgeler arasindaydi. bk. ibn Sellam el-Cumahi, Tabakatii fuhali’s-suara, nsr.
Mahmd M. Sakir (Kahire: Matbaatii’l-Medent, ts.), I, 11.

70 Glniimuize ulasan en eski Arap siirleri Islam’dan 150 yil éncesine aittir. bk. Cahiz, el-
Hayevan (Kahire: Matbaatii’s-saade, ts.), I, 37.
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okundugu edebl miisabakalar diizenliyorlardi.”! Hac mevsiminde bircok kabile
mensubu tarafindan ziyaret edilen Kabe'nin Mekke’'de bulunusundan dolay: Ku-
reys kabilesinin énemli bir mevki ihraz etmesi, Kureys lehcesinin diger lehceler-
den aldig1 kelimelerle zenginleserek Hicaz bdlgesinde muteber ve déonemin yiik-
sek edebi faaliyetlerinin gerceklestirildigi bir konuma ytiikselmesini saglamisti.”
Iste Kur’an-1 Kerim sair ve hatiplerce kullanilan bu lehgeyle nazil olmustu.

Ne var ki, kendi lehgesini kullanmaya alismis olan diger kabilelerin mensup-
larinin hepsinin Kur'an't Kureys lehgesiyle okumasi zordu. Bu sebeple “Bu Kur'an
yedi harf tizere nazil olmustur””® hadisiyle her kabileye kendi lehgesiyle okuma
ruhsati verildi. Zira kelimeler, kabileler tarafindan farkl sekillerde telaffuz ediliyor
ve bazi kelimeler de hususiyle bazi kabileler tarafindan kullaniltyordu.” Bununla
birlikte, bu ruhsatta, zikrettigimiz lehge farkliligi olgusunun yani sira, o0 zaman-
ki Araplar'in kahir ekseriyetinin okuma-yazma bilmedigi, halbuki hem namazda
okumak hem de Islam’in hiikiimlerini égrenmek igin Kur’an okumak mecburiye-
tinin s6z konusu oldugu da gdz éniinde bulundurulmalidir. Nitekim -daha 6nce
mealini verdigimiz bir hadiste gectigi lizere- ayni kabileden olan Hz. Omer ve
Hisam b. Hakim'in farkli harflerle okumasi”®, yedi harf meselesinde lehce farklili-
ginin yegane faktor olarak sunulamayacagini gosterir.

IV. Yedi Harf Ruhsatina Dayanan Miiteradif Lafizlarin Mensei

Yedi harf meselesiyle ilgili olarak cevaplanmasi gereken temel soru sudur:
Bu ruhsat Medine déneminde farkli kabilelerin Islam’a girmesi tizerine verildi-
gine gore’®, ozellikle farkli lehgelerle konusan kabile fertlerinin bazi kelimeleri

71 Cumahi, Tabakat, 1, 210; ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-suara (Kahire: Dari’l-maarif, ts.), I,
167-8; Ebl’'l-Ferec el-isfahani, el-Egani (Bulak, ts.), VIII, 194-5. Miladi VI. asrin ortala-
rinda gairler tarafindan kullanilan kabilelerarasi miisterek bir edebi dilin olustugu da dile
getirilir. bk. Nihad M. Cetin, “Arap”, DIA, 111, 282.

72 Bu sebeple panayirlarda edebi eserleri genellikle Kureysliler degerlendiriyordu (bk. ibn
Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-luga ve siineni’l-Arab fi kelamiha, nsr. Mustafa es-Stveymi
[Beyrut: Milessesetll Bedran, 1963], s. 52; ayrica bk. Siy0ti, el-Mtizhir fi ilmi’l-luga ve
envaiha [Kahire: Darli ihyai'l-kiitiibi’l-Arabiyye, ts.], 1, 212). Kureys lehcesinin diger leh-
celere Uistlin gelis sebepleri hakkinda daha genis bilgi igin bk. Karacam, Kur’an-1 Kerim’in
Ntizali ve Kiraati, s. 20-22.

73 Buhari, “Fezail”, 5.

74 Ebl Same, el-Mirsidii’l-veciz, s. 257.

75 Buhari, “Fezail”, 5.

76 Bu ruhsatin Medine'de bulunan Beni Gifar'in géletinin yaninda verildigi rivayet edilir (EbQ
David, “Vitir”, 22; Ibn Hacer, Fethu’l-bari, X1, 192). Bu rivayet de dahil olmak tizere, yedi
harfle ilgili hadislerin ¢ogu Ubey b. Ka‘b’dan nakledilmektedir (bk. Buhari, “Fezail”, 5).
Ubey b. Ka'b ikinci Akabe Biati’'nda bulunan ensardandir (bk. ibn Abdiilber en-Nemeri, el-
Istiab ft ma‘rifeti’l-ashab, ngr. Adil Miirsid [Amman: Darii’'l-a‘lam, 2002], 1, 41).
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kendi lehcelerinde telaffuz etmelerine imkan vermek hedeflenmis demektir. Su
halde bir kelimenin farkli lehgelerdeki her telaffuzu veya miiteradifi vahiyle
mi nazil olmustur, yoksa hadisteki inzalin farkli sekilde anlasilmasi mim-
kiin mudir? Elbette Kur'an'in inzali séz konusu edildiginde ilk akla gelen,
vahiy olgusunun kastedilmesidir. Clinkii Kur’an miifredatindan olan “inzal/
indirme” kelimesinin nesnesi Kur'an oldugunda kastedilen, vahyin indiril-
mesidir. Nitekim konuyla ilgili hadisler de sarihler tarafindan bu istikamette
yorumlanmigtir.”” Ancak literatiire bakildiginda -az da olsa -yedi harf ruhsa-
tin1 Kur'an’'in mana ile okunmasi seklinde anlamaya imkan verecek rivayet-
lere de rastlanmaktadir. Mesela Hakim'in (6. 405/1014) el-Miistedrek’inde
gectigine gore Ebii’d-Derda’nin Y1 kelimesini telaffuz edemeyen bir adama
Ly demeyi teklif etmesi bunlardan biridir.”® Keza konuyla ilgili hadislerden
birinde harflerin hepsinin safi ve kafi oldugu, dolayisiyla “azap ayetini rah-
met ayetiyle, rahmet ayetini azap ayetiyle bitirmedikce ‘Allah isitir ve bilir’
Lole T yerine ‘Allah azizdir, hakimdir’ W~ 7; ;¢ denilmesinde bir mahzur
olmadigi belirtilmektedir.”®

Yukarida zikrettigimiz hadislerden 6nemli olanin mana oldugu ve Kkisinin
manay1 bozmadik¢a Kur'an't miiteradifleriyle okuyabilecegi anlasiliyor.®° Ancak
Kur'an'in “manay1 bozmamak kaydiyla miteradifleriyle okunabilmesi” ifadesin-
denherkesinkeyfine gbre Kur'anlafizlarinidegistirerek okumasianlagilmamalidir. 8!
Bdyle bir anlayis Kur'an'in tahrifine kapi aralayan tehlikeli bir yaklagim olur. Yedi
harfle ilgili ruhsat, -yukarida belirttigimiz gibi- okuma ve yazmanin yaygin olma-
dig1 Arap toplumunda Ozellikle lehgesini bir anda birakip Kureys lehgesine geg-
mesi zor olan kabile fertlerinin namaz kilip islam’in mesajlarini anlayabilmelerine
imkan vermek icin gerekli olmustu. Kanaatimizce bu ruhsat, Kur'an'in dgrenil-
mesi i¢cin hemen hemen yegane yolun hafiza oldugu bir zaman diliminde insan-
larin Kur'an't ezberledikleri kadariyla okurken lehgelerinde kullanmadiklar veya
tam olarak hatirlayamadiklar kelimelerin yerine miiteradiflerini koyarak okuma-
lar1 seklinde anlasimalidir. Nitekim konuyla ilgili bir hadiste yedi harf ruhsatinin
temel gerekgesi bu sekilde agiklanmaktadir:

77 Ibn Hacer, Fethu’l-bari, XI, 191; Azimabadi, Avnii’l-ma‘bud serhu Stineni Ebi Davad,
nsr. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el-Mektebetii's-selefiyye, 1968), IV, 351.

78 Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek (Kahire: Darii’'l-Haremeyn, 1997), 11, 530. Bu teklifte
bulunan sahabinin ibn Mes‘td oldugu da nakledilir. bk. Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi
ulami’l-Kur’an, nsr. Yasuf Abdurrahman el-Mar‘agli v.dgr. (Beyrut: Darti’'l-ma‘rife, 1990),
I, 315.

79 Ebt Davad, “Vitir”, 22.
80 Ayrica bk. Eb(i Same, el-Miirsidii’l-veciz, s. 253.
81 Ibn Hacer, Fethu’l-bari, XI, 191.
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Allah restlii (sav) Cibril ile karsilasti ve ona sdyle dedi: “Ey Cibril! Ben, ig-
lerinde kocakarilarin, ihtiyarlarin, ¢ocuk, cariye ve hi¢ kitap okuyamayan
insanlarin bulundugu imm1 bir topluluga génderildim.” Cebrail, su karsilig
verdi: “Ey Muhammed! Kur'an yedi harf tizere indirilmistir.”82

EbQ Same (6. 665/1267), yukaridaki hadisi zikrettikten sonra sdyle demek-
tedir:

Bu hadisin anlami sudur: Araplar’a Kur'an lafizlarini ayni anlami veya ya-
kin anlami ifade eden lafizlarla degistirerek okuma ruhsatt verildi. Verilen
bu ruhsat, bir harfle [alternatif] yedi harf arasinda degisiyordu. Onlar, tek
bir harfle okuma mecburiyetinde birakilmadilar. Clinkii Kur’'an, derse, tek-
rarlamaya ve bir seyi lafziyla ezberlemeye alismamis olan iimmi bir kavme
inmisti. Ustelik yasi ilerlemis olanlari, cihat ve gegim derdiyle ugrasanlari
vardi. Bu sebeple onlara boyle bir ruhsat tanindi. iclerinde aligtigi lugati bira-
kip baska bir lugata ge¢mekte zorlanacak kimseler bulunuyordu. Bu sebep-
le okumada farkliliklar oldu. Hadiste bu keyfiyeti agiklayict mahiyette varit
olan (ayni anlamdaki) Jw «.J» gibi kelimeler miiteradif lafizlarin birbiri yeri-
ne konulabilecegini gdsterir. Ayni sekilde LS~ 15 ;= yerine Lo, 1, 546 konul-
masinin caiz ve sabit olusu da, lafzin oldugu gibi korunmadan asil manay1
gosteren bagka bir lafizla degistirilebilecegini gosterir. Clinkli bunlarin hepsi
de Allah’a 6vgil ifade etmektedir.”83

Abdullah b. Mes‘tild'un da sdyle dedigi rivayet edilir:

Bir stirenin bir kisminin baska bir stireye katilmasi hata degildir. Ayeti <~
ot [hikmet ve ilim sahibidir] veya ~S> ke [ilim ve hikmet sahibidir] sek-
linde bitirmek de hata degildir. Fakat hata, Kur'an'dan olmayan bir seyi
Kur'an’a katman ve rahmet ayetini azap ayetiyle veya azap ayetini rahmet
ayetiyle bitirmendir.84

Konuyla ilgili hadisleri degerlendiren Ibn Hacer de (6. 852/1499), keyfi bir
okumanin sz konusu olmadigini belirtmekle birlikte, yine de uygulamada birgok
sahabinin peygamberden duymadigr miiteradiflerle Kur'an't okudugunun sabit
oldugunu sozlerine ekler.8?

Eb(i Same’'nin kimseye nispet etmeksizin naklettikten sonra begenip takdir
edici ifadeler kullandig1 asagidaki gortis de bu dogrultudadir:

Bazi listatlar s0yle demistir: Anlagilan Allah Teala Kur’an't Kureys ve onla-
ra komsu olan fasih Araplarin diliyle indirmis, sonra onunla muhatap olan

82 Tirmizi, “Kiraat”, 2.

83 Ebi Same, el-Miirsidii’l-veciz, s. 303.
84 Ebi Same, el-Miirsidil’l-veciz, s. 235.
85 Ibn Hacer, Fethu’l-bari, XI, 191.
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Araplarin 6teden beri kullanmaya alistiklari lafiz ve i‘rabda farklilik arzeden
degisik lehgelerle okumalarina miisaade etmis ve onlart kendi lehgelerini bi-
rakarak baska bir lehceye gecmekle miikellef tutmamustir. Clinkii bu onlara
¢ok zor gelirdi. Zira bir Arap, alismis oldugu dili birakip da baska bir dile gec-
meyi haysiyet ve gurur meselesi yapabilirdi. Allah, lutfundan dolay1 onlari
zorlanacaklari bir seyle mukellef tutmamis ve alistiklart gibi kendi lehgelerine
gore Kur'an't okumalarina miisaade etmistir ki bu sayede onlar da itaatten
uzaklagsmamiglardir. Bununla birlikte Hz. Peygamber (sav) devrinde goze-
tilen temel husus, lafiz ve i‘rdb bakimindan mana birligiydi. iste Kur'an’da
o) “pamuk”86 yerine 3 52l , dss “qIglk 87 yerine 43 , Las 5 “kaldirdik 788
yerine Lkk> ve .2~ ‘odun’®® yerine =~ gibi icma edilen Mushaf lafizla-
rina muhalif [fakat zikredilen kelimelerle es anlaml] lafizlar béyle ortaya
cikmistir. Araplardan her biri Kur'an’t miisaade edildigi sekilde birbirlerinden
farkli lafizlarla okurken Hz. Peygamber (sav) vefat etti. Muhacirler, ensar ve
onlara tabi olanlar, Hz. Peygamber'in (sav) vefat ettigi yil Kur'an't Cebrail'e
(as) okudugu son arzay: temel aldilar. Ciinkli Hz. Peygamber (sav) her yil,
Kur'an’in indirilmis olan kismini Cebrail’e bir defa okurdu. Vefat ettigi yil ise
Kur'an'i Cebrail’e (as) iki defa okumugtu.“°

Ebli Same’nin naklettigi bu goriisten anlasilan sudur: Kur'an, Kureys lehgesiy-
le nazil olmus®!, daha sonra diger lehgelerle de okunmasina miisaade edilmistir.®?
Yani diger lehgelerde kullanilmayan Kureys lehcesindeki Kur’an kelimeleri o leh-
celerdeki miiteradif kelimelerle degistirilerek ve o lehgelerdeki gibi telaffuz edilerek
okunmustur. Alintida érnek olarak verilen miiteradif okumalar boyle meydana
gelmistir. Ancak bunlar vahiyle nazil olmus Kur'an kelimeleri degildir. Ensar ve
muhacirinin son arzayi esas almasi da bunu gostermektedir. Clinkii Hz. Peygam-
ber (sav) arzalarda Kur'an't nazil olan kelimeleriyle, yani Kureys lehgesiyle oku-
yordu. Zaten aksi de beklenemezdi. Clinkii diger kabilelerin lehgeleri s6yle dursun,
Kureys'e en yakin kabilelerin lehcelerinde bile alimlerin fasih gérmedigi telaffuz-
lar vardi. Mesela Kureys gibi Mudar’a mensup olan Kays kabilesi miiennes “kaf"
“sin” harfine cevirerek < kelimesini _z; seklinde telaffuz ediyor, yine Mudar'a
mensup olan Temim kabilesi ise o edatindaki hemzeyi ayin harfine ¢eviriyordu.”?

86 el-Karia 101/5.

87 Yasin 36/29.

88 el-Ingirah 94/2.

89 el-Enbiya 21/98.

90 Ebl Same, el-Miirsidii’l-veciz, s. 249-51

91 bk. Buhari, “Menakib”, 4; ayrica bk. Ebli Same, el-Mtirsidii’l-veciz, s. 390; iIbn Hacer,
Fethu’l-bari, X1, 191-192.

92 bk. Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.),
I, 40.

93 Kays kabilesinin bu kullanimi “keskesetli Kays”, Temim'in mezkar kullanimi ise “an’anetii
Temim” olarak isimlendirilmektedir. bk. Zerkesi, el-Burhan, 1, 312; ayrica bk. Ebl Same,
el-Mtirsidii’l-veciz, s. 260-1, 311.
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Kays ve Temim gibi Arap dilinin sistemlestirilmesinde 6ncelikli olarak basvuru-
lan kabilelerde®# bile béyle fasih olmayan kullanimlarin varligi géz éniinde bu-
lundurulursa, diger kabilelerin nasil bir lehce kullandiklari tahmin edilebilir. Bu
durumda Hz. Peygamber’in (sav) Kureys Arapgasi disinda bir Arapc¢a’yla Kur'an
okumasi ve dgretmesi, Istanbul’daki edebi bir mecliste Erzurum veya Konya ag-
ztyla konusulmasi gibi garip kargilanirdi.®®

Yedi harf, dncelikle Kureys Arapgasi’ni telaffuz etmekte zorlanacak kabile-
lere Kur'an’t okumalart hususunda gosterilmis bir kolayliktan ibaretti. Nitekim
islam’la birlikte saglanan ideal birliginden sonra Kur’an’in okunusundaki lehce
farkliligr da zamanla ortadan kalkarak insanlar Kureys Arapgasi’'nda birlesti.
Bu durumu ¢ok iyi degerlendirmis olan Hz. Osman da biiyiik bir basiret ve ileri
gorugliilikle istinsah esnasinda mushaflarin imlasinda Kureys’in kullandig dili
esas ald1.”®

Demek ki yedi harf ruhsatinin verilisinin en énemli sebeplerinden biri Araplar'in
farkli lehgelerle konusuyor olmasidir. Ancak -tekrar ifade edelim Ki- bu s6z konu-
su ruhsatin yegane sebebi degildir; ikisi de Kureys kabilesine mensup olmasina
ragmen, Hz. Omer ve Higdm b. Hakim’in Kur'an’i farkli harflerle okuyarak ihtilaf
etmeleri bunun en agik delilidir.°” Yedi harf ruhsatinin verilmesinde lehce fark-
liligr olgusu kadar énemli olan diger bir sebep de, okuma ve yazmadan hemen
hemen yoksun olan bir toplumda namaz kilinmasina ve Islam’in mesajlarimnin
dgrenilmesine imkan taninmak istenmesidir.?® Ogrenmenin neredeyse tamamen
ezberlemeye bagl oldugu Kur’'an'in niizQilii sathasinda, insanlar hafizalarinin ki-
fayetsiz kaldigi durumlarda hatirlayamadiklart Kur'an kelimesini miiteradifiyle
degistiriyorlardi. Nitekim daha sonraki donemlerde fukaha da namaz kilan kisinin
Kur'an't yanlis okumasi (lahn/zelletii’l-kari) konusunda genel olarak anlamin bo-
zulup bozulmamasini 6l¢ii alarak hitkiim vermislerdir. Buna gore Safii ve Hanbeli
mezhepleriyle Hanefiler'in miitekaddiminine goére inanilmasi kiifiir olacak sekil-
de yanlis okuma namazi bozar. Manay1 bozmayan yanlis okumalar ise namazi

94 bk. SiiyQtl, el-iktirah fi ilmi usali’n-nahv, ngr. Ahmed Suphi Furat (Istanbul: Istanbul Uni-
versitesi Yayinlari, 1975), s. 27-28; a.mlf., el-Mtizhir, 1, 211-2.

95 Konuyla ilgili hadislerde ashab-1 kiramin birbiri hakkinda kullandig1 “Peygamber’in bana
okuttugundan bagka bir harfle okuyordu” (bk. Buhari, “Fezail”, 5) seklindeki ifadeleri,
ashabin kolayina gelen okuyuslart Hz. Peygamber'in (sav) tasvibi olarak anlamak miim-
kiindiir. Hz. Peygamber’'in (sav) her kabileyle kendi lehceleriyle konusmast ise, onlarla
daha iyi diyalog kurmaya matuf farkli ve mucizevi bir durum olarak degerlendirilebilir. Hz.
Peygamber’in (sav) bu yontiyle ilgili olarak mesela bk. Ahmed b. Hanbel, Mtisned, nsr.
Suayb el-Arnafit (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1995), XXXIX, 84.

96 Buhari, “Menakib”, 4; Ebl Same, el-Miirsidii’l-veciz, s. 243.
97 bk. EbG Same, el-Mtirsidii’l-veciz, s. 263; Zerkesi, el-Burhan, 1, 311.
98 bk. Halis Albayrak, “Kiraat Sorunu”, Dini Arastirmalar, 11 (2001), s. 22-23.
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bozmaz.”® Miiteahhirin Hanefi fukahasi ise halkin nahiv bilmedigi gerekg¢esini
ileri stirerek i‘rab ve ona bagh olarak mana degisse bile namazin sahih olacagi-
n1 ileri stirmuglerdir.'°® Bu hususta farkli gorigler ileri siiren Malikiler arasinda,
konuya anlamin bozulup bozulmayacagini 6l¢ii alarak yaklasan alimler olmakla
birlikte, bu mezhep icindeki en kuvvetli goriis, Kur'an't yanlis okuyanin nama-
zinin ve hatta imametinin kerahetle sahih olacagi yoniindedir.!°? Ctinkii insanin
yanilma veya unutma sebebiyle Kur’an’t okurken bir kelimenin yerine bagka bir
kelime zikretmesi -kasit olmadig1 siirece- Kur'an'i tahrif etmek anlamina gelmez.
Meseleye bu cercevede yaklasildiginda yedi harf ruhsatinin -namazla sinirl da
olsa- belki glinlimiizde de devam ettigini sdylemek miimkiin olabilir.

Ancak yedi harfi “hatirlayamama veya yanilma durumlarinda bir Kur'an ke-
limesinin yerine miiteradifini koyma” seklinde yorumlamamiz, manen mitevatir
oldugu da ileri stiriilen < ~{ axwe e J 31 07,81 1is o) (Muhakkak ki bu Kur'an yedi
harf tizere indirilmistir) 1°2 hadisindeki “inzal” kelimesiyle nasil bagdastirilacaktir?
Kur’an “inzal” kelimesinin nesnesi olduguna gore, inzal ile kastedilen Kur’an'in
indirilmesi degil midir? Bu da yedi harfle sabit olan lafizlarin hepsinin vahiyle
inmis olmasini gerektirmez mi?

flk bakista bu sorularin hepsinin cevabinin “Evet!” olacag distiniiliir. Clinkii
yedi harfle kastedilen miiteradif lafizlarin Kur’an oldugu varsayimaktadir. Halbu-
ki mezk(r hadiste inzal kelimesine nesne olan s6z konusu miiteradif lafizlar degil,
Kur'an’in kendisidir. Nitekim i‘rab acisindan bakildiginda J 30 (indirildi) fiilinin
naib-i faili olan zamir yedi harfi degil, Kur'an't gdstermektedir. Su halde inzale
konu olan yedi harf degil, Kur'an'dir. Ancak bu indirilmis olan Kur'an'in -zik-
rettigimiz zaruretlere binaen belli bir zaman- yedi harfle, yani Arapca miiteradif
lafizlarla okunmasina ruhsat verilmistir.

Bu hadise gore séz konusu miiteradif lafizlarin inzalin nesnesi oldugu ka-
bul edilse bile, muhtemelen Hz. Peygamber (sav), bu sézii Kur'an'in degisik

99 Nevevi, Minhacti’t-talibin, Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtac ile birlikte (Kahire: Matba-
atli Mustafa el-Babi el-Halebi ve evladih, 1958), I, 239-40; Buhiti, Serhu Mtintehe’l-
irgdat: Dekaiku lili’n-niiha li-serhi’l-Miinteha, nsr. Abdilmuhsin et-Tirki (bask: yeri
yok: Milessesetii'r-risale, ts.), I, 561; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ale’d-Diirri’l-muhtar
serhi Tenviri’l-ebsar, nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcid ve Ali Muhammed Muavvaz (Bey-
rut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 1I, 393; ayrica bk. Vehbe ez-Zithayli, el-Fikhii’l-
Islami ve edilletith (Dimagk: Dari’l-fikr, 1985), 11, 20-21.

100 ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 11, 393; ayrica bk. Zithayli, el-Fikhti’l-Islami, 11, 20-21.

101 Hattab, Mevahibii’l-celil li-serhi Muhtasart Halil (Beyrut: Dari’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 1995),
11, 423-4. Maliki mezhebinde konuyla ilgili 6ne ¢ikan diger gériisler sunlardir: 1. Kur'an't
yanlis okuyan kisinin namazi mutlak olarak sahih olmaz; 2. Fatiha'y1 yanls okuyanin
namazi sahih degildir; ancak Fatiha haricinde hatali okuyanin namazi sahih olur. Tefer-
ruat icin bk. Hattab, Mevahibti’l-celil, 11, 425-6.

102 Buhari, “Fezail”, 5.
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lafizlarla okundugunu duyup yeni inanmis olmalarinin heyecaniyla galeyana
gelen ilk muslimanlar yatistirmak ve boylece ihtilafa diigsmelerini engellemek
lizere sdylemistir. Gergi bu defa da hakli olarak “Ummetini yatistirmak igin de
olsa bir peygamberin vahiyle nazil olmamis kelimeler hakkinda vahiyle nazil
oldugunu cagristiracak ifadeler kullanmasi vakiayla ve peygamberlik sifatiyla
nasil uyusur?” sorusunun akla gelmesi tabiidir. Ancak biz, s6z konusu kelime-
lerin Kur'an’da zit anlamlar olusturmamasi sebebiyle boyle bir sorunun varit
olmayacagini, dolayisiyla Hz. Peygamber’in (sav) bu séziiniin ve konuyla ilgili
diger hadislerin mezk(r ruhsati beyan etmek maksadiyla sdylendigini diistinii-
yOruz.

Elbette yaygin olarak kabul edildigi gibi bu miiteradif lafizlar vahiyle indiri-
lip sonra da son arzada neshedilmis veya Taberi'nin dedigi gibi, Hz. Osman’in
Kur'an't istinsah edisine kadar okunup Hz. Osman tarafindan bunlardan altisi
Kaldirtlarak biri ibka edilmis de olabilir. Allah farkli lehgelerle konusmalari sebe-
biyle Kur'an'in ilk muhataplarina bdyle bir kolaylik saglamis olabilir. Ancak yedi
harf sadece lehce farkliliklariyla izah edilemez. Daha 6nce zikrettigimiz tizere Hz.
Omer ve Hisam b. Hakim’in her ikisi de Kureysli olmasina ragmen, farkhi harf-
lerle okumuslar ve Hz. Peygamber (sav) her ikisinin okuyusunu da tasvip etmis-
tir. Ayni lehgeyi konustuklari igin telaffuz etmekte zorlanmayacaklari halde, Hz.
Peygamber’in (sav) her ikisine ayr harfler 6gretmesi kolaylik degil, zorluk olur.
Dolayisiyla amaci immete Kur'an'in okunusunu kolaylastirmak olan yedi harf
ruhsatiyla telif edilemez. Bu iki sahabinin farkli harflerle okumasinin en isabetli
aciklamasi, insanlarin namaz kilacak kadar Kur'an ezberlemesi ve Islam’in hii-
kiimlerini miimkiin olduk¢a cabuk ¢grenmesi maksadiyla mana ile okumaya Hz.
Peygamber (sav) tarafindan izin verildigini ve farkli harflerle okuyanlarin okuyus
sekillerinin tasvip edildigini s6ylemektir.103

Gergi yedi harf hakkinda bdyle bir goriisiin kabul edilmesi durumunda bir
kisim problemlerin s6z konusu olacagy ileri striilebilir. 1k anda akla gelebilecek
bazi itirazlar sunlardir:

a. Kur'an'mm bazi kelimelerinin -bir kisim zaruret halleriyle sinirli da olsa-
miteradifleriyle degistirilerek okundugunu sdylemek, sonunda onun tahrife acgik
oldugunun itirafi anlamina gelir. Nitekim miistesrikler bunu bildikleri icin yedi
harfi hep “Kur'an'in mana ile okunmasi” geklinde yorumlayarak baslangicta
Kur'an'in takarrur etmis bir metni olmadigini ispatlama hedefini giitmiislerdir.1%4

103 Hz. Omer, Kureys aristokrasisinden okuma-yazma bilen biiyiik bir sahabidir. Bu sebeple
bahsini ettigimiz kolayliga onun bir ihtiyact olmayabilir. Ancak onun yasamis oldugu bu
hadise bu kolayliga muhtag olan insanlarin durumuna isaret eder.

104 Mesela bk. Goldziher, islam Tefsir Ekolleri, s. 21-30, 35-74.
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b. Yedi harf ve kiraatler birbirinden kopuk konular degildir. Bilakis kiraatlerin
mesnet ve mengei yedi harftir. Yedi harf, Kur'an kelimelerinin miiteradifleriyle
degistirilerek okunmasi seklinde anlasilirsa, kiraatler temellendirilemez; sonug-
ta -bazi miistesriklerin sdyledigi gibi- nokta ve harekeden yoksun olan Osmani
mushaflarin her okuyucu tarafindan baglama gore okunup seslendirildigini kabul
etmek gerekir.105

Bu itirazlarin her ikisi de ilk bakista ¢ok hakli ve son derece yerinde go-
rinmektedir. Ancak savundugumuz goriisiin, “Kur’'an’in mana ile okunmast”
gorisiiyle paralel diismesi sadece goriintiidedir. Hakikatte ise bu ikisi arasinda
¢ok buytk bir ayrilik vardir. Eger biz, “Kur'an kelimeleri, yedi harf ruhsati
sayesinde miteradifleriyle degistirilerek okundu, cem‘ ve istinsah esnasinda
da okundugu bu miuteradif kelimelerden hangisinin vahiyle nazil olduguna ba-
kilmaksizin gelisigiizel yazildi” fikrini savunsaydik, o zaman bu iki goris go-
rintiste oldugu gibi, 6ziinde de ayni olurdu. Halbuki biz bdyle bir anlayisin sa-
vunucusu degiliz. Savundugumuz goériste de bdyle bir disiince ihsas etmedik.
Biz, Kur'an'in tek bir sekilde (¢calismamizda da referans gosterilen Buhari ha-
disiyle sabit oldugu tizere Kureys lehgesiyle) nazil oldugunu, sonra namaz kil-
mak ve Islam’in prensiplerini dgrenmek i¢in Kur’an’a acil ihtiyaci olan ve farkli
lehgelerle konusan okuma-yazma bilmeyen bir toplumun hatirlayamadiklari
ve sOylemekte zorlandiklart Kur'an kelimelerini muteradifleriyle degistirerek
veya kendi lehgelerindeki gibi telaffuz ederek okumalarina ruhsat verildigini
soylitlyoruz. Bu ruhsat sayesinde bir Kur'an kelimesinin miiteradifiyle degistiri-
lerek okunmasi durumunda, o miiteradif Kur’an olmaz. Nitekim biz de namaz
kilarken bir Kur'an kelimesinin yerine miiteradifini koyarak okuyacak olursak
okudugumuz sey Kur'an olmayacaktir; ¢linkii vahyedilmis degildir. Ancak eger
mana degismemisse fukahanin ittifakiyla namaz sahih olur. Niztl caginda
yedi harf ruhsati sayesinde Kur'an kelimelerinin miiteradifleriyle degistirilerek
okunmasi ile namazda bir Kur’an kelimesinin yerine sehven miiteradifinin ko-
nulmasi arasinda bir fark yoktur. Ne simdi ne niiz{il ¢caginda ne de baska bir
zaman diliminde hicbir Kur'an Kelimesinin miteradifi Kur'an olmaz. Kur'an,
ancak elimizdeki iki kapak arasinda tespit edilmis olan Hz. Peygamber’e (sav)
inzal edilmis ilahi kelimelerdir.

Yedi harfin, Kur'an kelimelerinin miiteradifleriyle degistirilerek okunmasi
oldugunun sdylenmesi durumunda, kiraatlerin mesnetsiz kalacagi hususu ise
yaygin kanaate gore dogrudur. Ancak biz, yedi harf ve kiraat arasinda -her
ikisinin de okuyusta bazi kolayliklar saglamasi disinda- bir benzerlik oldugunu

105 Goldziher, islam Tefsir Ekolleri, s. 21-30, 35-74.
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diistinmiiyoruz. Kiraatlerin kaynagi Hz. Peygamber (sav), dolayisiyla vahiydir.'°¢
Bu sebeple ashab-1 kiramdan beri kiraatin “stinnet-i miittebaa / tabi olunan bir
stinnet” oldugu anlayist gelismistir.1°” Yedi harf ise, hafizanin hemen hemen
yegane bilgi aract olmasi sebebiyle, farkli lehcelerle konusan, namaz kilmak
ve Islam’'m prensiplerini égrenmek i¢in Kur'an okumak durumunda olan niizil
cagindaki mislimanlarin hatirlayamadiklari veya telaffuz etmekte zorlandiklart
kelimeleri -zarGret geregi- bir miiddet miteradifleriyle degistirerek okumalari
hususunda verilmis olan ruhsattir.

Sonug

Yedi harf hakkinda bir¢ok goriis ileri stirilmiistiir. Ancak konuya iliskin ¢ok
sayidaki hadisten yedi harfin, niizGil déneminde ve akabinde Kur’an’in okunu-
suyla ilgili bir mesele oldugu anlasilmaktadir. Bu sebeple bu hususta serdedilen
ve Kur'an'in okunusuna taalluk etmeyen gortisler, meseleye aciklik getirmekten
uzaktir. Kur'an'in okunusuna miiteallik gortisler karsilastirilip bir arada deger-
lendirildiginde ise -her biri bir kisim farkliliklar iceriyor olsa da- hemen hemen
hepsinin “bazi Kur'an kelimelerinin mtiteradifleriyle okunmasi” paydasinda bir-
lestikleri neticesine varilabilmektedir.

Kur’'an’in nazil oldugu ilk sathada insanlarin hatirlayamadiklart kelimelerin
yerine miiteradiflerini koyarak veya kelimeleri kendi lehgelerindeki gibi telaffuz
ederek okumalari, okuma-yazmanin yaygin olmadig1 ve égrenme imkaninin
neredeyse ezberle sinirlt oldugu bir toplumda farkli lehgelerle konusan yeni
miisliiman olmusg kimselerin namaz kilabilmeleri ve Islam’in mesajlarini bir an
Once 6grenebilmeleri imkanini saglamaya matuf bir ruhsatti. Son arzaya veya
Hz. Osman’in mushaflar istinsahina kadar devam eden bu ruhsat sayesinde
okunan miiteradiflerin hepsinin vahiy eseri oldugu anlayisi yayginsa da,
bunlart Kur’an’in mana ile okunmasinin bir neticesi olarak gérmek isteyenler
de vardir. Kur'an'in Kureys lehgesiyle nazil oldugunu ifade eden Buhari hadisi
ile Hz. Omer — Hisam b. Hakim ihtilafinin gésterdigi tizere, bir mana icin
ayni kabile tarafindan kullanilan bir¢ok lafzin nazil olusunun kolayliktan
¢ok zorluk getirecegi dikkate alindiginda, bu goriisiin daha tutarli oldugu

106 Vahye dayali olan okuyuslara, Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushaflardan her birine
farkli bir sekilde yazdirdigl s — -, gibi esanlamli kelime farkliliklarinin da dahil oldu-
gunu belirtmeliyiz. Bu tiir farkliliklarin sayist 44'tlr. bk. Tayyar Altikulag, Hz. Osman’a
Nispet Edilen Mushaf-1 Serif: Tiirk-islam Eserleri Miizesi Niishasi (Istanbul: ISAM Yayin-
lart, 2007), 1, 132-4.

107 Ebt Ali el-Farisi, el-Hiicce li’'l-kurrai’s-seb‘a, nsr. Bedreddin Kahveci-Begir Clveycati
(Dimagk: Dart’'l-Me'm(n li't-tiiras, 1404/1984), 1, 40; EbQl Same, el-Miirsidii’l-veciz,
S. 379.
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sdylenebilir. Netice itibariyle Kureys lehgesiyle nazil olan ve nazil oldugu
gibi yazilip ¢ogaltilan Kur'an'in yedi harf ruhsati sayesinde diger lehgelerle
okunmasina da miisaade edildigi, 6grenmenin hemen hemen ezberlemeyle
sinirlt olmasi sebebiyle hafizanin yetersiz kaldigi durumlarda da Kur’an
kelimelerinin miiteradifleriyle degistirilerek okundugu anlasiimaktadir. Allah
daha iyi bilir!
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