Kitabiyat

¢ikarmaya konu olan limanlar, gemiler, toplar ve tabyalar ile Avrupal gii¢-
ler tarafindan iggal ve somiirge paylasimina konu olan iilke ve yer adlari
da bulunmaktadir.

Bu ¢aligma sunu gostermistir ki, Osmanli Devletinin belirledigi dogru
strateji ve politikalar, Ingiltere’ye karst Misir1 kolay bir lokma yapmamustir.
Kendi ¢ikarlarini korumak i¢in diplomasiyi etkin bir sekilde kullanan Os-
manlilar, diplomatik misyonlarin basgarisiz olmasina ragmen, etkin bir dis
politika stratejisi belirleme konusunda basar1 saglamistir. Ayrica Osmanlt
Devleti politika ara¢larindaki kisitlama ve dis politika dnceliklerine ragmen,
fiilen isgal altinda bulunan Misir tizerindeki haklarini uzun siire muhafaza
etmeyi bagarmustir.
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Eser, sirasiyla “Bilginin Mahiyeti”, “Nefsin Birligi” ve “Bilginin Kesinligi”
sorunlarinin ele alindig: ti¢ bélimden olugmaktadir. Eserin temel amaci,
olabildigince 6znel olan nitelikli bilginin nasil olup da tiimel veya genel
geger olabildigini, Ibn Sina felsefesi 6zelinde ortaya koymaktir. Bunun igin
bilginin olusum siirecinde yer alan biitiin unsurlar tek tek ele alinmakta-
dir. Bu baglamda XX. yiizyilin en 6nemli felsefi sorunlarindan biri olan
akil, dil, bilgi ve hakikat arasindaki mimbkiin her tiirden iliskiyi ibn Sina
felsefesi lizerinden inceleyerek bu felsefeyi giincelleyen bir eserdir. ibn
Sin& metafiziginin ¢agdas felsefeye gore farkli ve otantik tarafi, tipki Ilk-
cag ve Ortagagdaki diger oncel ve ardillarinda da gorilebilecegi tizere, in-
sani1 nefis ve bedenden ibaret bir bilingli varlik olarak tasarimlayarak nefis
ve bedenin her birinin bilgi ve hakikate ulagmakta katkisin1 vurgulamasi-
dir. Isin bu tarafinin olabildigince ruhgu (spritualist) ve ¢agdas felsefenin
sorunlarina uzak oldugu izlenimi uyanabilir. Ama Ibn SinA metafiziginin
Ozglin yanlarindan biri, cagdas felsefede “zihin felsefesi” baglaminda tar-
tisilan sorunlardan her birinin, olabilecek en derinlikli élgekte ele alinip
¢ozlimlenmis olmasinda kendini gosterir. Bu bakimdan eser, ¢agdas bilim
felsefesi ile zihin felsefesinin ortak sorunlarini Ibn Sina felsefesine refe-
ransla incelemektedir.
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Oncelikle kitabin adlandirmasindaki “metafizik” terimine aldanmamak
ve bu terimi, metafizik bilgiyi miimkiin biitiin 6n yargilardan bagimsiz de-
gerlendirmek gerekir. Ciinkii bir varlik filozofu olarak Ibn Sina, “varligin
daha Ilk¢ag'dan itibaren unutuldugu” iddiasini yalanlayacak sekilde, var-
liktan hareketle bir varlikbilim 6ngérmektedir ve bu amagla varligi man-
tiksallastirmaktadir. Varlik mantiksallastirilirken, bu anlamda matematiksel
dogabilim de bu mantiksallastirmanin aslinda bir yoni olarak olgusallas-
maktadir. bn Sina 6nemli bir ayrimin farkindadir: Ister duyulur ister akli
olsun hakkinda distintilmek istenen her seyin, neyse o olmasini ve neyse o
olarak anlasilmasini saglayan gerceklik olarak “hakikatin” kavranmasi ola-
bildigince kisisel bir sorundur. Ciinkii zihnin sinirlari, dilin ve diinyanin
siurlariyla sinirlanmistir ve insan olmayi olgusallastiran bedensel 6zellik-
lerden arinmadan mekén ve zamanin (ve bu anlamiyla insanin) tizerine
¢ikarak diigiinmek ve konugmak miimkiin degildir. Bu diinyaya ait bir var-
lik olarak insanin elde ettigi bilgi, aslinda bu diinyada var olmanin gerek-
sinimlerini karsilamak tizere yapilan zihinsel soyutlamalardan bagka bir
sey degildir. Var olmanin bilinci nefse has ise de, bu var olmay1 saglayan
buyiik 6l¢lide bedendir. Bu nedenle nefis, her seyi beden sayesinde du-
yumsar; ama anlamlandirma olarak diistinebilecegimiz zihinsel siireglerin
icerikleri, esasinda duyulur alemin Gtesinde yer alan “faal akil” tarafindan
bahsedilir. Kelamcilarin, Allah’in her an yenilenen varlik vermesi olmaksi-
zin meydana gelmesini olanaksiz bulduklar1 zihinsel yaratimlar, Ibn Sina
felsefesinde zorunlu varlik olarak kavranan Tanrrnin varlik vermesinin bir
araci olan faal akil tarafindan idare edilir. Burada her tiirli zihni faaliyet,
dogrudan faal akilla, faal akil ve iist akillar araciligiyla da zorunlu varlikla
iliskilendirilmektedir.

Omer Tiirker, eserinde bir bakima realist, idealist ve sofist felsefele-
rin ortak insani zeminlerini sorunlagtirmaktadir. Her tiirden bilginin yolu
dogustan gelenlerden veya sonradan yaganilanlardan elde edilse de acaba
realistlerin soyledikleri gibi gercek bir diinya var midir, ya da idealistlerin
soyledikleri gibi gercek diinya zihnin sadece bir tasarimi olarak mi vardir;
yoksa siiphecilerin (sofistler) iddia ettikleri gibi bilgiye konu olabilecek bir
gerceklik yok mudur? Elbette biitiin bunlar son tahlilde insanin 6zbilincin-
de ve zihinsel siireglerin varolugsal durumlarinda 6zel bir sorusturma siir-
diiriildiigiinde ise yarar bir neticeye ulagtirabilir insani. Omer Tiirker, ibn
Sina felsefesinin bir anlamda bu {i¢ tavr1 barindirdigini diistinmekte; nefisle
beden arasindaki miimkiin biitiin iliskileri, duyumsanan seylerin miimkiin
akilsal iceriklerini de sorusturmanin esasina katarak incelemektedir. Bilginin
toplumsalliginin ve giindelik hayatta islevselliginin gozetilmesi ve hakikatin
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oldukga kisisel bir merak olarak kavranmas: hem bilgiye olan sayginin de-
vamini temin etmekte hem de hakikatle iligkili bir sey olarak inancin 6zel-
lesmesine zemin hazirlamaktadir. ibn Sina metafizigi realizm, idealizm ve
sofizm arasinda tekrarlanan tavirlarinin sabitlestirilerek biitiin imkénlarin

titketildigi bir varlikbilimdir.

Ayrica s6z konusu {i¢ ontolojik tavrin otesinde kisisel olan hakikat tut-
kusuyla bag edemeyen bir insan icin Ibn Sin4, tipki daha sonra Gazzali ve
Fahreddin Razide somutlasarak tekrarlanacag: gibi, tasavvufi tavri da in-
sanin epistemik siirecine dahil eder. Ibn Sind’ya gore, “Yakin sana gelinceye
kadar Rabb’ine kulluk et” (Hicr 15/99) ayetinde yer alan “yakin’den kasit,
tipki tefsircilerde oldugu gibi, 6limdiir; ¢linkii 6lmeksizin nefsin beden-
den biitiinliyle arinmasina herhangi bir yol bulunmamaktadir. Fakat bu
yakini kavrayis olarak hakikate bu diinyada yakinlasmak miimkiindiir. ibn
Sina felsefesine gore bu diinyada hakikate en fazla yakinlaganlar, 6nce pey-
gamberler, sonra ariflerdir; filozoflar bu iki gruptan sonra gelirler. Boylece
Omer Tirker, Ibn Sina felsefesinde “miistefad akil” seviyesi olarak kavra-
nan seyde, bilgiyle donanmanin disinda dzel olarak hakikat bakimindan
bir havas-avam (segkinler-siradanlar) ayriminin bulundugu sonucunu
¢ikarmaz.

Edebi metinlerden aligik oldugumuz akici ve etkileyici dilin, biitiin ana-
litik derinliklerine ragmen, bu tiir akademik eserlerde eksik olduguna isaret
etmek gerekir. Bu bakimdan, analiz ve inceleme bakimindan basarili olan
eserin soguk ve yavas yol alan bir dille yazildigini, bunun da okurun zihnin-
de, bolimler arasindaki iliskilerin siirekli korunmasini son derece zorlastir-
digini belirtmek gerekir.

Kitabin en 6nemli yani, bir iddiasinin bulunmasi ve bu iddianin biitiin
kitaba yayilmis bir dizi argiimanla tahlil ve ispatini icermesidir. Buna gore
diinyevi kosullarda, akil ve dile referanslarla gergekligin tatmin edici neden-
lerinin bilgisi veya “tek neden”in kendisini kavramak olarak hakikate erismek
olanaksizdir. Bylesi bir erisim, Ibn Sinaci anlamiyla ruhun bedenden soyut-
lanmasini gerektiren oldukga kisisel bir durumdur. Ote yandan bu diinyada
var olmanin hem zihinsel hem de bilgisel gereksinimleri bulunmaktadir ve
hakikatle olmasa da, ortak olan bir unsurla, dille bunlarin karsilanmas: gere-
kir. Béylece Omer Tiirker, biitiin zihinsel sinirlari zorlayarak kesin veya genel
gecer bilginin olanaklarini analiz etmektedir.

Muhammet Ozdemir
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