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Sehristant’nin “el-Meciis” Tasnifinin Mectisi Kutsal
Metinlerinden Hareketle Tahkiki

Mehmet Alicr*

A Verification of Shahristan’’s Account of “al-Majus” in the Light of Zoroas-
trian Texts

This article aims to compare Shahristani’s account of “al-Majis” in his al-Milal wa
al-nihal with the Pahlavi texts (Zend) from the Sasanian period, which correspond
with the commentary tradition of Zoroastrianism. In this way, Shahristani’s classi-
fication of the Zoroastrian groups and the information he provides on their beliefs
is verified in the light of the Pahlavi texts. At the same time, working from the
example of Shahristani, the 12" century Muslim concept of the Iranian religious
tradition from the pre-Islamic period is examined.

Key words: Shahristani, al-Milal wa al-nihal, al-Majus, Zoroastrianism, Zoroaster,
Kayumars, Zurvan, Avesta, the Pahlavi texts/Zend.

Islam’in ilk asirlarindaki fetihler yoluyla farkli dini gruplarla temasa gecen
Miisliimanlarin bu gruplar hakkinda verdigi bilgiler, Orta Dogu dinleri {ize-
rine modern dénemde yapilan arastirmalara kaynaklik teskil etmistir. Yahudi
ve Hiristiyan dinlerinin yani sira, iran cografyasinda neget eden dini gelenek-
ler, 6zellikle Mectsilik hakkinda Ibn Miskeveyh'ten (6. 421/1030) Bir(ini’ye
(6. 453/1061), Ebirl-Mealiden (6. 485/1092) Sehristani’ye (6. 548/1153) pek ¢ok
Miisliman alim bilgi vermistir.' Bilhassa Sehristaninin el-Milel ve'n-nihal
isimli eseri, Islam mezheplerinin yani sira, farkli dinler ve felsefi diisiincelerle
ilgili son derece ayrintili ve nesnel bilgiler icermektedir. Bu makalenin amaci,
Sehristani’nin mezkir eserinin “el-Mec{is” bashginda yer alan bilgilerin Islam
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1 Birtni, el-Asariil-bakiye ani’l-kuriini’l-hdliye, ngr. C. Eduard Sachau (Leipzig: Otto
Harrassowitz, 1923); Muhammed b. Ubeydullah Ebirl-Meéli, Beydnii'l-edydn: Der Serh-i
Edyan u Mezahib-i Cahili ve Islami, ngr. Abbas 1kbal Astiyani (Tahran: intisarat-1 Rev-
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oncesi Iran’in resmi dini kabul edilen MecUsiligin teolojisiyle ne derece drtiis-
tiiglinii ortaya koymak ve bu sekilde Sehristani’nin verdigi bilgilerin bir nevi
dogrulamasini yapmaktir. Dolayisiyla Sehristaninin Mecusilik tasnifi ve bu
tasnif dogrultusunda verdigi bilgiler ele alinacak; bu tasnife bagli kalinarak
Sehristani'nin yaptig1 nakillerin Mectsi kutsal metinlerinde,> 6zellikle Pehlevi
metinleri yani Zend olarak bilinen Saséni dini literatiirinde bir karsiliginin

olup olmadig ortaya konulmaya caligilacaktir.

Fakat ondan 6nce, Sdsani dini literatiiriiniin dilini olusturan Pehlevice’yle
ilgili bir hususa dikkat cekmekte fayda vardir. Iran cografyasinda yasayan
Mectisiler’in kullandig: dil olan ve Orta Farsca diye de isimlendirilen Pehlevice,
Islam fetihlerinin bagladig1 VII. yiizyildan itibaren din adami sinifina has kili-
narak gizli bir dil haline gelmis; buna bagli olarak X. ylizy1ilin sonlarina dogru
modern Farsca diye bilinen yeni bir dil ortaya ¢ikmistir. Bizzat Zendler'de,
Mectsi dininin kurucusu Zerdiist'iin agzindan, Pehlevicenin din adamu s1-
nifi disinda kimseye 6gretilmemesine yonelik telkinde bulunulmustur.? Bu
siiregte, ayrica kutsal ve gizli bir dil haline gelen Pehlevice'nin varligini siir-
diirmesinin yegane kaynagi olan Pehlevi metinleri tedvin edilmistir. Din di-
linin gizlenmesi ve bu dilin muhafazas1 baglaminda teolojinin metinlesmesi,
Mectsi olmayanlarin MecUsi gelenegi hakkinda kesin ve tutarli bir bilgiye
ulagmasini zorlagtirmistir.

2 Mecusiligin kutsal metni olan “Avesta”; Yesna, Yest, Vendidad, Visperad ve Horde Avesta
olmak iizere bes kitaptan olugmaktadir. Bu kiilliyat Zerdiist'ten sonraki bir déneme
tarihlense de, gelenek tarafindan ilahi metin hitkmiinde goriilmektedir. Bununla birlikte
Avestanin Yesna kitabinda bulunan ve on yedi béliimden olusan “Gatha’nin, Zerdistin
ilahilerini barindirdig: kabul edilmektedir. Gelenek tarafindan ikinci dereceden 6nemli
kabul edilen ve Sasaniler donemi din adami sinifinin Avestanin anlasilmasina yonelik
yorumlarini ihtiva eden bir diger dini literatiir daha s6z konusudur. Avestanin yorumu
manasinda “Zend” diye adlandirilan bu metinler Pehlevice kaleme alinmistir. Bu sebeple

“Pehlevi metinleri” olarak da bilinmektedir. Bu ¢alismada Saséni dini literatiirinden
bahsederken Zend ifadesi kullanilacaktir. Detayl bilgi i¢in bk. Mehmet Alici, Kadim
Iran'da Din: Monoteizmden Diializme Meciisi Tanri Anlayisi (Istanbul: Ayi5181, 2012),
s.18-22, 89-98, 203-5.

3 “Hig kimse Avesta ile Zendi sapkin ve kétii insanlara 6gretmemelidir” (Aturpat-i Emétan,
The Wisdom of the Sasanian Sages, Dénkard V1, gev. Shaul Shaked [Boulder: Westview
Press, 1979], s.156-57). “Kisi... herkese iyi davranmaya ¢agirmali, ev halkina Zend’i
dgretmelidir” (Aturpat-i Emétan, Dénkard VI, s. 98-99.“Mobedler’in ve Dasturlarin ve
Hirbedler'in herkese Pehlevice'yi dgretmeleri gerekmez. Oyle ki Zerdiist Ohrmazd’a
sordu: Pehlevice kime 6gretilmelidir? Ohrmazd ziyadesiyle soyle cevap verdi: Senin
neslinden Mobed, Dastur ve akil sahibi Hirbed olsun her kim sdylediklerimden baska
kimseye onu 6gretirse onun i¢in bu biilyiik giinahtir, her ne kadar birgok gérevi yerine
getirse ve iyi amelde bulunsa da, onun sonu cehennemdir” (Sad Dar Nasr and Sad Dar
Bundehesh, ed. Ervad Bamanji Nasarvanji Dhabhar [Bombay: British India Press, 1909],
s. 66 [XCVIII-XCIX]; Alict, Kadim Iranda Din, s. 187-88,197-98).
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Sehristaninin, Zendler’in son halini aldig1 ve Pehlevice’nin ve dolayisiyla
Mecsi teolojisinin sadece din adami sinifi tarafindan bilindigi bir dénem-
de, ilgili metinlere asina oldugu anlasilan kaynaklardan yararlanmis olmasi
dikkat gekicidir. Elbette, bu cografyada fetihlerle baglayan islimlasma siireci
ve karsilikli reddiyeler/polemikler yoluyla elde edilen bilgilerin varlig: inkar
edilemez; ancak bu bilgiler temel dini bilgilerin 6tesine gegmemektedir. Buna
kargilik Sehristani’nin ¢ok daha ayrintiya ve derinlige sahip nakillerde bulun-
dugu, yaptig1 cogu naklin, Sasani dini edebiyatinin énemli kitaplarindan olan
Dinkerd'de gegen hikayelerle* uyustugu goriilmektedir.

Bu noktada Sehristaninin hangi kaynaklar1 kullandigs, verdigi ayrintili
bilgilere nereden ulastigi sorusu giindeme gelmektedir. Zira Sehristani, Ebt
Hamid ez-Zevzeni ve Ceyhani disinda, yaptigi nakiller icin kaynak goster-
memekte; s6z konusu alimlerin hayatlar1 ve eserleri hakkinda da detayli ve
dogrulanabilir bilgi vermemektedir. Bu sebeple Sehristaninin bu bilgileri
Misliman olan Mectsi bir mithtediden, Mectsi bir din adamindan veya on-
dan nakilde bulunan birilerinden aldig1 yéniinde tahminlerde bulunulmustur.
Sehristani dogrudan yazar veya eser ismi zikretmek yerine, umumi ifadeyle
“Dediler ki”, “Denilir ki”, “Iddia ederler ki” ve benzeri kaliplarla nakillerine
baslamakta; bu durum Sehristaninin kaynaklarina ulasmay: giiglestirmekte-
dir. Bununla birlikte onun, kendisinden 6nce diger dini gelenekler hakkinda
bilgi veren Miisliman alimlerden anonim alintilar yapmis oldugundan veya
nakiller arasinda paralellik bulundugundan s6z etmek miimkiindiir. Ornegin
Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) el-Mugni adli eserinde Islam dig1 gelenek-
lerden bahsettigi kisstmda Mectisilerden s6z ederken Seytan’in var olusu ve
diinyaya saldirmasi, zaman dilimleri ve ilk insan Keytmerse dair naklini,
Sehristani benzer ifadelerle “Ziirvaniyye” bashig: altinda zikretmektedir.>
Fakat bu durum $ehristdninin sadece el-Mugni'den yararlandigi anlamina
gelmemektedir.

Sehristaninin ve ondan dnce Mectsi gelenegi hakkinda bilgi veren Miis-
liiman alimlerin, farkli teolojik argiimanlari, “Derler ki/Dediler ki”¢ kalibryla
zikretmeleri, aslinda Zendler i¢in s6z konusu olan bir soruna da isaret et-
mektedir. Sasani teolojisinin adeta canli tanig1 olan bu metinlerin, din adam
sinifi tarafindan dénemin sartlarina gére kurgulanmis metinler olmasi gayet
tabiidir; bu durum ayni zamanda bahsi gecen anlatimlarin ve bu anlatimlar

4 Dinkerd-i Heftom, gev. M. Taki Rasid Muhassal (Tahran: Pejiheggah-i Ulim-i Insani
ve Miitalaat-1 Ferhengi, 1389 hs.), I-IIL. bolimler.

5 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, ngr. Mahmad M. Kasim (Kahire: ed-Dari’l-Misriyye, 1958),
V, 71-72; Sehristani, el-Milel ve’-nihal, ngr. Abdillemir Ali Mithenné - Ali Hasan Fatr
(Kahire: Darirl-ma‘rife, 1994), s. 280.

6 Ebil-Meali, Beydnii’l-edydn, s. 31-32; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, V, 72.
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yoluyla elde edilmeye caligilan teolojinin bir biitiinliik ve i¢ tutarlilik olustur-
madigini gostermektedir. S6z konusu metinlerde temelde iyi-koéti seklinde
iki zit unsura dayali diialist bir teoloji hedeflenmesine ragmen, mezkir diia-
litenin cergevesi metinleraras: degisiklik gostermektedir.

Onceki Miisliiman miielliflerden farkli olarak kendisine ulagan rivayetleri
kategorik bir tarzda ele alan Sehristani’nin, Zendler 6l¢eginde s6z konusu
farkliliklar1 géz 6niinde bulundurdugu goérilmektedir. Bunun yani sira Sasani
dini edebiyatinda, Ziirvan mitosu 6rneginde oldugu gibi, Mectisi-dis1 mito-
lojik anlatima yer verdigini sdylemek miimkiindiir. Sehristant’yi seleflerin-
den ayiran 6zelliklerden belki de en 6nemlisi, daha 6nce zikredilmeyen ve
oldukga detay kabul edilebilecek hususlara yer vermesidir. Makale icerisinde
yeri geldik¢e deginilecek olan bu husus, $ehristaninin kaynaklarinin sade-
ce Islami bir renge sahip olmadigini agiga gikarmaktadir. Dolayisiyla onun
Mectsi gelenegi hakkinda ayrintili bilgiye sahip olan birisiyle temasa gegip
ge¢medigi, bunun da Gtesinde yer verdigi Pehlevice ifadelerden hareketle
Pehlevice bilip bilmedigi cevaplanmasi: amaglanan sorular arasindadur.

Sehristani’nin Mecisilik Tasnifi

Sehristani, el-Milel ven-nihal'in “Milel” bolimuniin sonunda Ehl-i kitab
ele aldiktan sonra, kendilerine kitap verilmesi muhtemel gruplardan s6z
etmektedir. Bu kismin baginda kitap benzeri bir seyin verildigi kimselerin
mevcut oldugunu ifade ederek Hz. ibrahim’i ve Hz. M{is@’y1 bunlar arasin-
da zikretmektedir. Hz. Ibrahinv’in, i¢inde bulundugu putperest toplumdan
kendisini ayrigtirmasindan ve putperestlige karsi miicadelesinden s6z eden
Sehristant, ilging bir sekilde Acem hiikiimdarlarinin Ibrahim peygamberin
dini iizere oldugunu ve MecUsiligin en biiytik din olarak anildigini ifade
etmektedir. Sonrasinda ise s6z konusu hiikiimdarlarin sézlerini dinledigi
“Mobez-i Mobezan’dan sz etmektedir. Sehristéni, bu kiginin “dlimler alimi”
ve “hakimlerin 6nciisti” olarak tavsif edildigini ve krallarin onun séziine mu-
halefet etmeyip onun emriyle hareket ettigini dile getirmektedir. Pers kralla-
rinin onu, sultanlarin, zamanin halifelerini tazim etmesi gibi yticelttiklerini
zikretmektedir.”

Sehristani, Mectisi krallarinin Hz. Ibrahinm’in dini {izere oldugu yoniindeki
bu kanaate nasil ve nereden vardigina dair bilgi vermemektedir. Erken dénem
[slam tarihgilerinden Mes‘tdi (6. 346/957), Pers krallarinin soyunu aktarir-
ken Pers Imparatorlugunun kurucusu olan Kures'in (Kurus/Kores) annesi-
nin Israilogullarrndan oldugunu ve onun dayisinin Kiigiik Daniel oldugunu

7 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 274.
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ifade etmektedir. Mes‘idi devamla Farshlar'in/Persler’in Hz. [brahim’in oglu
Hz. [shak’in soyundan geldiklerine yénelik nakillerde bulunmakta ve onlarin
Israilogullarr’yla iliskili goriildiiklerine dair birgok rivayet nakletmektedir.®
I[slami dénemde Farsca olarak kaleme alinan Rivdydt-1 Hiirmiizydr adl
MecUsi dini metninde de “Iran Prensi ve Omer Hattab Hikayesi” baglikli ki-
stimda Ibrahim peygamberin Zerdiist'le ayn1 kisi oldugu ima edilmektedir.®
Sehristaninin bu ve benzeri metinlere asina oldugu kabul edilse dahi, kaynak
konusu muglakligini korumaktadir. Zira ondan énce Mectsiler hakkinda bil-
gi veren Kadi Abdiilcebbar, Birtini ve milel-nihal tiiriinden sayilabilecek ilk
Farsca eser olan Beydnii’l-edydn’in miellifi Ebi’l-Meéli, Acem krallarinin Hz.
[brahim’in dini tizere olduklarindan s6z etmemektedir.

Sehristani’nin “Mobez-i Mobezan” olarak zikrettigi kalip, Mectsi gele-
neginde din adami sinifinin en st kimligini teskil etmektedir. Pehlevicede
“Mobedan Mobed” olarak yer alan ve “Mobedler Mobedi” seklinde ¢evrile-
bilecek olan bu ifadedeki “Mobed” kelimesinin etimolojisinden kisaca s6z
etmekte fayda vardir. Avesta dilinde “mogu/mokhu’, Eski Fars¢ada “magu’,
“magus’, “magu-pati” seklinde yazilan kelime, Avesta edebiyatinda “din ada-
m1” ve “kendisini kutsala adamis kimse”° anlamlarina gelmektedir. Bununla
birlikte, Herodot’ta oldugu gibi, Medler’in kahinlikle ugrasan bir kabilesi i¢in
bu kavramin (magi) kullanildigina dair kayitlara da rastlanmaktadir. Herodot,
Persler’in ayinlerini ancak Magi/Megler’in idare ve nezaretinde gergeklestir-
diklerinden soz etmektedir.”

Mogu veya Magi ifadesi aslinda Mects kelimesinin kokeni kabul edil-
mektedir. Zendler'de de yer alan “Mog” ifadesi “Mgosa” seklinde Siiryanice’ye
ve oradan da Arapg¢a’ya gecerek “Mects” seklini almistir. Ayni zamanda bu
etimolojik gecisle bir anlam genislemesine ugrayan terimin, din adami sini-
fin1 ifade etmekten &te, s6z konusu dini gelenege bagli olan herkesi kusatacak

8 Ali b. Hiiseyin el-Mes‘Gdi, Miiriicii’z-zeheb ve meddinii’l-cevher, ngr. M. Muhyiddin
Abdilhamid (Beyrut: Darw’l-fikr, 1973), I, 230-31, 237-43.

9  The Persian Rivayats of Hormazyar and Framarz and Others, ¢ev. Ervad Bamanji Na-
sarvanji Dhabhar (Bombay: K. R. Cama Oriental Institute, 1932), s. 587.

10 Yesna 65.07. Avestanin Kkitaplar: esas alinarak verilen kayitlarda ayrica bir kaynakga
verilmeyecektir. Avesta gevirileri igin su metinlere bakilabilir: ibrahim Ptirdavid,
Gatha: Kohenterin Bahs-i Avesta (Tahran: 1377 hs.); Yesna, 1340 hs.; Yestha, I-11, 1347
hs.; Vendidad, 1347 hs.; Horde Avesta, 1310 hs.; Visperad, 1343 hs.; The Zend-Avesta, gev.
James Darmesteter — Lawrence Heyworth Mills (I-III, Clarendon: Oxford University
Press, 1880-1900).

11 [hsan Behrdmi, Ferheng-i Vijehd-yi Avesta, ed. Feridin Ciineydi (Tahran: Negr-i Belh,
1369 hs.), I, 319; II, 1135; Albert de Jong, Traditions of the Magi: Zoroastrianism in Greek
and Latin Sources (Leiden: Brill, 1997), s. 387; Herodotos, Tarih, cev. Miintekim Okmen
(istanbul: I3 Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2007), s. 101, 107-8, 132, 140.
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bir mana kazandig: goriilmektedir.’? Nitekim Kur’an'in kayda deger gérdiugi

Mects kelimesi,”® Sehristdninin “el-Mectis” basligini kullanmasinda da teba-
riiz etmektedir.

Saséni dini edebiyatinda din adami sinifini tanimlama noktasinda bu
kavrama (Mog-Movbed) siklikla rastlanmaktadir. Sehristaninin hakli olarak
Acem krallarinin, en st dini otorite olarak Mobedan Mobed’e (Mobedler
Mobedi) muhalefet etmediklerini ve onlarin kararlarini uyguladiklarini zik-
retmesi, tarihsel bir gerceklige de isaret etmektedir. Bu baglamda Sasaniler
doneminin belki de en giigli din adami olarak bilinen Ohrmazd Mobed
Kartir'in, kendisine ait kitdbelerde belirtildigi {izere, en iist dini otorite olarak
Mazda tapicilar/Mectsiler disindaki dini gruplari Irangehr cografyasindan ¢i-
karmasi ve bunu devlet eliyle gerceklestirmesi bu baglama isaret etmektedir.*
Zendlerde de bu unvan dini otoriteler icin kullanilan bir kavram olmakta-
dir: “Zerdtst'tin ¢ oglu ve ¢ kizi vard ... erkekler Isadvastar, Aurvatad-nar
ve Khurted-chihar'di. Isadvastar biitiin din adamlarinin basiydi ve Mobedan
Mobed oldu™5, “66. yilda Jamasp Zerdiist'ten sonra ayni sekilde Mobedan
Mobed oldu”¢

Buradan da anlasilacagi iizere Zendler bu unvani hem Zerdiist hem de
Zerdlst'in takipgileri, 6zellikle de dinin idame ettiricileri i¢in kullanmakta-
dir. Dolayisiyla Mectsi gelenegindeki temel kavramlardan birine yer veren
Sehristani dogru bir tespitte bulunmakta ve Sasani dini edebiyatiyla paralellik
arz eden bir yaklagim sergilemektedir.

Kendi doneminde Mectisiler hakkinda en ayrintili bilgiyi sunan Sehristani,
“el-Mectis” baslig1 altinda bu gelenege bagli farkli gruplarin bulundugunu ka-

>

bul ederek bir tasnif yapmaktadir. Mectsilerden “Keytmersiyye”, “Ziirvaniyye”
ve “Zerdiistiyye” olmak iizere ii¢ ayr1 grup olarak bahsetmektedir. Ilgili bélii-
miin sonunda ise “Inanglara/Esaslara Dair Zerdiist'iin Makalesi” (Makalatii

Zeradest fi'l-mebadi) baslikli bir kisma yer vermektedir.'”

12 M. Morony, “Madjus”, EP? (Ing.), V, 11105 Alicy, Kadim franda Din, s. 9-13.

13 el-Hac 22/17.

14 Turaj Deryai, “Didgahha-yi Mubadan va Sahangahan-i Sasani der Bare-yi Iransehr”,
Name-yi Iran Bastdn, 3/2 (1382 hs.), s.19-23; Pords Oktor Skjerve, The Spirit of Zoro-
astrianism (New Haven: Yale University Press, 2011), s. 236-39 (Inscription of Kerdir
on the Ka’ba-ye Zardosht at Nagsh-e Rostam, ms. 276).

15 Fernbeg Dadegi, Bundahis, cev. Mihrdad Bahar (Tahran: Intisarat-1 Tus, 1349 hs.),
s.152; Pahlavi Texts I: Bundahisn, ¢ev. E. W. West, ed. Max Miiller (Clarendon: Oxford
University Press, 1880), s. 142 (XXXIL5).

16 Vizidegiha-i Zadspram, gev. M. Taki Rasid Muhassal (Tahran: Pejithesgah-i Ulim-i
Insani ve Miitaleat-i Ferhengi, 1385 hs.), s. 72 (25.7).

17 Zerdist'in ve ozellikle ondan sonra gelisen ve doniisen Mecsi teolojisinin temel bazi
arglimanlarinin zikredildigi bu boliimiin kimi el-Milel ven-nihal tahkiklerinde olmadig1
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Sehristani 6ncelikle Mecusiligin temelde diializme dayandigini ve bu
inanca gore iki ezeli unsur bulundugunu zikreder. Ona gore, “Yezdan” ve “Eh-
rimen” olarak adlandirilan iki asli ve kadim unsur Mectsilik'te yer alan hakim
bir diistincedir. Buna gore hayir ve ser, bu iki unsur arasinda paylagilmaktadir.
Sehristani, konunun iki temel tartigma noktas: {izerinden gittigini zikreder.
Bu baglamda Nur'un Zulmete karigmasinin ve Nur'un Zulmet'ten kurtu-
lusunun sebebinin, tartigmalarin merkezinde oldugunu ifade eder. Aslinda
Sehristani bu bakis agisiyla biitiin tartismali hususlarin ve farkli anlatimlarin
temelde bu iki konuyu agiklama ¢abasindan neset ettigini dile getirmektedir.
Fakat kimi Mectsiler’in, bu iki unsurdan sadece Nur’u, ezeli ve ebedi ola-
rak gordiiklerini ifade etmektedir. Bu nedenle Sehristani, iki unsurun ezeli
olup olmamasi noktasinda Mectsiler’in tutarli bir tavir sergilemediklerini
belirtmektedir.’®

Sehristaninin bu tespiti esasen Sasdni teolojisinin temel ozelligiyle ilis-
kilendirilebilir. Zira baglangigta ne oldugu sorusuna bagl olarak ortaya ¢i-
kan Nur ve Zulmet ikiligi ile eskatolojik son geldiginde Nur ve Zulmet’in ne
olacag1 ve zulmetin yok olup olmayacagi meselesi, Sasani ildhiyatinin 6zii-
ni tegkil etmektedir. Zendler baslangicta iki ezeli unsur olmak tizere “Ohr-
mazd” (Ahura Mazda)* ve “Ehrimen”in varligina isaret ederken, diinyanin
sonu geldiginde diialitenin kotil tarafinin bir sekilde etkisizlestirilecegini
belirtmektedir.>® Sehristaninin iki unsurdan bahsederken Ohrmazd yerine

goriilmektedir. Ornegin William Cureton’'un yaptig1 iki ciltlik tahkikte (Muhammad
al-Sharastani, Kitab al-Milal wa-al-nihal: Book of Religious and Philosophical Sects, ed.
William Cureton [I-II, London: Society for the Publication of Oriental Texts, 1842/1846])
bu kisma yer verilmemistir. Benzer sekilde muhtasar olarak Nith b. Mustafa tarafindan
yapilan terciimede de (Terceme-i Milel ve Nihal, 1847) bu kisim bulunmamaktadir. Benzer
sekilde Ahmed Fehmi Muhammed’in tahkikinde de (el-Milel ve'n-nihal, Beyrut: Dariil-
kiittibi'l-ilmiyye, 1992) yer almamaktadir. Buna kargilik Abdiilemir Ali Mithenna ve Ali
Hasan Fatr’un tahkiki (el-Milel ven-nihal Beyrut: Dari’l-ma‘rife, 1993) ile Hiiseyin
Cum‘@nin (el-Milel ve'n-nihal, Beyrut: Darird-daniye, 1990) ve M. Fethullah Bedranin
(Kitabii’l-Milel ven-nihal, Kahire: Mektebeti'l-Enclii el-Misriyye, 1956) tahkiklerinde bu
béliim zikredilmektedir. Istanbul Millet Kiitiiphanesinin Feyzullah Efendi Béliimirnde
1175 ve 1176 numarayla kayitl iki yazma niishada da s6z konusu kisim mevcuttur. Bu
yazmalarin ilki hicri 589 tarihlidir. Miistensihi Ismail b. Ibrahimdir ve 197 varaktan
olugmaktadir. Digeri ise hicri 629 tarihlidir. Mistensihi Ali b. Ebti Bekir olan bu niisha
297 varaktan olugsmaktadir.
18  Sehristani, el-Milel ve-nihal, s. 277-78.
19 Mectsi geleneginde dil birligi olmadigindan, bir¢ok kavramin farkli yaziliglariyla kar-
stlasmak mimkiindir. Avestaca olan Ahura Mazdanin Pehlevice kargiligi Ohrmazd,
Angra Mainyunun karsiligi Ehrimendir. Metin boyunca Avestadan drnek verildiginde
“Ahura Mazda”, Zendden bahsedildiginde “Ohrmazd” ifadesi kullanilacaktir.
20 Carlo G. Cereti — Donald N. MacKenzie, “Except by Battle: Zoroastrian Cosmogony
in the 1st Chapter of the Greater Bundahi$n’, Religious Themes and Texts of Pre-Islamic
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Yezdan kavramini kullanmas: ilgingtir. Avesta kiilliyatinda tapinmaya layik
varliklari tanimlayan ve Ahura Mazdadan (Ohrmazd) daha alt ilahlar: ifade
eden “Yazata” kavrami, Zendlerde “Yezd” ve “Ized” seklini almistir. Birden
fazla ilahi varlig1 ifade etmesine ragmen Yezdan kelimesi, Islami donemde
Mectsiler tarafindan tek Tanrr'ya atifla Ohrmazd yerine kullanilan bir kav-
ram haline gelmistir.**

Sehristéini, evvel emirde Mectsiler’in iki asildan s6z etseler de Nur'u ezeli
ve Zulmet'i muhdes saydiklarini ifade ettikten sonra, bazi sorular cerceve-
sinde konuya giris yapar. Zulmet'in sonraliginin s6z konusu olmas: duru-
munda, onun kaynaginin ne oldugunu sorgular. Serrin Nurdan kaynaklan-
masinin miimkiin olamayacagini ve Nur'un da sonralikla iliskilendirileme-
yecegini belirterek kotiiliigiin kaynagi sorusunun Mectsiligin tutarsizligini
ortaya koydugunu zikreder. Bunun ardindan iglii tasnifin ilk halkasi olan
Keytmersiyyenin 6zelliklerini aktarir.>

Konunun baginda mezkir tartisma cercevesinde hitkiim veren Sehristani,
Mecusiligin celigkiler icerdigini diisiinmektedir. Buna karsilik kendisine
ulasan bilgileri kendi yorumunu katmadan ve fakat kendisine has bir tas-
nifle ortaya koymaktadir. Rivayetleri dort baglik altinda tasnif etmesi de
(“Keymersiyye”, “Ziirvaniyye”, “Zerdiistiyye” ve “Inanglara/Esaslara Dair
Zerdiist'in Makalesi”), miiellifin Mecisiligi anlam(landirm)a ¢abasinin te-
zahiiri olmaktadir. Zira Sasani dini edebiyatinda ve Sasaniler doneminde
Mectsilik i¢in boylesi bir tasniften s6z edilmedigi gibi, kendisinden 6nce ve
sonra gelen Misliiman yazarlarin da Mectsilik konusunda béyle bir tasnife
yer vermedikleri bilinmektedir.

AN

Bu makalede Sehristaninin “el-Mecls” boélimiinde yaptig: tasnife bag-
I1 kalinarak bir bagliklandirma yapilmistir. Sehristani ilk olarak zikrettigi
Keytimersiyye baslig1 altinda, Mectsi geleneginde ilk insan prototipi olarak
tasvir edilen Keytimers hakkinda bilgi verirken, ilk insan ¢iftinden, yaratilisin
baglangicinda ne olduguna dair bazi anlatilardan s6z etmektedir. “Ziirvaniyye”
bolimiinde Ziirvant Ohrmazd ve Ehrimen’in kaynagi olarak géren mitolojik
anlatima yer veren Sehristani, Ohrmazd ve Ehrimen arasindaki savas halin-
den ve ikisi arasinda diinyanin idaresi konusunda yapilan bir anlasmadan
s6z eden nakillere yer vermektedir. Zerdiistiyye bolimiinde ise Zerdiist'iin

Iran and Central Asia, ed. Carlo G. Cereti v.dgr. (Wiesbaden: Verlag, 2003), s. 31-59; Alic,
Kadim Iranda Din, s. 193-95, 221-24.

21 Mehmet Alici,“Yezdan”, TDV Isldm Ansiklopedisi (. DIA ), XLIII, 512-13; Dihhuda, Lugatname,
haz. M. Muin - Seyyid Ca‘fer-i Sehidi (Tahran: Danisgah-1 Tahran, 1373 hs.), XXVIII,
177; Persian Rivayats, s. 443-48. Aturpat-i Emeétan, The Wisdom of Sasanian Sages, s. 2-3,
38-39.

22 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 278.
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dogumundan peygamberligine ve ondan sonra onun neslinden gelecek ti¢
ogulun diinyay: kurtarma gabalarinin zikredildigi rivayetleri siralamakta-
dir. Bu baglamda Sehristani, Islam fetihleri sonrasinda ortaya ¢ikan Mecfisi
hareketlerin, Mectsi kurtulus diistincesinden beslendigine isaret etmektedir.
Mectsi gelenegi konusunda kendisine ulagan bilgileri ii¢ grup altinda topla-
diktan sonra, bunlarin disinda “Inanglara/Esaslara Dair Zerdiist'iin Makalesi”
adin1 tagiyan bir basliga yer vermektedir. Burada da Zerdiist ile Ohrmazd
arasinda gectigi varsayilan ve Tanr1 anlayisindan peygamberlige kadar bir¢ok
konudan bahseden bir diyalog metni sunmaktadir. Ayrica Zerdiist'iin pey-
gamberlik seriivenini anlatan nakillere yer verdikten sonra Ohrmazd ve Ehri-
men arasinda vuku bulduguna inanilan anlasmadan sz etmekte, Ehrimen’in

bu anlagma igin ileri stirdiigli on sekiz sart1 nakletmektedir.

A. Keytmersiyye

Mecsi geleneginde ilk insan olarak bilinen Gayomard, Sehristani’nin
tasnifindeki ilk grubun dayandig1 kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Sehristani, Mecisi gelenegini kendi bakis agisiyla tasnif ederken elindeki
méltimat: olabildigince sistematik bir tarzda ortaya koymaya ¢aligmaktadir.
Bu baglamda Mectisi mitolojisinde ilk insan olarak yaratilan, Avesta dilinde
hayat manasindaki “Gaya” ile 6liim anlamindaki “Martan/Maretan” kelime-
lerinin birlesiminden olusan ve “6liimli hayat” veya “6liimlii canli” anlamina
gelen “Gayomerd/Keytimers”3 hakkinda iki farkli sahsiyetten s6z etmektedir.
[k 6nce Keymersiyye taraftarlarinin KeyGmers'i ilk insan ve ilk peygamber
olarak tarif ettigine deginen Sehristani, onun Hint ve iranda Adem’le esdeger
tutuldugunu ve kelime anlaminin “canli ve konusan” olarak kabul edildigini
aktarir. Fakat metnin devaminda Meciisi mitolojisine uygun diisen bir tarzda
Keytimers'in ilk yaratilan varliklardan oldugunu, ancak kotiiliik tarafindan
oldirtildigiint ve bedeninden ilk insan cifti olan “Miset” ve “Misanet”in tii-
redigi, “Ribas” bitkisinin ¢iktigini zikreder. Sehristant’nin bu ¢iftin insanhigin
atast oldugunu ifade etmesi, s6z konusu grup igerisinde iki farkli Keytimers
portresi oldugu izlenimi vermektedir. Zira metnin basinda Keytimers, insan-
ligin atas1 Adem’le iligkilendirilmekte, metnin devaminda ise insan ciftinin
neset ettigi mitolojik ilk insan oldugu dile getirilmektedir.>+

Keytimers'in aslinda neyi ifade ettiginin ortaya konmasi, s6z konusu
grubun diisiincesinin daha iyi anlasilmasini saglamanin yaninda Mectisi

23 Behrami, Ferheng-i Vijeha-yi Avestd, 1, 460; Yesna 68.22; Cereti — MacKenzie, “Except by
Battle”, s. 45; M. Shaki, “Gayomart”, Encyclopaedia Iranica (EIr.), http://www.iranicaonline.

org/articles/gayomart-.

24 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 278-79.
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mitolojisinin Sehristaninin yasadigi donemde ne denli canli olduguna da
151k tutacaktir. Keytmers'in el-Milel ve’n-nihal metninde ilk insan olarak
nitelenmesi ve Adem’le 6zdeslestirilmesi, biitiiniiyle mesnetsiz bir iddia ol-
mayip tarihsel bir zemine oturmaktadir. islam éncesi dénemde Sasani tarih
yaziminin temel metinlerinden olan ve bir anlamda Persler’in, mitolojiden
tarihe uzanan seriivenini ortaya koyan metin(ler)den soz edilebilir. Diinya-
nin baslangicindan bu yana Pers krallarinin hayatlarini anlatan bu metinler
Khuday-namag diye isimlendirilmektedir. Isldm sonrasinda Farsca olarak
tedvin edildigi kabul edilen $ahndme isimli metin de bu tiiriin bir 6rnegi-
dir. Firdevsi'nin (6. 411/1020 [?]) nazim olarak kaleme aldig1, Islim 6ncesi
Pers tarihinin en ayrintili metni olan Sdhndme, Iran’t merkeze alan bir diin-
ya tarihi sunmaktadir. Mitolojik éykiilerin ve kahramanlarin hayatlarinin
anlatildig1 bu metnin baglarinda Keytimers'ten ilk insan ve ilk kral olarak
s6z edilmektedir.?> Bu baglamda Sehristaninin, Key(imers'in Adem’le 6z-
des gorildigiinii nakletmesi, onun bdylesi bir bilgiye asina olduguna isaret
etmektedir.

[slam &ncesi Iran tarihini anlatan Sahndme'deki Keytmers figiiriine kar-
silik, Sasaniler doneminde Avesta edebiyatinin yorumu olarak kabul edilen
Zend metinleri ise oldukgea farkli bir Keytmers figiiri sunmaktadir. Bu tipo-
lojiden haberdar oldugu anlagilan §ehristani ondan da s6z etmektedir. Burada
Keytimers, insanogluna kaynaklik eden bir ilk 6rneklik seklinde takdim edil-
mekte ve insan neslinin ondan tiireyen agagtan neset ettigi ifade edilmekte-
dir. Mectisi mitolojisinin ayrintili bir sekilde aktarildig1 Zend metinlerinden
Bundahisn’de yaratilis 6ykiisii soyle nakledilmektedir:

Ehrimen’in gii¢siiz tutuldugu ii¢ bin yillik dénemde Ohrmazd varlikla-
rin maddi bigimlerini yaratt... en basta biitiin yaratilis bir damla suydu,
¢iinkii her sey sudandi ... O (Ohrmazd) Ehrimen’i engellemek igin ilk
once semayi var etti ... ikinci olarak ... suyu, tiglincii olarak ... diinyayi,
dordiincii olarak ... agaci (bitkiyi), besinci olarak bereketli hayvani (si-
g1ir), altinci olarak biitiin Divler’i ve Ehrimen’i giigsiizlestirecek ve onlar1
yok edecek kutsal insan1 ve sonra yedinci olarak atesi yaratt: ... Ehrimen
dedi ki: Zafer tamamiyla bana geldi ... gogt pargaladim ... ve onu siginak
yaptim. Suyu kirlettim, yery{iziinii ... parcalara ayirdim, bitkiyi kuruttum,
Gav’u (sigir) 6ldirdiim ve Gayomard’a (ilk insana) hastalik bulagtirdim.

25 Firdevsi, Sdhndme, nsr. Tevfik Siibhani (Tahran: Intisarat-1 Revzene, 1389 hs.), I, 13-16;
Sahndme-i Firdevsi, nsr. A. E. Bertels (Moscow: Idare-i Intisarat-1 Edebiyyat-1 Haver,
1960), 1, 28-32; A. Shapur Shahbazi, Ferdowsi: A Critical Biography (Costa Mesa, CA:
Mazda Publishers, 2010), s. 19-27, 63-70, 107-15.
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Niarani varliklara kars: karanlik gezegenleri var ettim ... yalniz kalan tek
insani (Gayomard) kurtaracak hi¢ kimse kalmadi.26

Ehrimen diinyaya saldirdiktan 30 yil sonra Gayomard 6ldii... Ferverdin
ayinin Ohrmazd giiniinde dldiirtldi.>”

Gayomard o6ldiigiinde tohumu diinyaya diisti... 40 yil sonra sayesinde
diinyanin mitkemmele dogru ilerleyisini, Divler'in yok edilmesini ve
Angra Mainyunun (Ehrimen) giigsiizlestirilmesini saglayacak Magye ve
Masyane (bu tohumdan) yetisti.2®

Yukarida kismen zikredilen yaratilis ve kotiiliigiin diinyaya saldirmasiyla
ilk yaratilanlarin kimisinin 6lmesi ve kimisinin de kirlenmesi esasen Ehrimen
ve gliglerinin bu diinyaya hapsedilmelerinin ve burada etkisiz hale getirilmele-
rinin birinci asamasidir. Aslinda buraya kadarki mitolojik anlatimda Zulmet'in
Nur’a tstiin geldigi gorillmektedir. Ancak bu, yeryiliziinde Ehrimen ve onun
yarattiklariyla savasacak ilk insan ciftinin ortaya ¢ikmasinin temel gerekeesi-
dir. Zira Keytmers'in bedeninden ¢ikan Ribas (Reybas/Ravent/Rhurbat) aga-
cindan ilk insan ¢ifti Masya ve Magyanel'in tliremesi, bu diinyada kotiliige
kars1 Ohrmazd’in yaninda yer alacak bir tiiriin ihdas edilmesini saglamistir.>®
Bu durum Keytimers'in ilk insandan yahut Adem’in kendisinden 6te onun
arketipi oldugunu gostermektedir. Bu noktada Sehristani, Mectsi gelenegin-
deki Keytimers tipolojilerini farkliliklariyla zikretmekte; fakat bunlar arasinda
bir telife gitmekten kaginmaktadir. Naklettigi kisimlara miidahaleden ¢ekinen
Sehristani, Zendler’le paralellik arz eder sekilde Keytmers'in ilk insan, ilk kral
ve ilk peygamber oldugunu ifade etmekle yetinmektedir.3°

Sehristani, Keylimersiyyenin inanglarindan bahsederken Mectsi mitolo-
jisiyle uygunluk arz edecek sekilde yaratilan ilk varliklardan sigirin Ehrimen
tarafindan 6ldirtildigiint zikreder. Bu aslinda biitlin insanligin meydana

26 Vichitakiha-i Zatsparam, gev. Behramgore T. Anklesaria (Bombay: The Trustees Parsi
Punchayet Funds and Properties, 1964), s. LXXI (I1.18); benzer anlatimlar igin bk.
Zand-Akasih: Iranian or Greater Bundahisn, ¢ev. Behramgore T. Anklesaria (Bombay:
Rahnumae Mazdayasnan Sabha, 1956), s. 49-53 (IV.10-28); Bundahisn, s.17-20 (IIL9-
27).

27 The Pahlavi Rivayat Accompanying with Dddestan i Denig, ¢ev. Alan V. Williams (Co-
penhagen: Munksgaard, 1990), II, 75-76 (XLV1.36); M. Mir Fehreyi, Rivdydt-1 Pehlevi:
Metn-i be Zebdn-i Farsi-yi Miydne (Pehlevi-yi Sasdni) (Tahran: Miessese-i Miitalaat ve
Tahkikat-1 Ferhengi, 1367 hs.), s. 53-56.

28 Dadegi, Bundahis, s. 66; Greater Bundahi$n, s. 81-83 (VI.E1-10); benzer anlatimlar i¢in
bk. Bundahisn, s. 52-59 (XV. Bolim).

29 Vizidegiha-i Zadspram,s. 37-40,93; Dadegi, Bundahis, s. 38,42, 80-81; Bundahisn, s. 17-20
(111.9-27); Alict, Kadim Iranda Din, s. 227-31.

30 Greater Bundahisn, s. 299-303 (XXXV. 36-55); Dinkerd-i Heftom, s.197-98 (0.0-8).
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gelmesi icin Keytmers'in liimiintin gerekli gértilmesiyle paralellik arz et-
mekte ve biitiin hayvanlarin var edilmesi, sigirin 6ldiriilmesiyle iliskilendi-
rilmektedir. MecUsi teolojisinin ilk metinlerinden olan ve Zerdiiste atfedilen
Gathada da sigirin diinyayla sembolize edilmesi ve sonrasinda Zendler'de
mitolojik bir anlatimla yer almasi da buna matuftur. Bu agidan $ehristantnin
konuya dair ayrintih bilgi sahibi oldugu anlagilmaktadir.3*

Tanrrnin, bir rakibi oldugu diisiincesine kapildig1 ve sonrasinda kotiili-
giin ortaya ¢iktig1 iddiasinin, Sehristanden 6nce ve sonra Mecusilik hak-
kinda yazan Miisliiman é&limler tarafindan benzer bir anlatimla zikredildigi
goriilmektedir.3> Miisliiman alimlerin naklettigi bu rivayetler, daha ¢ok Ziirvan
distincesiyle iligkilendirilmektedir. Sehristani, tasnifinde Ziirvaniyye’ye yer
verse de, “Keytmersiyye” bashiginda da Yezdan'in rakibi oldugundan bahset-
mektedir. Buna gore kotiiliik ve karanlik, Yezdan'in, kendisi i¢in bir rakibin
bulunduguna yonelik diisiincesinden neset etmektedir.33 Kotiiliigin bir sekil-
de Nur'la iliskilendirilmesi ve onun diisiincesinden kaynaklanmas: meselesi-
ne bir sonraki baslik olan “Ziirvaniyye” boliimiinde temas edilecektir.

Keytmersiyye grubunun diistincelerini aktarirken onlarin iki asildan soz
ettiklerini zikreden Sehristani, bu iki varligin “Yezdan” ve “Ehrimen” oldu-
gunu ifade eder. Ayrica diialitenin iyi unsuru olan Yezdanin ezeliligine yo-
nelik inanca karsilik Ehrimen’in sonradan (muhdes) olusunun s6z konusu
edildigini dile getirir. Bu gruba gore Ehrimen, Yezdan'in onu kendisine ra-
kip olarak diisiinmesinden neset etmistir. Béylelikle Nur'un tabiatindan ayr1
olarak karanligin yaratilmasi s6z konusu olmus ve buna Ehrimen denmistir.
Sehristdnt’ye gore Keylmersiyye iki gii¢ arasinda bir savastan bahsetmekte-
dir. Buna gore savas Nur ve Zulmet ordular1 arasindadir. Melekler bu savasin
sonlanmas i¢in aracilik etmis ve siifli dlemin yedi bin yilligina Ehrimen’e
verilmesi seklinde sulh yapilmistir. Sonrasinda ise bu alem Nur’a teslim edi-
lecek ve kotiiler bundan 6nce yok edilecektir.34 Sehristant’nin bu grubun koz-
mogoni ve eskatoloji algisini 6zetleyerek sundugu goriilmektedir. Halbuki bu
husus Sasani Mectsiligimin temel tartigma noktalarindandir.

31 Sehristani, el-Milel ven-nihal, s. 279; Yesna-Gatha, 29.01-11, 44.20, 47.03; Bundahisn,
s.20-21 (IV.1-5), 5. 31-32 (X.1-4), 5. 45-50 (XIV.1-25); Dadegi, Bundahis, s. 69, 86-87; Bruce
Lincoln, “The Myth of the Bovine’s Lament”, Journal of Indo-European Studies, 3 (1975):
337-62; Stanley Insler, The Gathas of Zarathustra (Brill: Leiden, 1975), s. 134-45.

32 Murtaza Dai Haseni Rézi, Tebsiratiil-avdm fi ma ‘rifeti makalati’l-endm, nsr. Abbas Tkbal
(Tahran: Inti§érét-1 Esatir, 1364 hs.), s. 13; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, V, 71-79; Birtni,
el—Asdrii’l—bdkzye, s.99; Ali b. Hiiseyin el-Mes‘adi, et-Tenbih ve'l-isrdf, nsr. Michael Jan
de Goeje (Leiden: Brill, 1893), s. 85-111.

33 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 278.

34 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 278.
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el-Milel ven-nihalde Keytimers'in mitolojik dykiisii disinda Keytimersiyye
baslig: altinda aktarilan kozmogoninin Ziirvaniyye’yle benzerlik arz ettigi
goriilmektedir. Bununla birlikte Sehristani’nin yukarida gectigi sekliyle
Zirvaniyyeden ayri olarak yedi bin yillik bir tarihten bahsetmesi ve iki gii¢
arasinda vuku bulan bir savagtan s6z etmesi, Keylimersiyyenin ayrica zikre-
dilmesinin de gerekgeleri arasinda sayilabilir. Zendler'de bahsedilmeyen bu
savag ve yedi bin yillik siirenin kaynagina bakildiginda Sehristani’nin Mectsi
edebiyat1 disinda bir kaynaktan yararlandig: diisiiniilebilir. Zira Sehristaninin
yukarida zikrettigi yedi bin yil ifadesinin Mectsiler hakkinda apolojetik ya-
zilariyla bilinen Harran Piskoposu Teodore Ebti Kurre'nin (750-823) metnin-
de gectigi gortilmektedir. Ebti Kurre, Ziirvan mitosunu anlatirken Ziirvan'in
diinyanin idaresini Ehrimene yedi bin yilligina teslim ettigini aktarmaktaduir.
Sasani dini edebiyatinda kozmogoniye dair bir zaman taksiminden s6z edilse
de, Sehristani’nin naklettigi gibi bir savas ve meleklere verilen bir aracilik rolii
mevzubahis degildir.

Zendlerde Nur ve Zulmet'in askerleri arasinda ezelde bir savasin olma-
sindan ve bir barisin yapilmasindan 6te, Ohrmazd’in (Hiirmiiz) Ehrimen’i
bu diinya igerisinde sinirli bir zaman i¢ine hapsetmesine dayali mitolojik bir
anlatima yer verilmektedir. Zira Sdsani diialitesinin dayandig1 ve zaman kav-
raminin merkeze oturdugu diizlem bu karsilagmadir. Bu noktada Ohrmazd
ile Ehrimen arasinda dokuz bin yillik bir zaman dilimi {izerinden ahitles-
me s6z konusu olmustur. Buna gore ilk {i¢ bin yilda Ohrmazd ile Ehrimen
arasinda ategkes varken, ikinci ii¢ bin yilda iki tarafin giigleri diinya tizerin-
de karsilasacak, son zaman diliminde ise Ehrimen ve gii¢lerinin hapsedil-
mesiyle mutlak iyinin hakimiyeti baglayacaktir. Yaratilis ykiisiinii Zendler
baglaminda en ayrintili bigimde resmeden Bundahisn metninde de dokuz
bin yillik bir stireden s6z edilmektedir. Bununla birlikte Sehristaninin séz
konusu ettigi savas ve meleklerin araya girmesiyle ilgili olarak Zendler'de
herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Zendler daha ¢ok iki tarafin birbirinin
farkina vardiktan sonra yaptiklari ahitlesmeyi ve bundan neset eden zaman
tasavvurunu s6z konusu etmektedir.3® Sehristani’nin bu baslik altinda ki-
saca degindigi kozmoloji ve eskatoloji, “Ziirvaniyye” bagliginda ayrintili bir
sekilde ele alinmaktadir.

35 Louis Cheikho,“Theodore Ebti Kurre, Fi viictidi’l-halik ved-dini’l-kavim’, el-Megrik, 15
(1912): 767; Robert C. Zaehner, Zurvan: A Zoroastrian Dilemma (Oxford: Clerandon
Press, 1955), s. 428-29; Theodore Abu Qurrah, ¢ev. John C. Lamoreaux (Provo: Brigham
Young University Press, 2005), s. 1-3.

36 Greater Bundahisn,s. 5-13 (1.1-41), 5. 14, 30-34 (1.42, I11.7-17); Minti-yi Hired, cev. Ahmed
Tefazzuli (Tahran: Intisarat-1 Tus, 1362 hs.), s. 22; Bundahisn, s. 1-10; Cereti - Mackenzie,
“Except by Battle”, s. 35-36.
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Son olarak Sehristani, Keyimersiyye grubunun, insanlarin bedenlenme-
mis ruhlar iken yaptiklar: bir se¢imden bahsettigini aktarir. Buna goére Nur
tarafindan sunulan iki tercihten ilkine gore insanlar Ehrimenden uzak tutula-
caktir. Digerine gore ise ruhlar bedenlenecek ve Ehrimene kars1 savasacaktir.
Bu gruba gore insanlar, Nur'un onlara yardim etmesi sartiyla bedenlenmeyi
ve Ehrimen’e kars1 savasmayi kabul etmislerdir. Bu durum ise zamanin so-
nunda Ehrimen ve ordusunun alt edilerek heldk olmasina sebep olacaktir.3”
Sehristani’nin verdigi bu kaydin Mectisi kutsal literatiiriinde karsiiginin olup
olmadigina bakildiginda Zendlerden Bundahisn’de bu olayin séyle zikredil-
digi goralmektedir:

(Ohrmazd) insanlarin idraklerine ve koruyucu ruhlarma (fravahar) danis-
mak icin sordu: hangisi size gore daha faydalidir? Sizi maddi suretlerde ya-
ratip kotiiliikle bedenlendirecegim, kétiilitk yok olacak, sonunda ben sizi
tekrar mitkemmel kilip 6liimsiiz bir sekilde hazirlayip diinyayr yeniden
size geri verecegim, ya da siz ebedi olarak Ehrimenden muhafaza oluna-
caksiniz. Bunun iizerine... insanlarin koruyucu ruhlar1 diinyaya ulastilar.38

Sehristaninin Bundahisn’i gordiigiine dair bir kayit yer almasa da, mezkar
ifadelerin Sehristani’nin nakliyle 6rtiismesi, onun bir sekilde bu metne dsina
olan birisiyle, bir Mectisi mobedle veya din alimiyle karsilasgtigina isaret et-
mektedir. Pehlevicenin gizli bir dil olarak sadece Mectisi din adami sinifin-
ca devam ettirildigi gercegine binaen, ilim meclislerinde veya benzeri tar-
tisma mabhfillerinde edinilmis giindelik bir bilgiden fazlasina karsilik gelen
bu bilgi, Sehristaninin ilgili metne oldukg¢a yakin bir ¢cevreden beslendigini
gostermektedir.

B. Ziirvaniyye

Sehristani, KeyGmersiyye bolimiinde kismen zikredilen ve Ziirvan mi-
tosu olarak bilinen mitolojik anlatimi “Ziirvaniyye” boliimiinde ayrintili bir
sekilde ele almaktadir. Yaratilisin baslangici sorusuna cevap arayan ve Meciisi
mitolojisinden ziyade Hiristiyan apolojetik metinlerinde yer alan Ziirvan mi-
tosunu aktararak bu grubun diigiincesine deginmektedir. Bazi farkliliklarla
birlikte Sehristaninin, muhteva agisindan Kolblu Eznik’ten Theodore Ebua
Kurre’ye kadar Hiristiyan reddiye geleneginde s6z konusu edilen mitolojik
anlatima sadik kaldig1 goériilmektedir. Burada Sehristani’nin anlatimina yer

37 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 279.
38 Bundahisn, s.14 (IL. 10-11); Greater Bundahisn, s. 44-45 (I1L. 23-24); Dadegi, Bundahis,
S. 50.

80



Alici: Sehristani’nin “‘el-Mects’’ Tasnifinin Mectsi Kutsal Metinlerinden ...

verildikten sonra, yararlandigi muhtemel kaynaklar arasinda metinlerarasi
iliskinin imkén1 hususu tizerinde durulacaktir.

“Zurvaniyye” bolimiinde birbirinden farkli nakillere yer veren $ehristant,
ayn1 grup icerisinde farkl goriislerin bulunduguna atif yapmaktadir. Bu du-
rum Zirvaniyye adina tek bir algidan bahsetmeyi giiglestirmektedir. Sehristani,

“Zirvaniyye” bolumiiniin girisinde Nur’un, ruhani, ntirani ve rabbani sahislari

kendi nurundan var ettigini nakleder. Buna gore, ismi Ziirvan olan en biiyiik
sahsin birtakim esyada stipheye diisiisii, Ehrimen’in meydana gelmesine yol
agmugtir. Sehristani bunun diginda konuyla ilgili baska bilgilere yer vererek
farkl goriislerin varligina isaret etmektedir. Zira bu gruptan bazilarina gore
Zirvan (Zuarvan el-Kebir) 9999 yil boyunca bir oglu olsun diye “zemzeme”
yapar, yani mirildanarak dua eder; fakat duasi gerceklesmez. Kendi kendine
belki de bu dua gergeklesmeyecek diye disiiniir. Oglu olacagina yonelik ¢a-
basindan ve duasindan Hiirmiiz, ¢cabasinin sonu¢ vermeyisinden duydugu
endiseden de Ehrimen meydana gelir. Bu iki varlik tek batindadir. Ehrimen,
annesinin karnini yararak Hiirmiizden énce dogar ve diinyay1 ele gegirir.
Sehristani bu mitolojik anlatimi bagka bir rivayetle devam ettirir. Burada da
Ehrimen’in habis varligin1 miisahede eden Ziirvan'in onu kovmasi s6z ko-
nusudur. Fakat Ehrimen’in bunun tizerine diinyay1 isgal ettigi ve bu siirecte
Hiirmiiz'tin Ehrimen'den uzakta oldugu aktarilir.3

Buraya kadar nakledilen bilgiler ele alindiginda, 6ncelikle $ehristdninin,
Mectsi mitolojisinde yer almayan bir yaratilis 6ykiisiine ve buna bagli bir
kozmogoni mitosuna yer verdigi goriilmektedir. Mectsi geleneginde zaman
kavramiyla bilinen Ziirvan'in ilahi varlig: ile buradaki mitolojik anlatim ara-
sinda bir farkliligin olduguna dikkat edilmelidir. Zira Ztirvandan, zaman kav-
ramiyla kendisine yakarilan bir varlik, bir Yazata olarak bahsedilse de,*° ken-
disi Zendlerde Sehristaninin mezkir nakilleriyle paralellik arz eden, merkezi
bir mitolojik figiir degildir. Buna kargilik Ziirvan mitosunun ilk 6rneklerinin
izine erken dénem Hiristiyan apolojetiklerinin metinlerinde de rastlanmak-
tadir. V. ylizyilin 6nemli Hiristiyan reddiyecilerinden Kolblu EzniK’in ilk defa
zikrettigi Ziirvan mitosu, farkli versiyonlarla Siiryani Mopsuestiali Theodore
(6. 428), Ermeni Elise Vardapet (V. yiizyil), Yohannan Bar Penkaye (VII. yiiz-
yil), Melkit Theodore Ebti Kurre (VIII-IX. yiizyil) ve Nesttiri Theodore Bar
Konay (VIII-IX. ylizy1l) araciligiyla varligini stirdiirmiistiir.+*

39 Sehristani, el-Milel ven-nihal, s. 279-80.

40 Ben ... smursiz Zaman'a (Zrvanahe Akaranahe) ... yakartyorum/onu yardima ¢agiriyo-
rum” (Vendidad, 19.16; Minii-yi Hired, s. 21-23); genis bilgi i¢in bk. Alic1, Kadim franda
Din, s. 237-47.

41 Zikredilen apolojistlerin kayitlar i¢in bk. Zaehner, Zurvan, s. 420-28; Shaul Shaked,

“The Myth of Zurvan: Cosmogony and Eschatology”, Messiah and Christos: Studies in
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Eznik, diinyayi, cenneti ve icindekileri yaratacak bir ogul i¢cin “Zruan”mn
(Ztrvan) bin yil kurban sundugunu; ancak bin yilin sonunda gocugu olmadi-
¢1icin bu ¢abasindan siiphe ettigini ifade eder. Kurban adayisindan Ormizd’in
(Ohrmazd) ve siiphesinden Ehrimen’in varlik buldugunu nakleder. Devamla
Ziirvan, rahimde#* hayat bulan iki varliktan ilk dogani kral yapmaya karar ve-
rir. Bunu 6grenen Ehrimen rahmi yirtarak babasinin karsisina ¢ikar. Ziirvan
onun kim oldugunu sordugunda, Ehrimen’in onun oglu oldugunu ifade et-
mesi {izerine ondan yiiz ¢evirir. Ziirvanin, ¢irkinligi ve karanlk goériiniist se-
bebiyle onu reddetmesine ragmen, Ehrimen ona basta verdigi szl hatirlatir
ve bunun tizerine Ziirvan, Ehrimen’e dokuz bin yilligina krallig1 verir; ancak
zamanin sonu geldiginde Ormizd’in {istlin gelecegini sdyler.43

Sehristaninin naklettigi mitosun temelde bu anlatima dayandig: kabul
edilse de, Sehristani mezktr oykiideki Ziirvan'in bin yil sliren kurban ada-
yisindan s6z etmemektedir. Bunun yerine 9999 yil siiren ve mirildanarak
yapilan duadan (zemzeme) bahsetmektedir. Sehristani, Ehrimen’in Ziirvan
tarafindan kovulmasi sonrasinda diinyayi isgal ettigini ifade ederken, Eznik
ise kralligin dokuz bin yilligina Ehrimene verildigini belirtmektedir. Burada
dikkat edilmesi gereken husus sudur: Eznik’in yaptig1 nakilde mitolojik anla-
tim bir baglam i¢erisinde verilmektedir. Buna karsin Sehristdni “Bazilar1 soyle
der” veya “Denilir ki” kaliplariyla birbirinden farklilik arz eden hususlar1 ayni
mitos ¢ercevesinde ele almaktadir.#4 Bu durum aslinda Ziirvan mitosuyla
ilgili birden ¢ok anlatimin varligini ve Mecisi geleneginin ana mecrasin-
dan uzaklagan kimi gruplarin da béyle bir anlatima yer verdikleri imasini
kuvvetlendirmektedir.

Ziurvan mitosundan bagka, Ziirvaniyye'ye gore kotiilitk Allahin yaninda
hep vardy; ancak istenmeyen kotii bir sey veya bir diisiinceydi. Bu naklin
devaminda Sehristani, diinyanin koétilikten azade oldugunu; fakat Ehri-
men ve yarattiklarinin bir sekilde gogii yarip diinyayi isgal ettigini zikreder.#>
Sehristaninin, kotiiliigiin diinyaya nasil bulastigina dair bu rivayetinin
Zendlerde de yer aldig1 goriilmektedir. Zira kozmogoninin s6z konusu

Jewish Origin of Christianity, ed. 1. Gruenwald v.dgr. (Tiibingen: Mohr, 1992), s. 224-26;
R. Thomson, “Eli$e”, Elr., http://iranica.com/articles/elise-; J. P. Asmussen, “Bar Konay,
Theodore”, EIr., http://iranica.com/articles/bar-konay-theodore-kewanay-saturninus-
not-koni-according-to-cambridge-university-library-ms.

42 Mitolojik anlatida bahsi gecen rahmin kime isnat edildiginin bilinmeyisi, Eznik ve
sonrasindaki Hiristiyan apolojistlerin elestirdigi 6nemli noktalardandur.

43 Eznik of Kolb, A Treatise on God Written in Armenian by Eznik of Kolb (Floruit c.430-
€.450), gev. Monica J. Blanchard - Robin D. Young (Leuven: Peeters, 1998), s. 101-21.

44 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 279-81; Eznik of Kolb, A Treatise on God, s.102.

45 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 280.
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edildigi Zend metinlerinde Ehrimen’in gokte bir delik/yarik bularak diger
kotii karakterli yaratiklariyla birlikte diinyay: isgal ettigi ve iyi varliklarin
karakterini bozdugu aktarilmaktadir.4®

Ohrmazd ve Ohrmazd’in 4lemi, dini ve zamani vardi, su anda da vardir ve
var olacaktir ... karanlikta olan ve ... ytkmaya hevesli Ehrimen bosluktayd:
ve bosluktadir, fakat (gelecekte) olmayacaktir.4”

O (Ehrimen) bir yilan gibi bu diinyanin altindan g6gii deldi ve (onu) genis
bir sekilde agmak istedi. Ferverdin aymin Ohrmazd giintinde 6gle vaktinde
saldirdi. Gok bir kuzunun kurttan korkmasi gibi ondan korktu. Sonra (Eh-
rimen) suyun tzerine geldi ... suyu acilagtirdi... Kotii varliklarii (Khrafs-
tra) yeryiiziine birakti ... bitkileri zehirledi ... ve dumani atege att1.48

Zendler'deki ifadelere bakildiginda, Sehristani’nin Ehrimen’in varligiyla
alakali olarak onun baslangicta da var olduguna dair aktardig: rivayetin ge-
cerli oldugu goriilebilir. Ehrimen’in ezelde var ve fakat karanlikta oldugu ima-
sinin Bundahisn metninde zikredilmesi bu hususun delilidir. Ayn1 zamanda
Zendlerdeki Mectsi yaratilis mitosunda Ehrimen’in diinyay: isgal ettigine
yonelik bilgi Sehristani’nin kaydiyla ortiismektedir.

Sehristani, Ziirvaniyye hakkinda yukarida verdigi bilgilerden farkl: bir ri-
vayete de yer vermektedir. Bu rivayette Ziirvan mitosunda diinyanin Ziirvan
tarafindan dokuz bin yilligina Ehrimen’e verilmesi hakkinda “Bazilar1 soyle
der” diyerek farkli bir anlatimi da zikretmektedir. Buna gére Ehrimen yer-
yliziinden 6te gokteydi ve gogii yirtarak ordusuyla birlikte yeryiiziine inince
Nur ve onun melekleri kacti; fakat Ehrimen ordusuyla onlar1 cennetlerinde
kusatmasina ve Ui¢ bin y1l savagmasina ragmen onlara tistiin gelip rabbe ula-
samadi. Bu ii¢ bin yillik savas, meleklerin tavassutuyla dokuz bin yilligina
diinyanin Ehrimen ve giiglerine verilmesi dogrultusunda anlagmayla sonug-
landi. Bu siirenin sonunda Ehrimen ve giigleri geldikleri yere déneceklerdi.
Ayrica bu nakilde iki taraf arasinda yapilan anlasmada iki sahidin tutuldugu
ve bunlara birer kilig verildigi, ahdi bozanin bu kiligla dldiiriilecegi ifade
edilmektedir. Diinyanin fitne ve fesatla dolup tasacag: bu siire zarfinda in-
sanlarin da s6z konusu bela ve afetlerden etkilenecegini aktardiktan sonra
Sehristani, Allah bilen bir kimsenin aklinin almayacagi bu hikayelerin mantik

46 Persian Rivayats, s. 451-52.

47 Bundabhisn, s. 4 (1.3-4); Cereti - MacKenzie, “Except by Battle”, s. 34-35.

48 Dadegi, Bundahis, s. 52-53; Greater Bundahisn, s. 49-53 (IV.10-28); Vizidegiha-i Zadspram,
s.37-40 (IL.1-21); Pervin Sekiba, Giizdres-i Giiman-i Siken: Serh ve Terciime-i Metn-i
Pazend-i Sikende Giimanik Vigdr’ (Illinois: Nesr-i Kitabi Keyumers, 2001), s. 37-38
(IV.as-19).
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distligini vurgulayarak bu iddialarin bir sapkinlik oldugunu belirtmektedir.#®
Sehristdn’nin Hlirmiiz ve Ehrimen arasinda bir savasin vuku bulduguna ve
meleklerin aracilig1 sonrasi sulhla sonu¢landigina yonelik bu nakline Murtazé
Rézi (h. 580-653) gibi sonraki Miisliiman yazarlar da yer vermistir.>°

Sehristaninin Ziirvaniyyeden énce Keylmersiyye bolimiinde de zikret-
tigi bu hikaye degerlendirildiginde, 6ncelikle Zendlerde boyle bir zaman ta-
savvurunun ve kozmogoninin olmadigi gériilmektedir. Bu anlatimin farkli
bir Ziirvan mitosunun pargalar1 oldugu disiintilebilir. Zira iki gii¢ arasinda
bir savagin olmasi ve buna meleklerin aracilik etmesi, diinyanin dokuz bin
yilligina Ehrimen'e terk edilmesi ve nihayetinde Ehrimer’in alt edileceginin
soylenmesi, Zendler'de yer alan kozmogoni mitosunun alternatifleri arasinda
sayilabilir. [lging olan bir diger husus da Ehrimen’in gogii delerek diinyaya
girmesi ve savasi baglatmasidir. >* Yukarida da belirtildigi {izere, bu durum
aslinda Mec(si mitolojisi a¢isindan karigik bir ddnemin basladigina isaret
etmektedir. Dolayisiyla Sehristantnin naklinde adeta i¢ ice ge¢mis iki farkl
mitosun parcalarina yer verildigi gériilmektedir.

Konu Zendler baglaminda ele alindiginda, Ziirvan mitosundaki anlati-
dan farkli bir zaman tasavvurunun var oldugu anlasilmaktadir. Buna gore
zamanin {g¢e boliindiigii ve bu tasnifin bu diinyadaki sinirli zamana karsilik
geldigi anlagilmaktadir. “Bundahisn”, “Gumezisn” ve “Vizarisn” seklindeki ti¢
donemden ilkinde yaratilis soz konusu iken ikincisinde Ehrimen’in saldir1-
siyla diinya hayati baslayacak, sonuncusunda ise diinya yeniden ilk haline
ve Ehrimen de geldigi yere donecektir. Bu donemlerin her biri ti¢ bin yil
stirmekte ve toplam dokuz bin yillik bir stireye denk gelmektedir. S6z konusu
ahitlesme ve zamanin taksim edilmesi Zendler'de, 6zellikle Bundahisn met-

ninde su sekilde ge¢cmektedir:

Her seyi bilen Ohrmazd, onun tasarlayacag: her seyi son gelene kadar
bozacak olmasindan dolayr Ehrimer’in varligindan haberdardi.. O
(Ohrmazd) manevi olarak varliklarini yaratti/iiretti... Onlar ti¢ bin yil
ménevl bir konumda kaldilar... Ehrimen cahilligi sebebiyle Ohrmazdin
mevcudiyetinin farkinda degildi... Sonra Ehrimen derinliklerden yiikse-
lince tizerine Nur'un geldigini gordii ve kétii niyetli olmasi sebebiyle onu
yok etmeyi arzuladi... Ancak Ohrmazd’in Nur'unun kendisinden daha
ylice ve cesur oldugunu gordii... Ohrmazd soyle dedi: Ehrimen benim
varliklarima yardim et ve onlara 6vgiide bulun, belki bunun 6diilii olarak

49 Sehristani, el-Milel ven-nihal, s. 280.
so RAazi, Tebsiratiil-avam, s. 13-18.
51 Greater Bundahisn, s. 49-53 (IV.10-28).
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sen ve yarattiklarin 6limsiiz olursunuz. Ehrimen cevaben, senin varlik-
larina yardim etmeyecegim ve dvgiide bulunmayacagim... Sonsuza dek
senin varliklarini yok edecegim... Ohrmazd s6yle dedi: Beni mahvetmen
mimkiin degildir... Yarattiklarimmn benim hakimiyetime dénmelerini
engellemen miimkiin degildir ... dedi... Ohrmazd “Eger bir miicadele/
¢ekisme zamani koymazsam, Ehrimen’in yarattiklarimi ayartmasi miim-
kiin olacak” diye diisiindii... Ehrimen’e dedi ki: Bir siire belirle! Catigma
durumu dokuz bin yil olsun... Dikkatsiz ve cahil Ehrimen bu ahde sadik
kaldi... Bu dokuz bin yilin ilk ii¢ bininde her sey Ohrmazdin iradesi
dogrultusunda ytiriiyecektir; (ikinci) ti¢ bin yil Ohrmazd ve Ehrimen’in
iradelerinin karigmasi (donemidir); son ii¢ bin yilda ise Ehrimen etkisiz
hale getirilecektir.>

Mezkiar metinde baglangicta Ohrmazdin kendi yarattiklarinin manevi
boyutunu var ettigi ifade edilmektedir. Sonrasinda ise karanliktan yiikselen
Ehrimen’in Nur’u fark edip ona saldirma ¢abasina girmesi tizerine, iki taraf
arasinda bir anlasma s6z konusu edilmektedir. Dolayisiyla dokuz bin yillik
zaman diliminin ilk ti¢ bin y1llik ddneminde Ohrmazd manevi boyutlar1 olan
varliklara maddi bir boyut vererek yaratma islemini tamamlamaktadir. Ikinci
ti¢ bin yilda Ehrimer’in saldirisindan s6z edilirken son #i¢ bin yilda ise kétii-
ligiin yok olmasi ve yenilenmenin baslamas: 6ngoriilmektedir.

Sehristaninin meleklerin araciligiyla iki taraf arasinda sulh yapildigina
yonelik ifadesi, Zendlerde gegmemektedir. Ayrica Ehrimen ile Ohrmazd ara-
sindaki diyalogda gegen zaman dilimleri ve kimi olaylar Mectisi kutsal metin-
lerinde farklilik arz etmektedir. Zendler’in derlenmesi asamasinda din adami
sinifinin konuyu yeniden ele aldig1 ve kendi igerisinde tutarli bir anlatim pe-
sinde oldugu diistiniilebilir. Zira Bundahisn'de Ohrmazd’in Ehrimenden siire
tayin etmesini istemesi, bu siirenin de dokuz bin y1l olarak zikredilmesi ve bir
ahdin s6z konusu olmast ile Sehristannin Ehrimen ve Nur’un kargilasmasin-
dan bahsetmesi, iki gii¢ arasinda bir anlasmanin varligindan sz etmesi ve bu
stireci dokuz bin yil olarak zikretmesi arasinda benzerlikler mevcuttur. Bu-
nunla birlikte Sehristaninin bazi kayitlar1 Zendler’le uyusmamakta ve farkl
bir mitolojik anlatimin varligini ima etmektedir. Bu baglamda $ehristaninin
melekler araciligiyla iki taraf arasinda sulh yapilmasini, Ehrimen’in gogu
yirtarak diinyay: isgal etmesini, Nur ve meleklerin cennetlerinde muhasara
edilmelerini ve dokuz bin yillik ddnemin Ehrimen’in yetkisine verilmesi-
ni zikredisi, bu temel farkliliklar arasindadir. Ayrica Sehristaninin naklinin

52 Bundahisn, s. 5-8 (I. 8-20); benzer anlatimlar i¢in bk. Cereti - MacKenzie, “Except by
Battle”, s. 35-36; Greater Bundahisn, s. 6-8 (1.10-29); Vizidegiha-i Zadspram, s. 33-35 (L.
1-19).
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sonunda iki taraf i¢in birer sahit tutulmasindan ve onlara birer kili¢ verilerek
ahdi bozanin kiligla 6ldiiriileceginden bahsetmesi ilgingtir. Zira bu kayda
sadece Sehristani yer vermektedir.

Sehristani, Ziirvaniyye baghig: altinda konuyla ilgili gérdiigii bagka bir ri-
vayete de yer vermektedir. Buna gore Mectsiler, 6ncelikle Nur ile Zulmet ara-
sinda bir bosluk oldugunu, dolayistyla iki Alemin karismadigini ancak Iblis'in
hile yoluyla, siirtinerek Nur’a yaklastigini, onu gormek istedigini, bunun igin
de sigrayarak Nur’un i¢ine, Allah'm hakimiyetine girdigini, oraya felaket ve
kotdliikler getirdigini iddia etmektedir. Sonrasinda ise Allah bu diinyay1 bir
ag gibi Ehrimen’i ¢evreleyecek ve oraya hapsedecek sekilde yaratmistir. Bu
slirecte iblis Allah’in yarattiklarina felaket, sikinti ve fitne verecek, onlar1 61-
diirecektir. Bu durum kiyamete kadar devam edecek, nihayetinde Ehrimen’in
gilicli titkenecek ve bosluga atilacaktir. Bosluk ise sinir1 ve nihayeti olmayan
karanliktir. Kiyamette ise Allah farkli din mensuplarini toplayip Seytan’a itaat
etmelerinden dolay1 onlar1 cezalandiracaktir.53

Sehristani’nin aktardigi bu rivayette Ehrimen’in diinyayla temasi ve
diinya hayatinin afet ve felaketlerle, kisacas: kotiiliikkle yiiz yiize kalis,
Zendler'de de ge¢mektedir. Mezk{r rivayetteki kimi hususlar Zendler’e
dayanildig: izlenimi vermektedir. Bununla birlikte Sehristani’nin naklin-
deki kimi farkliliklar, Sehristaninin yasadigi donemde Meciisi din adamu
sinifinin tedvin ettigi Zendler’in diginda alternatif rivayetlerin varligina
isaret etmektedir. Yukaridaki rivayetin girisinde ve sonunda zikredilen
baslangi¢cta Nur ile Zulmet arasinda bir bosluk oldugu ve bunun diinya-
nin sonunda kotilugiin hapsedilecegi yer oldugu, Zend metinlerinde su
sekilde yer almaktadir:

Ohrmazd her seyi bilendi... Nur'un mekani, sonsuz nur olarak isim ver-
dikleri Ohrmazd’in mekaniydi... Ayni zamanda karanlikta ve cehalet i¢in-
de, yikima meyyal Ehrimen bosluktaydu... Onlarin arasinda bosluk vardi ...
biri digerine temas etmiyordu ... iki sey Ohrmazd’in yaratmasindandir,
sonlu ve sonsuz... Ohrmazd’in varliklarinin mutlak egemenligi gelecekte
vardir, sinirsiz ve ebedidir; Ehrimen’in yarattiklar: ise son geldiginde yok
olacaktir.54

Sonunda Kotii Ruh ve Az, gokte agtiklari yerden aceleyle geri gidecektir...
Kot Rub'un agtigr delik erimis metalle kapatilacaktir...55

53 Sehristani, el-Milel ven-nihal, s. 281.

54 Bundahisn,s. 3-4 (L1-5); Dadegi, Bundahis, s. 33; Cereti - MacKenzie, “Except by Battle”,
S. 34-35; Bundahisn’deki bu anlatimin benzeri i¢in bk. Vizidegiha-i Zadspram, s. 34.

55 Greater Bundahisn, s. 290-91 (XXXIV.27-31).
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Benzer ifadelerin yer aldigi Zendler, kotiligiin bu diinyanin sonun-
da hapsedilecegine veya geldigi yere gonderilecegine dair rivayetlere yer
vermektedir.5® Bu agidan Sehristaninin aktardig: rivayetlerin Saséni dini
edebiyatindaki asillarina oldukea yakin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Fakat bu
nakillerin farkl: rivayetlere de sahip oldugu goriilmektedir.

Sehristantnin MecUsi gelenegini kendi bakis agisiyla tasnif etmeye ca-
lismasina ragmen, tasnif ettigi gruplar hakkinda sistematik bilgi vermekten
ziyade, kendisine kadar gelen nakilleri ve ulastig1 bilgileri aktardig: anlasil-
maktadir. Bu durum, tam anlamiyla Mectsilige yonelik biitiinciil bir tasnifin
yapilmadigini, bunun Gtesinde rivayetler arasinda taksime gidildigini agiga
¢ikarmaktadir. Sehristani, yaptigi nakillerin bazisinda Hiirmiiz, Yezdan ve
Ehrimen ifadelerine yer verirken, bazisinda ise Allah, Rab, Seytan ve Iblis ke-
limelerini kullanmaktadir. Bu durum onun dayandig: kaynaklarin Zendlere
yakin olup olmadigini ortaya koymaktadir. Daha dogrusu Iran kiiltiirel hav-
zasina olan yakinlik ve uzakliga ve nakledenin dini gegmisine gore degisiklik
arz etmektedir. Ayni zamanda $ehristaninin yasadig1 donemde teolojik tar-
tigmalarin canliligini korudugunu goéstermektedir.

Sehristani, Ziirvaniyye basliginin sonunda Hurremdiniyye adinda bir
gruptan s0z etmekte, onlarin iki asla inandiklarini, tenastih ve hultle mey-
lettiklerini ve helal ve harama dayali bir ahkdma sahip olmadiklarini aktar-
maktadir. Ayrica Meshiyye denilen bir grubun, “Nur basta tekti, ama sonra
bir kism1 Zulmete doniistii” seklindeki iddiasina yer vermektedir.5” Bu agidan
Sehristani'nin, Ziirvaniyye béliimiinde Islim éncesi teolojiye ait bilgilerin
yani sira, {slam dénemi sonrasi adindan sz ettiren Mecisi kaynakli kimi
heterodoks hareketlerden de bahsettigi gortilmektedir.s®

C. Zerdiistiyye

Sehristdninin, “el-Mectis” baglig1 altinda yaptig: tasnifin son halkasini
“Zerdiistiyye” diye adlandirdigi grup olusturmaktadir. Zerdiistiin dne ¢ika-
rildig1 bu boliimde onun hayatina dair mitolojik rivayetlere yer verilmek-
tedir. Oncelikle Zerdiist'iin ailesinden soz eden Sehristani, bu grubun Yur-
sasb (Pourusaspa) oglu Zerdiist'in Kral Kestasb (Gustaspa/Vistaspa) b. Luh-
rasp zamaninda ortaya ¢iktigina inandiklarini ifade etmektedir. Zerdiist'tiin

56 Sehristani, el-Milel ven-nihal, s. 281; Vizidegiha-i Zadspram, s. 34.

57 Sehristani, el-Milel ven-nihal, s. 281.

58 Hurremdiniyye ile ilgili detayli bilgi igin bk. Patricia Crone, “Korramis”, EIr., http://
www.iranicaonline.org/articles/korramis; The Nativist Prophet of Early Islamic Iran:
Rural Revolt and Local Zoroastrianism (Cambridge: Cambridge University Press, 2013),
S.279-316.
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babasinin Azerbaycanli, annesi Dogdviyenin (Dughdhova) ise Reyli oldugu-
nu nakletmektedir.5® Avesta ve Zendler'e bakildiginda $ehristaninin kaydina
benzer gekilde Zerdiist'in anne ve babasindan bahsedildigi goriilebilir.®°

Paitiraspin iki oglu vardu: biri Pourusaspa (Pursasp) digeri Arasti. Pou-
rugaspa iyi dinin siginag: (kurucusu) Zerdiist'iin babasiyd... Zerdist'in
annesinin ismi Dughdhova’ydi (Dogdviye).5

Zerdiist'lin yagadig1 donemi ve ailesi hakkinda Zendler’e paralel olarak bil-
gi veren Sehristani, Zerdiist'tin dinini yaydig1 bolgenin krali Key Kestasbdan
(Vistaspa) bahsetmektedir. Avesta edebiyatindan Zendlere kadar bircok yer-

de zikredilen Kestasb, Sehristani’nin naklettigi {izere Keyani hanedanindan
Luhrasp’in ogludur.®®

Zerdlst'in dogdugu ve ailesinin yasadig1 bolge Pehlevi metinlerinde Da-
raja nehri kiyisindaki Airan Vej olarak zikredilmektedir.%3 Daraja isminin
modern dénemde Deryai oldugu ve bu nehrin Azerbaycandan dogdugu iddia
edilmektedir.% Bu baglamda Zendler'de Airan Vej'in, Aturpatakan (Azerbay-
can) kavramuyla iligkilendirilmesi de ¢ geleneksel kabuliin Sehristani tara-
findan da benimsendigini géstermektedir. Zerdiist'iin annesinin geldigi sehir
olarak zikredilen Rey (Ragha), Avesta edebiyatinda iki yerde ge¢cmektedir.
Bunlardan ilki, “Yasa kitab1” olarak bilinen Vendidad metninde yer almakta-
dir. Tanr1 Ahura Mazdanin metnin girisinde bahsettigi on alt1 bolgeden biri
olan Ragha on ikinci sirada yaratilan mekandir. Yesna kitabinda ise Ragha,
Zerdust'in gehri olarak nitelendirilmektedir.6

Sehristani, bu grubun mensuplarinin Zerdiisti peygamber olarak
gordiiklerini ve bunu ilk insan KeyGmerse kadar gotiirdiiklerini zikre-
der. Zerdustiyye'ye gore Keytimers yeryliziiniin ilk melikidir ve makami
Istahr’dadir. Keylimers'ten sonra Ushenk b. Fravak (Hlseng b. Feravag) vardir.
O, Hindistan’a inmis ve orada davette bulunmustur. Ondan sonra Tahmuras

59 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 281.
60 Yest, 5.18 (Zerdiigt'in babas1 Pourugaspa): Pahlavi Texts IV: Hadokht Nask, ¢ev. E. W.

West, ed. M. Miiller (Clarendon: Oxford University Press,1897) s. 483 (Zerdiist'tin annesi
Dughdhova).

61 Bundahisn, s.141-44 (XXXII.1-10); Dadegi, Bundahis, s. 152.

62 Yest 9.26; 5.109-113; 13.103; Dadegi, Bundabhis, s. 156; Dinkerd-i Heftom, s. 231, 260-61.

63 Bundahisn, s. 82 (XX.32); s. 89 (XXIV.15).

64 A.V.W.Jackson, Zoroaster: The Prophet of Ancient Iran (London: Macmillan, 1899),
S.194-96.

65 Bundahisn, s. 120 (XXIX.12); ayrica bk. Jackson, Zoroaster, s. 195-97.

66 Vendidad, 01.16; Yesna 19.18; ayrica bk. Jackson, Zoroaster, s. 202-4.
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vardir ve Sabiilik onun kralliginin ilk senesinde ortaya ¢ikmistir. Sonra da
kardesi Cem Melik gelmistir. Ondan sonra melikler ve nebiler gelmistir ki
Mentigihr de onlardan biridir. Babile inmis ve oraya yerlesmistir. Bu gruba
gore Hz. Misa onun zamaninda ortaya ¢ikmis, Kustasb b. Luhrasp melik
oldugu sirada da Hakim Zerdiigt zuhur etmistir.”

Sehristant’nin Keytmersiyye grubunda Keytmers'i ilk insan ve peygam-
ber olarak takdim etmesine karsin, burada zikrettigi yeni isimler 6nem tasi-
maktadir. Zendler agisindan bakildiginda, eksik bir secere olarak goriinse de,
Sehristant’nin Pers tarihi ve mitolojisi baglaminda 6nem tasiyan sahsiyetlere
yer verdigi goriilmektedir. Ayrica ilk insandan Zerdiiste kadar dini ve siyasi
bir siireklilige yonelik vurguyu ortaya koymaktadir.

Sehristaninin zikrettigi [stahr sehrinin dini énemini, II. Artaherhes done-
minde (m.0. 404-358) burada sularin tanrigasi Anahita%® adina bir tapinagin
inga edilmesiyle kazandig: digiiniilmektedir. Sasaniler doneminin baglarinda
bir ates tapinagina doniistiiriilen mébedin, merkezi konumunu korudugu an-
lagilmaktadir. Sasaniler’in nemli din adamlarindan Kartir’in bir kitabesinde
de Istahr, Anahita’nin ve Sasani Devleti’nin kurucusu Erdesir’in ateslerinin
sehri olarak gegmektedir.®

Zendler, Hliseng’in seceresini Keylmerse baglarken, ayn1 zamanda
onu Tahmurasin da atalarindan biri olarak takdim etmektedir. Cem ve
Tahmirasin kardes oldugunu ifade eden Bundahisn metni, aslinda mitolojik
Keyaniler hdanedaninin seceresini vermektedir. Sehristaninin bu baglamda
verdigi bir diger isim, soyu Feridun’a dayanan Mentg¢ihr'dir. Mentg¢ihr’in za-
maninda Masanin yagsadigina dair Sehristaninin atfina benzer bir bilgiye
yer vermeyen Zendler, Zerdiist'iin yasadig1 donemde Keyaniler’in hitkiimdari
olan Vistaspa b. Luhrasp’ s6z konusu soy silsilesi icerisinde zikrederek krallig
Keytmerse kadar getirmektedir.”®

67 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 282.

68 Aredvi Sura Anahita olarak bilinen ve Zerdiist sonrasina tarihlenen Avesta edebiyatinda
adindan sik¢a soz edilen bu tanrisallik, suyla iliskilendirilmistir. Avestanin Yest kita-
bindan kendisine tahsis edilen ve Aban Yest (sulara yakarig) metninde kahramanlarin
kendisine sunuda bulundugu tanriga Anahita yeryiiziindeki biitiin sularin ve rahimlerin
koruyucusu ve arindiricist olarak takdim edilmektedir. Mitolojik baglamda kutsal Vou-
rukasa denizine dokiilen kutsal nehrin de onun bedenini tegkil ettigi diistintilmektedir.
Bk. Yesna, 65.01-05; Yest, 5.01-02; 41-66, 88-99,104-10; V. Sarkhosh Curtis, Persian Myths
(London: British Museum Press, 2009), s. 12-13; M. Boyce, “Anahid”, EIr., I, 1003-1006.

69 A.D.H.Bivar - M. Boyce, “Estakhr”, EIr., http://www.iranicaonline.org/articles/estakr-
#ii; P. O. Skjeerve, Introduction to Zoroastrianism, 2005, www.fas.harvard.edu/~iranian/
Zoroastrianism/Zoroastrianismi Intro.pdf.

70 Dadegi, Bundahis, s. 149-50; “Keytimers oglu Masye, Masye oglu Siyamek, Siyamek oglu
Fravak, Fravak oglu Haseng ... Hiiseng oglu Ayanhat, Ayanhat oglu Vivangah, Vivangah
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Sehristaninin bu secereyle hem dini hem de siyasi bir ge¢misi aktarmasi
6nemlidir. Zira Zerdiistiin dinini paylagan Keyani hdnedaninin kékeninin ilk
insan Keytmers'e kadar gétiiriilmesinin yani sira, Zerdiistiin babasinin da bu
hénedanla iligkili goriilmesi s6z konusudur. Zend metinlerinden Bundahisn’in
sonunda verilen secerede Zerdiist'iin babasinin soyu Menftg¢ihr’in ogullarin-
dan Durasrob’a dayandirilmaktadir. Bu sebeple metin, Menti¢ihr’i, bitiin din
adamlarinin yani Mobedler’in atasi olarak kabul etmektedir. Dinkerd’in ye-
dinci kitabinda verilen bilgilerde ise Zerdiist'ten Mentgihr’e ve ilk insan ve ilk
peygamber Keylimerse kadar uzanan bir secere zikredilmektedir.”*

Sehristani, Zerdiistiyye grubunun Zerdiist'iin yaratilmasindan dogumuna
kadarki doneme iliskin olarak ileri stirdiikleri bir nakli aktarmaktadir. Bu
mitolojik anlatima gore Allah ilk suhufu ve en yiice kitab1 ortaya ¢ikardiginda
melek@itundan ruhani bir varlik yaratir. Bunun {izerinden ¢ bin yil gecince
onu nurdan parlayan insan suretinde sekillendirir. Onu yetmis melekle kusa-
tir. Sonra Giines'i, Ay’, yildizlar1 ve yeryiiziinii var eder. Ademoglu ii¢ bin yil
hareketsiz kalir. Sonra Zerdiist'iin ruhunu a‘la-yi illiyyinde yarattigi bir agacta
var eder ve o agaci yetmis melek kusatir. Sonra agaci Azerbaycan daglarin-
dan biri olan ve Basmu Yezhar diye bilinen dagin zirvesine diker. Zerdiist'iin
siliieti inegin siitliyle karisir ve Zerdiist'in babasi onu icer ve o annesinin
rahminde bir nutfeye, sonrasinda da et parcasina dondsiir. Seytan, onun an-
nesine yonelerek onu ayiplar. Sonra annesi gokten onun ayiptan/kusurdan
uzak olduguna delalet eden bir nida isitir ve ayiptan uzak oldugu kesinlesir.
Zerdist dogdugunda orada hazir olanlarin anlayacagi tarzda giiler. Zerdiist'ii
sigirlarin, koyunlarin ve kurtlarin yoluna hileyle koyarlar. Fakat onlarin hig-
biri ona zarar veremez, aksine her biri kendi hemcinslerine kars1 onu himaye
eder. Zerdust biiyiir ve otuz yasina ulastiginda Allah onu nebi ve resul olarak
beseriyete gonderir. Zerdiist, Kral Kestasb1 kendi dinine davet eder ve o da
buna icabet eder. Onun dini, Allah’a ibadet, Seytan1 inkar, dogruyu emredip
kotilugii yasaklamak ve kotiiliiklerden sakinmaktan ibarettir.”?

Sehristani’nin bu naklinde Zerdiist'in yaratilisina, yeryiiziine indirilme-
sine ve mucizevi sekilde dogmasina yonelik mitolojik bir anlatim s6z konu-
sudur. Bu rivayetin, Zerdiist'iin mitolojik yasaminin aktarildig: Zendler’in bir

oglu Tahmtras ... Cem, Tahmdras, Spityur ve Narsahi ... kardestiler ... Feridun Aspiyan-i
Purgav oglu ... Vivangah oglu Cem...”, Greater Bundahisn, s. 293-99 (XXXV. 00-35).

71 Dadegi, Bundahis, s.151-52; Greater Bundahisn, s. 299-303 (XXXV. 36-55); Dinkerd-i
Heftom, s.197-98 (0.0-8); Pahlavi Texts V: Marvels of Zoroastrianism, Dinkard VI, gev.
E. W. West, ed. M. Miiller (Clarendon: Oxford University Press, 1897), s. 4-6 (1.4-8);
Dinkerd-i Heftom, s. 217-18 (02.70); Jale Amfizigar - Ahmed Tefazzuli, Ustiire-i Zindegi-
yi Zerdiist (Tahran: Nesr-i Avisin, 1375 hs.), s. 71-72.

72 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 282-83.
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Ozeti niteligini tasidig1 gérilmektedir. Zira Zendlerden Dinkerd’in yedinci
kitabinin girisinden itibaren Zerdiist'iin yaratilis 6ykiisiine ayrintili bir se-
kilde yer verilmektedir.

Zikredilen bir mucize de sudur: Yaratict Zerdiistin nurunu (ferre) an-
neannesi yoluyla Zerdiiste gegirdi. Zira Ohrmazdin emriyle Nur ...
Zerdiist'iin maddi 6ziine gecti... (Bu) Oz sonsuz 1513a, 1siktan Giinege,
Giinesten Ay’a, Ay'dan yildizlara ve yildizlardan Zoig'in evindeki atese
ve o atesten de Zoig'in esi Ferahim Revan’a indi/disti ve o (Ferahim)
Zerdiist annesi olacak kizi dogurdu... Divler onun nurundan sikint: duy-
dular ... halk arasinda biyiiciliigin koye geldigi fikrini yaydilar... Kizin
nuru Pourusaspa’ya (Zerdistiin babasi) ulasti.. Zerdistiin koruyu-
cu ruhu (fravahar) hom (haoma igecegi) araciligiyla anne ve babasina
gecti...”3 Ayni sekilde dinde soyle denilir: ... Amesa Spentalar Zerdiist'
yarattilar... iiglincli bin yil bittiginde ve Zerdiist yaratilmis ama maddi
varliga (getig) gegmeden/inmeden 6nce ... Ohrmazd, Behmen, Ordibihist,
Sehriver, ispendermed, Hordad ve Mordad’a Zerdiist'ii maddi aleme go-
tiirmelerini emretti... Amesa Spentalar, Zerdiist tin koruyucu ruhunu hom
(haoma) bitkisinin ... derinine koydular... Onu Esnevend dagina”# birakti-
lar... Homu alan Pourusaspa, karis1 Dogdviye’ye homu saklamasini séyle-
di... Ohrmazd, Zerdiist'in ... teninin 6ziinil yaratmak i¢in onu riizgara ve
buluta yoneltti ve bulut onu su suretinde ... yere indirdi... Zerdiist'iin 6zt
o sudan otlara gecti... Pourusaspa, kulaklar: sar1 alt1 beyaz inegini o otlara
dogru siirdil... Zerdiistlin 6zl otlardan iki inege ve oradan da onlarin
stitiine karist... Pourusaspa Dogdviyeden homu yeniden istedi ve onunla
Zerdiist'in cevherinin bulundugu ineklerin stitiinii karistirdi. Boylelikle
Zerdiist'in koruyucu ruhu ve cevheri/teninin 6zii (teni gohr) bir oldu...
Pourusaspa ve Dogdviye onu igtiler. Boylece Zerdiist'iin nuru, koruyucu
ruhu ve teninin 6zii babasina ve annesine gegti... Amesa Spentalardan ve
Ohrmazd'dan yukaridan bir nida duyuldu: “Ey kadin, oraya (sihirbazlara)
gitme... ellerini yika, yakacak odun al ve ¢ocugun ugruna takdimde bulu-
nacagin bir parca et ve sigir tereyagi al ve onlari atese at, boylelikle onun
i¢in atesi 1sitmis olacaksin ... ve daha iyi olacaksin”75... Zerdist giilerek
dogdu... Pourusaspa, Durosru (Durasraw) adindaki biyliciniin yanina

73 Dinkerd-i Heftom, s. 207-209; Dinkard VII, s.17-21 (IL. 2-11); Amizigar - Tefazzuli,
Ustiire-i Zindegi, s. 59-62.

74 Kimi arastirmacilar, Esnevend (Asnawad) dagini mitolojik bir mekan olarak Cigista
(Urumiye) goliiniin yaninda tarif etmekte ve buranin Azerbaycan'da bir yer oldugunu,
Sasaniler doneminde Azer Gugnasp diye bilinen biiyiik atesgdhin da burada bulundu-
gunu ileri siirmektedir. Bk. Amiizigar — Tefazzuli, Ustiire-i Zindegi, s. 63.

75 Dinkerd-i Heftom, s. 209-15 (2.15-55); Dinkard VII, s. 21-30 (IL15-55); Amfizigar - Tefazzuli,
Ustiire-i Zindegi, s. 62-66.

91



islam Arastirmalan Dergisi, 31 (2014): 67-122

gitti... Sonra Durosru soyle dedi: ... fazlasiyla odun toplayin, Zerdist'a o
odunlarin arasina koyun ve atesleyin, onu odunla yakiniz ... ates tutusma-
di... Durosru sonra goyle dedi: ... Zerdust'@i dar bir gegide yerlestirin. Si-
girlarin gogunu o gegitten gegirin, ta ki sigirlarin ayaklar: altinda ezilsin...
boynuzlu sigir ... dort nala en 6ndeki inegin niine gecti ve Zerdiist'iin
oniinde durdu ve o sigirlar1 Zerdiist'ten ayird: ve biitiin giin onun {ize-
rinde gozetleyici oldu, ta ki biitiin sigirlar oradan cikincaya kadar7® ...
Dogumunun iizerinden otuz yil gegtikten sonra bir giin o nehrin derin
yerinden hom (haoma ayini) i¢in su almaya yoneldiginde Amesa Spenta-
lardan Behmen, Ohrmazddan ona peygamberligi getirdi... Zerdiist ti¢iin-
cli kez Daiti nehrine girdi ve sudan ¢ikarken bir adamin giiney tarafindan
geldigini gérdii. O Behmen (Vehmen)'di... Behmen ona dedi ki: Seni ve
beni yaratan kimseyle goriiselim ... ki ben onun sézciisitylim/onun ha-
bercisiyim... Zerdiist, Behmen’in yolundan onun ardi sira gitti.””

Sehristantnin naklettigi Zerdiist'iin yaratilisindan peygamberligine ka-
darki déneme dair mitolojik anlatimin Dinkerd kitabinda ayrintili bir bigim-
de ele alindig1 goriillmektedir. Yukarida alintilanan bolimler Sehristani’nin
Ozet sayilabilecek naklinde yer verdigi hususlar baglaminda zikredilmektedir.
Zira Dinkerd metninin yedinci kitab1 Zerdiistiin hayatina ayrilmis bir metin
durumundadir. Sehristdninin naklinde bahsi gecen ve Zerdiist'iin varligini
olusturan {i¢ unsur (nur, ruh, sebh/siluet) Dinkerd'de de benzer sekilde ifa-
de edilmektedir. Zerdiist'in nuru (ferre), ruhu (fravahar) ve cevheri (gohr)
Zerdlist'in anne ve babasina ge¢cmektedir. Bununla birlikte Sehristaninin
naklinde Pehlevi metinleriyle uyusmayan hususlara da rastlanmakta-
dir. Zerdiist’in nurunun ve koruyucu ruhunun yetmis melekle korunmasi
Zendlerde s6z konusu edilmemektedir. Fakat bu husus, onun koruyucu ru-
hunu yaratan Amesa Spentalar’in Pehlevi literatiiriinde yedi tane olmasiyla
iliskilendirilebilir. Bunun, $ehristant’ye bu rivayeti nakledenlerin bir ekle-
mesi veya anlatimin farkli ama Zendler’in tedvin siirecine dahil edilmeyen
bir versiyonunun triinii olmas: da muhtemeldir. Ayrica Dinkerd kitabinda
Zerdiist'in koruyucu ruhunun yaratilmasi noktasinda Amesa Spentalarin
etkinliginden bahsedilirken, Sehristanide sadece Ohrmazd’in bu Nur’u ya-
rattigindan s6z edilmektedir.

Sehristani, Zerdist'iin koruyucu ruhunun kondugu “hom” (haoma) bit-
kisinin Basmu Yezhar daginda oldugunu zikretmesine karsilik Dinkerd, bu

76 Dinkerd-i Heftom, s. 219-221 (3.01-12); Dinkard VII,s. 35-37 (I1L.1-12); Amlizigar - Tefazzuli,
Ustiire-i Zindegi, s. 73-75.

77 Dinkerd-i Heftom, s.227-29 (3.51-62); Dinkard VII, s. 47-50 (I11.51-62); Amfizigar -
Tefazzuli, Ustiire-i Zindegi, s. 82-84.
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dagin Esnevend/Asnawand oldugunu belirtmektedir. Basmu Yezhar daginin
Mectsi mitolojisinde de ilk kutsal dag olarak bilinen Hara Berezaiti (Har-
burz/Elburz) olmas: kuvvetle muhtemeldir. Elburz, Hazar denizinin giine-
yinde dogu-bat1 yoniinde uzanan bir dag grubudur. Bundahisn’'de “Alborz-i
Bag-bakht” seklinde zikredilen ve glinesin etrafindan batip dogdugu bu dagin
zirvesinin asla kararmadig: ifade edilmektedir.”® Esnevend dag: ise sadece
Dinkerd’de haoma bitkisinin yerlestirildigi dag olarak s6z konusu edilmek-
tedir. Dolayisiyla $ehristani’nin naklindeki Elburz dagy, zikri gegen alintinin
gectigi Zend metniyle drtiismemektedir.

Sehristani, mezkir rivayetinde Zerdiist'iin anne ve babasinin Zerdiist'iin
6ziinii/cevherini inegin siitii araciligiyla igtiklerini ifade etse de, Dinkerd ki-
tabinda oldugu gibi, hom bitkisinin siitle karistirilmasindan s6z etmez. Ayrica
Zerdiist'lin nurunun Zerdiist'in anneannesine ve oradan da annesine geg-
mesi hususunda da Sehristani'de bilgi yer almaz. Bu noktada Sehristaninin
oldukga Ozet bir anlatima yer vermesi, rivayete dair kimi baglantilarin kopuk
oldugu izlenimi vermektedir. Sehristani Zerdiist'iin nurunun, ruhunun ve
silietinin Zerdiist'lin annesinde birlesmesinden s6z etmemektedir. Ayni za-
manda naklettigi rivayet icerisinde de bir telife gitmedigi ve kopukluklari
gidermeye ¢aligmadig: gériilmektedir. Belki de naklettigi kaynagin veya kisi-
nin dini bilgisine glivendiginden ya da kendisine geldigi sekliyle nakletmeyi
uygun gordigiinden miidahale etmemistir.

Dinkerd metninde Zerdiist'iin, sadece sigirlarin gectigi glizergaha konuldu-
gu ifade edilirken, Sehristant’ye ait rivayet, atlar1 ve kurtlar1 da hikayeye dahil
etmektedir. Zerdiistlin otuzuna geldiginde Allah’in onu nebi ve resul olarak
gonderdigini zikreden Sehristaninin rivayetine karsilik; Zendler, Zerdiist'i
diger peygamberlerden ayirmakta ve onu en {istiin peygamber olarak takdim
etmekten geri durmamaktadir.

Zaten Zerdiist'ten once de Mazdayesna dininin sanini yiikseltmek iste-
yen peygamber(ler) (vaksur/vakhsvar) olmustu ... biitiin insanlik dinle ve
Zerdiist Spitema’yla tanigtirildi... Simdi Mazdayesna dininin ... peygam-
berinin ihtisami, gérkemi ve hayret vericiligi hakkinda diinyaya ilan edi-
lenler, burada on bdliimde Avesta’ya uygun sekilde Ohrmazd’in takdisiyle
yazilidir ... itaatkar Key Vistaspin donemini de igerir.”®

78 Yest 19.01; Greater Bundahisn, s. 76-79 (V1.C,1-7); Mary Boyce, A History of Zoroastria-
nism (Leiden: Brill, 1975),1,133-35; “Alborz [ii. Alborz in Myth and Legend]”, EIr., http://

www.iranicaonline.org/articles/alborz-massif-iran.
79 Dinkard VII, s.15-17 (1. 43-49); Dinkerd-i Heftom, s. 205-6 (0.43-48,1.0-3).
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Zerdiist'in peygamberligi aldiktan sonra yedi kez vahiy aldigini ifade
eden Zend metinleri, Kral Vistaspin bu dine girisini ayrintili bir sekilde
islemektedir.2° Zira bu tarihten sonra Zerdiist'iin dini diisiincesi hizla ya-
yilmaya baslamigtir. Dolayisiyla Sehristaninin onun peygamberliginden séz
ettikten sonra Kustasb zikretmesi de Mectsi geleneginin tarihsel soylemiyle

benzerlik tasimaktadir.

Sehristani, Zerdiistlin yaymaya calistig1 temel diigiincenin Allah’a kulluk,
Seytan inkar ve iyiyi emredip kotiilitkten sakindirmak ilkeleri gercevesin-
de sekillendiginden bahsetmektedir. Bu husus esasen Gatha metinlerinden
Zendlere kadar insanin bu diinyadaki konumundan ve kétiiliige kars: baskin
bir rol tistlendiginden kaynaklanmaktadir. Zira Zerdiist her defasinda kotii-
lige karst bir tutum igerisinde olunmasini arzulamis ve kendi takipcilerini
dogru ve hakikatin takipgisi anlaminda “Asavan” diye isimlendirmistir. Avesta
edebiyatindan modern déneme kadar varligin1 devam ettiren iyi dusiince,
iyi s6z ve iyi davranigtan (humata, huhta ve hvarsta) miitesekkil ticlii ahlaki
ilkenin de bu hususu tebariiz ettirdigi sdylenebilir. Islimi dénemde tedvin
edilen Zendlerde de insanin kétiilitk ya da Ehrimen ve onun taraftarlar:
karsisindaki durumu, teolojiden pratige yansiyan Mectsi ahlakini biitiintiyle
yansitmaktadir. Insanin maddi ve ménevi unsurlarinin ilahi varliklarla iligki-
lendirilmesi ve bu varliklarin koruyucu rollerine atif yapilmasi Sehristaninin
verdigi kaydin arka planini ortaya koymaktadir.®!

Sehristani, Zerdustiyye grubuna dair nakillerine, Zerdiist'tin Tanr: anlayi-
styla ilgili diisiincesine yer vererek devam etmektedir. Zerdiist'iin dilinden ifa-
de edilen bu nakle gére, Nur ve Zulmet iki asli esastir; diinyadaki varliklarin
kaynagidir. Bu ikisinin karigmasindan terkipler olusmakta ve bundan da su-
retler ortaya gtkmaktadir. Bari Teald, Nur ve Zulmet’in yaraticisi ve var edicisi
olup serik, benzer ve zit kabul etmeyen tek Tanrrdir. Sehristani bu noktada
Zirvaniyye'nin iddia ettigi gibi Zulmet'in mevcudiyetini Tanrr'ya baglamanin
caiz olmadigini nakletmektedir. Fakat diinyanin hayir ve ser, diizen ve fesat,
temizlik ve kirlilik, aydinlik ve karanligin karisgimindan meydana geldigi, aksi
takdirde alemin s6z konusu olamayacag: zikredilmektedir. Nur'un Zulmete,
hayrin serre karsi miicadele ederek iistiin gelmeye ¢alistig1, sonunda hayrin
kendi alemine ytikselerek kurtulmaya ve serrin de kendi dlemine dogru algal-

80 Pahlavi Rivayat, 11, s. 76-79 (XLVIL1-47); Dinkerd-i Heftom, s. 241-46 (4.63-88).

81 Asavan: Yesna-Gatha, 31:17, 46:14; Ug ahlaki ilke: Yesna, 12:8, 19:16, 35:2, 70:4; Organ-
larin Amesa Spentalar’la iligkilendirilmesi konusunda bk. Greater Bundahisn, s. 252
(XXVIII.22); Insanin méanevi hususlarinin iyi ve kotii varliklarla iligkilendirilmesi hak-
kinda bk. Aturpat-i Emétan, Denkard VI, s. 2-3, 224-29 (Ia-Ib-Ic.); ayrica bk. Aturpat-i
Emétan, Denkard VI, s. 54-55, 96-97, 102-3 (133-35, 249, 264); Alici, Kadim Iranda Din,
s.308-13.
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maya calistig1 ifade edilirken bunun kurtulusun sebebi oldugu aktarilmakta-
dir. Bu ikisini, terkipte gordiigti hikmet sebebiyle mezceden Bari Tealddir ve
belki de Nur asildir. Zerdiist’iin s6yle dedigi nakledilir:

Nur, varligi bakimindan hakiki bir varliktir; fakat Zulmet bagka bir seye
tabi olmakla, kisiye nispetle onun golgesi gibi mevcuttur. Kisi onu mev-
cut olarak goriir/algilar fakat gercekte mevcut degildir. Nur var edildi
ve Zulmet ona tébi kilindi. Zira zithik varligin gereklerindendir. Zulmet,
mabhlikatta ilk yaratma olarak degil, kisi ve golge 6rneginde oldugu gibi,

gereklilik tizerine bulunur.®?

Sehristéni, Zerdiistin dilinden aktardig: béliimiin devaminda s6z konusu
grubun iddialarini nakletmektedir. Buna gore Zerdiist'iin yazdig: bir kitap var-
dir. Bu kendisine indirilen bir kitaptir ve o Zend-Avestadir.®? Zerdiist, alemi

“minet” ve “kiti” (menog ve getig) yani “ruhani” ve “cismani” ya da “ruh” ve “zat”

olmak tizere yaratilisin iki aleme ayrilmasi gibi ikiye ayirmistir. Diinyadaki
her sey de “bahses” ve “kunes” seklinde ikiye ayrilmaktadir. Bundan maksat
takdir ve eylemdir ve her biri ikincisinin tizerine takdir edilmistir. Daha sonra
miikellefiyet konusunu ele alan Zerdiigt, bunun insanin davranislar: oldugu
ve bunun da tie ayrildigini sdyler. Bunlar, “menis”, “kuyes” ve “kuneg”®4 yani
itikat, s6z ve ameldir. Bu iiiiyle miikellefiyet tamamlanir. Insan bunlarda hata
yaparsa, dinden cikar. Eger bu eylemler/davranislar dinin/emrin ve seriatin
geregine uygun sekilde gerceklesirse, en biiytik kurtulus elde edilir.?s

Sehristaninin buraya kadarki nakli degerlendirildiginde, Zerdiist'tiin Nur
ve Zulmet konusundaki ifadelerinin, Ziirvaniyye béliimiindekinden farkls
oldugu anlagilmaktadir. Zira burada Nur ve Zulmet kavramlarina bir yarat-
ma iradesi bahgedilmemekte, aksine Tanr’nin bu diinyay1 var etmede zaru-
ret mesabesinde bu iki zitta hayat verdigi ifade edilmektedir. Sehristaninin
naklettigi paragrafin giris climlelerinde Nur ve Zulmet'in hayatin kaynag:
oldugu ifadesi, Zendlerden 6nce Gathada yer almaktadir. Zerdiste atfedi-
len Gatha metinlerinde baslangicta iki(z) ruhun/disiincenin karsilastig: ve
bunun akabinde bu diinyanin, hayatin ve 6liimiin kisacasi her seyin var ol-
dugu ifade edilmektedir.3¢ Dolayisiyla Sehristini'de yer alan ilgili rivayetin

82 Sehristani, el-Milel ven-nihal, s. 283.

83 Sehristani, el-Milel ven-nihal, Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 1175, vr. 70, 71.

84 Yazma niishasinda harekesiz olarak zikredilen bu ti¢ kelime “m-n-g’, “k-v-y-§” ve “k-n-§”
seklinde gegmektedir. Bk. Sehristani, el-Milel ven-nihal, Millet Ktp., Feyzullah Efendi,
nr. 1175, vr. 70.

85 Sehristini, el-Milel ven-nihal, s. 283.

86 Yesna-Gatha, 30.01-04.

95



islam Arastirmalan Dergisi, 31 (2014): 67-122

girisinde Zerdiigte kadar uzanan bir izlekten s6z edilebilir. Ancak devam
eden climlelerde Nur ve Zulmet'in yaraticisi Tanri olarak zikredilirken bizzat
Tanrrnin kotiliikle yahut Zulmetle iliskilendirilmesinin dogru olmadig: ve
Zurvaniyyenin bu hataya distigi séz konusu edilmektedir. Bagka bir de-
yisle Tanrrnin Zulmet’le, daha dogrusu kétiiliikle bire bir iligkilendirilmesi
diisiiniilemez. Bununla birlikte hem Nur ve Zulmet'in bu diinya hayat igin
gerekliligi belirtilmekte hem de Tanri ile Zulmet arasindaki iligki nispeten
muglak birakilmaktadir. Bu husus Avesta literatiiriinde Ahura Mazdanin sa-
dece iyi varliklar1 var etmesiyle iliskilendirilebilir. Kétii ruhun ise koétii var-
liklar yarattiginin zikredilmesi, Avesta agisindan Ahura Mazda/Ohrmazd ile
Angra Mainyu/Ehrimen arasindaki iligkinin diizeyini agikliga kavusturmus
degildir.?” Sehristaninin Zulmet'in Tanrr’yla bire bir iligki icerisinde olmaya-
cagina dair nakli bu noktada 6nem kazanmaktadir. Bir anlamda Sehristant’nin
rivayeti, 6zet sekilde de olsa, Mecisi teolojisindeki doniisiimii ortaya koy-
maktadir. Bununla birlikte Sehristaninin ilgili rivayetinde Tanrrnin Nur ve
Zulmet’i karistirmasi yoluyla bu diinyay: var edisi, Zendlerden sonraya ta-
rihlenen ve Islami donemde Fars¢a olarak kaleme alinan Kitdb-1 Rivayat-i
Darab Hiirmiizdyar adli metinde yer alan “Ulema-i Islam” baglikl: bolimde
acikca zikredilmektedir.3® S6z konusu metin Sehristaniden sonraya tarih-
lense de, onun yasadig1 dénemde bu tarz tartigmalarin var olduguna isaret
etmektedir.

Mectisi teolojisi ¢ergevesinde duruma bakildiginda Zerdiist'ten Sasani yo-
rum gelenegine kadar Zulmet yahut karanligin/kotiliigiin Tanrryla olan ilis-
kisinin ¢ercevesi tartismanin ana eksenini olusturmaktadir. Glinimiizde dahi
Mectsiler arasinda kotiiliigiin kaynagi meselesi vuzuha kavusmus degildir.
Bununla birlikte kotiilitk problemine kendi sistematigi icerisinde bir ¢dziim
tretmeye ¢aligan Zendler de inkar edilmemelidir. Sehristant’nin rivayetinin
eksik veya hatali gériilen taraflarinin Zend metinleri ¢ercevesinde giderildigi
goriilecektir. Zira Sehristantnin “gdlge” metaforuyla agikladigi husus, Saséni
dini edebiyatinda menog ve getig ayirimiyla ortaya konmaktadir.

87 Vendidad metninin girisinde Tanrr'nin iyi varliklar1 yarattig1 ve karsisinda Angra
Mainyu'nun kotiileri var ettigi zikredilir (Vendidad, 1:1-3).

88 Persian Rivayats, s. 452-53; Ulema-i Islam metni, Miisliman alimlerin sorularinin ve
onlara Mobed-i Mobedan tarafindan verilen cevaplarin bulundugu ender metinler-
dendir. Metnin basinda “III. Yezdigirdden alt1 ylizy1l sonra” seklinde bir kaydin yer
almas, bu tartigmanin XIII. yiizyil civarinda gegtigini belgelemektedir. Bu metin ve
benzeri Fars¢a kaleme alinan Mecisi kayitlar1 toplu olarak Unvala tarafindan Kitdb-1
Rivdydt-1 Darab Hiirmiizdydr (1922) basghigiyla Fars¢a basilmistir. Ondan sonra Dhabhar
tarafindan The Persian Rivayats of Hormazyar and Framarz and Others (1932) adiyla
yayimlanmustir.
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Nur’un asil ve dolayasiyla kalic1 olduguna, Zulmet'in ise ona tébi kilindi-
gina, dolayisiyla gegiciligine atifta bulunan el-Milel ve'n-nihal metni, Sasani
yorum geleneginde yaratilisin iki vechesi olan menog ve getig ayirimiyla
paralellik tasgimaktadir. Zendlerde Tanri Ohrmazdin sinirli bir zaman ya-
ratmast ve kotiiligii bu sinirli zamanin igine hapsetmesi, aslinda yaratma
eyleminin de gergevesini sunmaktadir. Bu baglamda Ohrmazd’in yaratma
eyleminden neset eden varliklarin gelecekte de var olacagindan bahsedilir-
ken, Ehrimene ait varliklarin sonlulugu vurgulanmaktadir.3? Dolayisiyla bu
durum iki farkli yaratma bi¢imine dair bir atif icermektedir. Bu agidan Saséni
dini edebiyati iki tiirlii yaratmadan sz ederek kozmogoniyi ve eskatolojiyi
anlamlandirmaktadir.

Ohrmazd’in yaratmas: “menog” ve “getig” olmak {izere ikidir, oysa kotii
ruhun yaratmasinda getig yoktur, sadece kétii ruh getige katilabilir... Do-
layisiyla kot ruha karst iyi ruhlarin ve diinyevi varliklarin distiinligt
6nceden belirlenmistir.9°

Bu iki yaratma biciminden ilki olan menog (mainyava) “maddeye/cisme
taalluk etmeyen” yani “ménevi” anlamina, getig (gaeitya) ise “maddi” veya
“cismani” manasina gelmektedir. Bu baglamda Tanri Ohrmazd, menogu
(ménevi olan) ve getigi (maddi olan) yaratmaya muktedir olarak nitelenirken,
Ehrimen’in sadece menogu yaratmaya gii¢ yetirebildigi ifade edilmektedir.9*
Bu iki yaratma bi¢imi ayni1 zamanda diinya ve ona bigilen son i¢in de 6nem
arz etmektedir. Zend metinleri bu iki yaratma formunun gerek¢esini zaman
tasavvuruyla iliskilendirmekte, boylelikle diinyadaki baslangic ve son i¢in
elzem bir ayirim olarak gérmektedir. Zendlerde Ohrmazdin ilahi plani ger-
¢evesinde sinirli ve sinirsiz olmak tizere iki farkli zaman tasavvurundan soz
edilmektedir. Iste bu baglamda Ohrmazd’in sahip oldugu iki yaratma bi¢imiy-
le varliklarin maddi ve méanevi boyutlarini var ettigi belirtilmektedir. Buna
karsilik Ehrimen’in maddi bir yaratmaya gii¢ yetirememesi sebebiyle, ona
ait mahltklarin ancak Ohrmazd’in maddi mahltkatina tutunarak var olduk-
lar1 ifade edilmektedir. Sehristdntnin zikrettigi “kisi ve golgesi” seklindeki
metafor da bu durumu agik¢a ortaya koymaktadir. Sehristdni’nin, gercekte
golgenin olmayigina ragmen varligr anlamlandirma baglaminda ona ihtiyag

89 Bundahisn, s. 3-4 (1.1-5); Dadegi, Bundabhis, s. 33.

90 M. Jaafari-Dehaghi, Dadestan-i Deénig I (Paris: Association Pour Cavancement des
Etudes Iraniennes, 1998), s. 131 (XXXV1.51).

91 Jaafari-Dehaghi, Dadestan-i Dénig I, s. 44-45 (11.13); Shaul Shaked, “The Notions of Menog
and Getig in the Pahlavi Texts and Their Relation to Eschatology”, Acta Orientalia, 33
(1971): 59-63, 70-73 (Pehlevi metinlerde menog ve getig kavramlarina iliskin pasajlar),
100-7.
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duyuldugunu ifade etmesi, Sasani dini literatiiriiyle rtiismektedir. ki fark-
l1 yaratma bigiminin temel gerekgesi, diinyanin sonu geldiginde Ehrimen
ve yardimcilarinin maddi alemden uzaklastirilmalar: ve ¢iktiklar: yere geri
gonderilmeleridir.®? Sehristaninin her iki unsurun kendi alemlerine donme-
sinden soz etmesi de bu durumla alédkalidur.

Sehristéni, Zerdiist'iin Tanr1 anlayisiyla alakali fikirlerini naklettikten
sonra Zerdiist'iin bir kitap yazdigini ve buna “Zend-Avesta” dendigini belirt-
mektedir. Geleneksel Mectisi diisiincesinde Avestanin Zerdiiste vahyedilen
bir kitap oldugu ifade edilmesine ragmen Zend-Avesta diye bir kitaptan s6z
edilmemektedir. Agiklama ve yorum anlamina gelen Zend, Avesta edebiyati-
nin Sasaniler devrindeki yorum gelenegi i¢in kullanilmaktadir. Bu baglamda
Zendlerde “Abestag ud Zend” (Avesta ve Zend) ifadesine sik¢a rastlanmak-
tadir. Avesta ve yorumunun, Avesta ve Zend olarak ifade edilmesine kargilik,
Zendler’i ilk kez Batr'ya tanitan ve bir¢ogunun ¢evirisini yapan Edward West,
Zend-Avesta terkibinin Miisliman yazarlar tarafindan muhtemelen hatali bir
sekilde kullanildigini ileri siirmektedir. Bunun da tesinde Avesta metnini
ilk defa Ingilizce’ye ceviren James Darmesteter ve benzeri yazarlarin Zend-
Avesta terkibini tercih etmelerinde Miisliiman yazarlarin etkisi olabilecegini
distinmektedir.9 Avestanin Zerdiist{in yazdig: bir kitap olusu Sehristaninin
kaynaginin Sasani dini diislincesi oldugunun bir baska delili olabilir. Zira,
yukarida isaret edildigi iizere, Zendlerde Zerdiiste vahyedilen Avestadan
bahsedilmektedir.94

Zerdiistiyye grubuna gore Zerdist, ii¢ temel ahlaki ilke (menis, kuyes ve
kunes) ihdas etmis ve bunlar:1 dinin temel gerekleri olarak kabul etmistir.
Sehristani bunlarin “itikat”, “s6z” ve “eylem” anlamlarina geldigini belirtmek-
tedir. Mectsi ahlak sistemine bakildiginda gercekten de 6zellikle Zerdiist
sonrasi Avesta killiyatinda “iyi diistince”, “iyi s6z” ve “iyi eylem’den olusan
tclit ahlak ilkesinden (humata, huhta ve hvarsta) s6z edilmektedir. Buna
gore kisinin iyi diiginmesi ve dolayisiyla iyi soz ve eyleme sahip olmasi, bu
diinyada kotiiliige karsi Tanr1 Ahura Mazda/Ohrmazd tarafindan verilen

gorevi yerine getirmesi gerekmektedir.?> Bu ahlaki bakis acis1 Zerdiist'ten

92 Cereti - MacKenzie, “Except by Battle” s. 34-35; Greater Bundahisn, s. 16-17 (1.53); s. 290-
91 (XXXIV.27-31); Alict, Kadim Iranda Din, s. 221-36.

93 Pahlavi Texts I, s. 9-11; J. Kellens, “Avesta’, Elr., http://www.iranicaonline.org/articles/
avesta-holy-book; Pahlavi Texts IV: Contents of Nasks, Dinkard VIII, ¢ev. E. W. West,
ed. M. Miiller (Clarendon: Oxford University Press, 1892), s. 3 (1. 02).

94 Dinkard VII, s. 64, 81 (IV.63, V1.13); Dinkerd-i Heftom, s. 241.

95 Yesna-Gatha, 30.01-30.02, 32.03-32.05, 45.09; Yesna, 35.02, 36.05; Yesna, 12.08,19.16; “Ben
biitiin iyi diisiince, s6z ve eylemleri benimsiyor, biitiin kétii diisiince, s6z ve eylemleri
reddediyorum” - Yest, 10.106; Aturpat-i Emeétan, Denkard VI, s. 2-3, 224-229 (I2°°).
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giniimiize giderek sistemli hale gelen diialist Mectsi ahlakinin da temelini
olusturmaktadir.

el-Milel ve'n-nihalde yer verilen ve Pehlevice kokenleri oldugu anla-
silan kavramlarin yerli yerinde kullanildig1 goriilmektedir. Bu baglamda
Sehristaninin zikrettigi “menis” terimi, Pehlevice “menisn” kelimesinden tii-
remekte ve “diisiinme/diisiince/zihin” anlamlarina gelmektedir. “Kunes” ise
“davranis ve eylem” anlamina gelmekte ve Pehlevice “kunisn” kelimesinden
tiiremektedir. Sehristantnin metninde “kuyes” seklinde yazilan “gobis” terimi
ise Pehlevicede “soz/hitabet/konusma” anlamlarina gelen “gobisn” kelimesin-
den tiiremektedir. Zendler bu iig¢ kavrami yukarida zikredilen Avesta kokenli
humata, huhta, hvarsta kelimelerinin Pehlevice karsiliklar1 olarak kullanmak-
tadur. 96

>

Sehristani alemin iki kisma ayrildigini naklederken “bahses” ve “kunes’
terimlerini kullanmaktadir. “Kunes” yukarida ifade edildigi tizere “eylem” an-
lamina gelmektedir. “Bahges” ise Pehlevice “nasip etmek ve tahsis etmek” an-
lamina gelen “bahsisn” kelimesinden tiiremektedir. Zendler'de ise bahses daha
ok ilahi alemin bir liitfu, oradan gelen bir kismet olarak kabul edilmektedir.
Kunes ise insanin kendi eylemleri ve ¢abasiyla iliskilendirilmektedir.9”

Zerdustiyye boliimiinde ayrica Zerdiist'iin mucizelerinden bahsedilmek-
tedir. Buna gore Zerdiist hapisteyken, Kustasbin atinin 6n ayaklar: karnina
batar ve Zerdiist, atin 6n ayaklarini geri alir ve boylelikle atin ayaklar: kur-
tulmus olur. Bagka bir mucizesi ise soyledir: Dineverde kendisine gelen bir
ama i¢in bir otu vasiflariyla anlatarak onun suyunu goziine damlatmasini
soyler ve &manin gozleri agilir. Sehristani bu naklin sonunda, aslinda bunun
bir mucizeden 6te Zerdiist'iin s6z konusu otun 6zelliklerini bilmesinden kay-
naklandig1 notunu diigmektedir.9®

Kot yoneticilerin Kral Vistasb1 etkileyerek Zerdiist'i hapsettirmeleri,
hatta onu 6ldiirmeye calismalar1 Dinkerdde de yer almaktadir. Anlatimin
ikinci kisminda, atin 6n ayaklarinin ¢ikarilmasina dair Sehristantnin zik-
rettigi rivayete benzer sekilde, Zerdiist'tin bu durumu mucizevi bir sekilde
¢ozdigi ifade edilmektedir. Dinkerd ve Zerdiistndme metinlerinde Zerdiist'tin
giinahsiz yere bir hafta zindanda kaldig1 nakledildikten sonra Kustasbin ati-

96 Henrik Samuel Nyberg, A Manual of Pahlavi (Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1974;
Tahran: Esatir, 2003), II, 120, 130-31. Bu {i¢ kelimenin bir arada zikredildigi metinler
baglaminda bk. Touraj Daryaee, On the Explanation of Chess and Backgammon (Abar
Wizarisn iC‘atrang ud Nihisn New-Ardexsir) (California: Afshar Publishing, 2010), s. 25,
31; Greater Bundahisn, s. 2-3 (0.0).

97 Dinkerd-i Heftom, s. 198, 201-2 (0:25-26; 0:5-6); Nyberg, A Manual of Pahlavi, 11, 45.

98 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 283-84.
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nin 6n ve arka ayaklarinin karnina battigindan sz edilmektedir. Burada
Zerdiist'lin zindandan ¢ikmasi karsiliginda ati iyilestirebilecegini ifade et-
mesi ve nihayetinde atin 6n ve arka ayaklarini ¢ikarmasi ayrintili bir sekilde
nakledilmektedir.

Sehristani, Zerdiistiyye bashigi altinda, Islam sonrasi dénemde ortaya ¢i-
kan ve dénemin Mectisiler’i tarafindan kabul gormeyen Bihéferid'den de s6z
etmektedir. Sehristani’nin ismini Sisén olarak verdigi Bihaferid’in Nisabur'un
kirsalinda Havaf denilen nahiyeden oldugu aktarilmaktadir. Ebt Mislim-i
Horaséni déneminde ortaya ¢ikan ve aslinda atese tapan Zemzemiyyeden
olan ve fakat Mecusiler’i “zemzeme”yi ve atese tapmayi terk etmeye davet
eden Sisanin bir kitap yazdig1 nakledilmektedir. Bu kitapta erkeklerin sac-
larint uzatmasi istenmekte, anneler, kizlar ve kiz kardeslerle evlenilmesi ve
sarap icilmesi yasaklanmakta ve Giinege kars: tek diz iizerine ¢6kerek secde
edilmesi emredilmektedir. Sehristani bu grubun bir kusak edindigini ifade
etmektedir. Mallar1 aralarinda paylagan grubun 6li hayvan eti yemedikleri,
hayvan yaslanincaya kadar kesmedikleri ve Zemzemiyye grubu Mecusilerine
diisman olduklar: nakledilmektedir. Mectsiler’in, mobedin s6z konusu duru-
munu Ebt Miislime arz etmesi, Sisanin Nigabur Camiinin kapisinin éniin-
de oldiirtilmesine yol agmistir (747-748). Sisan’in taraftarlar: onun sar1 bir
beygirin iizerinde goge yiikseldigini ve gelecekte beygirin tizerinde inerek
diismanlarindan intikam alacagini ifade etmistir. Bu grubun Zerdiist'iin pey-
gamberligini benimsedigi ve Zerdiistiin yiicelttigi krallara tazim ettigi rivayet
edilmektedir.’*°

Sehristaninin Sisan'dan (Bihaferid) bahsetme sebebi, onun peygamberlik
ya da kurtaricilik iddiasinda olmasinda saklidir. Zira sonrasinda $Sehristani,
Zerdiistiyye grubunun ahir zaman geldiginde ortaya ¢ikacak bir kurtaricidan
s0z ettigini nakletmektedir. Bu bilgilerden, Bihaferid’in Mecsi gelenegini ye-
niden gekillendirmek istedigi anlagilmaktadir. ibni'n-Nedim'den Bagdadi'ye
kadar bir¢ok Miisliiman alim Bihaferid hakkinda benzer bilgilere yer ver-
mistir. Bihaferid hakkinda bilgi veren Bir{ini gibi Islim alimleri, “zemzeme”
olarak zikredilen eylemin yemek esnasinda fisildayarak yapilan bir dua ol-
dugunu ifade etmektedir.**

99 Dinkard VII, s. 64-67 (IV. 63-71); Amtzigar - Tefazzuli, Ustiire-i Zindegi, s. 173-74.
100 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 284.

101 Birdni, el—Asdru’l—bdkzye s. 210-11; Ebi'l-Meali, Beydniil-edydn, s.16; Gulam Hiiseyin
Sadiki, Ciinbeshd-yi Irani der Karnhd-yi Diivviim ii Sevviim-i Hicri (Tahran: Intisarat-1
Péajeng, 1372 hs. ), S. 153-65; Gularn Huseyln Yusufi, ‘Behafarid”, Elr., http: //www irani-

li icl f:

31—218—49 Ahmet Saim Kilavuz, “Bih-Aferid b. Mahferverdin’, DIA, V1, 138.
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Zendlerden Nerdngistan metninde zikredildigi tizere, bir¢ok ayinde ek-
megin kutsanmasi s6z konusudur. Zemzeme ise bu sirada humata, huhta ve
hvarsta olarak bilinen ti¢lii ahlak ilkesinin mirildanarak tekrar edilmesidir.
Zira “ekmek kutsama” eylemi bir¢ok ritiielde mutlaka bulunmas: gereken ek-
megin takdisinden ibarettir ve bu ekmek “dron/darun” (draonangha) diye
anilmaktadir. Bu noktada bir ayrintiy1 da gézden kagirmamak gerekir. Bu
ayini gerceklestiren ve zemzeme (fisildama, mirildanma) yapan kimsele-
rin din adam1 simifindan oldugu unutulmamalidir. Dolayisiyla Bihaferid'in
ozellikle din adami sinifina muhalif oldugu anlasilmaktadir.'®> Sadece
Sehristaninin Bihaferid yerine Sisdn ismini kullandig1 ve hareketi tanimlar-
ken Bihaferidiyye sifatina yer verdigi gortilmektedir. Bihaferid’in, Sisan i¢in
bir sifat olma ihtimali de s6z konusudur. Zira “bih” Pehlevice iyi, giizel ma-
nasindaki “v/beh” s6zctigiinden, “4ferid” ise Pehlevice yaratmak anlamindaki
“afritan” kelimesinden tiiremekte ve yaratilmis anlamina gelmektedir.®3

Sehristdnt’nin el-Mecis baghig altinda Bihaferidiyye bolimii disinda zik-
rettikleri, [sldm oncesi déneme ait MecUsi teolojisi ve ahlakuyla ilgilidir. Fa-
kat burada Bihaferid ifadesine yer verilmesi ve onun kurtarici rolinden ve
peygamberlik iddiasindan sz edilmesi, devaminda Zerdiistin Zend-Avesta
kitabinda kurtaricidan bahsetmesiyle iliskilendirilebilir. Zira $ehristani, kur-
tarici fikrinin MecUsi geleneginde mevcut olduguna ve tarihsel stiregte bu
iddiada bulunan kimselerin ortaya ¢iktigina 6rnek vermektedir.

el-Milel ven-nihalin Zerdistiyye bolimiiniin sonunda Zerdiistin Zend-
Avesta kitabinda bir kurtaricidan bahsettigi nakledilmektedir. Buna gore alim
kisi anlamina gelen “Esizrika” adinda birisi ahir zamanda ortaya ¢ikacak ve
diinyay1 adalet ve din {izere sekillendirecektir. Fakat onun zamaninda “Bityare”
(Ehrimer’in yardimecilarindan) zuhur edecek ve onun idare ve hakimiyetine
yirmi yil siiresince afetler getirecektir. Bundan sonra Esizrika diinya ehlini
maglip ederek adaleti ihya ve adaletsizligi imha edecek ve degistirilen gele-
negi eski haline dondiirecek, krallar ona tabi olacak ve iradesi kolaylasacak,
din ve hakikate yardimci olacaktir. Onun zamaninda giiven ve huzur tesis
edilecek, fitne ve sikintilar sona erecektir.'*4

Avesta kiilliyatindan Sasani dini edebiyatina MecUsi geleneginde diinya-
nin sonunda bir kurtaricinin gelecegi ve onun diinyay: kétiiligiin isgalinden

102 Jivanji Jamshedji Modi, Religious Ceremonies and Customs of Parsees (Bombay: British
India Press, 1922), s. 296-97; The Herbedestan and Nerangestan (Paris: Association pour
I’ Avancement des Etudes Iraniennes, 2003), ed. ve cev. Firoze M. Kotwal - Philip K.
Kreyenbroek, ITI, 191-95; Jaafari-Dehaghi, Dadestan-i Dénig I, s. 90-91 (XXIX. 1-4).

103 Nyberg, A Manual of Pahlavi, 11, 10, 208.

104 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 284-85.
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onceki mutlak iyi durumuna geri gevirecegi kabul edilmektedir. Zerdiiste
atfedilen Gatha'da “Saosyant” adinda bir kurtaricinin geleceginden ve Ahura
Mazdanin inayetiyle kotiiligli yok edeceginden bahsedilmekte; fakat ay-
rintil1 bir anlatima yer verilmemektedir. Avesta edebiyatinda ise Kasaoya/
Kayansah goéliinden hayat bulacag belirtilen ¢ogul bir kurtarici fikri yer
almaktadir. Ferverd’in Yest metnine gore Zerdiist'iin tohumlar: Kasaoya
goliinde korunmaktadir.’®> S6z konusu kurtaric diistincesi ve kurtaricinin
sahsiyeti noktasinda Zend metinleri ayrintili bilgiler sunmaktadir. Zamani
yaratilistan/diinyanin baslangicindan eskatolojiye/diinyanin sonuna uzanan
ti¢ ana kisma ayiran Zendler, Ehrimen’in saldirisiyla baslayan kaos déne-
minin (gumezisn) basindan itibaren 1slah edicilerin geleceginden soz et-
mektedir. Bu baglamda kurtarici ya da 1slah edicilerin temel gérevi diinyay1
kotiliikten arindirmak ve mitkemmel olan ilk haline geri dondiirmektir.
Bundahisn metninde Zerdiistiin tohumlarinin saklandig: ve zamani geldi-
ginde Zerdistliin ti¢ oglu Usedar (Ukhgyat-ereta), Usedarmah (Ukhsyat-
nemah) ve Saosyantin (Astvat-ereta) kendi donemlerinde diinyaya gele-
cekleri, mitolojik bir anlatimla aktarilmaktadir. Dinkerd'de ise Zerdist'tiin
kurtarici olan {i¢ oglunun mucizevi sekilde Ohrmazd tarafindan 6liimstiz
kilindig1 ve her birinin her bin yilin baginda gelecegi ifade edilmektedir.
Onlarin diinyaya gelisi soyle anlatilmaktadir: Her devirde diinyanin bir
kurtariciya ihtiya¢ duydugu anda Zerdiist'iin soyundan gelen bir bakire,
Kasaoya goliine girip yikanacak ve ondan igecektir ve sonra donemin kur-
taricisina hdmile kalacaktir. Bu baglamda son kurtarici Saosyant'in gérevi,
kotiliigi tamamen bu diinyadan kaldirmak ve diinyayr Ohrmazd’in yarat-
t1g1 ilk haline dondiirmektir.’°® Sehristaninin bahsettigi Esizrika’nin son
kurtarict mi oldugu yoksa ikinci binyilin kurtaricist olan Usedarmah mi
oldugu stiphelidir. el-Milel ve'n-nihalde Bityare/Pityare seklinde bahsedilen
ilahi varlik Zendlerde Ehrimen’in yarattiklarindandir. Fakat bu hususun
Sehristant'nin rivayetine uygun bir karakter arz etmedigi goriilmektedir. Or-
negin Zendler'de Pityarenin baglangicta Ehrimen’le birlikte diinyay: isgal
edisine yer verilmesine ragmen Pityare hakkinda diinyanin sonuyla ilgili
boyle bir anlatim yer almamaktadir.’®”

105 Yesna-Gatha, 28:02, 43:1-3, 48:9-12, 45:11, 46:3, 53:2; Yesna, 59.28; Yest, 13:128-129; Vendidad,
19:5.

106 Dinkard VII, s.15-17,105-7,111-12, 116-18 (1. 41-53; VIII1.48-61; IX.18-23; X1.1-09); Dinkerd-i
Heftom, s. 263-82; Benzer anlatimlar i¢in ayrica bk. Greater Bundahisn, s. 273-93 (XXXIII.
01-36; XXXIV. 01-33); Vichitakiha-i Zatsparam, s. CXXVII (XXXV. 34-39); Jaafari-Dehaghi,
Dadestan-i Deénig I, s. 40-43 (1.8-11); Bundahisn, s. 140-44 (XXXIL1-10).

107 Dadegi, Bundahis, s. 52-53; Dinkerd-i Heftom, s. 198, 203.

102



Alici: Sehristani’nin “‘el-Mects’’ Tasnifinin Mectsi Kutsal Metinlerinden ...

D. Zerdiist’iin Inanglara/Esaslara Dair Makalesi

A

Sehristani, “el-Mectis” béliimiiniin sonuna koydugu “Zerdiist’iin Inanglara/
Esaslara Dair Makalesi” isimli metnin hemen basinda bu kismi Ceyhaniden'*®
aldigini zikretmektedir. Sehristani’nin simdiye kadar ele aldig1 ve naklettigi
hususlarin bir kisminin Zerdist'iin ilgili makalesinde de yer aldig1 goriilmek-
tedir. Bu sebeple tekrar eden hususlar muhtasar telmihlerle 6nceki rivayet-

lerle iliskilendirilecektir.

Bu nakilde yer alan bilgilerin degerlendirilmesine gegmeden 6nce bu kis-
min el-Milel ve'n-nihalin bazi1 matbu niishalarinda yer almadigini belirtmek
yerinde olacaktir. Muhakkik Muhammed Fethullah Bedran, inceledigi yazma
niishalarda s6z konusu béliimiin zikredildigini ve bu sebeple kendisinin buna
yer verdigini dile getirmektedir. Istanbul'da Millet Kiitiiphanesinin Feyzul-
lah Efendi Bolimi'nde bulunan ve Sehristani’nin vefatindan 41 yil sonrasina
(hicri 589) tarihlenen yazma niishada da bu béliimiin mevcut oldugu gorl-
mektedir. Bununla birlikte bircok matbu metinde zikredilen baslik, mezkir
niishada yer almamakta; onun yerine ilgili boliim “Ceyhani, makalesinde,
Zerdiist'iin inanglara/esaslara dair makalelerinden nakletmistir” ifadesiyle
baglamaktadir.'® Yine Millet Kiitiiphanesinde yer alan ve Sehristantnin ve-
fatindan 81 yil sonraya tarihlenen baska bir yazma niishada ise bu bashigin

110

kirmizi mirekkeple kaydedildigi gériilmektedir.

S6z konusu makalenin baginda Zerdiist'iin dininin Marsiyan dinine davet
oldugu ve bu dinin mabudunun/tanrisinin U(h)rmazd/Ohrmazd oldugu ak-
tarilmaktadir. Zerdiiste peygamberliginde aracilik eden melekler ise sirasiyla

“Behmen”,“Urdibihist”, “Sehriyur”, “Isfendarmez”, “Hurdad” ve “Murdad” olarak
verilmektedir. Zerdiist'iin bu melekleri gordiigii, onlardan ilim aldig1 ve Zer-
diist ile Ohrmazd arasinda aracisiz bir diyalogun gectigi nakledilmektedir."

el-Milel ven-nihaldeki kayitta Zerdiist'in dini olarak takdim edilen
“Marsiyan” hatali bir yazilig/okunus olarak durmaktadir. Yazma niishada
“m-r(?)-s-y(?)-ee-n” seklinde gegmektedir.""> Bu haliyle de Mecusiligin Sasani
dini edebiyatindaki ad1 olan ve “Mazda tapicisi/tapinmasi” anlamina gelen

108 Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed’in Ceyhani nisbesiyle bilindigi ve Horasan civa-
rinda yagadigi kabul edilmektedir. Séméni hitkiimdar: Nasr b. Ahmed (913-943) done-
minde vezirlik yaptig1 ileri siiriilmektedir. el-Mesalik ve'l-memalik, Ayin-i Makaldt ve
Kiitiibii'l-hulefd’ ve'l-iimerd gibi eserlerin yazari oldugu nakledilmektedir. Ceyhaninin
vefat tarihi 330 (942) olarak verilmistir. Bk. M. R. Naini, Seneviyydn der Ahd-i Bdstin
(Tahran: Intisarat-1 Tri, 1384 hs.), s. 173; Riza Kurtulus, “Ceyhanti’, DIA, VI, 467-68.

109 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 1175, vr. 71.

110 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, Millet Ktp., Feyzullah Efendji, nr. 1176, vr. 125.

11 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 285.

112 Sehristani, el-Milel ven-nihal, Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 1175, vr. 71.
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“Mazda-yastan” veya “Mazda-yesnan” ifadelerine olduk¢a yakin durmakta-
dir. Zira Mectsiligi tanimlamak icin kullanilan kavramsallastirmalardan biri
olarak Avesta kiilliyatinda yer alan “Mazdayesna” ifadesi, dzellikle Sasani dini
yapilanmasini tarif etmede 6nemli bir konuma sahiptir. “Mazda-yastan’,"*3
“Mazdesn™4 gibi farkli sekillerde ifade edilen kavramin Zendlerde Mecusiligi
tanimlama baglaminda oldukga sik kullanildig1 goriilmektedir. Bunun da 6te-
sinde Sasaniler’in kurucu krali I. Ardesir’in sikkesinde de kendisini Maz-
daysn/Mazdesn olarak tanitmasi, bu hususa yonelik bir diger delildir."’s

AN

Sehristdninin naklinde gecen alti melegin Mec(isi geleneginde basindan
beri Tanr1 Ahura Mazdanin en yakinindaki varliklar oldugu bilinmektedir.
Gathada ve Avesta edebiyatinda, konumlari ve ihtiva ettikleri anlam orgii-
stinde kimi muglakliklar olsa da, Zend metinlerinde ilk yaratilan alt: ilahi
varlik V/Behmen (Vohumanah), Ardavahist (Asa Vahista), Sehrevar (Ksatra
Vairya), Spendermend (Spenta Armaiti), Hordad (Haurvatat) ve Amurdad
(Ameretat) melekvari konuma sahiptir. Zerdiist'iin de bu varliklardan haber-
dar oldugu ve onlarin Zendler gergevesinde farkli gérevleri oldugu bilinmek-
tedir. Bu baglamda s6z konusu varliklarin diinyadaki asli varliklarin manevi
koruyucular1 oldugu zikredilmektedir. Bu noktada biitiin sigir tirlerinin V/
Behmen’in, atesin Ardavahist’in, metallerin/madenlerin $ehrevar’in, diinya-
nin Spendermend’in, sularin Hordad'mn ve bitkilerin Amurdad’in himaye ve
korumasi altinda oldugu ifade edilmektedir. Zendlerde Tanr1 Ohrmazd’in
ilk yarattiklar1 kabul edilen bu varliklarin karsisinda Ehrimen de kétiictl

karakterli varliklar ihdas etmigtir."

el-Milel ve'n-nihalde Ohrmazd ve Zerdiist iliskisinin aracisiz bir diyalog
seklinde tasvir edilmesi, Gatha metinlerinde Zerdiist'iin soru sorar tarzda
Ahura Mazda’ya hitap etmesinde karsiligini bulmaktadir. Avestanin dzellikle
Yest kitabinda “Zerdiist sordu... Ahura Mazda cevap verdi..” seklindeki ifade-
ler de Sehristaninin s6z konusu nakil bi¢cimini dogrular niteliktedir. Nitekim

113 Greater Bundahisn, s. 2 (0:1).

114 Dinkerd-i Heftom, s. 9; Vizidegiha-i Zadspram, s. 187 (IV.3).

115 Yesna, 12.01-06; Dinkerd-i Heftom, s. 197; Jaafari-Dehaghi, Dadestan-i Dénig I, s. 30-31;
Tefazzuli, Minii-yi Hired, s. 2; Michael Alram, “Early Sasanian Coinage”, The Sasanian
Era: The Idea of Iran, ed. Vesta Sarkosh Curtis — Sarah Stewart (London: 1. B. Tauris,
2008), 111, 19-20.

116 Bundahis,s. 9-10 (I: 23-40); Greater Bundahisn, s. 8-12; Pahlavi Texts I: Shayast La-Shayast,
cev. E. W. West, ed. M. Miiller (Clarendon: Oxford University Press, 1885), s. 373, 378
(XV. 5-6, 25-30); Amesa Spentalar’in farkli yazilis bicimleri ve onlarla 6zdeslestirilen
varliklar i¢cin bk. Mary Boyce, Textual Sources for the Study of Zoroastrianism (Chicago:
The University of Chicago Press, 1990), s. 13-14; Greater Bundahisn, s. 30-39 (I1L.11-17).
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konu Zendler baglaminda ele alindiginda bu yapinin korundugu ve Zerdiist'tin
sorularinin Ohrmazd tarafindan cevaplandirildig: goriilmektedir.""”

Sehristani s6z konusu ettigi diyaloglarin bir kismini zikretmekte ve bura-
da ti¢ sorudan bahsetmektedir. Birinci soruda Zerdiist, “Gegmiste, simdi ve
gelecekte var olan sey nedir?” dediginde Ohrmazd, “Ben, din ve kelam” sek-
linde cevap verir. Buradaki din Ohrmazd’in ameli, s6zii ve imanidir. Kelam
ise O’'nun kelamidir. Amelin sézden Gstiin olusu gibi din de kelamdan evladur.
Meleklerden ilk yarattig1 Behmen'di. Ona dini 6greten Ohrmazd ona nurdan
bir mekan tahsis etti ve kendi zatiyla hosnut etti."'8

Sehristaninin naklinde Ohrmazd’la iliskilendirilen dinin ve kelamin ezeli
ve ebediliginden s6z edilmektedir. Buna karsin Zendler ¢ercevesinde konu ele
alindiginda durum farklilik arz etmektedir. Gegmiste var olmus, simdi var olan
ve gelecekte var olacak seylerin zikredildigi Bundahisn’deki ifadeler, el-Milel
ven-nihaldeki rivayetle tam bir uyum goéstermemektedir. Bundahisn'e gore
“Ohrmazd, din, mekan ve Ohrmazd’in zaman1” ezeli ve ebedi bir tarzda vardir.

Ohrmazd her seyi bilendir... Isigin alani, sonsuz aydinlik olarak isimlen-
dirilen Ohrmazd’in mekanidir. Din, beraber olan iki ruhun agiklamasi-
dir. Biri sinirsiz zamandan bagimsizdir. Clinkit Ohrmazd, din, mekan ve

Ohrmazd’in zamani hep vardi, vardir ve var olacaktir.*?

Manevi varliklarin birincisi Ohrmazddir... Onun yardimecilar: ti¢ yaratici-

dir; onlar bosluk, zaman ve vahiydir/dindir (daena).'*

Yukaridaki alintida “bosluk”, “zaman” ve “din” kavramlarinin Ohrmazd’la
iligkilendirildigi gériilmektedir. Burada agik bir sekilde Sehristaninin soz ko-
nusu nakilde zikrettigi kavramlarin disinda mekan ve zamana yer verilmekte-
dir. Dolayistyla Sehristaninin Ohrmazd’in kelam ve amelinden sz etmesinin
kaynag1 da sorunlu hale gelmektedir. Bununla birlikte devaminda $ehristani,
yaratilan ilk varligin Behmen oldugunu kaydetmektedir. Bu durumun Avesta
edebiyatindan Zendler'e kadar bir karsiliginin oldugundan séz edilebilir. Zira
Zerdiiste otuzunda vahiy getiren ve hikmetle 6zdeslestirilen Behmen Tanr1

Ohrmazdin yarattig1 ilk varlik olarak zikredilmektedir.’*!

117 Yesna-Gatha, 44:3-7; Yest (Ohrmazd Yest), 1:1-3; Bundahis, s. 121-22 (XXX.4-5).

18 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 285.

119 Bundahis, 1, s. 3 (1.1); Dadegi, Bundahis, s. 33; Cereti — MacKenzie, “Except by Battle”,
5. 34-35.

120 Greater Bundahisn, s. 38-41 (I11.11-12).

121 Yesna-Gatha, 32.08, 45.04, 44.04; 31.17, 43.11; Yest, 1.25; Yesna, 22.25, 25.06; Yest, 2.01, 24.41;
Dinkard, s. 47-50 (11L.51-61); Greater Bundahisn, s. 40-41 (11L.14); Dinkerd-i Heftom, s. 197
(0.03); Bundahisn, s. 9 (1.23-25).
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Sehristani, Zerdiistin Ohrmazd’a yonelttigi ikinci soruyu s6yle naklet-
mektedir: Zerdiist, “Neden esyay1 sonsuz zamanda yaratmadigini ve zamani
ikiye boliip yarisini sinirli/sonlu ve diger yarisini sinirsiz/sonsuz var ettigini
sorar” ve soruya kendi cevap vermeye calisir: “Eger esyay1 sinirsiz bir zamanda
var etseydin, onda higbir sey imkansiz olmayacaktr”. Sehristani, Ohrmazd’in
da cevaben “Oyle olsayds, giinahkar Iblis’in afetlerinin yok olmasi miimkiin

olmazdr” dedigini aktarmaktadir.*?

el-Milel ve'n-nihalde yer alan bu rivayet, Sasani-MecUsi teolojisinin ana
metinlerinden olan Bundahisn'de ele alinmakta, burada zaman telakkisi, ko-
tiillitk sorununun ¢éziimiinde tartiymanin mihenk noktasini olusturmaktadir.
Avesta kiilliyatinda Tanri ile kotiiliik arasindaki iliskinin bicimi ve seviyesi
muglakligini korumustur. Ancak Sasani dini edebiyat: zaman kavrami ger-
cevesinde konuyu ¢éziimlemeye yonelik bir ¢aba igerisinde olmustur. Bu
baglamda Tanr1 Ohrmazd’in, kétiiliigiin, daha dogrusu Ehrimen’in farkinda
oldugu ve onun kendi alemine saldirmasini engellemek i¢in sinirsiz zaman
igerisinde sinirl bir zamani var ettigi ve bu zamanin hakim oldugu bir alemi
yani diinyay1 yarattig1 kabul edilir. Béylelikle Tanri, Ehrimen’i adeta bu sinirl
zaman igerisinde tutacak ve sinirli zamanin sonu geldiginde kottligh ve kotii
giigleri bu diinyadan uzaklagtiracaktir. Ohrmazd’in Ehrimen'e miihlet olarak
verdigi dokuz bin yillik siire, sinirli zaman olarak takdim edilen siireye karsi-
lik gelmektedir. Ziirvaniyye bashiginda zamanin {i¢ déneme ayrildig: ve bu si-
nirli zamanin Ehrimen ve yardimcilarinin giigsiizlestirilmesi adina yaratildig
ayrintili bir sekilde aktarilmistir. Sehristani’nin buradaki nakli, Ziirvaniyye
bolimiiyle ortiismekte ve Zendlerde de karsilik bulmaktadir.’?

Sehristant’nin naklettigi ictincti soruda Zerdiist, Ohrmazd’a bu alemi
hangi sey(ler)den yarattigini sorar. Ohrmazd, “biitiin alemi kendi nefsinden/
ruhundan var ettigini, kendi basinin sag¢larindan iyilerin nefislerini, kendi
bagindan semayt, alnindan zafer ve yardimi, géziinden Giines’i, burnundan
Ay’, dilinden yildizlari, kulagindan SirGs'u (Surug/Sraosa) ve diger melekleri,
ayaklarinin sinirlerinden de yerytiziinii var ettigini” sdyler. Naklin devaminda
Ohrmazd “bu dini ilk defa Keytimerse gosterdigini, onun dini idrak ettigini
ve herhangi bir 6grenme ve miitalaa olmadan ezberledigini” ifade eder. Son-
rasinda Zerdiigt'in “Bu dini Keytimerse neden vehimle/zanla gosterdin ve
bana sozle verdin?” sorusuna Ohrmazd soyle cevap verir: “Ciinkii sen bu dini

122 Sehristani, el-Milel ven-nihal, s. 285.

123 Pahlavi Texts III: Dina-i Mainog-i Khirad, ¢ev. E. W. West, ed. M. Miiller (Clarendon:
Oxford University Press, 1885), s. 142 (VIIL.1-11). Benzer anlatimlar i¢in bk. Tefazzuli,
Minti-yi Hired, s. 75-76; Cereti - MacKenzie, “Except by Battle’, s. 35-36; Greater Bundahisn,
s.6-8,14 (L.10-29, 42); Vizidegiha-i Zadspram, s. 33-35 (L. 1-19).

106



Alici: Sehristani’nin “‘el-Mects’’ Tasnifinin Mectsi Kutsal Metinlerinden ...

ogrenmek ve senden bagkasina 6gretmek zorundasin. Keytimers onu hiisnii
kabulle kargilayacak kimse bulamadi ve dolayisiyla sustu. Bu durum senin
i¢in hayirlidir, zira ben s6yliiyorum ve sen dinliyorsun, daha sonra sen séyle-
yeceksin ve insanlar seni isitecek ve riza gosterecekler”. Ohrmazd ve Zerdiist
arasindaki diyalogu nakletmeye devam eden Sehristani, bir anlamda Zerdiist
ile ilk insan KeyGmers arasindaki zincirin halkalarindan bahseder. Buna gore
Zerdiist, Ohrmazd’a “Benden 6nce Keytimers diginda hi¢ kimseye dini goster-
din mi?” diye sordugunda Ohrmazd “Evet, bu dini, Dahhak’i inkar ettiginden
dolay1, Cem'e (Yima, Cemsid), bes koseli elli yildiz gibi gosterdim” seklinde
cevap verir. Ancak Zerdiist, bu cevaptan tatmin olmayarak Ohrmazd’a su
soruyu sorar: “(Cenrin) Riza gostermeyecegini (kabul etmeyecegini) bildigin
halde nigin (ona) dini gosterdin?” Ohrmazd cevaben “Ona gostermeseydim
(bu din) sana ulagmayacakti. Ayn1 zamanda bu dini Feridun’a, Keykavus’a,
Keykubad’a ve Kustasb’a gosterdim” der.'>4

el-Milel ve'n-nihaldeki bu nakilde iki temel konu yer almaktadir. Bunlar-
dan birincisi Tanrrnin kendi varligindan evreni yaratmasi, digeri ise peygam-
berlik miiessesesidir. Ik konuyla ilgili olarak Mecfisi geleneginde Tanrrnin
kendisini antropomortfik bir yapida zikrederek evreni bu varligin parcalari
olarak zikretmesinden s6z edilmemektedir. Bundahisn metninde Ohrmazd’in
yaratmasinin kendisinden sudiir ettiginden bahsedilmemektedir.'* Bununla
birlikte Saséni dini edebiyati icerisinde bir istisna olarak Dddestin-i Dénig
isimli Zend metninde miistakil yaratma eyleminden antropomorfik bir tasvir
yoluyla bahsedilmektedir.

Soru: Sema hangi seyden ve nasil yaratildi? Atesin kozlerine benzer saf
1siktan bir madde vardi ki o sonsuz 1giktan/aydinliktan var edilmisti. Ve
o biitiin yaratilanlar1 ve yaratiliglar1 ondan var etti ve onlar1 var edince,
onlar1 bir bedene koydu ve ¢ bin yilligina bir bedende tuttu. Onlar1 daha
da ¢ogaltt: ve onlar1 daha giizel var etti. Sonra var ettigi bedenden onlar1
tek tek yaratti. Ilk énce (yarattigi bedenin) basindan gégii yaratti... Ayak-
larindan yerytiziini yaratt1 ... goz yaslarindan suyu yaratti ... saglarindan
bitkileri yaratt: ... sag elinden sigir1 yaratt: ... zihninden atesi yarattr ki
onun aydinligi sonsuz igiktan var edilmistir...!2%

Sasani dini edebiyatinin genel yaratilis 6ykiisiinden farkli olarak sadece
burada yaratilisin Tanrrnin insan bicimli bedeni tizerinden meydana geldigi

124 Sehristani, el-Milel ven-nihal, s. 285-86.

125 Yaratilig bahsinin ayrintili bir sekilde islendigi Bundahisn metninin ilk boliimleri i¢in bk.
Cereti - MacKenzie, “Except by Battle’, s. 39-43; Greater Bundahisn, s. 21-23 (La.1-5).

126 Pahlavi Rivayat, 11, 72-75, 202-11 (XLVI.1-29).
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s6z konusu edilmektedir. Fakat alintida goriildigii izere burada Sehristaninin
zikrettigi yaratma rivayetinin tamamina rastlanmamaktadir. Yine de bu nok-
tada Sehristani’nin, Mectisi kutsal metinleriyle mesgul olan kimselerle veya
bizzat Mecisi kutsal metinleriyle kargilagsmis olabilecegi ihtimali glindeme
gelmektedir. Zira Sasani dini literatiirii icinde sadece bir metinde yer alan bir
anlatimin zikredilmesi 6nemlidir. Sehristant’nin nakillerinin diger Miisliiman
alimlerin metinlerinde yer almayis1 da ilgingtir.

el-Milel ve'n-nihaldeki naklin ikinci kisminda dinin ilk 6nce Keytmerse
gosterildiginden bahsedilmekte ve Zerdiiste kadar dinle iliskilendirilen kim-
selerden soz edilmektedir. Zendler baglaminda Keytimers'ten Zerdiiste kadar
zikredilen Cem, Feridun, Keykévus, Keykubad ve Vistasp gibi krallar dini
kisveyle birlikte siyasi bir kimlige de sahiptiler.

Zerdiist, Ahura Mazda’ya sordu: “Ey Ahura Mazda, en comert ruh, maddi
diinyanin yaraticisi, Zerdiist disinda kimlerle konustun ve bu Ahura 6gre-
tisini kime 6grettin?” Ahura Mazda dedi ki: “Ey dogru Zerdiist, ben Ahu-
ra Mazda insanlar arasinda ilk 6nce adil ve biiyiik coban Cem (Yima) ile
konustum..”*?7

“..peygamberlerden ve elcilerden ve dini kabul eden kimselerden
Keytimers gibi..”, Masa, Siyamek, Htseng, Tahmtras, Cem, Feridun,
Mentgihr, Samén ve Keyaniler ve onlar gibi Pisdadiler (Pisvayan) dini
kamil derecede kabul ettiler...!>8

Sehristantnin rivayetinde Zerdiist'iin kendisinden 6nce kiminle konus-
tugunu sormasindan sonra gelisen diyalog, Avestanin Vendidad kitabinda
acikca zikredilmektedir. Vendidadda Cem’in dinin takipgisi ve hatirlaticisi
olma roliinii kabul etmedigi, bunun tizerine Ahura Mazda tarafindan Cem’in
diinyanin koruyucusu/gozetleyicisi olarak gorevlendirildigi ifade edilmekte-
dir. Fakat Cem’in yalana yonelmesiyle ondaki ilahi gii¢ (khvarenah) onu terk
etmistir. Zendlerden Dinkerd'de ise Cem’in Ohrmazd’in dinini kabul ettigi
ifade edilmektedir.'>®

Avesta edebiyatindan Zendler'e kadar adlarindan s6z ettiren bu sahsiyet-
ler, Mectisi geleneginde olduk¢a énemli konuma sahiptiler. Cem, baslangicta
Ahura Mazdanin goérevlendirdigi biri olmasina ragmen, Avesta kiilliyatinda
ve Sasani dini edebiyatinda insanlar1 kandirarak sigirin kurban edilmesine yol

127 Vendidad, 2.1-2.

128 Ahmed Tefazzuli - Jale Amzigar, Kitdb-1 Penciim-i Dinkerd: Avanevisi, Terciime, Ta‘likat
Véjendme, Metn-i Pehlevi (Tahran: Intisarat-1 Muin, 1386 hs.), s. 28-29 (L.8).

129 Vendidad, 2. 1-43; Yest, 19.32-34; Dinkerd-i Heftom, s. 201.
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actig1 icin Zerdist tarafindan elestirilmektedir. Ozellikle Avesta edebiyatin-
da Cem, kis mevsiminin ve 6liimiin olmadig1 bin yillik bir kralliga sahiptir.
Zira Tanr1 Ahura Mazda diinyanin kétii gligler tarafindan isgal edilecegi ge-
rekeesiyle Cemyden yer altina bir magara (vara) insa ederek insanlar1 oraya
go6tlirmesini istemistir. Buna gére Cem, Ahura Mazdanin Zerdiist'ten 6nce
yetki verdigi biri olarak tasvir edilmektedir. Fakat Ahura Mazdanin emirleri-
ne karsi geldigi icin gii¢lerinin ondan alindig: kabul edilmektedir.'3°

Sehristdni’nin s6z konusu ettigi isimler mitolojik Keyaniler hanedaninin
tyeleri olarak Bundahisn metninde ge¢mektedir. Hiaseng’le baslayan
hénedanin 6nemli figiirleri olan Cem, Dahhak, Feridun, Keykavus, Keykubad
ve Vistasp yoluyla Zerdiist'iin ve ona inanan Vistaspin bu silsileye dayanmasi,
mesru bir zemin olusturmanin altyapisi olarak goze ¢arpmaktadir.’

el-Milel ven-nihalde bahsedilen Dahhak veya Azhi Dahhék, Avesta ede-
biyatinda Angra Mainyunun el¢ilerinden biri olarak bilinmektedir. Soyu
Zendlerde Keyani hanedanina dayanan Dahhék’in Ehrimen’le is birligi i¢in-
de oldugu ve bin yil siiren kétiiliikle dolu bir kralliga hitkmettigi anlatil-
maktadir. Ayrica Feridun tarafindan yakalanan Dahhéak, Demavend dagina
hapsedilmektedir.’®* Bu noktada $ehristantnin Zendler'de gegen kimi anla-
timlar1 6zet bir sekilde zikrettigi ve mitolojik sahsiyetleri dogru sekilde ele

aldig1 goriilmektedir.

Sehristaninin Ceyhaniden naklettigi bolim Zerdiist’iin, alemi yaratma-
s1 ve dini revagta kilmasinin gerekgesinin ne oldugu sorusuna Ohrmazd’in
cevabiyla devam etmektedir. Ohrmazd glinaha bulagmus ifritin (Seytan) yok
edilmesinin ancak alemin var edilmesiyle ve dinin yayilmasiyla miimkiin ola-
cagini ifade eder.’ Bundan 6nce de evrenin yaratilmasinin kotiiligii ortadan
kaldirma plani ¢ercevesinde oldugu bilinmektedir. Yukarida Keytimersiyye
bolimiinde evrenin yaratilma gerekcesinden bahsedilmisti.

Sehristannin stirdiirdiigii naklin bu kisminda Zerdiist'iin peygam-
berligiyle ilgili kimi hususlara yer verilmektedir. Buna gore Zerdiist, dini
Ohrmazddan alir, benimser. Dine gore davranip babasinin evinde mirilda-
narak dua edince (zemzeme), varlig itibariyle giinahkar olani (Ehrimen)
ofkelendirir ve o Zerdiist'i huzursuz eder. Kotii varlik, kotii niyetli olusu ve

130 Vendidad, 2. 1-43; Yesna, 9.4-5, 9.01; Yest, 5.25-26; 13.130; 15.15-16; 17.28-31; 19.33-38; Bun-
dahis, s. 64, 87 (XVII.5-6, XXIII, 1-2); H. Humbach, “Yima/Jamsed”, Varia Iranica, ed.
Carlo G. Cereti vdgr. (Roma: Serie Orientale, 2004), s. 45-58.

131 Bundahisn, s.130-40 (XXXI.00-36); Tefazzuli, Minii-yi Hired, s. 23 (7.27).

132 Yest, 19.46-50; Bundahis, s. 119, 149-50 (XXIX.7, XXXIV.4); Tefazzuli, Minii-yi Hired, s. 75
(56.25).

133 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 286.
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6liim, karanlik, beld ve mihnetle dolu olmasi sebebiyle seytanlarini ¢agirir.
Isimleri “Beri Div Anyah”, “Div Yehman Zug’, “Numer Bifenardiv” olan bu
seytanlar1 Zerdiist'ii oldiirmeleri i¢in topluca gonderir. Zerdiist bunu fark
eder ve mirildanarak dua okur ve Marsiyanin/Mazdayesn’in elinin {izerine su
doker. Bunun tizerine onlar maglip olurlar. Bagka bir catigmada ise Zerdiist

onlar1 Avesta kitabindan yirmi bir dyetle magliip eder.34

el-Milel ven-nihal'deki naklin Zendlerdeki karsiligina bakildiginda
Zerdiist'in Ohrmazddan vahiy alis1 ve bunu insanlarla paylagmasinin ayrin-
tilar1 Dinkerd’in yedinci kitabinda ortaya konmaktadir. Burada Zerdiist'iin
farkli saldirilara maruz kaldig1 ve bunlardan kurtuldugu aktarilmaktadir.
Sehristaninin mezkar naklinin sonundaki, Zerdiist'iin yirmi bir kelimeden
olusan Ahunvar duasini okuyarak kot gligleri alt ettigine dair hikaye, Avesta
ve Zendlerde sik¢a gecen bir hikayedir.’> Dinkerd’in yedinci kitabindaki su
ifadeler buna 6rnek olarak verilebilir:

Cabhil ve 6limle dolu olan kétii ruh (Ehrimen) dedi ki: Ey kétii ruhlar, But
Div ve gizlice veba yayan/gizlice yol alan Freftar, saldirin ve dogru/diiriist
olan Zerdiist'u oldirin... Zerdist yliksek sesle Ahunvar soyledi. Koti
ruhlar bozguna ugradilar ve geri dondiiler...!3¢

Ahunvar duasi (Ahuna Vairyo veya Yatha Ahuna Vairyo), Avestanin biiyiik
oranda kaybolduguna inanilan 21 bdliimiine (Nask) atifla 21 kelimeden olus-
maktadir. Bu dua, Mectsi liturjisinde sikga tekrarlanan temel dualardan biri,
belki de en 6nemlisidir. Nitekim Avesta edebiyatinda Ahunvar duasinin Ahu-
ra Mazda tarafindan kotiliige karsi okundugu zikredilmektedir. Avestanin
Yesna kitabinda (27:13) yer alan Ahunvar duasi Zerdiist'iin ve Avesta edebi-
yatina konu olan mitolojik kahramanlarin kotii karakterli varliklar: kovmak
i¢in soyledigi bir dua kabul edilmektedir.’3”

Sehristaninin Ehrimen’in yardimecilar: olarak zikrettigi varliklardan “Nu-
mer Bifenardiv” ifadesi el-Milel ve'n-nihalin yazma niishalarindan birinde

134 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 1175, vr. 71; Sehristani,
el-Milel ven-nihal, s. 286.

135 Dinkard VII, s. 51-73 (IV. 4-90).

136 Dinkard VII, s. 58 (IV.36-38); Dinkerd-i Heftom, s. 61, 237 (IV. 36-38). Benzer anlatim
icin bk. Tefazzuli - Amﬁzigér, Kitdb-1 Penciim-i Dinkerd, s. 30-31.

137 Yesna, 8.1,9.14,19.20-21, 57.22, 27.15; Yest, 1.22,17.20, 19.81; Dina-i Mainog-i Khirad, s.197-
98 (0.0-8); Bundabhis, s. 8 (1.21); P. O. Skjeerve, The Spirit of Zoroastrianism (New Haven:
Yale University Press, 2011), s. 2, 36; Yuhan Sohrab - Dinshaw Vevaina, “Enumerating
the Deén: Textual Taxonomies, Cosmological Deixis and Numerological Speculations in
Zoroastrianism”, History of Religions, 50/2 (2009): 119-27.
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“Periftar Div"38 geklinde yazilmustir. Zaten yukaridaki alintida goriilecegi tize-
re Zend metninde de “Freftar” seklinde yer almaktadir. Bundahisn metninde

ise insanlar1 kandiran hilebaz bir div seklinde tasvir edilmektedir.’® Ayrica

s6z konusu yazma metne bakildiginda, modern tahkiklerde “beri” seklinde

zikredilen kelimenin, aslinda “buy” seklinde okunmasi miimkiin olan “b-v-y”
harflerinden olustugu gériilmektedir. Bu durum, Dinkerd'den yapilan yuka-
ridaki alintida Ehrimen’in yardimcilari olan divlerden biri i¢in séylenen “but/

bud” kelimesini ¢agristirmaktadir. Yine tahkikli metinlerde gegen “yehman

zug” seklinde okunabilecek ibarenin yazma niishada farkli oldugu goériilmek-
tedir. Buradaki ifade, yukarida Dinkerd'den yapilan alintida Freftarin sifati

olarak zikredilen “nihan ravisn” (gizlice veba yayan/gizlice yol alan) ibaresiyle

benzerlik géstermektedir. Zira “yehman zus” ibaresinin el-Milel ven-nihal'in

yazma niishasinda “nihan revis” olarak okunmas: miimkiindiir.*4° Fakat bura-
da Sehristani’nin s6z konusu sifattan 6nce de “div” kelimesine yer vermesi, ka-
risikliga yol agmis olabilir.*#* Dolayisiyla Sehristani’nin nakli, Zend’le paralel-
lik tasimaktadir. Mecisi teolojisinde ayrint1 gibi duran bir bilginin Sehristani

tarafindan zikredilmesi de ayrica 6nem arz etmektedir. Pehlevicenin gizli bir
dil olmasinin Mecsi kutsal metinlerine ulagmayi giiclestirmesine ragmen

el-Milel ve'n-nihalde yer verilen kavramlar, Tanr1 anlayisina dair nakiller ve

mitolojik dykiiler, Sehristaninin Mectsiler’le veya Mectsi metinlerle temas

halinde oldugu iddiasin1 giiglendirmektedir.

Sehristani, naklin devaminda Zerdiist'iin peygamberlik ve teblig seriive-
nini aktarmaktadir. Zerdiist, kirk yasina geldiginde onun Ohrmazd’la mu-
hataplig1, ondan vahiy alis1 sona erer. Allah’'in dininin kurallari, farzlar: ve
stinnetleri, biitiiniiyle tamamlanir. Allah ona Kustasb’a gitmesini, Allah1 ve
ismini agiklamasini emreder. Zerdiist emri yerine getirerek Bividest ve Fur-
bemaray adinda iki krali davet eder. Onlar1 Allah’in dinine girmeye, $eytanl
inkar etmeye, iyilik yapip kotiiliikten uzak durmaya ¢agirir. Fakat ikisi de
kibirlerinden onun davetini kabul etmez. O ikisini bir riizgar yerden alip
havada tutar. Insanlar onlara bakarken kuslar onlarin etini yer ve yerytiiziine
sadece kemikleri diiger.'4

Zerdiistiyye boliimiinde de zikredildigi tizere, vahiy getiren Behmen’in
Zerdlst'lin otuz yasina ulastiginda geldigi ve bu siirenin on yil devam ettigi

AN

bilinmektedir. Sehristaninin buradaki naklinde ortaya ¢ikan ve Zendler tara-

138 Sehristani, el-Milel ven-nihal, Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 1175, vr. 71.
139 Greater Bundahisn, s. 240-41 (XXVIIL.38).

140 Dinkard VII, s. 58 (IV.36-38); Dinkerd-i Heftom, s. 61, 237 (IV. 36-38).

141 Sehristani, el-Milel ven-nihal, Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 1175, vr. 71.
142 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 287.
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findan desteklenen husus ise on yillik sirede Zerdiist'iin Ohrmazd’la yedi defa
muhatap olmasi ve on yilin sonunda teblige baglamasidir.'4? $ehristant’ye gore
Vistasp'a génderilen Zerdiist ayni zamanda iki krali dine davet etmistir. Buna
paralel olarak Zerdiist'iin hayatinin ve peygamberliginin ayrmntili bir sekilde
ele alindig1 Dinkerd’in yedinci kitabinda Vistasp’tan 6nce tebligde bulundu-
gu iki kraldan s6z edilmektedir. Bunlardan ilkinin Urvedadang Tur oldugu
ifade edilirken, onun Zerdist'iin davetini 6nce kabul etmedigi aktarilmakta-
dir. Zerdiist'in diyalog ¢abalarinin kralin ihtidasini saglayip saglamadigi be-
lirtilmemektedir. Sonrasinda bahsi gegen diger kral Vedvoist'in Ohrmazd’in
emriyle ona gelen Zerdiist'ii kabul etmedigi bilinmektedir.'44 Sehristaninin
iki kralin akibetiyle ilgili olarak zikrettigi cezalandirma Dinkerd metninde
sadece Vedvoist i¢in farkl: bir sekilde aktarilmaktadir.

Zerdist, kutsanmamis Vedvoiste dogru yiirtidii ve ona dedi ki: “Ey kut-
sanmamis Vedvoist, Ohrmazd senden yiiz geng adam ve kadin ve dért ath
takim istiyor. Eger onlar1 ona verirsen ihtisam ve gérkem senindir...” Kral
(Vedvoist) haykirarak Zerdiiste cevap verdi: “Senden ve Ohrmazd'dan
bana gelecek hi¢bir sey yoktur. Ben Ohrmazddan daha fazla kutsalim ve
ondan daha zenginim..” ve Ohrmazd soyle dedi: “Sahip oldugu gorkem
ve ihtisam bizimdir, ey Zerdiist, o adam kiistahga bir kibre sahip. Bu ar-
tik onun cezast olacak... Ugiincii gecenin sonunda artik canli olmayacak.
Etrafindakiler onun yanindan ¢ekilecekler, onlardan 151k sagan ve par-
lak gozli yedisi siddetle onu yukariya ¢ekecek ve yukarida kiiflii ekmek
yedirilecek”*45

Buradaki aktarimla Sehristani’nin zikrettigi iki kraldan biri olan Bividest'in/
Vedvoist'in Zerdiist'tin davetini kabul etmeyisi paralellik arz ederken ona ve-
rilen ceza konusunda baz: farkliliklarin bulundugu gériilmektedir. Sehristani
krallarin havada tutulduklarinda etlerinin kuglar tarafindan yenerek kemikle-
rinin yere distiiglini zikretmektedir. Buna karsilik yukaridaki Dinkerd metni
farkli ifadelere yer vermektedir. Fakat el-Milel ven-nihalin bu anlatiminin
bir benzeri, Zendlerde bizzat Zerdliste iman eden Vistasp i¢in séz konusu
edilmektedir. Dddestdn-i Dénig adli metinde Vistaspin dini kabul etmemesi
durumunda basina gelecekler sdyle nakledilmektedir: “Vistasp, eger sen dini
kabul etmezsen, akbabalara seni titketmelerini emredecegiz. Onlar senin etini
yiyecekler ve senin kemiklerin yeryiiziine diisecek”!46 Burada, Sehristani’nin

143 Dinkard, s. 50 (4.1).

144 Dinkard, s. 51-56 (4.6-26).

145 Dinkard, s. 56-57 (4.24-28).

146 Pahlavi Rivayat, 11, 78 (XLVIL.13).
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iki kral i¢in gerceklestigini sdyledigi ceza, sadece Vistasp igin bir tehdit unsu-
ru olarak zikredilmektedir. Ayrica $ehristani'nin zikrettigi iki kraldan sadece
Bividest/Vedvoist, Zend metinlerinde yer almaktadur.

el-Milel ven-nihalde Zerdist'in zemzeme yaparak dua okumasindan,
Marsiyan'in/Mazdatapicisrnin eline su dokmesinden s6z edilmektedir. Zem-
zemenin kutsama ayininde (Dron) yapildig1 Zerdistiyye basliginda ele
alinmist1. Su dékme isleminin ise en basit arinma ayini olarak kabul edilen
Padyab oldugu tahmin edilmektedir. Zira bu ayin farkli gerekeelerle uygu-
lanmaktadir ve bunlarin belki de en 6nemlisi ibadete giris esnasinda yapilan
tiirtidir.’#” Bu anlatimda ise Zerdiist'in kotii giigleri kovmasindan énce arin-
mas1 s6z konusudur ve bir Mazdatapicisi olarak kendi elini yikamasindan s6z
edildigi anlasilmaktadir.

Sehristani, Zerdiist'iin Kestasb’a gidisini ve dinini ona kabul ettirmesi-
ni s6yle nakleder: Zerdiist, Ohrmazd’in haber verdigi hapis ve sikintilarla,
Kestasb’a gittiginde karsilagir. Sehristdni, atin ayaklarinin karnina batmasina
dair “Zerdiistiyye” boliimiinde zikredilen anlatimi burada tekrar etmektedir.
Bununla birlikte buradaki nakilde Zerdiist'iin atin ayaklarini ¢ikarmasi du-
rumunda Kestasbin onun dinini kabul etmesini sart kogmasi yeni bir bilgidir.
Dolayisiyla Zerdiigt'iin Allah’in ismiyle dua etmesi, atin ayaklarinin ¢ikmasini
saglar. Devaminda ise Kegtasb, Babil'den ve Iransehr'den zamanin alimlerini
cagirtip Zerdiist'le tartigmalarini ister ve nihayetinde Zerdiist'iin istinligi
itiraf edilir.'48

Dinkerd metnine bakildiginda, aktarilan olayin sarta baglanmasindan s6z
edilmese de, Zerdiist'iin birgok mucizesinden bahsedilmektedir. Ayn1 zaman-
da Zerdiist'iin kralligin dort bir yanindan gelen alimlerle yaptig1 miinazara-
ya yer verilmektedir. Bunun neticesinde alimlerin, biiyticiilerin ve kahinlerin
Vistaspla birlikte Zerdiist'in dinini kabul ettigi ve Ohrmazd’in da Behmen,
Urdiibehist ve atesi Vistasp1 desteklemek icin gonderdigi ifade edilmektedir.49

el-Milel ven-nihalde, Zerdiist'in Marsiyan/Mazdayesna dinini getirdigi
ve bu dinin ilahinin yok olmayan Ohrmazd oldugu ifade edilmektedir. Buna
gore Ohrmazd’la birlikte yok olmayacak bir sey vardir ve adi “esna-esneh’tir
ve o, cevresine 151k veren ve yiiksekte olan bir seydir. Seytan’la birlikte yok
olmayacak bir sey vardir ve ad1 “esta-estah™ir. O, etrafin1 karartan ve en asa-
g1da olan bir seydir.’>°

147 Modi, Religious Ceremonies, s. 87-95.
148 Sehristani, el-Milel ven-nihal, s. 287.
149 Dinkerd-i Heftom, s. 242-43; Dinkard VII, s. 65-67 (IV.69-73).
150 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 287.
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Sehristaninin naklinde gecen “esna” veya “esta” ibarelerinin nereden geldi-
gine bakildiginda fran Bundahisni metninin girisinde Ohrmazd ve Ehrimen
i¢in kullanilan sonsuz 151k ve sonsuz karanlik ifadeleri karsimiza ¢cikmaktadir.
Zend metninde Ohrmazd i¢in sonsuz 151k anlaminda “asar-rosnih” ve Ehri-
men i¢in sonsuz karanlik anlaminda “asar-tarigih” ifadeleri yer almaktadir.
Bununla birlikte baglangicta Ohrmazd ve alemi ile Ehrimen ve alemi arasin-
da bir boslugun olmas: ve 151k olanin yukarida ve kétii olanin asagida tasvir
edilmesi de Sehristaninin naklindeki tasviri destekler niteliktedir. Buradaki
bast sonu olmayan anlamina gelen Pehlevice “asar” ifadesinin $ehristaninin
metninde ufak degisikliklerle korundugu goriilmektedir.’s*

Sehristani, Ceyhaniden naklettigi bu bolimiin basinda zikredilen melek-
leri Ohrmazd’in yarattigindan bahseder. Buna gére Ohrmazd, ilkinden bir
eksilme olmaksizin bir kandilin diger bir kandili yakmas: gibi, onlarin bir
kismindan diger bir kismini yaratir. Onlara rablerinin ve yaraticilarinin kim
oldugunu sorar ve onlar da “Sen rabbimiz ve yaraticimizsin” derler.’>> Amesa
Spenta olarak bilinen alt1 melekvari varligin Ohrmazd tarafindan yaratildig:
bilinmektedir. Sehristantnin Ohrmazd ve meleklerle ilgili naklettigi soru ve
cevap tarzi, bazi farkliliklarla birlikte Zend metninde de yer almaktadir.

Yaratilisin baglangicinda Ohrmazd alti 6liimsiiz varlig yaratti. Onlarin
yedincisi ve en iyisi ise Ohrmazddir. Onlara sordu: Kimin araciligiyla var
edildik. Onlardan higbiri cevap vermedi. ikinci ve tigiincii kez ayn1 sekilde
sordu. Sonra Ordubihist dedi ki: Biz senin tarafindan yaratildik. Digerleri
de ayni sekilde cevap verdiler... Ordubihist Ohrmazd’in egemenligine ilk
atanandi.. O (Ohrmazd) Ordubihisti hemen manevi (menog) olan her
seyin esast yapti. Tipki soyledir: Vohumen biiytiikse, Ordubihist asildir.*s3

Sehristdninin kandil benzetmesi, acik bir sekilde ifade edilmese de,
mezklr metinde Ohrmazd’in manevi varliklar: tek bir 6zden var etmesiyle
acik¢a uyusmaktadir. Bu noktada el-Milel ve'n-nihaldeki bu naklin Zendler’le
paralellik arz eden bir yapida olusu ve bunun sadece Sehristani tarafindan
nakledilmesi 6nemlidir.

Sehristani, yaratilis mitosundaki anlatima benzer bir tarzda nakline de-
vam eder. Ohrmazd, Iblis’in i¢inde bulundugu karanliktan hareket edecegini
fark eder ve meleklerini haberdar eder. Onu yok edecek seyleri hazirlamaya
ve ondan kaynaklanacak kétiilik ve zulmi, kendi aleminden defetmeye ve

151 Cereti - MacKenzie, “Except by Battle”, s. 32-33; Greater Bundahisn, s. 4-5 (1.1-8); Nyberg,
A Manual of Pahlavi, 11, 31.

152 Sehristani, el-Milel ven-nihal, s. 287.

153 Greater Bundahisn, s. 218-219 (XXVI1.38-39).
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onun iradesini iptal etmeye girisir. Boylece gogii kirk bes glinde yaratir ve
Gahanbar-i Mensurem diye isimlendirir. Onun manas: diinya ehlinin zik-
redilen diger alemlerde zuhur etmesidir. Diinyay: da kirk bes giinde yaratir.
Keytmers, Ohrmazdin yerytiziine ilk génderdigidir ve o ti¢ bin y1l boyunca
havay1 solur. Onu, ti¢ adam boyunda yaratir. Karanlik aleminden hareket
etmeye baglamastyla Iblis, Nur'un arkasinda yiikselir ve Ohrmazd’in 1s181na/
alemine (esta) saldirmay1 ve onu Zulmete mahkiim etmeyi arzular. Goge
girer ve Keylimerse otuz yil orada tuzak kurar. Onun nutfesi ii¢ kisma ayril-
muistir. Ohrmazd bir kismini yerin, bir kismini melek Surugun muhafazasina
verir. Uclincti kismini seytanlar gasp eder.’s4

Ehrimen’in cehaleti ve bunun farkinda olan Ohrmazd’in yaptiklarina dair
yukaridaki anlatim, “Ziirvaniyye” boliimiinde de yer almaktadir. G6giin ve ye-
rin var edilme siirelerinden bahsedilmesi, Sasani dini edebiyatinda da karsilik
bulmaktadir. Yaratilis mitosunun ayrintili bir sekilde anlatildig1 fran Bunda-
hisni metninde gogiin yaratilma siiresi, Sehristani’nin kaydiyla paralellik arz
etmektedir. Bununla birlikte yery{iziiniin yaratilmasi: hususunda zikredilen
stire farklilik gostermektedir.

[k 6nce O (Ohrmazd), gdge Ferverdin aymnin Ohrmazd giiniinden Or-
dubihist ayinin Aban giintine kadarki kirk giinde sekil verdi ve day-pad-
mihr glintine kadar bes giin bekledi. Bu glinler Gahanbar giinleridir ve
onun (gahanbar) ad1 Medyozarmdir. Agiklamasi sudur: Giines’in ve Ay’in
ikametgahi ve tazelik belirginlesti...ligiincii olarak yeryiiziini, Tir ayinin
Mihr giiniinden $ehrevar aymin Ard giiniine kadar yetmis giinde yaratti.
Anagran giiniine kadar bes giin bekledi. Bu bes giin Paitisahem olarak
bilinen Gahanbar giinleridir. Agiklamasi sudur: yaratilanlarin yerytiziine
gidisini ve izlerini gosterir.'>>

Sehristaninin Gahanbar-i Mensurem olarak zikrettigi bayramin gogiin
var edilmesi adina Mecfisi geleneginde kutlanan Gahanbar-i Medyozarm ol-
dugu anlasilmaktadir. Meciisi geleneginde yaratilan ilk alt1 maddi varlikla
Ozdeslestirilen alt1 bayramdan s6z edilebilir. Gahanbar olarak bilinen bu bay-
ramlar kaynagini Avestanin Yesna kitabindan almis olsalar da, ilk yaratilan
varliklarla iligkilendirilmeleri Zendlerde gegmektedir.!s®

154 Sehristani, el-Milel ven-nihal, s. 287-88.
155 Cereti — MacKenzie, “Except by Battle”, s. 44-47; Greater Bundahisn, s. 26-27 (Ia.16-18).

156 SOz konusu bayramlarin kutlanma zamanlari ve detayli bilgi i¢in bk. Yesna 2.8-10; S. H.
Tagizadeh, Old Iranian Calendars (London: The Royal Asiatic Society, 1938), s. 10-35;

M. Boyce, “Gahanbar”, EIr., www.iranicaonline.org/articles/gahanbar

115



islam Arastirmalan Dergisi, 31 (2014): 67-122

Zendler, ilk insan arketipi olarak yaratilan Keytimers'in dort kamis bo-
yunda yeryiiziinde Daitya irmaginin sol kiyisinda altinci varlik olarak yetmis
giinde yaratildigini aktarmaktadir. Onun Ohrmazd tarafindan uyutuldugu-
nu ve uyandiginda her yerin karanlik oldugunu, Keytimers'in Ehrimen ve
yardimcilarinin diinyaya saldirmasindan sonra otuz yil yasadigini, 6ldiikten
sonra da onun tohumlarindan kirk yil sonra Masya ve Masyanel’in tiiredi-
gini, Ohrmazd’in onun semavi bedenini glines duragina koydugunu nak-
letmektedir. Bunun yani sira Zendler, Keytimers'in 6limiiyle onun {ig par-
¢aya ayrildigindan, bunun ikisinin melekvari varlik Neryosang tarafindan
alindigindan ve bir kisminin Spendermende verildiginden ve kalan tigiincii
kismin toprakta kaldigindan ve oradan da ilk insan giftinin olustugundan
bahsetmektedir.’” Bu baglamda Zendler, Keyimers'in {i¢ parca olan bede-
ninin bir parcasinin Sraosa’ya/Surug’a verildigine ve bir kisminin seytan-
larca alindigina dair $ehristani nakliyle ortiismemektedir. Bununla birlikte
Sehristaninin rivayetinde ve Zendlerde Keylimers'in bir par¢asinin topraga
verildigi zikredilmektedir. el-Milel ven-nihaldeki Keytmers'in yerytziinde ti¢
bin yil havay1 soluduguna dair kaydin da bir karsiligi bulunmazken, {i¢ bin yil
boyunca farkinda olmadan Keytimers'in yeryiiziinde var oldugu Bundahisn
metninde ge¢cmektedir.’s®

Sehristaninin Ceyhani naklindeki kozmogoni anlatimi sdyle devam et-
mektedir:

Ohrmazd, Iblis'in girdigi deliklerin kapatilmasini emreder ve béylelikle
Iblis gogiin icinde kalarak giiciinden mahrum birakilir. Fakat Ohrmazd’a
muhalefet ederek cennetlere ulasmak ister. Ohrmazd onu ii¢ bin yil bo-
yunca uzaklastirir. Onun batilda ve ziyanda oldugunu ve giictiniin 6tesin-
de seyleri arzuladigini ona (iblise) haber verir. Ikisi arasinda, Iblis'in ve
askerlerinin yerytiziinde dokuz bin yilligina ve bazilarina gore yedi bin
yilligina kalmalarinda bir ittifak gergeklesir ve bu siirenin sonunda anlas-
ma son bulur. Bu stiregte Ohrmazd’in yarattiklar: eziyet gorecek, fakirlige,
belaya, 6liime ve diger afetlere kars: sabredecektir. Sonunda cennetlerdeki
daimi hayatlara kavusacaktir.>®

Sehristaninin bu nakli, “Ziirvaniyye” béliimiinde ayrintilar: verilen koz-
mogoni ve eskatolojiyle ilgili efsanenin bir benzeri olarak burada yeniden
tekrar edilmektedir. Bu ve benzeri tekrarlar, Sehristdninin yaptig1 alintiya

157 Greater Bundahisn, s. 24-27 (1a.13), 28-29 (Ia.21), 50-53 (IV.22-25), 80-83 (VIf.1-10),126-27
(XIV.5-6). KeyGmers'in {i¢ par¢ast i¢in ayrica bk. Bundahisn, s. 52-53 (XV.1-2).

158 Greater Bundahisn, s. 304-5 (XXXV1.1-2); Bundahis, s. 149 (XXXIV.1).

159 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 288.
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sadik kaldig1 ve bu nakiller igerisinde bir telife gitmedigini de gostermektedir.
Dolayisiyla Sehristani Ceyhaninin aktardigi metne sadik kalmaktadir.

Sehristani, Ceyhaniden naklettigi bliimiin sonunda Iblis'in ve onun sey-
tanlarinin ileri siirdigii on sekiz sarttan soz etmektedir. Bu sartlarin sonunda
ifade edilen ahdin biraz 6nce bahsi gecen kozmogoni mitosunun neticesin-
de gergeklestigi ortaya ¢ikmaktadir. Mitosta Ohrmazd’in, dokuz yahut yedi
bin yilligina diinyanin Ehrimene ve giiglerine verilmesi hususunda onunla
anlastig1 aktarilmaktadir; asagida zikredilecek hususlarin da bu anlagmanin
sartlari oldugu goriilmektedir.

Seytan’in (Ehrimen) ileri stirdiigii sartlar sirasiyla soyledir:

1. Yarattiklarmin yasamimnin Allah’in yarattiklarindan olmasi. 2. Yarattig:
varliklarin Allah’inkinden distiin olmasi. 3. Yarattiklarinin Allah’in yarattik-
larina musallat olmasi. 4. Kendi varliklarinin cevherinin Allah’in varliklari-
nin cevheriyle karismasi. 5. Allah’in yarattiklarindaki temeli/asli almasina
izin verilmesi. 6. Allah'in yarattiklarindaki nurun diledigince kendisinde
olmasi. 7. Allah'in yarattiklarindaki riizgardan ihtiya¢ duydugu kadariyla
kendisine verilmesi. 8. Allahin yarattiklarindaki rutubetin/nemin ken-
disinde olmast. 9. Allah’in yarattiklarindaki atesin kendisinde olmasu. 10.
Allah’in yarattiklarindaki sevgi ve evlilik yoluyla olan akrabaligin iyilerle
kotiileri karigtirmak icin kendisinde olmasi. 11. Allahin yarattiklarindaki
akil ve basiretin, kendi halkin: fayda ve zararin yollarindan haberdar et-
mesi i¢in, kendisinde olmast. 12. Allah’in yarattiklarindaki adaletin, kotii-
ler i¢in onda bir pay olmasi i¢in kendisinde olmast. 13. Hesap ve kiyamet
giiniine kadar insanlardan iyi ve kotli amellerinin bilgisinin gizlenmesi.
14. Statii ve zenginlik bakimindan st seviyede olan kétii ve girkin bir ev
halkini insanlara salih kimselermis gibi gosterme giicliniin verilmesi. 15.
Kotiilerin yalanini iyilere makbul olarak gésterme giiciiniin verilmesi. 16.
Diinya ehli i¢in onlari1 bin yil veya ¢ bin y1l yasatma imkaninin verilmesi
ve onlardan dileyeni gii¢lii, zengin ve muktedir yapabilmesinin saglanma-
s1, insanlarin iyilerden daha ¢ok kétiilere karsi comert olmalarini ilham
etmesinin saglanmasi. 17. Salihlerden olusan ev halkini yok edip ti¢ ytiz elli
yil sonra onlardan kimsenin haberdar olmamasi i¢in kendisine gii¢ veril-
mesi. 18. Oliilerin diriltilmesine, iyilerin birakilip kétiilerin yok edilmesine
yonelik giiciin kiyamete kadar kendisine verilmesi.*®®

Sehristantnin bu naklinde yer alan on sekiz sartin bire bir yer aldig: bir
Zend metni bulunmamaktadir. Bununla birlikte yukarida zikredilen mad-
delere bakildiginda diinyanin Bundahisn metnindeki karisik doneminde

160 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 288-89.
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(gumezisn) Ehrimen’in miidahalesine acik hale getirilmesi, zimnen mezkar
ifadelerin varligini ve gecerliligini ortaya koymaktadir. Bu sartlardan bazi-
larinin aslinda Ehrimen’in diinyaya saldirmasi neticesinde gergeklestigi ve
mutlak anlamda iyi olarak yaratilan varliklarin karakterlerinin degistirildigi
ve bunlara koétiiligiin karistirildig anlagilmaktadir. Ehrimen’in gogii pargala-
mast ve ona karanlik ve kasveti bulastirmasi, suyu kirletmesi, bitkileri kurut-
mast, sigir1 Sldiirmesi ve ilk insan Key(imers'e hastalik bulagtirmasi*®* yuka-
rida zikredilen ilk sartlarin aslinda gerceklestigi anlamina gelmektedir. Yine
kot varliklarin hayatiyetinin Allah’in varliklarina baglanmasi, Zendlerdeki
yaratma eyleminin algilanisiyla paralellik tasimaktadir. Zira Zerdustiyye bas-
liginda da islendigi gibi, Sasani dini edebiyati yaratma eylemini manevi ve
maddi, daha dogrusu “menog” ve “getig” olmak tizere iki sekilde ele almaktadir.
Ehrimen’in maddi yaratmaya muktedir olmayisinin zikredildigi metinlerde
s6z konusu varliklarin Ohrmazd’in varliklarina tutunarak var olabilecekleri
ifade edilmektedir.'6?

Ehrimen’in yarattiklarinin, Ohrmazd’in mahlikatinin cevheriyle karigma-
s1 noktasinda, Ehrimen’in diinyaya saldirmasi esnasinda temas ettigi varlik-
larin bir kisminin tabiatini degistirdigi veya onlar1 kétii tabiath varliklar ha-
line getirdigi kabul edilmektedir. Zendler'de “hrafstra” denilen ve Ehrimen’in
saldiristyla kotii karaktere biiriinen varliklardan s6z edilmektedir. Ornegin
kurbaga, akrep, kertenkele, karinca, gekirge ve buna benzer birtakim hayvan-
larin Ehrimen’in kétii yaratiklar: tarafindan ele gegirildigi ve kot varliklar
haline getirildikleri ifade edilmektedir.*3

Ehrimen’in iyi ve kotii amelleri gizlemesinden bahseden yukaridaki an-
lasma maddesi, “hikmetin ruhu” olarak bilinen Minii-yi Hired adli metinde
sOyle nakledilmektedir:

Insanlar yaratilisin baslangicinda isledikleri iyi iglerden ve suglardan ha-
berdardilar. Iyi islerin kargiligini ve sugun cezasini kendi gozleriyle go-
riiyorlardi. Boylelikle insanlardan kétiilitk sadir olmuyordu. Fakat sonra
zalim Ehrimen, giinahin cezasini ve iyi islerin kargiligini gizledi.'o4

Sehristant’nin naklinde sart olarak ileri siiriilen hususun aslinda gercekles-
tigi ve boylesi bir miisaadenin Ohrmazd tarafindan saglandig: gériilmektedir.

161 Vizidegiha-i Zadspram, s. 39 (1L.18-19).

162 Dadestan-i Dénig I, s. 131 (XXXVI, 51); Greater Bundahisn, s. 290-91 (XXXIV.27-31); Alici,
Kadim Iranda Din, s. 218-19, 226-27.

163 Vendidad, 7.01-05; Greater Bundahisn, s.183-91 (XXII.1-29, XXII1.1-9); Vizidegiha-i
Zadspram, s. 95-96 (XXXIV. 34-35).

164 Tefazzuli, Minil-yi Hired, s. 27 (12.5-7).
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Dolayisiyla Ceyhani naklinde sart olarak dile getirilen maddelerin aslinda
neticeler oldugu ortaya ¢ikmaktadir. el-Milel ven-nihalde insanlarin kandi-
rilmas1 ve yanlis yonlendirilmesine dair sart, benzer sekilde Minii-yi Hired'de
su sekilde ele alinmaktadir:

Bilge, Hikmet'in Ruhu’na sordu: Ehrimen neyle insanlar1 ¢ok¢a kandirip
cehenneme yoneltmektedir? ... Hikmet'in Ruhu s6yle cevap verdi: Ehri-
men insanlar1 en ¢ok varlik ve yoklukla/ifrat ve tefritle, yalanla, bidatle,
stiphe ve tamahkarlikla kandirir. Onun en mutlu oldugu sey insanlarin
birbirlerine diigmanliklaridir.'65

S6z konusu metinde de Ehrimen i¢in zikredilen sartlarin aslinda bu diinya
hayatinda gergeklestigi ortaya ¢ikmaktadir. Ceyhani naklindeki maddelerin
icerik agisindan Zendler'de yer almasi kuvvetle muhtemeldir. Bunun yani sira
sartlara dair kimi 6rnekler tizerinden bir iligkinin ingsasindan bahsedilebilir.
Nitekim nakilde insanlarin 6miirlerinin uzatilmas: giictiniin kendisine veril-
mesini isteyen Ehrimen, bunun i¢in bin ile ti¢ bin yillik stirelerden s6z etmek-
tedir. Zira Minii-yi Hired metninde Ehrimen, Zerdiiste bir teklifte bulunmak-
ta ve Mazdatapiciligrndan vazgecerse, kotii kral Ahzi Dahhék’a verdigi gibi,
ona da bin yilligina diinyevi bir hakimiyet verecegini soylemektedir.!6¢

Sehristani bu sartlarin sonunda nakline devam ederken, iki gii¢ arasindaki
biatin tamamlandigini zikretmektedir. “Ziirvaniyye” bolimiinde de gectigi
tizere, Ehrimen ve Ohrmazd’in kiliglarini iki adil kimseye, sartindan dénenin
oldiriilmesi baglaminda teslim ettikleri ifade edilmektedir. Devaminda ise
Allah’in Giinege, Ay’a ve yildizlara giinlerin, aylarin ve yillarin bir bekleme
ve miihlet siiresi ¢ercevesinde kendi yoriingelerinde déonmelerini emrettigi
belirtilmektedir.’”

Ehrimen ile Ohrmazd arasindaki bu savas durumunun ve sonrasindaki
ahdin ayrintilar1 konusunda el-Milel ve'n-nihaldeki rivayet ile Zendlerdeki
bilgiler tam bir benzerlik tasimamaktadir. Ancak MecUsi yaratilis mitosu-
nun baginda Ehrimen’in Ohrmazd’in dlemine yaklagmasi, saldiracagini be-
lirtmesi ve tiger bin yillik dénemlere ayrilan bir zaman periyodunun ihdas
edilmesi ve bu siiregte Ehrimer’in ii¢ bin yillik bir isgal stiresiyle ikna olmasi
aktarilmaktadir.'® Bagka bir metinde yer alan su ifadeler ise iki gii¢ arasin-
daki anlagmanin dokuz bin yil olarak belirlendigini gostermektedir:

165 Tefazzuli, Minii-yi Hired, s. 63 (44.1-10); Dina-i Mainog-i Khirad, s. 87-88 (XLV.1-10).
166 Tefazzuli, Minii-yi Hired, s. 75 (56.24-25).

167 Sehristani, el-Milel ven-nihal, s. 289.

168 Vizidegiha-i Zadspram, s. 33-36 (I.1-25).
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Dokuz bin kis i¢in sinirsiz zamanda Ohrmazd ve onun (Ehrimen) ara-
sinda bir anlasma yapildi. Bu tamamlanana kadar hi¢ kimse onu degis-
tiremeyecek ve aksine davranmayacak. Dokuz bin yil tamamlandiginda
Ehrimen giisiizlestirilecek ve adil Sraosa Esm’i mahvedecek.1¢9

Buna karsilik Sehristanide oldugu gibi iki gii¢ arasindaki anlasmanin ay-
rintilar1 ve iki giictin kiliclarini teslim etmesi gibi mitolojik 6gelere bu me-
tinlerde rastlanmamaktadir. Bununla birlikte Zendler’in, Saséni teolojisinin
canliligini yansitan metinler olarak siirekli degisim ve doniisiim igerisinde
olusu gozden kacirilmamalidir. Bu metinler, tarihin bir déneminde yazilip
sabitlenmemis, farkli déonemlerin ihtiyaglarina gore tekrar gézden gegiril-
mistir. Dolayistyla Zendler’in IX-XII. yiizyillar arasinda tedvin edildigi'7® g6z
oniine alindiginda bahsi gecen 6ykiilerin metne dahil edilmemesi veya tashih
edilmesi kuvvetle muhtemeldir.

Ceyhani naklinin sonunda “Mesa Spend” denilen bir varligin alemde ilahi
bir kuvvet olarak var oldugu ve onun alemdeki her seyi yonettigi ve her seyi
kemale erdirdigi ifade edilmektedir. Devaminda bu varligin Sébii geleneginde
en yakin “miidebbir”, felsefecilerin dilinde rabbani indyetin ve ilédhi feyzin
geldigi “faal akil”, Mani dilinde “temiz ruhlar”, Araplarin dilinde “melekler” ve

“seriat’, ilahi kitabin dilinde ise “er-ruh” olarak bilindigi nakledilmektedir.'”*

Sehristdni’nin naklinin sonunda yer alan ve ¢esitli dini geleneklerde-
ki varliklarla benzestirilen “Mesa-Sben”, Ahura Mazdanin alt1 ilahi varli-
g1 olarak Avesta edebiyatinda yer alan Amesa Spentalardir. Zendler'de de
“Amahraspand”7?, “Amesaspend”73 olarak zikredilen kavramin el-Milel ve'n-
nihalde mezkir sekli aldig1 goriilmektedir. Ancak bu nakilde bu varliklardan
sadece birinin 6n plana ¢ikarildig: ve onun adeta alemin idarecisi oldugu
goriilmektedir. Bu varligin Ahura Mazda’ya/Ohrmazd’a en yakin varlik olan
Amesa Spentalardan Vohu Manah/Behmen olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Zira Avesta edebiyatinda ve Zendlerde Ahura Mazdanin yarattig: ilk var-
lik olarak takdim edilen Behmen, Tanri’nin hikmeti olarak kabul edilmek-
te ve bu bolimiin baslarinda da zikredildigi tizere, Zerdiiste vahiy getiren
varlik olarak éne ¢ikarilmaktadir. Ilk yaratilan varligin Behmen oldugu ve

169 Tefazzuli, Minii-yi Hired, s. 22-23 (7.11-15).

170 Maria Macuch, “Pahlavi Literature”, The Literature of Pre-Islamic Iran I: A History of
Persian Literature, ed. Ronald E. Emmerick — Maria Macuch (New York: I. B. Tauris,
2009), XVII, 116-96.

171 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 289.

172 Vizidegiha-i Zadspram, s.199 (10.18).

173 The Book of Mainyo-i-Khard or Spirit of Wisdom, ¢ev. Edward W. West, ed. Neriosengh
Dhaval (Amsterdam: Apa Oriental Press, 1979, s. 5 (1.51).
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Ohrmazd’in yaratma eylemine Behmen’i yaratarak basladig ifade edilmekte-
dir. fran Bundahisni'mde Ohrmazd’n ilk 6nce Behmen'i yarattig1, sonrasindaki
yaratilis siirecini onun sayesinde gergeklestirdigi ve onun 15181n esas1 oldugu
nakledilmektedir.'74

Sehristani metnin sonunda Zerdiist'ten baska birinin, Mensa ve
Mensayeh'in, cisméani dlemde Adem ve Havva, ruhani dlemde ise akil ve nefs
olduklarini zikrettigini nakletmektedir.’”> Fakat Zendler baglaminda bdyle
bir tanimlamaya rastlanmamaktadir.

Degerlendirme

Sehristani, “el-Mectis” baglig1 altinda MecGsiligi ele alirken kendisine
ulagan nakilleri tasnif etmektedir. Sehristani’nin rivayetlerinden hareket-
le Mectsilige dair gergevesi belli bir teolojik yapidan s6z etmek miimkiin
degildir. Zira Keytmersiyyeden Zerdiistiyye’ye kadar verilen bilgilerin bir
biitiinliik olusturmadigi, kozmogoniden eskatolojiye ve Tanr1 anlayisina ka-
dar birbirinden farkli yapiya sahip oldugu gériilmektedir. Bununla birlikte
Sehristdni’nin seleflerinin ve ¢agdaslarinin Mectsi gelenegi hakkinda bu den-
li ayrintili bir bilgiye sahip oldugundan bahsetmek de miimkiin degildir.

Burada Sehristani, Mectisi gelenek igerisinde var olan, ancak Sasani dini
edebiyatina tam yansimayan goriis ve inaniglar ayrintili olarak zikrederek
Sasani dialitesi cercevesinde birbirinden farkli bir¢ok grubun var olduguna
isaret etmektedir. Zira bu gruplara dair nakillerin $ehristantnin déneminde
rivayet edilmeleri veya mevcut olmalar1 yazili Sasani teolojisinin yaninda ona
mubhalif olabilecek diistincelerin gelistigine telmihte bulunmaktadir. Bununla
birlikte s6z konusu nakillerde Mectsi teolojisinin temel kabul ettigi ana il-
kelerin korundugu gériilmektedir. Buna kargilik Ziirvan mitinde oldugu gibi
Mectisi yorum gelenegi disinda, Sasani ditalizmine muhalif olan bir séylemin
de kaydedildigi géz 6niinde bulundurulmalidir.

Aslinda Sehristantnin bu taksimi, mutlak anlamda kategorik bir tasnifi
yansitmamaktadir. O, kendisine ulagan bilgilerin elverdigi dl¢iide bir tasnif
yapmaktadir. Zira “Keylmersiyye” ve “Ziirvaniyye” basliklarinda ilk insan ve
evrenin olusumuna dair hususlarda benzer aktarimlari bulmak miimkiindr.
Ayni zamanda “KeyGmersiyye” ve “Ziirvaniyye” bolimlerinde kendisinden
bahsetmedigi Zerdiist figliriini, “Zerdiistiyye” bolimiinde ele almasi nakille-
re dayal bir tasnifin varhigini kuvvetlendirmektedir. Aksi halde Keytimersiyye

174 Yesna-Gatha, 31.17, 43.11, 44.04; Yesna, 37.04-05; Yest, 1.25; Yesna, 22.25, 25.06; Yest, 2.01,
24.41; Greater Bundahisn, s.18-19 (1. 53); Bundahisn, s. 9 (1.23-25).
175 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 289.
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ve Zurvaniyye grubunun Zerdiste dair bir kaydinin olmayis1 bu gruplarin
Zerdiist'li kabul etmedikleri veya bilmedikleri anlamina gelecektir. Nakillere
dayali bu tasnifin, temel bir diisiince ¢ercevesinde farkli yorumlara sahip
gruplar baglaminda yapilmadig da anlagilmaktadir. Zira Ziirvan mitindeki
Tanri anlayist ile KeyGmersiyye ve Zerdiistiyyedeki Tanr1 anlayisinin farklilig:
asikardir.

Sonug olarak, el-Milel ven-nihal'in “el-Mectis” béliimiinden anlasildig: ka-
daryla, Sehristaninin Mecusilige dair bilgisinin sasirtic1 sekilde derin ve da-
kik oldugunu séylemek miimkiindiir. Pehlevice’nin gizli ve kutsal bir dil olu-
su ve din adami sinifi disinda kimseye 6gretilmeyisine ragmen, Sehristani’nin,
bilhassa ti¢ ahlaki ilkenin Pehlevice’sini zikretmesi veya koétiiciil varliklarin
(divler) adindan s6z etmesi dikkat ¢ekicidir. Bu durum Sehristdninin apolo-
jetik tartismalar baglaminda ortaya ¢ikan Nur-Zulmet ikiligi veya Zerdiistiin
kitap yazmasi gibi bilgilerden ve Miisliiman yazarlarin benzer rivayetlerin-
den daha fazlasina sahip oldugunu gostermektedir. Sehristant’nin bu bilgileri
anonim nakiller yoluyla vermesi, onun hangi kaynaklara dayandig: hususu-
nu miiphem kilmakla birlikte, yukarida zikredilen biitiin bu hususlar onun
Mectsi bir din adamiyla konugmus veya miihtedi bir Mecsi ile karsilasmis
olma ijhtimalini kuvvetlendirmektedir.

Sehristani’nin “el-Meciis” Tasnifinin Mectisi Kutsal Metinlerinden Hareketle
Tahkiki

Bu makalede Sehristaninin el-Milel ve'n-nihal isimli eserinde “el-Mectis” bashig:
altinda yer alan bolimiin Sasani dénemi MecUsi yorum gelenegi olarak bili-
nen Pehlevi metinleriyle (Zendler) bir karsilastirilmasi yapilacaktir. Bu noktada
Sehristaninin MecUsilik kapsaminda tasnif ettigi gruplarin temel iddialarina yo-
nelik olarak naklettigi bilgilerin Sasani dini edebiyatinda yer alan bilgilerle ne
Slgtide ortiistiigii sorusuna cevap aranmaktadir. Bu sekilde $ehristani 6zelinde XII.
yiizy1lda Mectisilik hakkinda Miisliiman yazarlarin Islam éncesi Iran dini gelenegi
hakkinda sahip oldugu tasavvura ulagmak hedeflenmektedir.

Anahtar kelimeler: Sehristani, el-Milel ven-nihal, el-Mects, MecUsilik, Zerdiist,
Keytmers, Ziirvan, Avesta, Pehlevi metinleri/Zend.
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