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Al-Daraqutnt’s Hadith Criticism of Aba Hanifah in al-Sunan

The hadith master Abii al-Hasan al-Daraqutni in his work al-Sunan criticises a
number of hadiths narrated by Aba Hanifah. He accuses the latter of being a lone
narrator (al-infirad) in some reports, and of opposing reliable narrators in oth-
ers. He mentions numerous subtle flaws (‘ilal) in his critique, such as ascribing a
hadith to a Companion where no Companion was mentioned (wasl al-mursal),
ascribing a hadith to the Prophet when in fact it is the statement of a Companion
(raf* al-mawqif), alterations to the chain of narration and errors in the actual
hadith text. In this paper, the author presents a critical study of these criticisms to
show the degree of accuracy in al-Daraqutni’s accusations, mentioning the type of
mistake ascribed to Abti Hanifah in each instance and the effect of this type of er-
ror on Abi Hanifah’s standing as a hadith narrator. The study concludes that some
of these errors cannot be ascribed to Abu Hanifah, as the mistake was committed
by another narrator, that not all of what can be ascribed to him is in fact an error,
and that the errors which can be ascribed to him are not sufficient to be taken as
a basis for weakening Abt Hanifah’s standing as a hadith narrator.

Key words: Abu Hanifah, al-Daraqutni, hadith, subtle hadith flaws (‘ilal), narrator
errors (awham), lone narration (fafarrud), unacceptability (nakarah).
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Darekutni’nin Kitdbii’s-Siinen’de Ebtt Hanife’ye Yonelik Hadis Tenkitleri

Hafiz Ebirl-Hasan ed-Darekutni, es-Siinen adli kitabinda Ebti Hanifenin rivayet
ettigi ¢ok sayida hadisi tenkit etmistir. Bunlar1 bazen infirdd, bazen sika réavilere
muhalefet sebebiyle reddederken, EbGi Hanife'nin hadisleri i¢in zikrettigi illetler
cesitlilik arz etmigtir. Mirsel hadisi vasletmek, mevkuf hadisi ref etmek, isna-
din baglamini degistirmek ve metinde yanlslik, bunlarin baglicalarindandir. Bu
makale, Darekutni’nin tenkitlerini elestirel bir sekilde ele almakta, Ebti Hanife'ye
yoneltilen tenkitlerin esasini olusturan hatalarin (galat) ¢esidini zikrederek bu
tarz hatalarin imam Eba Hanife'nin hadis ilmindeki konumu ile hadis “hifz” ve
“zabt”indaki mertebesine genel olarak yapacag etkiye deginmektedir. Makalenin
sonunda mevzubahis illetlerin bazilarinin, rivayetteki hatalarin bagkalarindan
kaynaklanmasi dolayisiyla, Ebti Hanife’ye nispetinin aslinda dogru olmadigi, Ebti
Hanife'ye nispeti sabit olanlar s6z konusu oldugunda ise, bunlarin bir kisminin
galat addedilemeyecegi, galat addedilenlerin de Ebti Hanife'nin hadis rivayeti ko-
nusunda zayif olarak degerlendirilmesine dayanak olusturmayacag: distincesine
ulagilmaktadir.

Anahtar kelimeler: Ebt Hanife, Darekutni, hadis, ilel, evham, infirad, nekaret.
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Sehristan’nin Nesh Anlayist

Recep Arpa*

The Naskh Understanding of Shahrastani

The question of naskh is a matter of tafsir method on which there is still much
debate in Quranic studies. One of the tafsir scholars who is important in this
matter is the author of the famous al-Milal wa al-nihal, Shahrastani (d. 548/1153). In
the tafsir work by Shahrastani, Mafatih al-asrar wa masabih al-abrar, which is not
well known in academic circles, the question of naskh is given a great deal of space.
The concept of naskh is used in the meaning of takmil rather than ibtal which is the
common understanding of the word. Thus it is not perceived as the cancellation
or annulment of an existing law by a law that came later, thus removing it from
practice, but rather as a gradual process which leads to improvement or perfection
by amending or completing an existing law in a better or more useful manner. This
paper aims to present the concept of naskh in the framework of Mafatih al-asrar
by Shahrastani, who, as a historian of religion, approached the concept of naskh
from the perspective of the continuity of religion, thus presenting a different and
unique view in this matter.

Key words: Naskh, Shahrastani, Mafatih al-asrar, takmil, al-Milal wa al-nihal.

Kur’an ilimlerinde, iizerinde en fazla tartigmanin yapildigi bir tefsir usulii
meselesi olarak giincelligini koruyan nesh konusu, tefsir usulii eserlerinin
yani sira hadis, fikih usulii ve kelam eserlerinde de ¢esitli vesilelerle ve kimi
zaman mistakil boliimler halinde incelenmektedir. Nésih ve mensuh konusu
miifessirlerin bilmesi gereken konularin baginda sayilmis, nasih ve mensuhu
bilmedikge Kur’an’ tefsir etmenin ciz olmadig1 sdylenmis;! dolayisiyla cogu
miifessir, tefsirlerinde bu konuya genis yer ayirmistir. Mu‘tezili alim Eba

*  Doktora égrencisi, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi (receparpa@hotmail.com).
1 Siyati, el—itkdnﬁ ultimi’l-Kuridn, haz. Mustafa Dib el-Buga (Dimagk: Daru ibn Kesir,
2000), 11, 700.

© ISAM, Istanbul 2014
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Miislim el-Isfahaninin (8. 322/934) Kur’an'in kendi biinyesinde var oldugu
iddia edilen neshe kargi ¢ikmasinin ardindan konu daha da tartisilir hale
gelmistir. Tefsir usuliiniin kadim problemlerinden biri olan nesh meselesinin
giinimiizde de tartigma konusu olmaya devam etmesi, konunun 6nemini
acikea ortaya koymaktadir.

Nesh liigatte izdle etme, tebdil, tahvil, hitkiimsiiz kilma, ilga ve bir yerden
bagka bir yere nakil gibi méanalara gelmektedir.? Terim olarak “ser‘ bir hiik-
miin yine seri bir delille yiirtirlitkkten kaldirilmasi” veya “mukaddem tarihli
bir nassin hitkmiinii muahhar tarihli bir nasla degistirmek” seklinde tarif
edilmistir.® Islim’in kendinden onceki seriatlar1 tamamen veya kismen yii-
riirlikten kaldirdiginda hemfikir olan Islaim alimleri, yukarida tarif edildigi
sekliyle neshin Kur’anda mevcut oldugunu da ekseriyetle kabul etmislerdir.*
Kur’anda neshin varligini kabul eden biiyitk ¢ogunluga karsi, sayica az da
olsa, Kur’an'da neshin mevcudiyetini kabul etmeyenler de vardir. Bunlarin
baginda Ebi Miislim el-Isfahani gelmektedir. isfahani neshin bizzat Kur'an'da
vaki olmadigini; ancak Kur’anin kendinden 6nceki dinleri nesh etmis oldu-
gunu sdylemistir.® Isfahani diginda Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim
es-Sehristani (0. 548/1153) ile, cagdas alimlerden Muhammed Abdubh, Seyyid
Ahmed Han, Muhammed Eslem Ciracptiri, Tanr: Buyrugu adli mealin yazari
Omer Riza Dogrul ve Muhammed Tevfik es-Sidki de Kur’an'da neshin var-
ligin1 kabul etmeyenler arasinda sayilmistir.® Son zamanlarda Kur’an'da nes-
hin olmadig1 yéniinde goriis bildirenlerin sayisinda artis gériilmektedir. Bu
goriiste olanlar, nasih ve mensuh oldugu belirtilen ayetlerde gercekte neshin
bulunmadigini ortaya koyabilmek i¢in tahsis vb. yollarla ayetleri uzlastirma
yoluna gitmisler; ancak bir¢ok yerde makul yaklasimlar ortaya koysalar da,
zorlama tevillere basvurduklar1 da olmustur.”

> Ibn Hazm, Fi Ma'rifetin-ndsih ve'l menstih, Tefsiriil-Celdleyn hamisinde (Istanbul: Cagrt
Yayinlary, t.y.), s. 221; Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ulfimi’l-Kuran, haz. Muhammed
Ebir'l-Fazl Ibrahim (Kahire: Mektebetii dari’t-tiiras, 1404/1983), II, 29; Muhammed
Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhiliil-irfan fi uliimil-Kurian, haz. Fevvaz Ahmed Zemerli
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- Arabi, 1415/1995), IT, 137.

3 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Tarifat (Istanbul: Ahmed Kamil Matbaasi, 1327/1909), s.163;
Zurkani, Mendhilii’l-irfan, 11, 176.

4 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usillii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), s. 124.
Zurkani, Mendhilii’l-irfan, 11, 207; Mustafa Oztirk, Kurdanim Mu'tezili Yorumu: Ebu
Miislim el-Isfahani Ornegi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), s.150-66. Isfahaninin
aslinda Kur’an'da neshi reddetmedigini, bagkalarinin nesh dedigi seyi onun tahsisle
ifade ettigini, dolayisiyla ortada adlandirmadan bagka bir farkliligin bulunmadigini
&ne siirenlerin oldugu da ifade edilmistir. Bk. Liitfullah Cebeci, “Isfahani, Ebti Miislim”,
TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XX11, 509.

6 Muhsin Demirci, Tefsir Ustili (Istanbul: [FAV Yayinlari, 2003), s. 161.

Bk. Abdurrahman Cetin, “Nesh”, DIA, XXXII, 580.
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Nesh ile ilgili bir¢ok konuda oldugu gibi, Kur'an'daki mensuh éyetlerin
sayist da alimler arasinda ihtilaflidir. Kur’an'da neshin varligini kabul eden-
lere gore mensuh ayetlerin sayisi bes ila bes yiiz arasinda degismektedir.?
Imam Safii (6. 204/820) ve Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923) gibi
alimlerin 6nciliigiinde neshin tahsis, takyid, miibhemi beyan, miicmeli
tafsil gibi terimlerden farki ortaya konulmaya ve nesh alanina girmeyen
diger nesh iddialar1 ayiklanmaya baglandiktan sonra mensuh kabul edilen
ayetlerin sayis1 azalmistir.® StiyGti (8. 911/1505) bazi uleménin mensuh
ayetlerin sayisini ¢ogalttigini; ancak hakikatte bunlarin ¢ok az oldugunu,
Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi gibi muhakkik alimlerin bu konular1 vuzuha ka-
vusturdugunu sdylemektedir.!” Sityiti, Kur'an'daki mensuh ayetlerin sayisini
bazi ihtilaflarla birlikte yirmiye kadar indirmekte ve bundan bagka mensuh
ayetin bulundugunu iddia etmenin dogru olmadigini sdylemektedir.! Subhi
es-Salih (6.1986) mensuh ayetlerin sayisinin ondan fazla olamayacagini soy-
lerken'? Sah Veliyyullah ed-Dihlevi de (6. 1176/1762) bu say1y1 bese kadar
indirmektedir.?

Kaynaklarda 6nceki alimler arasinda, genellikle Isfahani disinda, Kur'an'da
neshin varligini kabul etmeyen baska bir isme yer verilmemektedir. Bununla
birlikte Muhsin Demirci, Hasan Ahmad’in “Nesh Teorisi” adli makalesine
atifta bulunarak Kur’an'da neshin varligini kabul etmeyenler arasinda
Sehristant’nin ismini de zikretmektedir.'* Ancak Demirci’nin atifta bulu-
dugu Hasan Ahmad, mezkiir makalesinde Sehristaninin Kur’an'da neshin
varligini kabul etmedigine dair bir iddiada bulunmamakta, Sehristaninin
Hz. Muhammed’in getirdigi seriatin kendinden onceki seriatlar1 neshedip
ylriirlitkten kaldirdigina inandigin1 ve Kur’anda neshin varligini kabul
etme egiliminde oldugunu ifade etmektedir."® Bu durumda konunun oriji-
nal kaynaklar cercevesinde ele alinmasinin meseleyi vuzuha kavusturacagi
kanaatindeyiz.

8 Mensuh ayetlerin sayilariyla ilgili bk. Sah Veliyyullah, el-Fevzii'l-kebir fi ustili’t-tefsir, ev.
Mehmet Sofuoglu (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1980), s. 35.

9 Cetin, “Nesh’ s. 580.

10 Sityhti, el-itkan, 11, 706.

11 Suyuti, el-Itkan, 11, 712.

12 Subhi es-Salih, Kuran [limleri, cev. M. Said Simsek (Konya: Hibag Yayinlar, t.y.),
S. 216.

13 Sah Veliyyullah, el-Fevzii'l-kebir, s. 49.

14 Demirci, Tefsir Ustili, s. 161.

15 Hasan Ahmad, “Nesh Teorisi’, cev. Mehmet Pacaci, Isldmi Arastirmalar, 3 (1987): 109.
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Mefatihu’l-esrar ve Sehristani’'nin Nesh Anlayis1

Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristini’nin,'® Mefatihw’l-esrdr
ve mesdbihw’l-ebrar' adli tefsiri, Kur’an ilimlerine dair kisa bir “Ons6z”, on iki
boliimlik bir mukaddime ve ilk iki stirenin (Fatiha ve Bakara) tefsirinden
olugan bir eserdir. Miinderecatinda ¢ok ilging ve bir o kadar da tartigmali
bilgi, goriis ve degerlendirmenin yer aldigy, tefsire giris mahiyetindeki on
iki fasildan olusan bu 6nemli “Mukaddime’de, tefsir usulii, Kur’an tarihi
ve Kur’an ilimlerine dair birgok konuya yer verilmektedir.!® Muhtemelen
540/1145 yilinda kaleme alinan eserin bilinen tek yazma niishasi Tahran'daki

16 Hayat1 hakkinda bk. Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem‘ani, et-Tahbir fi’l-Mu'cemi’l-
kebir (Bagdat: Matbaatit’l-irsad, 1395/1975), s. 227-28; el-Miintehab min Mu'cemi stiytihi’l-
imam el-hafiz Ebi Sa'd Abdilkerim [bn Muhammed b. Mansiir es-Sem@ni et-Temimi, haz.
Muvaffak b. Abdullah b. Abdiilkadir (Riyad: Camiati’l-imadm Muhammed b. Sutd el-
Islamiyye, 1417/1996),1,1503; Yakut el-Hamevi, Mucemii’l-biilddn, haz. Ferid Abdiilaziz
el-Ciindi (Beyrut: Dari’l-kattbi’l-ilmiyye, 1410/1990), III, 427-28; Taceddin es-Siibki,
Tabakatii's-Sdfiiyyetil-kiibrd, haz. Mahmid Muhammed et-Tanéhi — Abdilfettdh
Muhammed el-Hulv (Kahire: Matbaatu Is4 el-Babi el-Halebi, 1383-96/1964-76), VI,
128; Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a‘yan, haz. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, t.y.), IV,
273-75-

17 Eserle ilgili genis bilgi icin bk. Recep Arpa,“Sehristantnin Mefatihu’l-Esrar ve Mesabihu’l-
Ebrar Adl Tefsirinde Kisisel Mushaflar ve Stre Tertipleri”, Tarihten Giiniimiize Mushaf-1
Serif Sempozyumu (Istanbul: Kur'an ve Tefsir Akademisi, 20-22 Aralik 2013) (teblig
kitapgig1), s. 130-35; Mustafa Oztiirk, “Mefatihu’l-esrar Adli Kur’an Tefsiri Baglaminda
Ebiv’l-Feth es-Sehristani’nin Mezhebi Kimligi Uzerine Bir Inceleme”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/1 (2012): 15-20.

18 Sehristaninin hayati ve eserleri hakkinda bilgi veren kaynaklarda Sehristani’ye ait
Mefatihw'l-esrar adli bu tefsirden s6z edilmemis olmasi, eserin Sehristani’ye aidiyeti
noktasinda bazi kuskulara yol agmistir. Zira genel kabule gore fikihta Safii, itikatta
Egs‘arl mezhebine mensup olan ve bu yonil eserlerine de yansiyan Sehristaninin, diger
eserlerinin aksine bu eserinde $ii/imami veya Ismaili sayilabilecek baz1 goriisler
serdetmesi ve Kur’an'in tahrif edildigi iddiasini olumlayan bazi ifadelere yer vermesi bu
kugkuyu daha da arttirmistir. Bununla beraber Ali b. Zeyd el-Beyhaki gibi muasirlarinin
Sehristant’nin bir tefsir yazdigini séylemesi (bk. Tetimmetii sivani’l-hikme, thk. Refik el-
Acem [Beyrut: Darvl-fikri’l-Libnani, 1994, s. 120]), Mefatihu’l-esrdrda el-Milel ven-nihal,
Tarthwl-hukemd’ ve el-Uyiin ve'l-enhdr gibi diger eserlerine atifta bulunulmasi, bu tefsir
ile el-Milel ven-nihal ve diger eserleri arasinda yontem ve tislup benzerliginin olmasi,
diger eserlerinde de zikredilen bazi goriis ve meselelerin birbiriyle uyumlu yonlerinin
bulunmasi gibi sebeplerden dolayi eserin Sehristant’ye aidiyeti (ihtiyat pay1yla birlikte)
kesin gibidir. Eser 6teden beri Sehristant'nin itikadi kimligi tizerinde var olan siiphelerin
yeniden giindeme gelmesine sebep olmus ve hakkindaki Sii ve Ismaili oldugu yoniindeki
iddialarin sebepsiz yere ortaya atilmadigini adeta bu eseriyle ispatlamustir. Sehristant’nin
mezhebi kimligi etrafinda olusan bazi siiphelerle ilgili olarak bk. Muhammed b. Nasir
b. Sélih es-Suheybani, Mencehii’s-Sehristdni fi kitabihi’l-Milel ve'n-nihal (Riyad: Dari’l-
vatan, t.y.), . 90-91; Oztiirk, “Sehristini’nin Mezhebi Kimligi tizerine Bir inceleme”, s.
7-12; Arpa, “Sehristaninin Mefatihu’l-Esrar ve Mesabihu’l-Ebrar Adli Tefsirinde Kisisel
Mushaflar’, s. 130-35.
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Meclis-i Sara-y1 Milli Kiitiiphanesindedir (nr. 8086/B78, 434 vr.).! Eser
Muhammed Ali Azerseb tarafindan iki cilt halinde yayimlanmustir (Tahran:
Miras-1 Mektib, 2008).

Sehristani nesh ile ilgili gériislerine tefsirinin on iki boliimden olusan
“Mukaddime’sinin neshe dair olan dokuzuncu bolimiinde ve Bakara stresi
106. dyetin tefsirinde genis yer vermekte, yeri geldikce mensuh oldugu iddia
edilen ayetlerin tefsirinde de nesh ile ilgili goriislerini aktarmaktadir. Bu-
nunla birlikte el-Milel ve'n-nihal,?® Nihdyetii’l-ikdam ve el-Halk ve'l-emr®' adli
eserlerinde de tefsirindekine benzer ciimlelerle muhtasar bir sekilde nesh
konusuna deginmektedir.

Sehristani konuya neshin ii¢ farkli tanimina yer vererek baslamaktadir.
Buna gore nesh, “sabit bir hitkmiin kaldirilmas1” (ref‘w’l-hiikmi’s-sabit),

A A A RS,

19 Bu yazma ilk olarak Abdiilhtiseyin Hairi'nin 6nsézii ve Perviz Ezkdinin indeksiyle
faksimile olarak nesredilmis (Tahran: Merkez-i Intisar-1 Niisah-1 Hatti, 1989), daha sonra
“Mukaddime” ve Fatiha stiresini muhtevi boliim Muhammed Ali Azerseb tarafindan
tahkik edilerek tek cilt halinde yayimlanmug (Tahran: Thya-i Kitab, 1997) ve bu baski Toby
Mayer tarafindan Keys to the Arcana: Shahrastani’s Esoteric Commentary on the Quran
ismiyle Ingilizce'ye ¢evrilmis ve orijinal Arapca metniyle birlikte Londradaki Ismaili
Aragtirmalar Enstitis@niin (The Institute of Ismaili Studies) katkilariyla nesredilmistir
(Oxford / New York: Oxford University Press, 2009).

20 el-Milelde s6yle demektedir: “Isin ilging tarafi kendi inancini tasdik eden, hatta onu ikmal
ve terakki ettiren birini yalanlamak nasil olabilir? Nesh, asil itibariyla gegersiz kilma
degil, ikmal etme anlamindadir. Tevrat’'ta hem genel, hem de 6zel hitkiimler mevcuttur.
Bunlarin birgogu sahislar ve zamanlarla kayithdir. S6z konusu zamanlar gegtiginde o
hiikiimler de kalmayacaktir. Bunu fikir degistirme (bedd) ve gegersiz kilma olarak gérmek
nasil miimkiin degilse, burada da ayni1 durum gegerlidir. Sebt (cumartesi) giintine gelince,
Yahudiler eger Sebt giiniiyle ilgili emirler nigin gelmistir, hangi sahislara bagli olarak
gelmistir, hangi hallerin karsilig1 olarak vazedilmistir, hangi zamanla sinirlidir, bunlarin
cevaplarini anlamig olsalard: son seriatin hak oldugunu ve Sebt giiniiniin kutsalligini
gegersiz kilmayip ikrar ettigini bilirlerdi. Sebt yasaklarmi gigneyenler kendileridir. Bu
sebeple de maymunlara ¢evrilmislerdir” Bk. Sehristéni, el-Milel ven-nihal, haz. Emir Ali
Miihenna - Ali Hasan Fatr (Beyrut: Dari’l-ma‘rife, 1414/1993), 1, 254; Nihdyetiil-ikddm fi
ilmi’l-keldm, haz. Alfred Guillaume (London: Oxford University Press, 1934), s. 499-503.

2

=

“Tabiatta halden hale ve kademe kademe bir degisim ve doniisiim vardir. Her degisim
ve doniigimde de mitkemmellesme vardir. Seriatta da bir devirden bir devire ve bir
hitkiimden bir hitkme nesh vardir. Ve her neshte de kemal/mitkemmellesme/olgunlasma
vardir. Sakin ha ahkamin neshini ‘ibdal’ olarak tabir etme! Onu ‘kemal’ olarak tabir et.
Sayet nutfe ilga/ibdal edilseydi alaka nereye yerlesirdi. Sayet isim iptal olsaydi mana
nereye yerlesirdi. Biitiin seriatlar (serai‘) i¢in bir baslangi¢ (mebde) ve bir de kemal
vardir. Mebde (baslangi¢ seriat1) sahibinin bir sinir1, kemal (son seriat) sahibinin bir
siur1 vardir. Hatta her seriatin icinde de mebde ve kemal sinir1 vardir. Bu seriatta
da (islaim) ‘L4 ilahe illallah’ dinin 6zii/mensei (siililetiin), ibadet ve muamelat dinin
bedeni, ilimler ve hakikatler ise dinin ruhudur” Bk. Sehristani, Meclis fi’l-halk ve’l-emr,
Mefatihu’l-esrarm ekinde, cev. Muhammed Ali Azerseb (Tahran: Merkezii’l-buhfis ved-
dirasét 1i't-tiirasi’l-mahtat-Miras-1 Mektib, 2008), II, 1069.
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“hiikmiin miiddetinin sona ermesi” (intihaiit miiddeti’l-hiitkm) ve “htikiimlerin
maksatlari sona erdiginde ve amacina ulagtiginda, maksatlar: ilkinden daha
kémil ve daha serefli diger hiikiimlerle miikemmellesme, olgunlagma/kemale
erme ve tamamlanma siireci’dir (tekmil).?? Sehristani, neshin klasik anlayista
en ¢ok kabul géren ilk iki tanimini devre dis1 birakip nesh tartismalarinda
fazla yer verilmeyen {i¢iincii tanimi tizerinde yogunlagsmakta ve asagida go-
rildiigi tizere kendi nesh anlayisini bu tanim {izerine oturtmaktadir:

Seriatlar Hz. Adem’le baglamistir ve bir baska baslangi¢ (en-negetii’l-uhra)
olan kiyametle sona erecektir. Her seriat kendinden 6ncekini neshedici-
dir, yani kendinden sonra gelip onu tamamlayacak yeni bir seriat gelin-
ceye kadar her seriat bir 6ncekini tamamlayic1 ve mitkemmellestiricidir
(mitkemmile). Zira Allah Tedla “Herhangi bir ayetin hitkmiinii nesheder
veya unutturursak, onun yerine daha hayirlisin1 veya onun benzerini
getiririz’23 buyurmustur. Buradaki inceligi iyi anla! Sakin ha herhangi bir
seriatin bagka bir seriat tarafindan iptal edildigini, ya da hitkiimlerinin
kaldirildigini ve onun yerine bagka bir seriat konuldugunu zannetme!?+

Bu ifadelerden anlasildig: tizere Sehristani’ye gére nesh, var olan bir seri-
atin yurirlitkten kaldirilmasy, iptal veya ilga edilmesi degil, aksine var olan
bir seriatin daha iyisi ve faydalisiyla tebdil ve tekmil edilmesidir. Bu sekilde
Sehristani, Bakara 106. ayette gegen “ayet” lafzini, “Kur’an ayetleri” manasini
degil, diger muhtemel manalarindan biri olan “Onceki kitaplar/seriatlar”
manasini goz Oniine alarak degerlendirmektedir.

Yukarida da belirtildigi tizere, Sehristéni seriatlarin bazisinin bazisini
neshetmesini sonradan gelen seriatin (nasih) dnceki seriati (mensuh) daha
mikemmele, tedrici olarak zayiftan glcliiye ve al¢aktan yliksege dogru
¢ikarmasi olarak anlamaktadir. Ona gore seriatlar tedrici olarak bir mii-
kemmellesmeye gitmeyip baslangicta oldugu gibi tek bir hal {izere kalmis
olsalard1 bu durumda ruhlar/nefisler ve akillar da gelisme gostermez, tek bir
hal {izere kalirlard1. Nitekim Bakara 106. ayette de bu husus dile getirilmistir.
Sehristani’nin nazarinda tekmil etme/daha mitkemmele ulagtirma anlaminda
neshedilen higbir seriat yoktur ki kendisinden sonra gelen seriat diinyada
fayda ve uygulanabilirlik agisindan daha iyi, ahirette de sevap ve miikafat
acisindan daha fazla olmasin. Sehristani bu sekilde ilgili ayetin ilk kismini

22 Sehristani, Mefatihu’l-esrar ve mesdbihuw’l-ebrdr, haz. Muhammed Ali Azerseb (Tahran:
Merkezir’l-buhiis ve'd-dirasat 1i’t-tiirasi’l-mahttt-Miras-1 Mekt(ib, 2008), I, 52.

23 el-Bakara 2/106.

24 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, 1, 52.
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(“Onun yerine daha hayirlisini [getiririz]”) 6ne ¢ikarmakta, ikinci kismini ise
(“veya onun benzerini getiririz”) géz ard1 etmektedir.

Sehristani bu tarz neshi insanin yaratilisindaki ceninin gecirdigi yedi aga-
mali siirece benzetmektedir. Bu tipki “nutfe”nin kendi islevini tamamlayip
“alaka” olmas, “alaka’nin da kendi islevini tamamlayip “mudga’ya doniigmesi
gibidir ki bu siire¢ bagka bir yaratma (halk ahar) olan cenin haline —yedinci
asamaya- kadar boylece devam etmektedir. Sayet bu yaratilis hadisesinde ilk
agama olan “nutfe” ilga edilir ve kaldirilirsa ikinci ve ti¢lincli mertebe olan
“alaka” ve “mudga” mertebesine ulagamaz ve o agamada son bulur. O asama
kendi zatini tamamlamakla birlikte (ma‘a istifai zatiha), kendinden sonra
gelecek olan asamaya bir zemin olusturamadig: ve bir bagka mikemmel-
lik formuna ulagamadig: icin bir biitiin olan bu siire¢ tamamlanamadan ve
mitkemmellige kavusamadan sona erecektir. Bu siireg, ancak yedi asamanin
da bagarili bir sekilde tamamlanmasi durumunda kemale erecek, tamam
olacaktir.?®

Sehristani’ye gore yaratilis hadisesindeki bu durum, seriatlar igin de geger-
lidir. Seriatlar Hz. Aden’le baglamis ve Hz. Muhammed’le sona ermistir. Hz.
Adem’le baglayip Hz. Muhammed’le sona eren seriatlarin hepsini bir biitiin
olarak diistindtigiimiizde her peygamberin seriati bu biitliniin birer par¢as:
olmaktadir. Dolayisiyla bu seriatlarin her biri digerini ilga etmemekte, bilakis
tamamlamaktadir. Bitiintin parcalari ancak bu sekilde tamamlanmaktadir.
Nitekim Sehristani’ye gore “Iste bugiin dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki
nimetimi tamamladim”?® ayetiyle ifade edilmek istenen de budur. Ceninin
yaratilisinda oldugu gibi sonradan gelen seriat, dnceki seriat1 neshedip hii-
kiimlerini kaldirdiginda Hz. Adem'den beri devam edegelen seriat ikinci ve
Gc¢lincli agamaya ulasamaz. Bu durumda her seriat kendi gorevini tamamlay1p
kendi miikemmellik sinirina ulasmakla birlikte, kendinden sonra gelecek olan
seriata bir zemin olugturamadan ve biitiinii tamamlayamadan sona erecektir.?’

AIA

Sehristani, Tevrat'ta “Allah Teala Tarisinddan geldi, S&’irde zuhur etti ve
Faran'da aleni olarak bilindi” seklinde bir haberin vérid oldugunu,?® bura-
daki S&ir’in (Seir), Hz. Is#nin zuhur ettigi Kudiis daglari, Fardn'mn ise Allah
Restlirniin zuhur ettigi Mekke daglar1 oldugunu, vahyin ilahi sirlarinin ti¢
mertebe tizere oldugu ve bunlarin da baslangic (mebde), orta (vasat) ve
son (kemal) oldugunu séylemektedir. Tirisinadan gelme fiilinin baslangica,

25 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 1, 52.
26 el-Maide 5/3.

27 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, 1, 52-53.
28 Bk. Tesniye 33:2.
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S&irde zuhur etme fiilinin vasata ve Faranda aleni olarak bilinmenin de
kemal haline benzetildigini ifade eden Sehristani, Tevratin seriat giinesinin
dogusunu temsil ettigini; ¢linkii Tarisinddan geliste kendini gésterdigini, gii-
nesin yiikselisinin S@'irde zuhuru temsil ettigini, kemal halinin ise Faran dag:
tizerinde aleni olarak bilinme seklinde kendini gosterdigini sdylemektedir.
Ona gore Tevrat'ta gegen yukaridaki ifadelerde Isa Mesih ve Allah Restilirniin
niibiivvetlerinin tasdiki s6z konusudur. U¢ kutsal kitap da tek bir geriatin {ig
farkli zamanda ortaya ¢ikan degisik vechelerinin tezahtiridiir. Tevrat, seriat
giinesinin dogusunu (tuli’/mebde), Incil yiikselisini (zuhur/vasat), Kur’an
ise batigin1 (gurib/kemal) yani seriatin tamam olusunu temsil etmektedir.?’

Sehristani sonradan gelen seriatin 6nceki seriati iptal ve ilga etmedigi-
ni, aksine tasdik ettigini teyit maksadiyla Hz. Is&'nin Incil'de yer alan “Ben,
Tevrat’1 gecersiz kilmak i¢in degil, onu ikmal etmek i¢in geldim. Tevrat sahibi
cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis; yaralarda da kisas:
emretmigstir. Ben ise soyle derim: Bir kardesin sag yanagina vurdugunda so-
lunu ¢evir™? seklindeki ifadelerine yer vermistir. Son seriatin (Kur’an) her iki
hitkmii de ihtiva ettigini, nitekim kisasla ilgili olarak “Oldiirtilenler hakkinda
kisas size farz kilindr’,*! affedip bagislama hakkinda ise “Bagislamaniz takvaya
daha yakindir” buyruldugunu® ifade eden Sehristani, Tevrat zahir ve genel
hiikiimler icerirken Incil'in batini ve 6zel hitkkiimler igerdigini, Kur’anda ise
her iki tiirden de hiitkiimlerin mevcut oldugunu belirtmektedir. Nitekim
“Kisasta sizin i¢in hayat vardir” ayeti zahiri temsil ederken, “Bagislamaniz
takvaya daha yakindir™* ve “Bagislamay1 se¢ ve marufu emret, cahillerden

yliz gevir’® ayetleri ise batini temsil etmektedir.¢

Sehristani, Kur'an'in 6nceki seriatlari iptal degil, tasdik ettigini su sozlerle
ifade etmektedir:

Kendi inancini tasdik eden, hatta onu ikmal ve terakki ettiren birini ya-
lanlamak nasil miimkiin olabilir? Nesh, asil itibariyla iptal degil ikmal
(tekmil) anlamindadir. Tevrat'ta hem genel, hem de 6zel hitkiimler mev-
cuttur. Bunlarin bir ¢ogu sahislar ve zamanlarla kayithidir. S6z konusu

29 Sehristani, el-Milel ven-nihal, 1, 254.
30 Krs. Matta 5:17, 38-39.

31 el-Bakara 2/178.

32 el-Bakara 2/237.

33 el-Bakara 2/179.

34 el-Bakara 2/237.

35 el-A‘raf 7/199.

36 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 254.
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zamanlar gectiginde o hitkiimler de kalmayacaktir. Bunu beda ve iptal
olarak gérmek nasil miimkiin degilse, aynt durum burada da gegerlidir.
Ornegin Yahudiler eger Sebt (cumartesi) giiniiyle ilgili emirlerin ni¢in
geldiginin, hangi sahislara bagli olarak geldiginin, hangi hallerin karsilig1
olarak vazedildiginin, hangi zamanla sinirli oldugunun cevaplarini an-
lamuis olsalardi son seriatin hak oldugunu ve Sebt gliniiniin kutsalligini
gegersiz kilmayip ikrar ettigini bilirlerdi.3”

Toby Mayer tarafindan vurgulandif: iizere, Sehristani bu anlayisla hi¢bir
sekilde Islam’in 6nceki seriatlara olan iistiinliigiinii tartisma konusu yap-
mamaktadir, aksine “Islim’in son ve en serefli geriat olduguna inandigin
belirtmektedir. Ancak bu iddia ayn1 zamanda 6nceki seriatlarin ve onlara
ait hukuklarin 6zlerinde degersiz oldugu degil, bilakis onlarin etkisinin bir

diizeyde Islam i¢inde devam ettigi anlamina gelmektedir”*

Sehristani’ye gore Islam, seriatlarin sonuncusu ve en sereflisi, Hz. Mu-
hammed nebilerin sonuncusu ve peygamberlerin efendisi ve zamani da ahir
zamandir. “Bugiin dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim. Size
din olarak Islim’a raz1 oldum™*® ayetinde agiklandig1 iizere, dinler ve seriat-
lar onun dini ve geriatiyla, Allah’in nimeti ise onun niibiivveti ve risaletiyle
tamamlanmistir.*?

Sehristant’nin {izerinde durdugu ve 1srarla vurguladigi husus, neshin bir
iptal ve ilga olmayip geliserek degisimin yasandigi, hep daha ileriye ve daha
mitkemmele giden tedrici bir siire¢ oldugudur. O vahyi/dini Hz. Adem'den
Hz. Muhammed'e kadar kesintisiz bir sekilde devam eden, hep daha iyiye ve
daha mitkemmele dogru ilerleyen bir siire¢ olarak gérmektedir. Kitaplar ve
seriatlar ise sonra gelenin (nasih) éncekini (mensuh) yok saymadig: ve hii-
kiimsiiz birakmadig, sonradan gelenin 6ncekinden her yoniiyle daha ileride
oldugu, kendinden 6ncekini tasdik eden hatta onu ikmal ve terakki ettiren bu
slirecin birer pargasidir. Bu siireg, sonra gelenin 6nce gelenden daha dayanikli
ve islev bakimindan daha faydali oldugu halkalardan miitesekkil bir zincir
gibidir. Her bir seriat da bu seriatlar zincirinin birbirinden ayrilmayan birer
halkasidir. Nasil ki ilk halkay1 ortadan kaldirip yok saydigimizda ikinci halka-
y1ve sonraki halkalar1 gecirebilecegimiz bir yer bulamazsak, ayni sekilde ken-
dinden onceki geriatlarin (kitaplarin) hitkimlerini gegersiz sayan bir seriat

37 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 255.

38 Bk. Toby Mayer, “Sehristani’ye Gére Kur'an'in Sirlari: Bir On Degerlendirme”, Milel ve
Nihal, 5/1 (2008): 118.

39 el-Maide 5/3.

40 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, I, 508.
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da mitkemmellik formuna ulagacag1 bir zemin bulamayacaktir. Oncesini yok
sayan boyle bir anlayis adeta bindigi dali kesmek demektir.

Sehristantnin buraya kadar olan agiklamalarinin ardindan konunun daha
da vuzuha kavusmasi i¢in su sorulari sormak mimkindir: Sehristdninin
Kur’anin 6nceki seriatlari/kitaplar: neshedip hiikiimsiiz kilmas: noktasinda-
ki ve Kur’an'in bizzat kendi biinyesinde gerceklestigi iddia edilen nesh tiirii
hakkindaki diigiincesi nedir? Onceki kitaplarda var olan bir hiikiimle veya
Kur’an'da mensuh oldugu iddia edilen ayetlerle amel edilebilir mi? Stiphesiz
Sehristant’nin nesh ile ilgili ifadeleri bu sorulara “evet” veya “hayir” noktasin-
da kesin hiikiim vermeye yetecek kadar agik degildir ve bunda $ehristaninin
nesh konusunu teorik bir diizlemde tartisiyor olmasinin payi biiyiiktiir. Bu
suallere verilecek cevap Sehristaninin neshi kabul edip etmemesinden ziyade
nesh kavramina yiiklenilen anlama gore degisiklik arz edecektir. $oyle ki:
Yukarida da ifade edildigi iizere, Sehristaninin nazarinda nesh bir hitkmiin
daha iyisi ve daha faydalisiyla degistirilip ikmal edilmesi, istikrara kavus-
turulmasi ve kemale erdirilmesi demektir. Daha acik ifade etmek gerekirse,
Sehristantnin agiklamalarindan tekdmiil ve mikemmellesme anlaminda bir
tebdile ve neshe taraftar oldugu kabul edilebilirse de, usulciilerin anladig:
ménada 6nceki seriatlarin ve hiikiimlerin yiiriirlikten kaldirilmas: (ref”)
seklindeki iptal ve ilga anlaminda bir neshi kabul etmedigi gayet aciktir. O,
Kur’an’in énceki seriatlari nesh etmedigini, aksine ikmal ettigini*! soylerken
bu ikmalin hangi konularda olduguna dair net bir ayrim yapmamakta, “nesh”
lafzini ref/ilga méanasinda degil, neshin diger anlamlarindan biri olan de-
gisimi (tebdil) de biinyesinde barindiran ikmal ménasinda kullanmaktadir.

41 Kur'an'in ge¢mis kitaplardaki imanla ilgili meseleleri nesh degil, ikmal ettigine dair
benzer goriisler Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir ve Bediiizzaman Said Nursinin
eserlerinde de goriilmektedir. Yazir'a gére Kur’an “Tevrat ve diger gegmis kitaplari tasdik
eder, bununla birlikte Kur’an onlardaki bazi ahkdmi da neshederek her zaman tatbik
edilecek mitkemmel bir seriat-i semha getirmistir. Imani konularda ise nesh yoktur.
Bu sebeple Kur’an imani meselelerde tamamlayici rol oynamaktadir. Yazir'in ifadesiyle,
Kur’an gegmis kitaplardaki imanla ilgili meseleleri nesh degil, ikmal eder. Bu da Islam’in
bir taraftan umumiligini, diger taraftan diger dinlere saygisini gostermekte ve farkli
din mensuplarinin Miisliimanlar arasinda rahat bir sekilde barinabileceklerine isaret
etmektedir” Said Nursi ise bu hususu “iki anahtar tabir” kullanarak izah etmektedir ki
bu tabirler “meylirl-istikmal” ve “meylit't-terakki’dir. “Ona gore, alemin yaratiligi tekamiil
kanununa tabidir. Bu dlemin en giizide meyvesi insan oldugu i¢in, ayn1 kanunlara insan
da tabidir... insanda miikemmelligi yakalamay1 hedefleyen bir meyli’t-terakki vardr.
Insanligin ortak mirasi olan bilgi birikimi, her fikrin baska bir fikir arkasindan gelerek
birbirine katilmasi, bu katilmanin sonucu olarak da giderek zenginlesmesi sayesinde
bu meyil biiyiir ve gelisir. Tedrici tecriibelerin katkisiyla giderek mitkemmellige dogru
yiikselen bu meyil hareketi, zamanin degismesiyle ahvalin de degisecegini gostermektedir”
Bk. ismail Albayrak, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ve Beditizzaman Said Nursi’nin
Nesh Konusuna Yaklagim1”, Yeni Umit, 16/64 (2004): 38, 40.
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Gergi ayetleri “kavli ayetler” ve “fiili ayetler” seklinde ikili bir ayrima tabi tut-
tugu yerde “kavli ayetler”in, bir hitkmiin kaldirilip yerine baska bir hitkmiin
konulmasi seklinde neshin cereyan ettigi yetler oldugunu sdylemekte?? ve
klasik nesh anlayisini olumlar goriinen ifadeler serdetmekteyse de onun bu
ifadelerinden kesin bir neticeye varmak miimkiin gériinmemektedir.

Nitekim bu sebeple olsa gerek, arastirmacilar Sehristaninin neshi kabul
edip etmedigi hususunda farkli gériislere sahiptir. Ornegin Hasan Ahmad
“Nesh Teorisi” baglikli makalesinde Sehristaninin nesh meselesi tizerinde
uzunca durdugunu ve onu akilcr ilkeler tizerine oturttugunu ifade ettikten
sonra Sehristant'nin Nihdyetiil-ikddm*® adli eserinden, onun nesh ile ilgili
goriisiinii ele alan bir pasaja yer vermektedir. Sehristani’nin nesh teorisini
daha genis anlamda ele aldigini ve 6nceki seriatlarin Islam tarafindan nesh
edildigi gercegini vurguladigini, Sehristdninin neshin yeni bir sey olmadig1-
n1 ve Islam’la zirveye ¢ikan hukuk gelisiminin devamli bir siireci oldugunu
kabul ettigini belirtmektedir. Ahmad, Sehristaninin Kur’anda neshin varli-
g1 konusunda agik olmadigini, bununla birlikte “Onun 6nceki hukuklarin
[slam tarafindan nesh ediligini Kur’anda neshin bulundugunu ispat icin bir
ornek olarak getirmis olabilecegini tahmin ediyoruz” diyerek Sehristani’nin
Hz. Muhammed’in getirdigi seriatin kendinden 6nceki seriatlar1 neshedip
yurirliikten kaldirdigina inandigini ve Kur’an'da neshin varligini kabul etme
egiliminde oldugunu ifade ederken,** Toby Mayer, Sehristani’nin aslinda
neshi —diger seriatlarin neshi de dahil olmak iizere- geleneksel anlamiyla
olumlamadigini iddia etmekte,®> Mustafa Oztiirk ise Sehristaninin klasik
nesh teorisini reddettigini kabul etmektedir.*®

Oncelikle ifade edelim ki Sehristani neshin yeni bir sey olmadigini ve
Islam’la zirveye ¢ikan hukuk gelisiminin devam edegelen bir siireci oldugu-
nu kabul etmekle birlikte, Hasan Ahmad’in iddia ettigi gibi Kur’an'n 6nceki
kitaplar1 neshedip onlari hitkiimsiiz biraktig1 gériisiine katilmamaktadir.
Yukarida da ifade ettigimiz gibi ona gore Kur’an kendinden 6nceki semavi
kitaplar1 ve seriatlar ilga ve iptal edip hiikiimlerini ortadan kaldirmak icin
degil, aksine kendinden 6nceki kitaplar: tasdik ederek onlarin hitkiimlerini

42 Sehristani, Mefdtihu’l-esrdr, 1, 508.

43 Kanaatimizce Hasan Ahmad’i $ehristdninin neshi kabul etme egiliminde oldugu
diistincesine gotiiren baglica sebep Sehristaninin, Nihdyetii’l-ikddm’da nesh ile ilgili
muglak ifadeler kullanmig olmasidir. Tefsirinde ise aksine nesh ile ilgili diisiincelerini
daha sarih bir sekilde ifade etmektedir. Dolayisiyla Hasan Ahmad, tefsiri gormedigi igin
Nihayetii’l-ikddm’da gegen ifadelere gore bu yargida bulunmustur.

44 Ahmad, “Nesh Teorisi”, s. 109.

45 Mayer, “Sehristani’ye Gore Kur’an'in Sirlarr’, s. 119.

46 Oztiirk, “Sehristani’nin Mezhebi Kimligi Uzerine Bir Inceleme”, s. 24.
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yerlestirmek ve daha mitkemmel bir sekle ulastirmak icin gonderilmistir. Ni-
tekim “Biz sana onlarin ellerindeki kitaplar: tasdik edici ve onlar1 koruyucu
bu kitab1 indirdik”’ ve ...Sana vahyettigimiz bu kitap daha énceki kitaplari

tasdik eden ve gercegin ta kendisi olan bir kitaptir4®

mealindeki ayetler de
bu gergegi ifade etmektedir. Sehristani’ye gore seriatlar birbirini nesh ettigi/
ikmal ettigi gibi, bir seriatin icinde de bazi hiikiimler bazilarini nesh eder,
yani ikmal eder. Zira bu durum sadece Kur’an ve Hz. Muhammed’in seriat1
icin gecerli olmay1p ilk seriat sahibi olan Hz. Adem'den beri cereyan etmis
olan bir durumdur. Zira her peygamber kendisinden 6nceki peygamberi

tasdik etmis ve kendisinden sonra gelecek olan1 da miijdelemistir.*’

Bildigimiz kadariyla nesh ile ilgili goriis ortaya koyan éalimlerin timi
Kur’an'in kendisinden 6nceki semavi kitaplar: ve seriatlar1 tamamen veya
kismen yiiriirlitkten kaldirdig: konusunda hemfikirdirler. Belki de bunun
tek istisnasi Sehristani'dir.>® O, bu yoniiyle neshi kabul etmemekle meshur
olan Isfahaniden de ileri bir noktadadir. Zira Isfahani, her ne kadar neshin
Kur’anda vuku buldugunu kabul etmese de, neshin aklen caiz oldugunu ve
Kur’an’in eski semavi kitaplar1 neshedip hiikiimsiiz biraktigini kabul etmistir.!

47 el-Maide 5/48.

48 Fatir 35/31.

49 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, I, 508.

50 Gluniimiiz ¢agdas miifessir ve arastirmacilarindan bazilar1 da Kur’an'n kendinden
onceki seriatlar1 neshettigi goriisiine katilmazlar. Mesela Siileyman Ates, Kur’an'in
kendinden 6nceki seriatlar: nesh degil, tasdik edici olarak indirildigi noktasinda
Sehristani’nin goriisiine benzer gorisler ileri stirmekte ve soyle demektedir: “...Biytik
alim Eba Miislim Isfahani de Kur'an'da nesh olmadigini sdylemis, daha sonra zamanimiz
alimlerinden Ahmed Emin de bu goriisii ispatlamaga ¢aligmistir. Onlara gore bu ayette
kastedilen nesh, Kur’an'in kendi kendisini neshi degil, daha énceki Kitablar: neshedip
hiikiimstiz birakmas1 demektir. Tabii bu gériisti de Kur’anin ruhuna terstir. Ciinki
Kur’an, kendisinin: kendinden 6ncekini tasdik edici olarak’ geldigini bildirmektedir. O
kitablarinin hitktimlerini kaldirmak i¢in degil, yerlestirmek i¢in gelmis olan Kur’an, onlar1
hiikiimsiiz birakmaz. {1ahi Kitaplarin hepsi insanlar1 ayni prensiplerde birlestirmek, dost
yapmak i¢in gelmistir. Ama insanlarin egoizmi, onlar1 yanlis yorumlayarak topluluklar:
birbirine diisman etmistir...” (Siileyman Ates, Yiice Kuran'in GCagdas Tefsiri [Istanbul:
Yeni Ufuklar Negriyat, 1988], 1, 217-18). Talip Ozdes de Isfahani’nin Kur’an'in kendi
biinyesinde nesh olmadigini séyledigi halde, Kur'an'in ge¢mis seriatlar1 neshetmis
oldugunu kabul etmesinin vahiy hadisesini Hz. Adem'den Hz. Muhammede kadar gelen
stireg igerisinde boliinmez bir biitiin olarak kabul edildiginde mantik olarak tutarl bir
zemine oturmamakla tenkit etmektedir. O da Kur’anin kendinden 6nceki kitaplar:
tasdik etmesini s6z konusu kitaplarin kaynaginin ilahi vahiy olmastyla ve Hz. Ademden
beri gelen dinin degismeyen asli ve dziiyle ilgili oldugunu diisiinmektedir (Talip Ozdes,

“Vahiy-Olgu Iliskisi Agisindan Neshe Getirilen Yorumlara Elegtirel Bir Yaklagim?, [sldmi
Arastirmalar, 14/1 [2001]: 42).
51 Cerrahoglu, Tefsir Usiili, s. 125.
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Aslinda $ehristaninin Kur’an'in 6nceki kitaplari neshedip onlar1 hitkiim-
stiz biraktig1 seklindeki bir nesh anlayisini reddederken ortaya koydugu
gerekgeler ile neshin aklen caiz oldugunu ve Kur’anin 6nceki kitaplari nesh
ettigini sdyleyenlerin ortaya koydugu gerekeeler 6zii itibariyle ayn1 olmakla
birlikte, sonuglar1 agisindan farklilik arz etmektedir. $oyle ki: $ehristani vahyi/
dini Hz. Ademden Hz. Muhammed’e kadar kesintisiz bir sekilde devam eden,
hep daha iyiye ve daha mitkemmele dogru ilerleyen, sonra gelen seriatin 6nce
gelen seriattan her yoniiyle daha ileride oldugu, seriatlarin, tedrici olarak
bir ilerleme olmaksizin ilk bagtaki sekliyle kalmalar1 durumunda, akillarda
bir donuklasma meydana gelecegi kanaatindedir.’> Neshin mevcudiyetini
kabul edenler ise seriatlarin maksadinin insanlarin maslahatlarini gézetmek
oldugunu, maslahatlarin ise zamana ve mekana gore farklilik arz ettigini;
Allah, kullarinin maslahatini en iyi bilen oldugu i¢in, hitkiimlerin de zamana
gore degismesinin normal oldugunu séylemektedir.” Dolayistyla her iki taraf
da bir degisimin (tebdil) varligini kabul etmekle birlikte, Sehristani bunun
“ikmal” anlaminda bir degisim oldugunu ifade etmekte, neshin mevcudiye-
tini kabul edenler ise bunun ref® ve ilga anlaminda bir degisim oldugunu
sOylemektedir. Tekrar ifade edecek olursak, Kur’an'da neshin varligini kabul
edenler “nesh” kelimesine “ref’, ilga ve iptal” anlamlar1 verirken, $ehristani
“ikmal” anlam1 vermektedir.

Kanaatimizce Sehristaninin, “Nesh, ilga ve iptal degil, ikmaldir” seklinde
Ozetlenebilecek olan nesh anlayisinda adina ister nesh ister ikmal denilsin,
gercek olan, kendisinin de kabul ettigi gibi, bir “tebdil”’in s6z konusu oldugu-
dur. Diger bir ifadeyle, adina ister nesh, ister ikmal veya baska bir sey denilsin,
arada bazi anlam farkliliklar: bulunmakla birlikte, sonug ayni olmaktadir. Zira
Kur’an'in énceki seriatlari neshettigini sdyleyenler de vahyin Hz. Ademden
Hz. Muhammede kadar devam eden bir siire¢ oldugunu inkar etmemekte-
dirler. Nitekim $ehristdninin asagidaki ifadeleri de ikmal anlaminda “tebdil”i
destekler mahiyettedir:

Kur’anda nesh, tebdil, mahv, isbat, nakil ve tahvil kabul eden ayetler ol-
dugu gibi -ki bunlar miste’nef hiikiimlerdendir-, bunlar: kabul etmeyen
ayetler de vardir ki bunlar da mefrug hiikiimlerdendir. Insan, degistiril-
digi takdirde fonksiyonlarini yitirecegi asli uzuvlara ve organlara sahip
oldugu gibi degistirildigi takdirde fonksiyonlarindan bir sey kaybetme-
yecegi bazi aza ve organlara da sahiptir. Ayn1 sekilde Kur’an'da da asla

52 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, 1, 506.
53 Ozdes, “Vahiy-Olgu iliskisi Agisindan Neshe Getirilen Yorumlara Elestirel Bir Yaklagim’,
S. 42.
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degisim ve doniisime ugramayan, degistiginde hayati fonksiyonlarini yi-
tirecegi Kitabin asl ve anasi olan kemale ermis/tamamlanmis muhkem/
mefrug ayetler oldugu gibi, fiirtia ait, degisim ve dontistime acik, heniiz
tamamlanmamis ve kemal yolunda olan miiste'nef/miitesabih ayetler de
bulunmaktadir.54

Sehristani’ye gore seriatlarin en gereflisi ve sonuncusu olan Islam, bina
i¢in temel, sekil i¢in cevher mesabesindeki dinin asillar: olan degismez hii-
kiimler icerdigi gibi ki bunlar kitabin anasi (immi’l-kitab) olan muhkem
ayetlerdir- agac icin dal, cevher i¢in ise sekil mesabesindeki dinin fiirtiu olan
ve degisime agik hitkiimleri de icermektedir ki bunlar da Allah’in diledigini
imha ettigi, diledigini sabit kildig1 miitesabih ayetlerdir.

Sehristani’nin yukarida zikri gegen mefrug-miiste’nef ayirimina gore
Allal’in genel olarak varlik alemine ve insanlarin fiillerine iligkin iki ayr1
alem ve iki ayr1 ilahi hikiim s6z konusudur. Buna gore mefrug tamamlan-
mis, 6ziinde noksani olmayan, ay1p ve kusurdan miinezzeh, kemal noktasina
ulagsmis alem ve bu alemle ilgili kesinlesmis dinin asillar1 olan sabit ve degis-
mez nitelikli ildhi hitkiimleri ifade etmektedir. Mefrug dlemde ve hiikiimde
degisme soz konusu degildir. Miiste'nef alem ve hiikiim ise hentiz kemale
ermemis, kemal derecesine nispetle 6ztinde néakisa olan, kesinlesmemis ve
son seklini almamis hitkiimlerdir. Bu ylizden miistenef aleme iliskin ilahi
hiikiimler miiste'nef kapsaminda olup degisebilir niteliktedir.>> Sehristani'nin
soziini ettigi tekmil (olgunlagsma/mitkemmellesme) anlamindaki nesh/tebdil
de bu tiirden ayetlerde cari olmaktadir.

54 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, 1, 508.

55 Sehristdni mefrug ve miiste’nef kavramlarinin Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer arasinda
gecen su muhavereden alindigini nakleder: “Bir defasinda Hz. Eba Bekir ile Hz. Omer
kader hakkinda hararetli bir tartigmaya tutugmuslardi. Sesleri o derece yiikselmisti
ki o esnada hiicre-i saadetlerinde bulunan Hz. Peygambere kadar ulasti. Hiicre-i
saadetlerinden ¢ikan Hz. Peygamber onlara ne hakkinda tartistiklarini sordu. Hz.
Peygamber kader hakkinda konugtuklarini séyleyen Hz. Eba Bekir ve Hz. Omere ‘Siz
Allah’in yarisin1 atesten yarisini buzdan yarattigs, atesin buzu eritmedigi, buzun ise atesi
sondiirmedigi, ‘ates ve buzu bir arada cem eden Allah’in sani1 ne yiicedir’ diye tesbih
edip duran bir melek hakkinda m1 konusuyorsunuz?’ demesi iizerine Hz. Omer kalkti,
Rastlullah’in yanina oturdu ve soyle dedi: ‘Biz yeni baslanan (emrun miibtede, diger
bir rivayette el-emru unuf) bir is mi yapiyoruz, yoksa bu alemle ilgili karar1 verilip
kesinlesmis (emrun mefrug) bir is mi yapiyoruz?’ Hz. Peygamber: ‘Biz bu alemle ilgili
karari verilip kesinlesmis (emrun mefrug) bir is yapiyoruz’ deyince Hz. Omer, ‘Eger
karar verilip kesinlesmis, hakkinda hitkmii verilmis bir isi yapiyorsak o zaman amel
niye var ki?” demis, bunun iizerine Hz. Peygamber, ‘Ey Omer! Amel edin! Zira her sey
ne i¢in yaratilmissa ona kolaylagtirilmaktadir” buyurmustur. Bk. Sehristani, Mefatihu’l-
esrdr, 1, 54.
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Sehristaninin Ehl-i beyt’in bilgisine sahip olan bir sahistan 6grendigini
soyledigi mefrug ve miistenef seklindeki bu ayrimi, nesh tartismalar: bag-
laminda ismi sik¢a zikredilen Imamiyye Sias'nin beda>® nazariyesinde ele
alman Allah’n iki tiir ilmi bulundugu ve Allah katinda biitiin islerin “umar-1
mahtime” ve “umiir-1 mevkife” olmak {izere ikiye ayrildig: seklindeki diistin-
ceyle yakindan alakalidir. Temelde imamet konusuyla ilgili olan ve Sii-imami
alimler arasinda da bir¢ok ihtilafa yol agan bedd nazariyesiyle ilgili olarak
Ca‘fer es-Sadik’a atfedilen bir rivayette Allah katinda biitiin islerin “umtir-1
mahtiime” ve “umur-1 mevkafe” olmak tizere ikiye ayrildig: belirtilmistir. Bu
ayrima gore “umtr-1 mahtime”, kesinlesmis olan ve degisime kapali bulunan
islerle, “umtir-1 mevkafe” ise ilahi irade ve megietin muktezésinca degisime acik
olan islerle ilgilidir. Bu niteleme Allah’in iki tiir ilmi bulundugu diistincesiyle
de yakindan alakalidir. §ianin temel hadis ve tefsir kaynaklarindaki bir dizi
rivayete gore Allah’n iki tiir ilmi vardir. Bunlardan ilki, kendi zatina mahsus
olan “ilm-i meknin” ve/veya “ilm-i mahzin"dur. Beda Kur'anda “Gmmi’l-
kitab” diye ifade edilen bu ilmin kapsaminda gerceklesmektedir. {lahi ilmin
ikinci tiirline gelince: Melekler, peygamberler ve vasilerin/velilerin de muttali
oldugu ilim (ilm-i mahttim) bedaya, diger bir ifadeyle degisime kapalidir. Bu
ikili ayrima paralel olarak $ii alimler Allah katinda iki kader/takdir levhasi
bulundugunu ileri siirmiislerdir. Bunlardan ilki Levh-i mahftizdur. Bu lev-
hada yazili olanlar kesin ve degismez niteliktedir. Tkincisi ise mahv ve isbat
levhasidir. Aslinda beda Allah’in mahv ve isbat levhalarinda kayith olan bir
sirr izhar etmesidir. “Allah diledigini silip yok eder, diledigini sabit kilar. Ana
kitap (kayit) O’nun katindadir”™’ mealindeki ayette anlatilan husus da budur.>®

56 “Gizli bir seyin sonradan ortaya ¢ikmasi, kisinin bir konuda beliren birka¢ goriisten
birini tercih etmesi” manalarina gelen beda, terim olarak “Allah’in belirli bir sekilde vuku
bulacagini haber verdigi bir olayin daha sonra bagka bir sekilde gergeklesmesi” seklinde
tarif edilmigtir. Ozetle Allah’in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degisimin meydana
gelebilecegini ifade eden bedi telakkisi ilk olarak Sii ¢evrelerde ortaya ¢ikmugtir. Bk.
Avni Tlhan, “Bedd”, DIA, V, 290.

57 er-Ra‘d 13/39.

58 Bk. Oztiirk, “Sehristin’nin Mezhebi Kimligi Uzerine Bir Inceleme’, s. 32-33. Allah’n iki
tir ilmi bulundugu diisiincesiyle ilgili benzer gortslere Said Nursi de dikkat cekmektedir.
Her ne kadar &yetin metnini vermese de onun agiklamalarinin Ra‘d stiresinin 39. ayetinin
(Allah diledigini siler, diledigini birakir. Kitaplarin anas1 O'nun yanindadir) meali tefsirini
cagristirdigr goriilmektedir. Said Nursi burada zamanin hakikatini olugturan ve Allahin
imkanlar diinyasindaki icraatini gésteren Levh-i Mahv ve Isbata dikkat cekmektedir.
“Levh-i Mahv u Isbat, sabit ve daim olan Levh-i Mahfiiz-u Azam’in daire-i miimkinatta,
yani mevt ve hayata, viicut ve fenaya daima mazhar olan esyada mutebeddil bir defteri ve
yazar-bozar bir tahtasidir ki hakikat-1 zaman odur. Evet, her seyin bir hakikati oldugu gibi,
zaman dedigimiz, kdinatta cereyan eden bir nehr-i azimin hakikat: dahi Levh-i Mahv u
Isbat’taki kitabet-i Kudret'in sahifesi ve miirekkebi hitkmiindedir” Bk. Albayrak, “Elmalilt
Muhammed Hamdi Yazir ve Beditizzaman Said Nursinin Nesh Konusuna Yaklagimr’,s. 38.
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Sehristant’nin diger bir ayrimina gore ise dyetler “kavli emri” ve “fiili halki”
olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir:

Kavli ayetler bir hiikmiin kaldirilmasi ve yerine basa bir hitkmiin vazedil-
mesi veya neshin tarifinde zikredildigi izere “hitkmiin mitiddetinin sona
erdigini agiklamak” seklinde ruhlarin ve akillarin ilim ve amelde en mii-
kemmel seviyeye ulasmalari i¢in kendisinde neshin cari oldugu ayetlerdir.
Boylece sevap ve giizel karsilik bakimindan ulasabilecegi en son dereceye
ulagir. Seriatlarin bazisi bazisini nesheder ve sonradan gelen seriat dnceki
seriat1 daha mitkemmele, tedrici olarak zayiftan giigliiye ve alcaktan ytk-
sege ¢ikarir. Sayet o seriatlar (tedrici olarak bir mitkemmellesmeye gitme-
yip) tek bir hal ve tek bir usul tizere kalmis olsalardi bu durumda ruhlar/
nefisler ve akillar da bir gelisme géstermez ve tek bir hal iizere kalirlardi.
Neshedilen hicbir seriat yoktur ki kendisinden sonra gelen seriat diinyada
fayda ve uygulanabilirlik agisindan daha iyi, ahirette de sevap ve miikafat
acisindan daha fazla olmasimn. Bir seriatin i¢inde de bazi hitkiimler bazi-
larini neshetmektedir. Ayni sekilde burada da nesh bir hitkmiin bagska bir
hitkiimle mitkemmellestirilmesi ve tedrici olarak bir mertebeden diger
bir mertebeye gecis demektir.>®

A» A

Ikinci gruptaki “fiili halki” ayetler ise risalet kaynag1 olan peygamber-

» A

lerdir. Sehristant’ye gore peygamberlerden her biri birer “fiili halki” dyettir.
Sehristani, seriatlarin ve Kur’an ayetlerinin birbirini neshettigi/kemale erdir-
digi gibi peygamberlerin de birbirlerini nesh ettigini iddia etmektedir.°* Ona
gore “fiili halki” ayetin neshedilmesi demek, peygamber olan sahislardan her
birinin kendinden daha mitkemmel ve ileride olan bir topluma kendinden
daha mitkemmel baska bir kisiyi®® (peygamber) birakarak Allah’in izniyle

O0lmesi demektir:

59 Sehristani, Mefdtihw'l-esrdr, 1, 508.

60 Benzer bir anlayis $ii miifessirlerden Tabatabaide de mevcuttur: “Allah’in peygamberleri
ve velileri de s6z ve fiil olarak Allah’a davet ettikleri icin yettirler. Ornegin, bir peygamber
vefat edip yerine bir bagka peygamber gonderildiginde —ki onlar Allah'in birer ayeti
konumundadir- biri digerini neshetmis olur. Bu durum tabiat kanununun hayat, 6liim,
rizik ve ecel gibi ilkelerinin bir geregidir. Ayni sekilde kullar agisindan faydali olan
unsurlarin ¢aglarin degismesiyle degisim gostermesi ve fertlerin tekamiilii de bunu
kaginilmaz kilar. Bir dini hiikiim, diger bir dini hitkmi neshetse, ytrirlitkten kaldirsa,
her ikisi de din i¢in fayda sayilacak unsurlar1 kapsiyordur. Bu, hitkiimlerden her birinin
yurirliikte oldugu déneme nispetle daha elverisli, daha uygundur ve miiminlerin
durumlarina daha yatkindir” (Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kurin
[Beyrut: Miiessesetir']l-alemi I'l-matbtat, 1417/1997], 1, 249).

Ismaili miielliflerden Ca‘fer b. Manstir el-Yemen de “Biz bir ayeti degistirip yerine baska
bir ayet getirdigimiz zaman...” (en-Nahl 16/101) ayetini “yani bir imamin yerine diger

6

—
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Bu risalet madenlerin en hayirlisi ve en mitkemmeline ulaginca son bulur
ve biitlin seriatlar kendisinden daha mitkemmel ve faziletlisiyle neshedi-
lir. Bu, insanin yaratilisginda izlenen yonteme benzemektedir. Insan 6nce
“stilale”den baslad: sonra “nutfe”, sonra “alaka’, sonra “mudga’, sonra “1zam”
oldu, sonra da kemiklere etleri giydirildi. Onlardan her bir mertebe bir
oncekini nesh etti. Ancak bu iptal ve imha anlaminda bir nesh degil aksi-
ne mitkemmellestirme (tekmil) ve tamama erdirme anlaminda bir nesh-
tir.%> Ayni sekilde seriatlar da insanligin babasi Adem ile basladi. Onun
htkmii yaratiligtaki “stilale” hitkmii gibidir. Nebilerin seyhi Nuh ikinci
mertebedir ki onun hilkmii “nutfe” hitkmiidiir. Allahin dostu Ibrahim’in
hitkmi ise “alaka” hitkmiidiir. Kelimullah Msa dordiincii tabakadir ki o
“mudga” hitkmiindedir. Allah’in kelimesi Isa ise “1zAm” (kemik) hiikmiin-
dedir. Habibullah Mustafa altinci ve son tabakadir ki onun hitkmii de
kemige et giydirme hitkmiidiir.®3

Sehristani’nin Bazi1 Ayetler Uzerindeki Nesh iddialarina
Pratik Yaklasimi

Sehristani yukarida teorik diizlemde tartistigi nesh meselesine yeri geldik-
¢e mensuh oldugu iddia edilen ayetlerin tefsirinde de yer vermektedir. Kur’an
ayetlerinde asil olanin muhkemlik oldugunu, ayetlerin mensuh olmadigina
dair en ufak bir ipucu olmasi halinde kesinlikle neshe meyledilmemesi ve
her bir ayetin muhkem kabul edilerek aralarinin cemedilmesi gerektigini
ifade etmektedir. $ehristani ¢cogu zaman neshin vaki oldugu iddia edilen
ayetlerde neshten sz etmeyi gerektirecek gercek bir tearuzun bulunmadi-
gin1, miifessirlerin cogunun ihtilafli gibi goriinen iki ayetin arasini cemetme
noktasinda ortaya ¢ikan kendi kusurlu anlayislarini 6rtbas etmek icin kolay
yola bagvurup ayetin mensuh oldugunu ifade edip o konuda niizal sebepleri
zikrettiklerini iddia etmektedir.®* Ona gore birbiriyle celisir gibi goriinen
ayetlerin tefsirinde neshe bagvurmak, akil i¢in konuyu nesh ile izahtan bagka
bir yol kalmadiginda ve ayetlerin arasinin cemedilmesi méimkiin olmadigin-
da bagvurulmasi gereken son ¢are olmalidir. Nitekim “I¢inizden hanimlarint
geride birakarak 6liime yaklasanlar, karilarinin senesine kadar evden ¢ika-

bir imamu getirdigimizde” seklinde tevil etmektedir (Kitdbii’l-Kesf, haz. Mustafa Galib
[Beyrut: Darir’l-Endeliis, 1404/1984], s. 121).

62 Toby Mayer bu nesh tasavvurunun izlerinin ve onun Mimintin stiresi 14. ayette bahsi
gecen ceninin gelisim modelinde oynadigi roliin, Sehristani oncesi Fatimi-Ismaili 6gretide
bulundugunu iddia etmektedir. Bk. Mayer, “Sehristani’ye Gore Kur’an'in Sirlart’, s. 121.

63 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, I, 508.

64 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, 11, 929.
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rilmaksizin bakilmast i¢in bir mal vasiyet ederler. Bunun iizerine kendileri
cikarlarsa, kendi haklarinda yaptiklar1 mesru bir hareketten dolay1 size bir
sorumluluk yoktur. Allah, ¢ok giigliidiir, hikmet sahibidir”® ayetinin tefsirin-
de bu goriisiinii agikca ortaya koymustur. Kaynaklarda Hz. Osman, ibn Abbas
ve [krimeden gelen rivayetlerde bu ayetin yine ayni siredeki “I¢inizden &liip
de geride kadin birakanlarin esleri, dort ay on giin beklemelidir. Bu siireyi
bitirdikten sonra artik kendi haklarinda mesru olarak tercih edecekleri hare-
ketten size bir sorumluluk yoktur. Allah biitiin yaptiklarinizdan haberdardir”%
ayetiyle neshedildigi ifade edilmistir. Miicahid ise iddet miiddetini dort ay on
giin kabul ederek geri kalan giinleri ruhsat olarak degerlendirmekte ve ayette
nesih olmadigini ifade etmektedir.%”

Sehristani’'ye gore bu ayet muhkemdir. isfahaninin de ayetin mensuh
olmadigini kabul ettigini diigiinen Sehristani, ayetin méanasinin “Olen esler
hanimlarinin bir seneye kadar evden ¢ikmamalar: durumunda geginmelerini
saglamay1 vasiyet ederler” seklinde anlasilmasi gerektigini, sayet hanimlar
ayette belirtilen dort ay on giin olan iddet siiresini doldurduktan sonra bir
sene dolmadan kendi istekleriyle 6len kocalarinin evinden ¢ikarlarsa onlara
bir mal birakma zorunlulugunun olmadigini ileri stirmektedir. Ona gore
olen kisilerin geride kalan eslerine mal vasiyet etmesi (mut‘a) bir yila kadar
sozlerinde durma karsiligindadir. Sayet sozlerinde dururlarsa vasiyet edilen
mal kendilerinindir. S6zlerinde durmazlar ve evden ayrilirlarsa kendilerine
bir mal verilmez. Farz olan dort ay on giin iddet siiresinden sonra kendi ihti-
yaglarini kendileri kargilarlar. Ayetteki “vasiyet” Allah Teala tarafindan kadina
bir emir degil, bilakis erkekten bir istektir.°® iddet ayetinde bir mal vasiyet
edilmemesi, vasiyet ayetinde de iddet siiresinin zikredilmemesi sebebiyle
iki ayeti de oldugu sekliyle muhkem kabul edip ikisinin arasini cemetmeyi
miimkiin kilmaktadir.®®

Nesh kavramiyla yakindan alédkali diger bir kavram “am bir lafizla, kapsa-
dig1 fertlerden bir kisminin kastedildiginin bir delille agiklanmasi” seklinde
tarif edilen’? tahsis kavramidir. Gerek sahabe gerekse tabiin dénemlerinde
mutlakin takyidi, ammin tahsisi, miiphem ve miicmelin beyani gibi hususlar
nesh kapsaminda degerlendirilmis; bu kavramlarin farkl icerikte kullanil-

65 el-Bakara 2/24o0.

66 el-Bakara 2/234.

67 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdami‘ li-ahkdami’l-Kuridn, haz. Ahmed Abdilalim
Berdtni (Kahire: Darir’l-kitabi’l-Arabi, 1967), II1, 226.

68 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 11, 926.

69 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, 11, 929.

70 Ferhat Koca, “Tahsis”, DIA, XXXIX, 432.
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mas1 sebebiyle mubhtelif 4limlere gére neshedilmis dyetlerin sayisi da farklilik
gostermis, bazi dyetlerde nesh degil, tahsisin s6z konusu oldugunu ileri sii-
renler mensuhlarin sayisini azaltirken, karsi goriis sahipleri tahsis sekillerini
neshe dahil ederek bu sayiy1 arttirmigtir.”! Imam Safii neshi tahsis, takyid ve
istisnadan ayirarak usuldeki klasik anlamina ¢gekmeye ¢aligmigtir.

Sehristani de nesh ile tahsisi net bir sekilde birbirinden ayirmakta, men-
suh oldugu iddia edilen birgok ayette aslinda nesh degil tahsis oldugunu,
¢iinkil nesh ve tahsisin yakin anlamli iki kelime (miitekaribeyn) olup nesh
lafzina 1tlak olundugunu ifade etmektedir. Ornegin: “Siiphe yok ki, iman
edenler, Yahudiler, Hristiyanlar ve Sébiiler; bunlardan her kim Allak’a ve
ahiret gliniine gercekten iman eder ve iyi bir amel islerse, elbette bunlarin
Rab’leri yaninda mikafatlar: vardir. Onlara bir korku yoktur ve onlar mahzun

”72 3yetinin, “Kim Islamdan baska bir din ararsa, ondan

da olmayacaklardir
asla kabul edilmeyecek ve o, ahirette de hiisrAna ugrayacaktir””? ayetiyle
nesh edildigi goriisiinti hatali bulan ve neshin haberlerde degil hitkiimlerde
cari olacagini belirten $ehristani, ancak mananin bu ayetle tahsis edildigini
soylemenin caiz olabilecegini ifade etmektedir.”* Yine bazi miifessirlerin
“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'indur. Siz i¢inizdekileri agiga vursaniz
da gizli tutsaniz da Allah onunla sizi hesaba geker. Sonra diledigini bagislar,
diledigine de azab eder. Allah her seye kadirdir”’> ayetinin mensuh oldu-
guna hiikmettiklerini, oysa bunun tahsise daha yakin oldugunu vurgulayan
Sehristani, neshin hiitkiimlerde cari oldugunu, bunun ise ahbar ayetlerinden
oldugunu ve burada neshin vuku bulmadigini belirtmektedir.”®

Ote yandan bir¢ok kaynakta “Dogu da, bat1 da Allah’indir. Nereye do-
nerseniz Allah’in yiizli (zat1) oradadir. Siiphesiz Allal’(in rahmeti ve nimeti)
boldur. O (her seyi) bilendir””” ayetinin, “Gergekten yiiziiniin gokyiiziinde
aranip durdugunu goriiyoruz. Artik gonliinii ferah tut, seni hosnut olacagin
bir kibleye yoneltecegiz. Haydi, yiiziinii Mescid-i Haram’a dogru gevir! Siz de
»78 A

ey insanlar, nerede bulunursaniz, yiiziiniizii o yana dogru ¢eviriniz”’® ayetiyle

nesh edildigi ifade edilmistir. Sehristani de bu ayetin daha mitkemmeliyle

71 Mensuh ayetlerin sayisi ile ilgili olarak bk. Mustafa Zeyd, en-Nesh fl-Kurini’l-Kerim
(Kahire: Darii’l-vefa, 1308/1987), I, 402-5; Ali Bakkal, “Kur’anda Menstih Ayetlerin Sayist”,
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (1996): 33-74.

72 el-Bakara 2/62.

73 Al-i Imran 3/8s.

74 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, 1, 388.

75 el-Bakara 2/284.

76 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 1, 452.

77 el-Bakara 2/115.

78 el-Bakara 2/144.
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neshedilen ve daha faziletlisiyle degistirilen ilk hitkim oldugunu, neshin,
bir hitkmiin diger bir hiikiimle tebdili ve bir ayetin diger bir ayetle tekmili
oldugunu ifade etmektedir. Zira Hz. Peygamber, peygamberlerin en fazilet-
lisi oldugundan, onun kiblesi kiblelerin en faziletlisi ve dini de dinlerin en
tamami ve en mitkemmelidir.”®

Yine Sehristdni miifessirlerden bazilarinin “Ey iman edenler! Oldiri-
lenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire hiir, kéleye kole, kadina kadin
(6ldiiriiliir)”8° mealindeki ayetin, ...nefse mukabil nefis...”8! ayetiyle nesh
edildigini ifade ettiklerini; ancak bunun sahih olmayan bir goriis oldugunu

ve ayetin muhkem oldugunu belirtmektedir.8?

“Birinize 6lim geldigi zaman, eger bir hayir (mal) birakacaksa, anaya,
babaya, yakinlara uygun bir bi¢cimde vasiyet etmek, korunanlar iizerine bir
borgtur”®3 ayeti Nisa stiresindeki “Allah sizlere, miras taksiminde ¢ocuklariniz

hakkinda, erkege iki disi pay1 verilmesini emrediyor”84

miras ayetiyle nesh
edildigi ifade edilirken,®® Sehristani bu ayetin mensuh oldugunu iddia etme-
nin Allah’in koydugu bir hitkmii degistirmek anlamina gelecegini sdyleyerek

sOyle demektedir:

Hiikiimlerin ve neshin yerlerini bilenler dediler ki: Sayet dyet mensuh
olsayd: varis olmayan akrabaya vasiyet kesinlikle céiz olmazdi. Mensuh
ayetin bazi hitkiimlerde muhkem olmast céiz degildir. Aksine bu édyetin
yolu miicmellerin yoludur... Cahiliyede ve Islamn bidayetinde veraset
malin tamami evléatlara miras yoluyla, anne-babaya da vasiyet yoluyla ger-
ceklesiyordu. Miras ayeti nazil olunca vasiyet “anne-babadan her birine al-
tida bir..” dyetinde takdir edilene hamlolundu. Bu, Islam’in bidayetindeki
namaz ve zekat gibidir. Ciinkii Islam’in bidayetinde namaz ve zekat takdir
edilmemisti, sonradan takdir edildi/miktar: belirlendi. Bu nesh degildir.
Onceleri anne babaya ve akrabaya vasiyet mesru, yahut bir yiikiimliilikk
ve gorevdi. Allah Teald anne-baba ve akrabanin paylarini belirleyince tak-
dir yetkisi vasiden Allah Teél&ya gecti. Ciinkii bunu kitabinda bizatihi
kendisi tistlendi ve ayet muhkem kaldi. Allah Teéla ayette “Her kim isit-
tikten sonra vasiyeti degistirirse giinahi degistirenedir”®® buyurmusken

79 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 11, 658.
80 el-Bakara 2/178.

81 el-Maide 5/45.

82 Sehristani, Mefdtihu'l-esrar, 11, 741.
83 el-Bakara 2/180.

84 en-Nisa 4/11.

85 Sehristani, Mefdtihuw'l-esrdr, 11, 746.
86 el-Bakara 2/181.
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ayet nasil mensuh olur. Ayetin mensuh olduguna hiikkmetmek Allah’in
ayette buyurdugunu tebdildir/degistirmedir, giinah1 da degistirenedir.8”

Sehristani’ye gére Kur’anda miras dyetinden 6nce miras hiitkiimlerini be-
lirleyen Kur’ani bir emir olmadigi i¢in, burada neshten s6z etmek imkansizdir.
Zira miras ayeti vasiyetle ilgili dyeti nesh icin degil, mirasla alakali ilk hitkmii
ortaya koymak i¢in nézil olmustur. Sehristani’nin ifadelerinden anlagildigina
gore o, vasiyeti ilahi bir emirle vazedilmis bir hitkiim olarak gérmemekte,
aksine Céhiliye doneminden kalma “serit men kablena” nevinden bir Arap
adeti seklinde kabul etmektedir. Dolayisiyla burada s6z konusu olan, daha
6nce Kur’anda var olan bir hitkmii kaldirip yerine yeni bir hitkim koyma,
yani nesh degil, Kur’anin niiztliinden 6nce uygulanmakta olan bir Arap
adetinin yerine Kur’ani bir hitkiim ihdas etmektir.

Nesh hususunda en tartismali ayetlerden biri de seyf/kital ayetleri olarak
da bilinen Tevbe stresinin 5. ve 14. ayetleridir. Bircok miifessir miisriklere
kars1 yumusak davranmay: emreden kirk kadar ayetin bu ayetlerle mensuh
oldugunu iddia etmistir; hatta bazi rivayetlere gore bu éayetlerin sayisi1 114%
ulagmaktadir.3® Sehristani ise kital ayetleriyle mensuh oldugu iddia edilen
s6z konusu ayetlerin tamaminin muhkem oldugunu ve onlarda bulunan baz
sartlarin onlart muhkemlikten ¢ikarmayacagini savunmaktadir. Ona gore bu
ayetlerde neshin mevcudiyetinden bahsetmek imkansizdir. O kital ayetlerinin
hicretin 6. yilinda, Hudeybiye Antlagsmasrndan énce nazil oldugunu, Hz.
Peygamber’in hicretten 6nce savagsmaktan men edildigini, hicretten sonra
da Hudeybiye'ye kadar gecen senelerde genel olarak savunma ve karsilik
verme seklinde savastigini; ancak kital ayetleri nazil olunca insanlarla “La
ilahe illallah” deyinceye kadar savagsmasinin emredildigini soylemektedir.
Miisliimanlarin Mekke'de az ve zayif olmasalardi peygamberligin ilk yillarin-
da Islam’a davetle birlikte savagin da vacip olacagini; ancak Miisliimanlar’in
Mekke doneminde savasmaya giiglerinin yetmedigini ve Allahin kimseye
gicliniin Gstiinde bir sey teklif etmeyecegi i¢cin Mekke doneminde savas-
makla emrolunmadiklarini iddia etmektedir. Hz. Peygamber’in Mekkede 13
sene boyunca dinini diger biitlin dinlere Gstiin kilmak icin hiiccetlerle kavli
olarak, savasla da fiili olarak insanlar1 tevhide davet ettigini ve Allah’a ortak-
lar kosmaktan nehyettigini, Hz. Peygamber’in tevhide ¢agrisinin fitrata ¢agri
oldugunu; ¢linkii bitiin fitnelerin fitrati inkar etmekten kaynaklandigini, bu
sebeple de Allah Tedladnin “Fitne ortadan kalkincaya ve din tamamen Allahin

87 Sehristani, Mefdtihu'l-esrdr, 11, 749.
88 Siiytti, el-itkan, 11, 706; Mustafa Zeyd, en-Nesh fi'l-Kurdni'l-Kerim, 11, 504-8.
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oluncaya kadar onlarla savasin”®® buyurdugunu séyleyen Sehristani soyle
devam etmektedir:

Kifiir yerytiziinden iki sekilden biriyle kalkar. Birincisi Allah'in birligine
dille davet, hiiccet ve burhani ikamedir ki bu, kavli davettir. [kincisi ise
kafirleri kilicla helak etmektir ki bu da fiili davettir. Bu sebeple Hz. Pey-
gamber tevhide ¢agriya kavli olarak baslad: ve on ii¢ sene bu sekilde de-
vam etti. Sonra sahsen kafirlerden uzak olmak i¢cin Medine’ye hicret etti;
kital ayeti nazil oldu ve Allah yolunda cihad mesru kilindi. Baslangicta
hiikiim, Bedir ve Uhudda oldugu gibi miisriklerden savasanlarla savas-
maya tahsis edilmisken sonunda Berée stiresindeki dyette nézil oldugu
gibi onlarla olan anlagmalarin sona ermesinden sonra onlarla savagsmaya
genellenmistir. Bu, nesh degildir. Aksine hitkmiin tahsisinden sonra ge-
nellestirmedir. Baglangigta sartsiz ve riikiinsiiz, vakitsiz ve zamansiz olan
diger ibadet ve muamelat gibi kolaydan zora dogru bir gidistir.9°

2" mealindeki

Sehristani, bazilarinin “Sizin dininiz size, benim dinim ban
ayetin, “Onlarla savagin. Allah sizin ellerinizle onlara azap etsin”®? mealindeki
seyf ayetiyle nesh edildigini zannettiklerini, ancak onlarin “Sizin dininiz size,
benim dinim bana” 4yetinin kafirlerden sozle uzaklasmada (teberri) nihai
nokta, “Onlarla savagin” ayetinin ise fiili olarak kafirlerden uzaklagmanin bas-
langi¢ noktasi oldugu ger¢egini kavrayamadiklarin; zira savasmay1 emreden
ayetlerin kafirlere kars1 yumusak davranmayi emreden ayetleri nesh etmedi-
gini, aksine o éyetleri tedrici olarak istikrara kavusturdugunu ve tamamina
erdirdigini ifade etmektedir. Ciinkii bir seyin yapilmasi dnce kavli olarak
istenmekte, sayet yerine getirilmezse bu sefer fiili siire¢ baglamaktadir.”

Sonug Yerine

Netice olarak Sehristani, neshi usulciilerin anladig1 klasik anlamindan
farkli bir sekilde degerlendirmis, nesh kavramina “tekmil” manas: yiikleyerek
“ser'l bir hitkmiin veya seriatin sonradan gelen ser bir hitkiimle veya seriatla
ortadan kaldirilmas: seklindeki” yaygin anlayisin aksine, neshi var olan bir se-
riatin ve hitkmiin yiirtirlikten kaldirilmasi, yani iptal veya ilga edilmesi degil,
aksine var olan bir seriatin ve hitkmiin daha iyisi ve faydalisiyla tebdil ve tekmil

89 el-Enfal 8/39.

90 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 11, 790.
91 el-Kafir(in 109/6.

92 et-Tevbe 9/14.

93 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, I1, 790.
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edilerek daima daha ileriye ve daha mitkemmele giden tedrici bir stireg olarak
gdrmiistiir. Eb(i Miislim el-Isfahani de dahil olmak iizere, nesh ile ilgili goriis
bildiren alimlerin tamami Kur’an'in kendinden 6nceki semavi kitaplar1 ve seri-
atlar1 tamamen veya kismen yiiriirlitkten kaldirdig: konusunda hemfikir iken,
Sehristani Islam’in 6nceki seriatlar: ilga degil tasdik ettigini ifade ederek neshi
kabul etmemekle meshur olan Isfahaniden de daha ug bir noktada yer almustr.

Sehristani, Kur’an ayetlerinde asil olanin muhkemlik oldugunu, ayetlerin
mensuh olmadigina dair herhangi bir karine bulunmas: durumunda hi¢bir
sekilde neshe meyledilmemesi ve her bir ayetin muhkem kabul edilerek ara-
larinin cemedilmesi gerektigini ifade etmis; gogu zaman neshin vaki oldugu
iddia edilen ayetlerde neshten s6z etmeyi gerektirecek gercek bir tearuzun
bulunmadigini, miifessirlerin ¢ogunun ihtilafl gibi goriinen iki ayetin arasini
cemetme noktasinda ortaya ¢ikan kendi kusurlu anlayislarini 6rtbas etmek
i¢in kestirmeden &yetin mensuh oldugunu ifade edip o konuda niizdl se-
bepleri zikrettiklerini iddia etmistir. Birbiriyle celisik gibi gériinen ayetlerin
tefsirinde neshe bagvurmayi, akil igin konuyu nesh ile izahtan bagka bir yol
kalmadiginda ve ayetlerin arasinin cemedilmesi miimkiin olmayan durum-
larda bagvurulmasi gereken son gare olarak goren Sehristani, nesh ile tahsisi
acikea birbirinden ayirmis ve mensuh oldugu iddia edilen bir¢ok éyette ashn-
da nesh degil, tahsis oldugunu ifade etmistir. Bakara stresindeki yaklagik on
kadar ayet tizerinde yaptig1 degerlendirmelerde mensuh oldugu iddia edilen
ayetlerde nesh oldugu goriisiine katilmamis, sadece kiblenin degistirilmesiyle
ilgili ayette daha miikemmeli ve daha faziletlisiyle tekmil anlaminda bir nesh
oldugu kanaatine varmistir.

Sehristani’nin Nesh Anlayis1

Nesh konusu Kur’an ilimlerinde tizerinde en fazla tartismanin yapildig: bir tefsir
usulii meselesidir. Bu konuya 6nem atfeden miifessirlerden biri de meshur el-
Milel ve'n-nihal yazar1 Muhammed b. Abdilkerim eg-Sehristanidir (6. 548/1153).
Sehristani ilim ¢evrelerinde pek taninmayan Mefatihu'l-esrdr ve mesdbihu’l-ebrdr
adli tefsirinde nesh konusuna genis yer vermis, “nesh” kavramina “tekmil” manas:
yiikleyerek, yaygin anlayisin aksine, neshi var olan bir seriatin ve hitkmiin son-
radan gelen ser‘ bir hitkiimle yiiriirlikten kaldirilmasi, iptal veya ilga edilmesi
seklinde degil, var olan bir seriatin ve hiikmiin daha iyisi ve faydalisiyla tebdil
ve tekmil edilmesi seklinde tedrici bir stire¢ olarak gérmistiir. Bu makale nesh
meselesini, bir dinler tarihi miiellifi olarak, dinlerin devamlilig1 zaviyesinden ele
alan, bu gekilde farkli ve 6zgiin bir bakis agis1 sunan Sehristaninin nesh anlayigini
Mefatihu’l-esrar isimli tefsiri cer¢evesinde ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Anahtar kelimeler: Nesh, Sehristani, Mefdtihu’'l-esrdr, tekmil, el-Milel ven-nihal.
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“Diinya ve Din Siyaseti”:

Said b. Ismail el-Aksarayi'nin Siyaset IImihalinde
Hilafet*

Ozgiir Kavak**

“Politics of the World and Religion”: The Caliphate in Said ibn ismail al-
Aksaray?’s Ilmihal of politics

Islamic political thought has recently become an important topic of discussion.
For this reason, it is important to examine the classical figh tradition in terms of
political thought, thus opening a new space for inquiry. Based on this assumption,
the present paper examines the question of the caliphate within the context of the
Siyasa al-dunya wa al-din of Said ibn Ismail al-Aksarayi; Aksarayi was a Hanafi
jurist of Sufi-origins and a madrasa professor. Because the book treats matters of
faith, worship and state administration within the same conceptual framework
and discusses them collectively, I prefer to call it a kind of “political catechism” or
ilmihal of politics. This is an important work which reflects the overall interest of
the ulama in the Turkish region in the relationship between figh and politics. As
a Hanalfi scholar, the author investigates various politico-juridical topics in the
book from a somewhat unique perspective. The paper discusses topics related to
the caliphate, including the necessity, conditions and functions of the caliphate,
as well as the concepts of ul al-amr (ruler) and bayuh (consent) in a compara-
tive fashion, locating these terms in the relevant literature on “politico-juridical
ahkam?

Key words: Politico-juridical ahkam, Islamic political thought, Ilmihal of politics,
khilafa.

%

Bu makalenin giris kisminda yer verilen Aksarayi ve Siydsetiid-diinya ved-din adli esere
dair tanitict maliimat daha énce yayimlanan su ¢aligmamiza dayanmaktadir: Ozgiir
Kavak, “Itikaddan Amele Siyaset IImihali: Said b. Ismail Aksarayi ve Siydsetiid-diinyd
ved-din Adl Eseri”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, 17/33 (2012): 193-213.
Elinizdeki makale bu ¢alisma ile “Devlet: Gelenek ve Gelecek Arasinda” baglikli ISAR
Uluslararast Sempozyumunda (Aralik 2013, istanbul) ayni baglikla sunulan tebligin

gozden gegirilmis halidir.

Yrd. Dog. Dr., [stanbul Sehir Universitesi, {slami {limler Fakiiltesi (ozgurkavak@sehir.

edu.tr).
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Tiim insanlarin siyasilere (iimerd) itaat etmeleri farzdir. Umeranin ise
ulemanin kavillerinin digina ¢ikmamalar: gerekmektedir. Miilk ve ilim
kardes, adeta ikizdirler ve varliklarinin iddmesi birbirlerine baghdir.
Umera, geriatin emirlerine uymak durumundadirlar. Dolayisiyla seria-
tin disina ¢ikan her emir aslinda emir olmasinin anlamini kaybetmistir,
stireten emir olsa bile. Ulema, seriatin emirlerinin muhafizlari, peygam-
berlerin varisleridirler. Peygamberlere itaat farz olduguna gore, onlarin
el¢isi olanlara ve onlar adina konusan kisilere de itaat farzdur.

Said b. Ismail el-Aksarayi, Siydsetiid-diinyd ved-din***

[slam diisiince ve ilim gelenegindeki muhtelif disiplinleri ilgilendiren
bir alan olan Islam siyaset disiincesinin 6nemli kaynaklarindan birini, fikih
ilmi tegkil etmektedir. Ozellikle “siyasi-fikhi hiitkiimlere” hususi yer ayiran el-
ahkamii’s-sultaniyye eserleri Islam siyaset diisiincesinin, diger disiplinlere na-
zaran, en 9zgiin boyutlarindan birini olugturmaktadir. Ahkam-1 sultaniyyeden
baska, siyer, siyaset-i ser‘iyye, harac ve emval, hisbe, edebit’]l-kadi vb. fikih ilmi
icerisinde varlik bulan alt disiplinler siyasi diisiinceye kaynaklik etme agisin-
dan incelenmeye elverisli alanlar olarak degerlendirilebilir.!

Mamafih fikih disiplini ¢ercevesinde kaleme alinan “siyasi-fikhi
hitkiimler”e dair miistakil eserlerin, diger fikih eserlerine nazaran, say1 ba-
kimindan daha az oldugunu soylemek miimkiindir. Bu eserler igerisinde
Hanefi alimler tarafindan telif edilenlerinin de sayica ¢ok fazla olmadig: ve

% Miellifin ismi ve Siydsetiid-diinyd ved-din’in bulundugu kitiiphane kayitlari i¢in bk.
Said b. Ismail b. Omer er-Rami el-Aksarayi, Siydsetiid-diinyd ved-din, Konya Bolge
Yazma Eserler Kiittiphanesi, Aksehir, nr. 228 (bundan sonraki atiflarda AK. Eser, Ahmed
b. Ali b. Nakib el-Haneff'ye ait tekmilesiyle birlikte toplam 197 varaktir); Siydsetiid-
diinyd ved-din, Stileymaniye Kitliphanesi, Ayasofya, nr. 2885mii., zahriye (bundan
sonraki atiflarda AY.124 varak olan eser Siilleymaniye Kiitiiphanesi kayitlarinda muellifi
mechul olarak kaydedilmistir); Siydsetiid-diinya ved-din, Bibliotheque Nationale de
Tunisie, nr. A-Mss-13311 (bundan sonraki atiflarda TN. 89 varaktir); Siydsetiid-diinya
ved-din, The American University of Beirut Libraries, NBMVA Mic-A:382:Positive:
c.1 (bundan sonraki atiflarda BY. Eser AK niishasinda da yer alan tekmilesiyle birlikte
211 varaktir). Bu galismada AK ve AY niishalar1 kaynak olarak kullanilmistir. Diger
ntishalara ise gerek gorildiikee atifta bulunmakla yetinilmistir. Yukaridaki alint1 igin
bk. AK, vr. 9P,

1 Siyaset ve siyasi diisiincenin nasil tanimlanacagina bagl olarak fiirti-1 fikih ve usal-i fikih
metinleri de siyasi diigiinceye kaynaklik edecek birgok malzemeye sahiptir. Konuyla ilgili
bu ydnde bir tespit igin bk. Nasr Muhammed Arif, Fi Mesddiri’t-tiirdsi’s-siyasiyyi’l-Islimi:
Dirase fi iskaliyyetit-ta‘mim kable'l-istikrd ve't-ta’sil (Virginia: el-Ma‘hedirl-alemi Ii']-fikri’l-
Islami [The International Institute of Islamic Thought],1994), s.100. Bu metinlere ilave
olarak muhtelif konulara dair kaleme alinan “miistakil riséleler” ile “fetava” literatiiriiniin
de benzer agilimlara imkan verecek mahiyette oldugu ifade edilebilir.
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Hanefiler'in bu konuyu daha c¢ok fiirti fikih kitaplarinin siyer/cihat bahisle-
rinde inceledikleri sdylenebilir.?

Bu calismada Hanefi mezhebine miintesip bir miiderris ve fakih olan Said
b. Ismail b. Omer el-Aksarayinin Siydsetiid-diinyd ved-din baghkh kitabi cer-
cevesinde hiléfet meselesi ele alinacaktir. Hayat: hakkinda ayrintili bilgilere
ulasamadigimiz miellif, XIII. ylizyilda Aksaray'da dogmus ve XIV. yiizyilda
vefat etmistir. Bagdatin Mogollar tarafindan istild edilmesi sebebiyle olusan
istikrarsiz ortamda, muhtemelen Memliik hakimiyetindeki topraklara gitme-
yi tercih etmis, Sam'da ve Hisni’l-Ekrad'da bulunmustur.>

Siydsetiid-diinyd ved-din, itikat, ibadet ve devlet idaresiyle ilgili konular1
ayni kavramsal cercevede ve bir arada ele almaktadir. Bu konular i¢in, Eba
Hanife’nin (6. 150/767) 6grencisi Muhammed b. Hasan eg-Seybaninin (6.
189/805) es-Siyerii’l-kebir adli kitabini temel kaynak olarak almakla birlikte,*
ilmi dirayetinin yliksek oldugu anlagilan miiellif diger baska kaynaklara ve
kendi degerlendirmelerine de dayanarak 6zgiin bir eser ortaya koymaktadir.?

2 Bu iddia sliphesiz, elinizdeki ¢alismanin kapsamini agan, miistakil bir ¢alismay1
gerektirmektedir. Bununla birlikte siyer bahislerinin disinda, 6zellikle cuma namazi bagta
olmak tizere, fiirGi-1 fikih metinlerinin farkli bablarinda da bolca malzeme bulmanin
miimkiin oldugu soylenebilir. Dolayisiyla “siyasi-fikhi hiikiimlere has” miistakil eserlerin
azlig1 uleménin siyasete olan ilgisizliginden yahut bu konular1 ihmal etmesinden ziyade,
ulemdya has/farkl bir bakis acistyla ve aslinda Isldm medeniyetine 6zgii “farkly” bir
diinya tasavvurunun tabii sonucu olarak da goriilebilir. Su halde bu meseleye “Modern
oncesi dénemde ve aslinda Islam toplumlarinda siyasetin rolii neydi?”, “Modern siyasal
ve ditsiinsel kaliplar bizi ne oranda nasil yanilsamalara maruz birakiyor?” kabilinden
sorular1 cevaplamayi da hedefleyen “yeni bir bakig’la yaklasmak ufuk agic1 sonuglara
ulastirabilir. Burada bir tespit olarak, istisnalar bulunmakla birlikte, genelde biitiin
fukahanin, 6zelde ise Hanefiler’in fikih ilmi igerisinde gordiikleri tiim bu meseleler
i¢in biitiincil bir bakis: tercih ettikleri ve bu tiirden hitkiimleri fiirti-1 fikth konularinin
disina gikartarak ayri bir literatiir tiirii iginde ele almaya gerek birakmayacak bir yazim
tarzini benimsedikleri bir iddia olarak dile getirilebilir. Bilingli bir tercihle toplumsal
isleyisin sahih bir minval tizere devam etmesi gorevini ulemaya tevdi etmeyi hedefleyen
bir tutumun da s6z konusu olabilecegi goz dniinde bulundurulmalidir. Bu durum
da aslinda modern literatiirde siklikla dile getirilen ve “kamu hukuku alaninin fikih
literatiiriinde giidiik birakildig1” iddiasiyla formiile edilen problemi yeniden ele almay1
gerektirmektedir. $iiphesiz bu da ayr1 bir ¢aligmanin konusudur.

3 Dogum ve 6liim tarihlerine dair bir kayda ulagamadigimiz miiellifin hayati, eserleri
ve yasadigl déneme dair diger bazi tespitler igin bk. Kavak, “Itikaddan Amele Siyaset
[Imihali} s. 193-213.

4 Muellifin konuyla ilgili ifadesi s6yledir: “Kitabin meselelerinin biiyiik ¢ogunlugu
Kitdbiis-Siyerden alinmigtir () oS o0 dbiles ST AK, vr. 22 TN, vr. 22, Diger birgok
yerde ise dogrudan es-Siyerii’l-kebir ad1 zikredilerek kitaba atifta bulunulmaktadir. Bk.
AK, vr. 15,18, 19, 282, 44%,104" vd.

5 Eserin kaynaklarina dair degerlendirmeler igin bk. Kavak, “Iitikaddan Amele Siyaset
[Imihali’ s. 202-206.
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Siyasetiid-diinyad ved-din, yukarida bahsi gecen fikhi geleneklerin hususiyetle-
rini tagtyan ve mistakil bir boliimle itikadi konulara temas ederek, kismen de
olsa, bu geleneklerden farklilagan nevi sahsina miinhasir bir eserdir. Eserin bir
diger ayirt edici 0zelligi olarak Tiirk kokenli ulemanin fikih-siyaset iliskisine
ilgilerini yansitan mithim bir ¢alisma olmasi zikredilebilir.

Modern fikih tarihi yazarlarindan bir¢ogunun Aksarayinin yasadigi do-
nemle ilgili yaygin kanaatlerinin aksine, “taklid” kavramina mesafeli durdugu
anlagilan miellif, hem ele aldig1 meseleye dair dogrudan kendi hitkmiinii elde
ederken hem de farkli fukahadan aktardig: kavillerde delil kullanimina 6zel
bir 6nem atfetmektedir. Dolayisiyla eserin en belirgin 6zelligi olarak “ana
kaynaklardan dogrudan istinbat” zikredilebilir. Bilhassa hemen her bir bab ve
fasil basinda konuyla ilgili ayet ve hadislere referansta bulunulmasi miiellifin
bu hassasiyetinin gostergelerindendir.® Miiellifin usuliinii belirleyen ifadele-
rinden biri su sekildedir: “Sadik haberlerle sabit olan bir hiikiim, hakikat ifade
eder. Hakikat ise birden ¢ok olamaz. Hakikat kimin tarafinda ise ona muhalif
olan goriis batildir””

Aksarayinin eserine Hanefl literatliriinde sinirli da olsa bazi atiflar ya-
pilmigtir. Tespit edebildigimiz en erken atif Ahmed b. Muhammed el-
Hamevinin (8. 1100/1690 civar1),® Zeyniiddin Ibn Niiceyn’in (8. 970/1563)
el-Esbah ve'n-nezdir'ine yazdig1 Gamzii uyiini’l-besdir adli serhtir. Bu eserinde
Hamevi, Aksardyinin Siydsetiid-diinyd ved-din bashikli eserinden “seferi ki-
sinin namaz1” ile ilgili bir hitkkmii aktarmakta,” ayrica “hilafetin sartlar1” ile

6 Nitekim Aksardyinin temel kaynagi olan “lmam Muhammed de es-Siyeriil-kebirde
nakli delillere diger kitaplarina nazaran daha fazla yer vermektedir”. Konuyla ilgili
olarak bk. Ahmet Yaman, “es-Siyerir’l-kebir”, DIA, XXXV1I, 327.

7 AK,vr. 7

8 Hamevinin vefat yili DIA’da 1098 (1687) olarak verilmektedir. Bk. Mustafa Sinanoglu,

“Hamevi, Ahmed b. Muhammed’, DIA, XV, 456. Mamafih Hamevinin bahsi gegen eserinin

-ki Veliyytiddin Carullah bu eseri Hdsiyetii’l-Esbdh diye adlandirir- varak kenarlarina
yazdig1 notlara gére Osmanli alimlerinden Veliyytiddin Cérullah Efendi (6.1151/1738)
1099 yilinda iistadi Hamevi'den bazi riséle ve telifatin1 okumustur. Belirttigine gore
Hamevi 1100 yilinda Mekke'de vefat etmistir. O esnada kendisi de orada bulunan muellif
tavaf esnasinda Hamevinin vefat haberini miiezzinden duymus ve cenaze namazini
cemaatle $afil mezhebine ittibaen kilmistir”. Not i¢in bk. Hdsiyetii'l-Esbdh ve'n-nezdir,
Stileymaniye Ktp., Carullah Efendi, nr. 652, zahriye, vr. 1.

9  Ahmed b. Muhammed el-Hamevi, Gamzii uyiini'l-besdir: Serhu Kitdbi'l-Esbih ve'n-nezdir
(Beyrut: Darir]l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1405/1985), 11, 38; Krs. AK, vr. 59,
as gl b o gl L OF [ 53] s fele] r dand el Gl Bl 35
o i) BBY) (555 405 o anly @by Lebs 15 g 21 6 5 ol | & dgtsy S b
LS e g D3 Ll 053 Leglas 015"l 0N g8l el Al L)l B3le] ade g a1 il 3L
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ilgili olarak da bu esere atifta bulunarak meseleyi Aksardyinin degerlendir-
meleri cercevesinde ele almaktadir.!'® Mevcut Aksehir niishasinin sonunda
eserin Ahmed b. Muhammed el-Hamevi tarafindan 1088 yili Receb ayinda
(Agustos/Eylil 1677) miitalaay bitirdigine dair notlar bulundugu g6z 6niine
alindiginda,'! Hamevi'nin bizim de gérme sansi buldugumuz bu niishay1 oku-
duktan sonra, kendi kitabina bu bilgileri almig oldugu sonucuna ulagilabilir.!?

Aksarayinin eserine yapilan bir diger atif Ahmed b. Muhammed et-
Tahtavi (6.1231/1816) tarafindan Strtinbilalinin (6.1069/1659) Merakyl-feldh
serhu Niiri’l-izah adli eserine yazdig: serhte yapilmaktadir. “Oturarak nafile
namaz kilmak” meselesiyle ilgili olan bu alintidan hareketle!® Siydsetiid-
diinyd ved-din’in en azindan XIX. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar tedaviilde ol-
dugu ve fukaha tarafindan dikkate alindigi sonucuna ulagmak mimkiindir.
[slam siyaset diisiincesinin i¢inde bulundugumuz dénemde giderek daha
esasli bir tartigma alani haline geldigi goz 6niine alindiginda, kendine 6zgii
yaklasimlari olan stifi mesrep bir fakih bakis acisiyla siyasi konular1 deger-
lendiren bir “siyaset ilmihali” olarak goriilmesi miimkiin olan bu eserin daha
farkli mistakil caligmalara da elverisli olduguna isaret etmekle yetinecek
ve ahkam-1 sultaniyye eserleriyle benzerlik ve farkliliklarina temas ederek
eseri yalnizca hiléafetle ilgili meseleleri agisindan inceleyecegiz. Bu maka-
lenin temel amacy, fikih dili kullanilarak kaleme alinmus, fakat giniimiize
kadar miistakil bir caligmaya konu olmamis olan Hanefi mezhebine ait bir
yazma eserin 6zgiin boyutlarini diger mezheplerin konuyla ilgili literatiiriin-
den se¢me eserlerle mukayese ederek belirlemektir. Bu sekilde Islam siyaset

_,o..wa‘)f\.umJ‘}M sds 055y 5,2 S L) e Md\j tanp & Ay
el J‘-’ aslly m},ﬂt Ll 69 16 Lyl 4l sl boalds 5

10 Hamevi, Gamzii uyiini’l-besdir, IV, 147-48. Krs. AK, vr. 72.
20leg Rl aSlall oy g g2t [ easVI] 3eadVl e s il L 2l (3
delilly J,;.J\.J\ aslgad) bray L \}>=U bozs M\j CloeW by &) Slexll by g
J}de‘dfmb‘-w s B g 530 4l U g £33 100y ] s 4 DS 'fMeMJb
ol ol e By 23 e 055 OF JoW1 JB wf Ll b clls o asledly 2l ol oo
o ol bl J5dl Lisg e3Yyls Ls Iy il & ke lasYl g il ) JG, ﬁmg
e Vs Lius e o L 3 OS5 Lo 0 G2 Y L}L;L]znj‘ o5 o olee JBy Olatey ey S T B

cs#sl ok e anpey 2ol Liab 3 aes V3 JbL gmy 2V e LAY bl Y,

11 Hamevinin notu igin bk.
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12 Yazma niishanin mubhtelif sayfa kenarlarinda da ayrica ayni el yazisiyla alinmig notlar
ve yer yer Hamevinin ismi de yer almaktadir. Mesela bk. AK, vr. 342, 35b, 38b, 493 633,
682, 95°.

13 Ahmed b. Muhammed et-Tahtéavi, Hagsiye ald Merakr’l-feldh serhu Niiril-izah (Bulak:
el-Matbaatir'l-kiibra, 1318), I, 266.
Muuwdcﬂﬁmﬁ;&ow&cucwym\é‘a)u\u(wg.\mi)djﬁ

Lol (LRJL{J}”JV ol NL}Q g r\J\J c@ mb J:.U\) L\J-U'

67



Islam Arastirmalari Dergisi, 32 (2014): 63-98

diistincesinin farkli agilimlara imkéan taniyan ¢ok boyutluluguna da isaret
edilmek hedeflenmektedir.

itikattan Amele Diinya ve Din Siyaseti: Siydsetii'd-diinyd

ved-din’in Icerigi

AksarayT'nin eserine baglik olarak sectigi Siydsetiid-diinyd ved-din (Diinya
ve Din Siyaseti) tabiri klasik literatiir icerisinde siklikla kullanilan bir tabir
degildir.'* Onun kitabina bu baghgi vermesi eserin nevi sahsina miinhasir
olusuyla yakindan alakalidir.'®> Gergekten de eser, itikattan hilafetin sartlarina,
cihattan ibadetlere ve hatta avlanma bahislerine kadar genis bir yelpazedeki
konular: ele almasi ve bu konular: “siyasilerin ihtiyaglarini goérecek sekilde”
incelemesi bakimindan nevi sahsina miinhasirdir.

Siyasetiid-diinyd ved-din kirk yedi boéliimden (bab) olusmaktadir. Ger-
¢i mevcut dort yazmadan ikisinde Ahmed b. Ali b. en-Nakib el-Hanefi adli
bir alim Aksarayi’nin bu eserine on ti¢ boliimliik ilave yapmistir. Ona gore
Aksarayi, “Sultanlar, imera ve viilati’'l-emr igin gerekli hususlar1 kaleme al-
muistir; ancak onun kitabinda yer vermedigi zina, sarap i¢me, kazf, hirsizlik
hadleri ile katil sugu, diyetler, kasame, akile gibi hususlar da siklikla vuku
bulmaktadir ve bahsi gecen idareciler bunlarla karsilasmakta, bu hususlarda
karar almak durumunda kalmaktadirlar” (AK, vr.107%; BY, vr. 1113). Bu sebeple
Ahmed b. Ali “bu konularla ilgili meselelerin bilgisini vermek, bu konularda
ittifakl1 ve ihtilafli hususlar1 aktarmak” iizere kaleme aldig1 on {i¢ boliimii ki-
taba ilhak etmek istemistir. Burada Islam diinyasindaki kitap telif gelenegi ba-
kimindan dikkat ¢ekici bir durum s6z konusudur. Zira miellif yeni bir kitap

14 “Siyasetird-diinya” tabiri ise literatiirde yer almaktadir. Mesela bk. Ibn Hald{n,
Mukaddime, haz. Himid Ahmed et-Tahir (Kahire: Dari’l-fecr 1i’t-tiiras, 2010), s. 244
(Hifzivd-din ve siyasetiid-diinyd). Hasiri ise “es-siyasetird-diniyye” ve “es-siyasetii’l-
hissiyye” ayrimina atifta bulunur. Bu hususa dikkatimizi ¢eken Sayin Miirteza Bedire
tesekkiir ederim. Hasiri'nin bu tasnifine dair bir inceleme i¢in bk. Miirteza Bedir, “As-
Siyasa ad-diniyya vs. as-siyasa al-hissiyya: al-Hasiri’s (5"/11"h Century, Central Asia)
Conception of the Relationship between Temporal Power and Religious Power”, Seventh
Islamic Legal Studies Conference “Islamic Law and the State: Doctrine and History”
[“Islam Hukuku ve Devlet: Doktrin ve Tarih”, ISILS ve Tiirk Tarihi Kurumu i@birligiyle,
30 Mayis-1 Haziran 2002, Ankara]. Eserin baglig1 belirlenirken, Maverdinin Edebiid-
diinyd ved-din baglikli kitabinin adlandirmasindan da etkilenilmis olabilir. Kitapta
dogrudan bir baglant: olmamakla birlikte Maverdi'nin Islaim cografyasinda en fazla
taniman eserlerinden olan Edebiid-diinyd ved-din adli eserinin de Aksaréyinin kitabi
i¢in tercih ettigi baghga ilham kaynag: olma ihtimali vardur.

15 Aksarayi eserini “kitap” olarak nitelemektedir. Meseld bk. AY, vr. 90P, 94b; AK, vr. 38P,
55,1062, Aksehir, Tunus ve Beyrut niishalarinda kitabin tam adi Siydsetiid-diinyd ved-
din el-mensiib ilel-Emir Seyfiddin seklindedir. Bk. AK, vr. 2% TN, vr. 2% BY, vr. 2.
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basligir koymaksizin, Aksardyinin biraktig1 yerden konulara onun iislibuna
benzer bir sekilde devam etmekte ve boylece kitabr altmis boliime ulagtirarak
sonlandirmaktadir. Bu ilave boliim bagliklari, say1 bakimindan kitabin gene-
linin yaklagik dértte birine denk gelse de, Ahmed b. Ali konular: biraz genis
tuttugundan, onun ekledigi kisim hacim bakimindan neredeyse Aksarayinin
kitabina denk diigmektedir.'®

Klasik eserlerin mukaddimelerinde kullanilan kelimelerin 6zenle se¢ildigi
g6z ontine alindiginda, Aksarayinin eserinin “Mukaddime”sinde “diinyanin
ve ahiretin Rabbi” ifadesine yer vermesi ve “tevhit” inancini vurgulamasi ol-
dukga anlamlidir. Ayrica Hz. Peygamber’in ve getirdigi seriatin diger tiim
nebiler ve seriatlar icerisinde ayricalikli konumu vurgulanarak diger seri-
atlarin neshedildigi ifade edilmektedir.'” Nitekim IslAim siyaset diisiincesi
metinlerinin bityiik kisminin ortak vurgusu olan tevhit ilkesi, Miisliimanca
yasamanin oldugu kadar Miislimanlar’a ait siyasi amellerin de belirleyici
ilkesidir. Miisliiman idareci bir yandan raiyyenin sahih itikat sahibi olmasini
saglamak, 6te yandan ozellikle Darir'l-Islam dis1 diinyayla iligkilerinde tevhit
ilkesine bagli kalarak tasarrufta bulunmak durumundadir.'®

[tikatta aklin ehemmiyetine ve aklin kullarin Allah'in varligi bagta olmak
lizere O'nun sifatlarini ve ahkdmini idrak etmelerinin anahtar: olduguna
dair ifadelerin ardindan, kitabin ithaf edildigi kisiyle ilgili degerlendirme-
lere gegilmektedir. Klasik donem miielliflerinin ve 6zellikle siyasetle ilgili
metin kaleme alanlarin ekseriyeti eserlerini siyasilere ithafen yazmay: tercih
etmislerdir. Aksarayinin eserinin de dogrudan bir muhatabi bulunmaktadir.
Gerek “Mukaddime” kismindaki degerlendirmeler gerekse metnin ilerleyen
satirlarinda yer alan “Allah seni desteklesin (eyyedekellah)”!® seklindeki ta-
bir, kitabin dogrudan muhatabinin siyasi iktidar sahibi biri olduguna delélet
etmektedir. Kugskusuz miellifin kitaptaki bilgilere ihtiyaci oldugunu diistin-
diigh tiim siyasileri muhatap alarak bu kabil ifadeler/ibareler se¢mis olmas:
da imkan dahilindedir. Mamafih gérme sansi buldugumuz yazmalarin ba-
zilarinda bir ithat ciimlesi yer almaktadir. “Emir Seyfeddin” diye andig1 bir
sahsin dvgiisiinii yapmaktadir.2°

16 Ilave kisim Aksehir ve Beyrut niishalarinda yer almakta olup Ayasofya ve Tunus
niishalarinda bulunmamaktadir. Bk. AK, vr. 107°-197%; BY, 1112-211P.

17 AY,vr.1°-2% AK, vr. 1°.

18 Tevhidin Islam siyaset diisiincesi agisindan merkezi konumuna dair bk. Ahmet
Davutoglu, Alternative Paradigms: The Impact of Islamic and Western Weltanschauungs
on Political Theory (Lanham: University Press of America,1994), s. 47 vd.; Hizir Murat
Kéose, “Siyaset”, DIA, XXXV1I, 294 vd.

19 AY,vr.108% AK, vr. 492, 94,
20 AK,vr.1°-3% TN, vr. 1>-22; BY, vr. 1°-22,
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Kitabin ithaf edildigi Emir Seyfeddin’in taltifiyle ilgili olarak Islam siyaset
diistincesinde ayricalikli yere sahip bir dizi matlup kavrama atifta bulunul-
maktadir:

Allah Teal4, efendi, emir, yiice, ulu, alim, [ilmiyle] dmil, kifayetli, kamil,
miicahid, murabit, gazi, zuliim ve azgilig1 yok eden, iman sahiplerinin
siginagy,?! kirk yilda bir gelen Melikiil-iimera Seyfiid-din'e temiz bir libas,
agik vasiflar ve birbirinden degerli giizellikler bahsetmistir.??

Kitabin dogrudan muhatabi olan Emir Seyfeddin’in evsafina dair zikredi-
len bu ifadeler “Mukaddime” kisminin sonunda kitaba verilen adin zikredil-
digi kisimda yinelenmektedir.??> Emir Seyfeddin’in siyaseti sayesinde ortaya
¢ikan durumlarin resmedildigi satirlar ise adeta ideal bir devlet idaresinin
tasviri gibidir:

Onun siyaseti sayesinde [slam memleketinin (el-memleketirl-Muhammediy-
ye) en iyisi ortaya gikmug, Islim devleti (ed-devletirl-Islamiyye) benzersiz
bir hal almistir. iginde bulunulan zaman tam bir aydinlik ve saadet ¢agina
déniismiistiir. >4

Sahip olunan sifatlarin amele déniigmesiyle ortaya ¢ikan durumun tasviri-
ne yonelik taltif edici bu ifadelerin ardindan Emir Seyfeddin’in hakimiyetinin
daim olmasi ve adaletinin yeryiizlinii kaplamasi temennisinde bulunan
Aksarayi,?> dénemini boylesi erdemli bir duruma getirmesinin karsiligi olarak
Seyfeddin'in insanlarin hayir dualarina nail oldugunu ifade etmektedir. Bu tarz
klasik siyaset metinlerindeki “raiyyenin memnuniyetinin adaletle saglanacag:”
ilkesi ve yoneticilerin bir anlamda toplumsal megruiyete de ihtiya¢ duyduk-
larina dair kabuller, kitabin muhatabinin icraatlarinin raiyye nezdinde kabul
gdriip memnuniyetle kargilandig ifade edilmek suretiyle tekrarlanmaktadir.?®

Kitabin telif sebebi, anlamini, resmedilen bu tabloda kazanacaktir. Buna
gore bahsi gecen emirin “makamina layik olan, siyasetinde muktezasinca
amel etmesi ve degerli nazarini iizerinde tutmasi, hem mukim oldugunda

21 AY'de ifade su sekilde devam etmektedir: “Kéfir ve miisriklerle savasan (katilirl-kefere
vel-miisrikin), azginlarin ve dinde agiriliklara sapanlarin kokiind kurutan (mtibidi’t-
tugati ve'l-miitemerridin anid-din)” Bk. vr. 22-3.

22 AK,vr.1b. Miiellifin diger eseri Rahatiil-kuliib’un ithaf ctimleleri de kismi farkliliklarla
buradaki ifadelere cok benzemektedir. Bk. vr, 220,

23 AK,vr. 3% Daha 6nce de ifade edildigi tizere bu ifade AY niishasinda yer almamaktadir.

24 AK,vr.2%P,

25 AK,vr.2b.

26 AK,vr.2°.
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hem de sefere ¢iktiginda daima yaninda bulundurmasi, kendisine din husu-
sunda yardimei olup evlddin ve malin hi¢bir fayda saglamadigi kiyamet giinii
faydali olmast i¢in kitabu telif etmeye” karar veren Aksarayi, yazim 6ncesinde
6nemli bir tarama faaliyetinde bulundugunu, kaynaklar: inceledigini ve daha
once de belirtildigi tizere, “her bahgeden cicekler derleyerek” kitabini kaleme
aldigini ifade etmektedir.?” Bu ifadeler, kitabin sirf bir “nasihat/tavsiye” ma-
hiyetinde olmadigina ve muhatabina dini-ameli bir sorumluluk yiikledigine
delalet etmektedir.8

Siydsetii'd-diinyd ve'd-din’de Hilafet

Siyasetiid-diinyd ved-din’in itikatla ilgili degerlendirmelerinin ardindan
hilafet/imédmet bahsi ele alinmaktadir. Aksarayi, Misliimanlarin en st di-
zey siyasl idarecisini anmak i¢in “halife” ve daha ziyade “imam” kavramlarinm
kullanmaktadir.

Kitapta konu dért farkli bab dahilinde incelenmektedir. ilk olarak ele ali-
nan husus bir devlet bagkaninin gerekliligidir. Devlet baskaninda aranan va-
siflar, illi'l-emre itaat meseleleri bu konuyu takip etmekte, son olarak devlet
bagkani seciminin keyfiyeti ele alinmaktadir.?”

1. Devlet Baskanliginin Gerekliligi*°

Konuyla ilgili yer verilen ilk hitkiim devlet bagkaninin varligiyla ilgili-
dir. Daha st bir ¢cercevede devlet ¢apinda bir siyasi otoritenin gerekli olup

27 AK,vr.2b-3%,

28 Benzer bir husus kitabin “tekmilesi” igin de gegerlidir. Ahmed b. Ali “Mukaddime’
kisminda “Aksarayinin sultan, imera ve vilati’l-emrin ihtiya¢ duyduklar: imam ve
emirin sartlari, bunlarla bey‘atlasmanin keyfiyeti ile zekat, 6siir, harag, ganimet, humus
ve cihat gibi ihtiya¢ duyduklar: hususlari, yine av, hayvan bogazlama, helél kazang
ve ge¢im yollar: gibi karsilastiklar: hususlara dair hitkiimleri aktaran ve beyan eden
Siyasetiid-diinyd ved-dini bahsi gegen kisiler i¢in bir bagucu kitabi olarak telif ettigini”
belirtmekte, kendisi ise biitiin bunlarin bilgisinin gerekli oldugunu kabul ederek, “zina,
sarap icme, kazf ve hirsizlik hadleri ile katil ve diyetlerle ilgili hususlar, kasame ve dkile
¢gibi konularin da siklikla vuku buldugundan, yéneticilerin bunlara dair hitkiimlerin
bilgisine de ihtiya¢ duyduklarini” ifade etmekte ve séyle demektedir: “Yoneticilerin
bu basliklara dair meseleleri ve bu hususlardaki tizerinde icmé edilen ve ihtilaf edilen
meseleleri bilmesi gerektiginden, bu bagliklar1 kitaba eklemeyi uygun gordiim” (Ahmed
b. Ali, [ Tekmiletii] Siydsetid-diinyd ved-din, AK, vr. 107% BY, vr. 111%).

29 Dérdiincii konu kitaptaki tertipte hiléfetten sonra gelen cihatla ilgili bablar arasinda ve
yedinci babda yer almaktadir. Ancak konu biitiinliigii agisindan biz bu konuyu diger
ti¢ konuyla birlikte ele almay1 tercih ettik.

30 “ImaAmet-i muazzama ve hilafet-i miifehhameye akdiil-ikd babi” (AY, vr. 12b-172).

>

>
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olmadig1 meselesiyle alakali olan bu hususta, miiellif genel Stinni egilimi
ayniyle benimseyerek3!' “zahir ve ehil bir kisiye imamet akdinin yapilmasi
vaciptir” hitkmiinii vermekte ve “Bu konuda Ehl-i siinnet icmé etmistir~ de-
mektedir.>? Bu hilkkme muhalefet edenler ise “Kaderiyyenin 6nderlerinden”,
Mitezilenin Basra ekoliinden tefsir, kelam ve fikih alimi Ebt Bekir el-Esam
(6. 200/816) ve Hisam b. Amr'dir (6. 218/833’ten 6nce). Bu kisiler “Insanlar
zulimden (mezéalim) emin olduklarinda imama olan ihtiya¢ da son bulur”
demektedirler.>® Buna karsilik kitap, siinnet, icma ve akli delillere (ma‘kal)
bagvurularak bu goriis ¢iiriitiilmeye ve devlet bagkanliginin bir zorunluluk

oldugu hitkmii temellendirilmeye ¢aligilmaktadir.

Kur’an'dan getirilen ilk delil “Ben yerytiziinde bir halife yaratacagim” (el-
Bakara 2/30) ayetidir. Bu hitap vuku buldugunda (yeryiiziinde) herhangi bir
zulmiin olmamasi devlet bagkanliginin yalnizca zulmiin izalesiyle ilgili gérii-
lemeyeceginin bir gostergesidir. Yine “Ey Davtd biz seni yeryliziinde halife
kilacagiz. Insanlar arasinda adalet (hak) ile hitkmet” (Sad 38/26) ayeti de ayni
hususa isaret etmektedir.>*

Stinnetten getirilen delillerin ilki devlet baskaninin Misliimanlar agisin-
dan konumuna isaret eden bir hadistir: “Imam bir kalkandir. O siper edile-
rek savas yapilir, onunla korunma saglanir. O, Allah’a kars: takvali olmay
emreder ve adil olursa ecrini alir. Buna muhalif bir sey emrederse glinahi

boynunadir”3®

Bir diger hadis, Miisliimanlar ile Yahudiler arasindaki farka isaret etmekte
ve halifeler ile Israilogullar’nin peygamberlerini fonksiyonel olarak karsilas-
tirmaktadir:

[srailogullarrni nebiler yénetmekteydi. Bir nebi vefat ettiginde yerine bag-
ka bir nebi gelirdi. Benden sonra nebi gelmeyecektir. Sizin i¢in halifeler

31 Siyasi fikhi hitkiimleri ele alan belli bagh eserlerin “halifenin/sultanin gerekliligi”
meselesini ele almasiyla ilgili olarak bk. Méaverdi, el-Ahkamiis-sultaniyye [ve'l-vildydtiid-
diniyye], haz. Ahmed Céad (Kahire: Darirl-hadis, 2006), s. 15-16; Ebt Ya‘la el-Ferra,
el-Ahkamiis-sultaniyye, haz. Mahmad Hasan (Beyrut: Darivl-fikr, 1994), s. 23; Imamii’l-
Haremeyn el-Cliveyni, el-Guydsi: Gydsii’l-iimem fi'ltiydsi’z-zulem, haz. Abdilazim ed-Dib
(2.bs., Katar: el-Mektebetii’l-kiibra, 1401/1981), s. 22-23, 85; Takiyyiiddin Ibn Teymiyye,
Serhu’s-siydsetis-ser‘iyye fi islahir-rai ver-raiyye haz. ve serh Muhammed b. Sélih el-
Useymin (Kahire: Daru ibn Heysem, 2005), s. 337; Bedreddin ibn Cemaa, Adle Boyun
Egmek: Ehl-i Islam’in Yonetimi I'yin Hiiktimler, cev. Ozgﬁr Kavak (Istanbul: Klasik, 2010),
s.33-34.

32 AK,vr.5%

33 AK,vr. 5%

34 AK,vr. 5%

35 Buhari, “Cihad’, 109; Miislim, “Imare”, 43; Ebti Daviid, “Cihad?, 101, Nesai, “Bey‘at”, 30.
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olacaktir. Sahabiler ‘Bize ne emredersin?’ diye sordular. Cevaben ‘Ilk yap-
tiginiz bey‘ate bagli kalin ve onlara haklarini verin. Zira Yiice Allah onlara
yonettikleri kigilerin hesabini soracaktir’ buyurdu.3®

Bu konudaki son hadis, devlet baskanina baglilig1 bir iman meselesi olarak
takdim etmektedir: “Imami1 olmaksizin 6len kimse Cahiliye 6limi tizere 61-
miis demektir”3” Bu hadiste asi yahut muti olup olmamasina gére bir ayrim
yapilmamaktadir ve her halitkarda bir devlet bagkaninin varliginin zorunlu
tutulduguna isaret vardir.3®

Kitap ve Stinnet’in ardindan dini hiikiimlerin baglayiciligini belirlemede
esasli bir diger kriter olan icmaa bagvurulmakta ve bu delilden hareketle
yukarida zikredilen zevatin gerekgeleri ¢iiriitilmeye calisilmaktadir:

Sahébe dini agidan oldukga tistiin bir konumda bulunmalarina, zulim ve
diigmanliktan uzak durma yoniinde olanca gayret sahibi olmalarina rag-
men aralarinda hicbir niza ¢ikmaksizin imam tayininde icma ettiler. As-
hap arasindaki yegane niza, kimin tayin edilecegi hususundaydi ki bu da,
Hz. Ebti Bekir’in tayininde karar kilinmasiyla ortadan kalkti... Bu durum
ashabin imamin gerekliligi yoniindeki taleplerinin ve Hz. Peygamber’in
vefatinin akabinde ilk is olarak bu hususu ele almalarinin dogru (sthhat)
bir yaklagim oldugunu gostermektedir.”3®

Miiellifin aktardig: nakli deliller bunlarla sinirlidir. Ardindan akli delilden
(ma‘kal) hareketle devlet bagkaninin gerekliligi ortaya konulmaya ¢aligil-
maktadir. Bu yapilirken dile getirilen unsurlar ayni zamanda Aksarayinin
devlet bagkani algisini agiga ¢ikarmaktadir. Devlet baskaninin konumu ve
fonksiyonlar: olarak da anlagilabilecek bu ifadelere gére Miisliimanlarin bir
halifeye sahip olmalar1 su hususlar acisindan gereklidir:

Hikiimlerin uygulanmasi, hadlerin tatbiki, sinir boylarinin muhafazasi,
ordu hazirlanmasi, vergilerin toplanmasi, dinin hakim oldugu toprak-
larin himayesi, kafirlerden gelecek kotiliiklerin kékiintin kurutulmasi,
hirsizlarin ve yol kesenlerin cezalandirilmasi, insanlar arasindaki anlas-
mazliklarin giderilmesi, [insanlarin] haklari[ni] ispat eden sahitliklerin
kabulii, cuma ve bayram namazlarinin [sahih bir sekilde] kilinabilmesi,

36 Buhari, “Enbiyd”, 50; Miislim, “Imare”, 44; ibn Mace, “Cihad”, 42; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11, 297.

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 11.

38 AK,vr. 5%,

39 AK,vr. 5P,
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velisi olmayan kii¢lik kiz ve erkeklerin evlendirilmesi, ganimetlerin taksim

edilmesi, beytiilmale sahip ¢ikilmas1.4°

Ayni zamanda devlet baskaninin vazifelerine de isaret eden bu degerlen-
dirmeler,*! biitiin bu hususlarin ifas1 i¢in “bunlar1 hakkiyla yerine getirebi-
lecek bir kisi"nin varligini zorunlu gérmekle neticelenmektedir. Aksarayi
“devlet bagkanliginin bu kisiye teslim edilmesi gerektigi” kanaatindedir. Bu
hiikmiinii temellendirirken kullandig: bir diger gerekee ise zikredilen biitiin
bu vazifelerin yerine getirilmemesinin Miisliimanlar arasinda esasl bir kar-
gasaya sebebiyet verecek olmasidir. Bu noktada klasik siyaset metinlerinin
genel egilimini takip eden Aksarayi, insanlarin boylesi bir durumda birakil-
malarinin, bir bagka ifadeyle bagibos kalmalarinin ortaya ¢ikartacagi olumsuz
durumu “fesat” kavramiyla nitelemektedir.*? Zira bu durum telafisi zor (emr
azim) problemlere sebebiyet verecektir. S6z gelimi insanlar arasinda ortaya
cikacak nizalarin bir ¢6ztime kavusturulmamasi karsilikli kin tutmaya sebep
olacak, bu durum bir felakete (tesaiim) kadar gidecek ve sonunda da karsilik-
I1 cinayetler vuku bulacaktir. Bu da (insanlarin) varliklarini stirdiirmelerine
engel olacak ve bir yok olusla (tefani) sonuglanacaktir. Halbuki yiice Allah
bu alemin bekésini, kendi belirledigi bir vakte, belirli bir ecele kadar devam
etmesini irade buyurmustur. Bu “makasid”in gerceklesebilmesi i¢in bir devlet
bagkaninin belirlenmesi gerektigi aklen ve seran ortadadir.*?

Aksarayi sadece bir devlet bagkaninin gerekliligini vurgulamakla ye-
tinmemekte, bu kisinin btitiin immetin idarecisi olarak tek bir kisi olmasi
gerektigini de beyan etmektedir. Bu hitkmiin gerekgesi nakli bir delille te-
mellendirilmektedir. Hz. Peygamber “Iki halifeye bey‘at edildiginde birini
oldiirtin” buyurmustur.#* Bir baska delil ise ashap uygulamasindan elde
edilmektedir. Sahabe, Hz. Ebti Bekir’i halife se¢mistir. Eger birden ¢ok halife
secimi caiz olsaydi dyle yaparlardi. Ehil kisiler bulunmasina ragmen, birden
¢ok halife secmemeleri, ayn1 anda iki halifenin varliginin caiz olmadigin
gostermektedir.*

40 AK,vr.5P,

41 Halifelerin vazifelerine dair fukahanin degerlendirmeleriyle ilgili olarak krs. Méaverdsi,
el-Ahkdmii’s-sultaniyye, s. 40-41; Ebt Ya‘la el-Ferrd, el-Ahkdmiis-sultdniyye, s. 33-34;
Cuveyni, el-Guydsi, s. 180-231; ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-ser‘iyye, s. 338; ibn Cemaa,
Adle Boyun Egmek, s. 40-44.

42 AK,vr. 5P,

43 AK,vr.5P,

44 Hadis i¢in bk. Miislim, “Imare”, 61. Aksarayi benzer anlama gelen uzunca bir hadis daha
nakletmektedir. Bk. AK, vr. 5°-62,

45 AK,vr. 6%
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Birden ¢ok devlet baskaninin varligiyla ortaya ¢ikacak bazi sorunlar da
bulunmaktadir. Mesela ikinci devlet baskanina cevaz verilince tGi¢linctisii ve
dordiinciisii de caiz olacak ve bu durum hemen her bélgede bir imamin orta-
ya ¢cikmasina sebebiyet verecektir. Bu da Miislimanlar’in ihtilédfa diigmelerine
ve birligin dagilmasina yol agacaktir (tefriku kelimeti’l-miislimin).#® Bu ko-
nuda sahabe ve tabiin icma etmistir. Cok baslilik, ehl-i harble olan iliskilerde
Miisliimanlarin konumunu da zayiflatacak, onlarin kalplerinde bir korku ve
basarisizlik duygusu ortaya ¢ikacaktir. Bunun sonunda varilacak olan yer
biiyiik bir “fesat”tir.*”

Bu anlatilanlar Islim topraklarinin birbirinden rahatlikla haberdar ola-
bilecegi bir miistakil tilke olusturmasi durumunda gegerlidir. Mamafih iki
devlet bagkaninin bulundugu topraklar birbiriyle rahatlikla irtibat kurulama-
yacak (aralarinda deniz vb. gibi agilmasi zor olan son derece genis bir mesafe
olmasi) durumda ise birden fazla halifenin varlig1 ciiz goriilmektedir.*®

Bu degerlendirmelerden anlasildig: kadariyla, yukaridaki istisnai durum
bir kenara konulursa, devlet bagkaninin varliginin gerekliligi i¢in ileri siiriilen
biitiin arglimanlar aslinda birligin gerekliligini temellendirmekte de kulla-
nilmaktadir. Aksaraynin bagvurdugu bu argiimanlar genel Siinni egilimle
biiyiik oranda Ortiismektedir. S6z gelimi Maverdi, imamin varligini “icmé
ile sabit” bir hitkiim olarak gormekte ve Esam disinda bu goriise muhale-
fet olmadigini ifade etmektedir. Bu gerekliligin aklen mi, naklen mi oldugu
noktasindaki ihtilafa temas etmeksizin Aksarayinin arglimanlarina benzer
hususlar1 aktarmaktadir.”

Ebt Ya'la el-Ferra ise tafsilata girmeksizin imam tayininin gerekliliginin
farz oldugunu, devlet baskaninin olmamasi durumunda fitnenin ortaya ¢i-
kacagini ifade etmektedir. Ona gore Beni Séide Sakifesinde ashabin imamet
meselesini tartismis olmasi bu hususa delildir.>°

Konuya dair nispeten daha ayrintili degerlendirmeler yapan Ciiveyni
ise “Imkan oldugu zamanda imam tayini farzdir (vacip). Bu, iizerinde icma
vaki bulan kati bir hitkiimdiir”! demekte ve “insanlarin basibos, iilkelerin

46 AK,vr. 6%

47 AK,vr. 6% Fesat olarak adlandirilan bu durumda ortaya ¢ikacak diger sonuglar i¢in bk.
ayni yer.

48 AK, vr. 6° Miiellif bu hitkmiinii somut {ilke/bélge adlariyla degil de Gana ve Fergana,
Cabelse ve Cabulka gibi efsanevi sehirler arasindaki mesafeleri 6rnek vererek
temellendirmektedir.

49 Maverdi, el-Ahkamiis-sultaniyye, s. 15-16.
50 Ebu Ya‘la el-Ferra, el-Ahkamiis-sultaniyye, s. 23-24.
51 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 22-23.
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korumasiz birakilamayacagini” ifade etmektedir.>? Ayrica “ashabin Hz.
Peygamber’in defnedilmesinden énce bu meseleyi ele almalarini”? da bu
cercevede delil olarak sunmaktadir. Ona gore “Imam olmazsa nizam bo-
zulur, ihtilaflar ¢ikar. Ayaklar bag olur, husumetler artar. Imamin atanma-
sinin farz olusu akli degil, seridir. Réafiziler disinda bu goriise kars1 ¢ikan
olmamistir”>* “Peygamber génderilmesi nasil gerekli goriilityorsa, imam
tayin edilmesi de ayni sekilde gériilmelidir. Peygambere ihtiya¢ olmayan
bir zaman diliminin varlig1 caiz ise, imamsiz bir zaman diliminin varlig
da caizdir>>

Aksaray?nin ¢agdasi olan $afii 4lim Bedreddin Ibn Cemaa ise daha zi-
yade imamin fonksiyonlarina atifla bu hitkmi temellendirmeye ¢calismigtr.
Ona gore dini koruyacak, Miislimanlar’in islerini idare edecek (siyasetii
umiri’l-miislimin), agir1 gidenlere engel olacak, mazlumlar: zalimin elinden
kurtaracak, haklari yerli yerince kullanacak bir imamin tayin (nasb) edilme-
si farzdir (viic(ib). Imamin tayini neticesinde memleketlerin (bilad) salahi,
kullarin emniyeti gergeklesir; fesadin koki kurutulur. Zira mahltikatin ah-
vali ancak onlar1 idare edecek (siyése), onlar1 korumakla mesgul olacak
bir sultanin varlig: ile salah bulur. Bu sebeple bazi bilge kisiler soyle de-
mislerdir: “Sultanin kirk yillik zulmii (cevr) raiyyenin bir anlik sultansiz

kalmasina yegdir”>®

Benzer goriisler insanlarin bir arada yasamasinin zorunlu sonucu ola-
rak bir yoneticilerinin (reis) olmasini gerekli géren Ibn Teymiyye tarafin-
dan da dile getirilmistir. O, “emir bi’'l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker” ilkesinin
tatbikini, cihat farizasinin ifasi, adaletin saglanmasi, belli bagh ibadetlerin
gecerli olmasi, mazlumlara yardim edilmesi, suglularin cezalandirilmas:
gibi konular i¢in devlet bagkaninin gerekli oldugunu belirtmis ve “Sultan
Allah’in yeryuiziindeki golgesidir” rivayetini zikrederek goriislerini temel-
lendirmistir. °”

52 Miiellif, imam tayininin gerekliligini bunun disinda bazi akli gerekgelerle de
desteklemektedir. Bu gergevede en dikkat geken argiiman “Insanlarin bagibos
birakilmalarinin yanlighg: aklen bilinebilir bir husustur” ctimlesiyle dile getirilmektedir.
Bk. Ciiveyni, el-Guydsi, s. 26.

53 Civeyni, el-Guydsi, s.23.

54 Cuveyni, el-Giydsi, s. 24.

55 Ciiveyni, el-Giydsi, s. 25-26.

56 [bn Cemaa, Adle Boyun Egmek, s. 33-34.

57 Ibn Teymiyye, es-Siydsetiis-ser iyye, s. 337-38.
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L.a. Aym1 Anda Birden Fazla Devlet Bagkaninin Bulunmas1®®

Ortaya ¢ikan gelismeler ve degisen sartlar neticesinde Hulefa-yi Rasidin
doneminin sonlarindan itibaren 6nemli bir problem olarak beliren bu mese-
le, bagta ahkam-1 sultaniyye yazarlar1 olmak iizere, ulemay1 mesgul etmistir.
Fukahanin bu konudaki genel egilimi, aksini gerektiren bir durum olmadig:
milddetce tek imamin esas olmasidir. Aksarayi de muhtemelen kendi do-
neminin par¢ali siyasi durumundan dolay1, devlet bagkaninin birden fazla
olmas1 meselesine ayr1 bir fasil agmaktadir. Ona gore

Iki devlet bagkaninin segilmesi durumunda su ihtimaller s6z konusudur:
Ya se¢im birbirinin pesi sira olmustur yahut (ayn: anda) vaki olmustur.
Eger pesi siralik s6z konusuysa dnce secilen sahih devlet bagkanidir ve
kendisine itaat edilmelidir. Ikincisinin ise hitkmii yoktur ve kendini hal et-
mesi gerekmektedir. Bunu kendi rizasiyla yapmazsa, onu katletmek dahil,
miimkiin olan biitiin yollar kullanilarak bu sahsa gérevden el ¢ektirilme-
lidir. Ona tabi olanlara ise ‘ehl-i bagy’ hitkiimleri uygulanir.>®

Imémet akdinin ayni anda yapilmis olmasi durumunda ise iki akdin de
gecersiz kilinmasi ve onlarin disinda tiglincii bir kisiye yeni bir akit yapilmas:
gerekmektedir (vacip). Boyle yapilmasinin sebebi, su usul kaidesine dayan-
maktadir: “Bu kisilerin se¢ilmesine dair deliller es degerdedir ve bu evsaftaki
deliller ne vakit tearuz ederse karsilikli olarak gecersiz olup (tesakut) hiiccet

olma vasfini yitirirler”®°

Ayni anda iki imamin varligina karsi gelistirilen bu arglimanlarin nihai
hedefi, konuyla ilgili degerlendirmelerin sonunda yer almaktadir. Buna gore
Réfiziler ayn1 anda biri natik, digeri samit iki imamin olabilecegini iddia
etmektedirler. Halbuki natik olan imam, biitiin ahkdmi uygulayacak ve helal
ile haramin arasini tafsil edecekse sdmit olanin varliginin bir anlami yoktur

58 Bu fasil AY niishasinda yer almamaktadir. AY’de sadece imamin zahir olmasiyla ilgili
fasil vardir.

59 AK,vr.6".

60 Aksarayi boyle bir durumda isim vermedigi baz kisilerin bu iki kisi arasinda kuraya
bagvurulur gériisiinde olduklarini aktarmakta ve bu hitkmii siddetle reddetmektedir.
Konuya dair degerlendirmeler icin bk. AK, vr. 6°. Maverdi de kura yénteminin caiz
olmadig1 kanaatindedir (bk. el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s.30). Aksarayi hadislerde de
benzer bir durumun s6z konusu oldugunu, tarihi bilinmeyen es deger evsaftaki iki
delilin tearuz etmesi durumunda fi¢lincii bir hadisin hitkme medar olacagini ifade
etmektedir. Yine fiir(i-1 fikha kiyasla da gériisiinii delillendirmektedir: “Iki velinin bir
kiigiik erkek yahut kizi ayni anda farkli kisilerle evlendirmeleri durumunda bu iki akit
de icmaen batildir ve {igiincii bir sahisla yeni bir akit gerekli olmaktadir” (AK, vr. 6.
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ve dolayisiyla bu imamin varliginin bir faydasi bulunmamaktadir. Varliginin
bir anlam ifade etmedigi durumlari da seriat dikkate almamaktadir.!

Aksarayinin bu degerlendirmeleri Maverdi,®? Ebd Ya‘la el-Ferra,®3

Ciiveyni®4 ve Ibn Ceméanin® aralarinda bulundugu ahkam-1 sultaniyye ya-
zar1 Siinni fakihlerin goriisleriyle uyumludur.

1.b. imamin Zahir Olmas1

Devlet bagkanligina dair bir diger mesele “gaib imam” meselesidir. $ii si-
yaset diisiincesinin 6nemli bir kabulii olan gaib imam anlayisina karsi, Siinni
anlayls imamin zahir olmasi gerektigini savunmustur. Aksarayi de yerlesik
Stinni anlayisi tekrar ederek imamin zahir olmasi gerektigini ifade ettikten
sonra bu goriisiine “imamin géib olmasinin faydasizligini” gerekge goster-
mektedir. Devlet bagkanliginin fonksiyonuna atifta bulunarak zahir olmanin
yaninda bir de “kudret sahibi olmay1” ekleyen mtiellif, bu evsaftan yoksun
olmay ise azil sebebi saymaktadir.%®

61 AK, vr. 6°. “Akliselimin ulasacagi sonug onlarin gerekgelerinin fasid oldugudur.”

62 “Iki memlekette (beledeyn) iki imam igin imamet akdinin yapilmast durumunda her
ikisinin de iméameti gegersizdir. Zira immetin ayn1 anda iki imaminin bulunmasi
caiz degildir; bir grup bu ana goriisten sapmis ve buna cevaz vermis olsalar da durum
boyledir” (Maverdi, el-Ahkdamiis-sultdniyye, s.29).

63 “Ayni anda iki [farkli] beldede iki imamla imamet akdi yapmak caiz degildir” (Eba
Ya‘la el-Ferra, el-Ahkamiis-sultdniyye, s. 30).

64 “Imkan varsa tek imam atanir. Bu imamin, biitiin genisligine ragmen Islam topraklarint
kugatabilmesi (yutabik) dogu ve batidaki biitiin mahltkatin tiim farkliliklarina gamil
olmasi beklenir. Bu miimkiinse iki imamin atanmasi caiz degildir. Bu, izerinde ittifak hasil
olan bir hitkiimdiir (miittefekun aleyh). Hz. Ebti Bekir'in halifeliginden beri bu durum
boyle kabul edilmistir. Bu konuda ihtilaf bulunmamaktadir. Nitekim hilafetten maksat
daginik haldeki gorusleri birlestirmek, farkl: istekleri irtibath kilmaktir. Akl baginda higbir
kimseye gizli degildir ki devletler (diivel) emirlerin hiziplesmesi, goriislerin farklilasmasi,
farkli isteklerin ¢ekismesi sebebiyle kargasaya diigerler (1zdirab). Devletin nizami (nizamiv’l-
miilk) ve isin olmasi gerektigi gibi olmasi (kivamirl-emr), akilli kimselerin akillariyla
aydinlanan, hikmet sahipleri ve ulemanin reyleriyle acikliga kavusan, akli baginda
kimselerin akillarindan (libabir’l-elbéb) istifade eden sabit bir rey sahibini ikrar etmek,
ona boyun egmekle olur. Bu kimsenin tek bagina olmasinda (infirad) ihtilaflarin kékiiniin
kurutulmasi noktasinda biiytiik bir fayda s6z konusudur” (Ciiveyni, el-Grydsi, s. 172-73).

65 “Ister bir beldede olsun, ister iki beldede, ister bir iklimde olsun, ister iki iklimde
imamet akdinin iki kimseye birden yapilmasi caiz olmaz. Iki kisiye ayni anda bey‘at
yapilmasi durumunda, bey‘at gegersiz (batil) olur ve onlardan birine veya tigiincii bir
sahsa yeni bastan bey‘at edilir. ki ayr1 vakitte bey‘at edilmis ve fakat bu esnada birinci
(halife olarak) duruyorsa ikinci bey‘at gegersizdir. Sonradan kendisine bey‘at yapilan
(ilk bey‘attan) habersiz ise onlardan birine veya tigiincii bir sahsa yeni bastan bey‘at
edilir” (Ibn Cemaa, Adle Boyun Egmek, s. 36-37).

66 AK, 6°. Siadan Rafiziyye olarak bahseden miiellif son derece agir bir ifadeyle “Allah
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2. Devlet Bagkanliginin Sartlar1®”

Miisliimanlar’1 yonetmeye talip olan kisinin hangi vasiflara sahip olmasi
gerektigi ve bu yoneticide bulunmasi gereken vasiflarin tespitinde hangi kri-
terlerin esas alinacagi meselesi, Islam siyaset diisiincesi metinlerinde esash bir
problem alanini tegkil etmektedir. Gerekli vasiflarin tespitinin disinda bunla-
rin varliginin ve yoklugunun tayininin nasil olacagi da ayri bir konudur. {lgili
literatiir bu sorulara cevap ararken ayrica halife icin gerekli goriilen vasiflarin
zamana ve mekéana gore sekil alan bir boyutunun olup olmadig1 meselesi
ile halifenin sahip olmasi gereken vasiflar1 zamanla kaybetmesi durumunda
takip edilecek prosediiriin ne olacag: da ayrica ele alinmaktadir.

“Imamda/halifede bulunmasi gereken sartlar” baghg: altinda toplanabi-
lecek bu ve benzeri meseleler Islam ilimleri ierisinde daha ziyade kelam
ve fikih disiplinleri tarafindan kapsamli degerlendirmelere tabi tutulmustur.
Bu cergevede 6zellikle $ii-Stinni ihtildfinin etkisiyle keldm kitaplarina tagi-
nan bu mesele,%8 ilk 6rnekleri Maverdi,®® Ebt Ya‘la el-Ferra’® ve Ciiveyni’!

onlar1 zelil kilsin (hazelehiimullah)” bedduasinda bulunmakta ve “Gaib imam beklentisi,
sthhati ebediyen vaki olmayacak bir hezeyandir” demektedir.

67 “Imamete uygun olanlar ile olmayanlarin bilgisi bab1” (AK, vr. 172-24P).

68 Esas itibariyle fikhi bir mesele olan imamet bahsinin itikada konu olmasi daha ziyade
Sia’nin tutumuyla alakalidir ve bu sebeple kelam kitaplarina taginmigtir. Mesela Ciiveyni
bu konuda su bilgileri aktarmaktadir: “Bu konu itikadin asillarindan degildir (el-kelam
fi haze'l-bab leyse min ustli’l-i'tikad)” (el-Irsad ila kavatiil-edille fi usili’l-i'tikad, haz.
Muhammed Yésuf Misa [Kahire: Mektebeti’l-Hancl, 1369/1950], s. 410); “Imamet
akaide dahil degildir (simmel-imame leyset mine’l-akaid)” (el-Akidetiin-Nizamiyye
[fl-erkani’l-Islamiyye], haz. Muhammed Ziibeydi [Beyrut: Darii’s-sebili’r-resad-
Dart’n-nefais, 1424/2003], s. 134). Osmanli donemindeki algiy1 gostermesi agisindan
Taskoprizade’nin bu meseleyi kelam metninde ele almasina ragmen konuyu fiirtia
dahil eden bir degerlendirmesi i¢in bk. Taskdprizade Ahmed Efendi, el-Medlim fi ilmi’l-
kelam, Stileymaniye Ktp., Veliyytiddin Efendi, nr. 2149, vr. 141°. Konu hakkinda ayrica
bk. Mustafa Oz — Avni {lhan, “imamet”, DIA, XXII, 201-202; Kose, “Siyaset’, s. 296.

69 Maverdi yedi sart sayar: “1) adalet, 2) ilim, 3) duyularin saglamlig1 (goz, kulak, dil vb.),
4) viicut organlarinin saglamligi, 5) raiyyeyi idare edecek ve maslahatlar1 gozeterek
yonetim sergilemesini saglayacak rey, 6) cesaret ve necdet, 7) Kureyse mensubiyet’
(el-Ahkamiis-sultaniyye, s.19-20).

70 Ebt Ya‘a el-Ferra dort temel sart siralamaktadir: “1) Kureysli olmak, 2) kad1 olmaya
elverisli sartlara sahip olmak (ki bunlar hiirriyet, bulug, akil, ilim ve adalettir), 3) harp,
siyaset, hadlerin tatbiki gibi konularda kararlilikla davranabilecek biri olmak 4) ilim
ve din konusunda en iistiin durumda olmak” (el-Ahkamiis-sultaniyye, s. 24). Kadi i¢in
sart kostugu bu vasiflara kitabinin ilerleyen kisminda “erkeklik, Miisliimanlik ve isitme
hassalarinin saglamligini” da eklemektedir. Bk. el-Ahkdmii’s-sultaniyye, s. 71.

>

71 Ciiveyni, kelam kitaplarindakinden farkli olarak Grydsi'de halifelerde bulunmas: gereken
sifatlari tafsilath bir sekilde ele almakta ve bu sartlar1 dort kisma ayirarak incelemektedir.
Buna gore halifede 1) duyularla ilgili (gérme, isitme, konusma), 2) viicut azalariyla ilgili
(yoklugu hiléfetle ilgili herhangi bir is veya reye mani olmayan eksikliklerin [halife
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tarafindan verilen ahkam-1 sultaniyye literatiirii cercevesinde fikih ilmi ige-
risinde ele alinmigtir.”?

Aksarayi, yoneten, yonetilen ve yonetim arasindaki iligkiler agisindan
esasli bir yere sahip olan bu meseleyi kendisine has bir tasnif dahilinde ince-
lemektedir.”? Ona gére “halifede aranan sartlar iki nevidir: Cevaz igin gerekli
sartlar, istihbab ve fazilet icin gerekli sartlar” Cevaz ve istihbab/fazilet kav-
ramlarina dair herhangi bir tafsilatin bulunmadig eserdeki degerlendirme-
lerden anlasildig1 kadariyla “cevaz sartlarr” halifeligin gegerliliginin zorunlu
sartlaring; istihbab/fazilet sartlar1 ise halifeligin kemalini tamamlayici sartlar
icermektedir. Cevaz sartlar1 kati dini naslarla ortaya konulurken istihbab/fa-
zilet sartlar1 daha ziyade idarecinin basa gectikten sonraki idaresinin geriata
uygun ve istenilen diizeyde olmasini saglamaya matuf sartlardir.

2.a. Cevaz Sartlar1

Bu sartlar “kisilerin sahitliklerinin kabul edilebilmesi i¢in gereken sartlar”
ile “tedbir”, “secaat” ve “sehamet””* olarak belirlenmektedir. Mamafih takip
eden degerlendirmelerde cevaz sartlar1 kendi igerisinde ikiye ayrilmaktadir.
Bunlarin bir kismi devlet bagkani adayinin sahsiyla (nefsihi) diger kismi ise
nesebiyle aldkalidir. Bu ikinci tasnifle cevaz sartlarina nesep de ilave edilmis
olmaktadir.

2.a.i. Devlet Bagkaninin Nesebiyle ilgili Cevaz Sart1

Aksaréayi once nesep meselesini ele almaktadir. Halifenin Kureys kabile-
sinden olmasi gerektigi hususu, ulemé arasinda 6zellikle Abbasi halifelerinin
etkisini yitirmeye baslamasiyla birlikte tartigilan bir husustur.”> Aksarayi

secilmede] herhangi bir zarari bulunmamaktadir), 3) kisinin dogustan gelen sifatlariyla
ilgili (nesep, erkeklik, hiir olmak), 4) sonradan elde edilen bazi vasiflarin bulunmasi
(ilim, vera, kifayet) dini bir gerekliliktir. Ayrintilar i¢in bk. Ciiveyni, Guydsi, s. 76.

72 Aksardyinin cagdasi Ibn Cemaa ise sartlari su sekilde siralar: “Bu tiir imamliga (ihtiyari
imamet) ehil olabilmek i¢in on sart vardur: Imamin 1) erkek, 2) hiir, 3) balig, 4) akilly, 5)
Misliiman, 6) 4dil, 7) cesur, 8) Kureys soyundan, 9) alim, 10) uhdesine aldig1 immetin
yonetimini (siyaset) ve maslahatlarinin geregini yapacak yeterlilikte (kafi) olmasi
gerekir”. Bk. Adle Boyun Egmek, s.34 .

73 Bu tasnif Hanefi fikih alimi Hamevi tarafindan benimsenmektedir. Bk. Hamevi, Gamzii
uyuni’l-besdir, IV, 147-48.

74 es-Sehame (isl¢-2)l) kelimesi bir yandan “keskin zekéli” olmaya atifta bulunurken, diger
yandan “g6zii pek ve ¢evik olma” anlamini haizdir. Bk. ibn Manzir, Lisanii’l-Arab
(Beyrut: Daru Sadir, t.y.), “s h m” md.

75 Konuyla ilgili Imam Matiiridi ve Ciiveyninin degerlendirmeleri oldukga dikkat gekicidir.
Bk. Siikrii Ozen, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysiligi Meselesi”, Biiyiik Tiirk
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bu konuda “Ehl-i slinnet ve’l-ceméat nesep sartinda (Kureysilik) icma et-
mislerdir” demekte ve Ebli Hanife'ye atfen “Asil olan imamin Kureys'ten ol-
masidir” hiikmiinii aktarmaktadir. Ona goére bu hiikim ayni1 zamanda “tim
ehl-i hadisin benimsedigi bir goriistiir ve Safii de bu goriistedir. Rafiziler ise
nesebi sadece Hasimogullarr'yla sinirlamakta ve Hz. Ali ile onun evladina
layik gormektedirler. Sahdbenin Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in
hilafetlerinde icma etmis olmalar1 hasebiyle, Rafiziler’in bu hitkmiiniin batil

oldugu ortadadir (zahir).”7®

Ehlt’l-hal ve'l-akd ulemasinin, asrin fukahasinin ve Musliman cemaatin
bu konudaki icmalarinin katiligine yapilan vurgu Hz. Peygamber’in “Um-
metim dalalet {izere birlesmez”’” hadisinin nakliyle tekit edilmektedir. On-
larin bu konudaki icmalari nas mesabesindedir (tensis); bu sebeple kat‘iyyat
alanina (el-kat‘iyyatii'l-miisdhedat) dahil olmus demektir. Dolayisiyla ilk t¢
halifenin halifelikleri “mahsusat” igerisinde yer almaktadir.”®

Nesep sartina karsi ¢cikanlarin 6nemli argiimanlarindan olan Kureysli ile
Habesli kole arasinda bir fark gérmeyen hadisleri Dirardan nakleden miiel-
lif, bunlarin halifenin Kureyse mensup olmayanlarin halife olabileceklerine
delalet etmedigini savunmakta, Kureys'in faziletli olusunu kuvvetli bir se-
kilde vurgulamaktadir. Asil olan, halifenin Kureysli olmas: ve Kureysli ile
yetinilmesidir. Bu vazifenin Kureysli diginda birine tevdi edilmesi ciiz degil-
dir. Ensarin Beni Saide Sakifesindeki hadisede hilafetten vazgecisi “Imamlar
Kureys'tendir””? hadisi vesilesiyledir. Ebti Hanife “Imamlar Kureygtendir”
hadisini imémete/hilafete, “Basinizda Habesli bir kole dahi olsa ona itaat
ediniz” hadisini ise ordu/harp emirligi gibi devlet baskanlig: disindaki idari
makamlara hamletmektedir.3°

Bilgini Maturidi ve Maturidilik Milletlerarast Tartismali [lmi Toplant:, ed. {lyas Celebi
(Istanbul: Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2012), s. 524-48. Ozen su tespiti
yapmaktadir: “Matiiridi... hildfetin Kureysiligi meselesini etraflica tahlile tabi tutarak
bu hususun dini bir gereklilik alinmay1p Islam’in ilk dénemlerindeki sosyo-kiiltiirel ve
politik sartlar agisindan bir zorunluluk oldugu tezini ileri stirmustiir” (s. 524). Ciiveyni
de benzer bir sekilde Kureyse mensubiyeti “en az ihtiya¢ duyulan” sart olarak gorerek
igtihat, takva, vera“ ile kifayet gibi diger sartlarla kars1 karsiya gelinmesi durumunda
nesep sartindan vazgegilebilecegini ifade etmektedir. Bk. el-Giydsi, s. 308-10.

76 AK,vr. 7%

77 ibn Méce, “Fiten’, 8.

78 AK,vr. 72

79 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 129, 183; IV, 421.

80 AK,7%P. AY niishasinda Ebt Hanife'nin iki hadisi bu sekilde yorumlamasina (haml)
yonelik miiellifin ibarelerine diigiilen bir notta haml ifadesinin kullanimi elestirilmekte
ve bu ifade gereksiz bulunarak mezkir iki hadis arasinda umum-husus iligkisi oldugu
vurgulanmaktadir. Bk. vr. 19°.
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2.a.ii. Devlet Bagkaninin Sahsiyla flgili Cevaz Sartlar

Kisinin kendisiyle (nefs) ilgili olarak belirlenen “sahitlik i¢cin gereken
sartlar” ifadesi “hiir, balig, akilli, Misliiman (erkek)” olmakla aciklanmakta
ve Imam $afif'nin bu sartlara “4dil” (fasik karsit1) olmayi ekledigi belirtil-
mektedir. $afir'ye gore fisk iceren bir ameli olan kisinin imémeti caiz degildir.
Mamatfih Safitnin bu tespiti 6nemli bir meselenin (emr azim) ortaya ¢ikma-
sina sebebiyet verecektir. Bu sebeple bu hitkmiin hilafina olan yol tutulma-
lidir. Ciinkd ona gore fiska giren imamin imameti batil ve hilafeti gecersiz
(heder) olacaktir. Boyle olunca da ne verdigi hitkiimler ne yaptig1 atamalar
ve ne de ganimet taksimi gegerli kalabilir. Bu imama itaat de vacip olmaktan
¢ikar ve Islam cografyasindakilerin (aktar) ona boyun egmesi sahih olmaz.
Herhangi bir had cezasinin uygulanmasina hitkmettiginde de bu hitkmi
tatbik edilmez.8!

Fasikligin devlet bagkanligina elverislilik noktasinda icra ettigi fonksiyon
bakimindan esasl bir ihtilafa isaret eden bu degerlendirmeler, bahsedilen
cercevedeki fasikliktan hi¢ kimsenin azade kalamayacagina isaretle siirdiiriil-
mektedir. Miellif dogrudan i¢inde bulundugu zaman dilimini isaret ederek
ozellikle yasadigimiz ¢agda (fi zemenind) fisk (igeren seyleri) konusmaktan
uzak olunsa, dinlemekten uzak kalinmaz; ikisinden uzak kalinsa bagka sey-
lerden uzak kalinmaz; dolayisiyla fasikliktan azade olmanin sart kosulmasi
“dlemin diizen ve dirliginin (fesidii emri’l-dlem) fesadina sebebiyet verir’82,

insanlar zorluklara ve kargasaya diigerler, demektedir.5?

Takip eden degerlendirmelerinde itaat olgusunu vurgulayan miellif, “za-
manla iimmetin fesada ugrayacagina” dair bazi hadislere yer vererek®* bu
durumun tarihin akisinin tabii bir sonucu oldugunu ima etmektedir.

Fasikligin kacinilmaz bir hale gelecegi ve bu sebeple imamet i¢in bir engel
teskil etmemesine dair biitiin bu degerlendirmeler devlet bagkaninin “fiskinin
gizli olmasr” durumuyla kayithidir. Zira fiski aleni ise o kisi sahitlik sartlarin
kaybetmis demektir ve dolayisiyla artik hicbir sekilde devlet baskani olmasi
miimkiin degildir (fela yek(inii min ehli’l-imame).5°

81 AK,vr.7°

82 Bu ifade 6zellikle Osmanli siyaset metinlerinde siklikla rastlanilan “nizam-1 dlem”
kavramini ¢agristirmaktadir. Nizam-1 alem kavramiyla ilgili bir degerlendirme igin bk.
Tahsin Gorgiin, “Osmanlrda Nizam-1 Alem Fikri ve Kaynaklar1 Uzerine Bazi Notlar”,
Islami Arastirmalar, 13/2 (2000): 180-88.

83 Ilgili hadisler igin bk. AK, vr. 7°-82,

84 AK,vr. 82,

85 AK,vr. 82
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2.b. Istihbab Sartlar:

Cevaz sartlarindan sonra ele alinan istihbab sartlariyla ilgili, miellif ilk
olarak Ebir'l-Mansur el-Matiirididen aktardig: bir rivayete yer vermektedir:

Din tarikiyle gerekli olan bu akit alim, takvaly, vera‘l, hayirli ameller isle-
meye gayret eden (el-eryahi) ve diinya isleri ile cumhurun maslahatlarina
dair basiret sahibi, harb islerinde tecriibeli, [insanlar1 nasil] tan edecegi
ve nasil cezalandiracagi (darb) hususunda miitehassis, insanlar1 ahlaki
degerlere (mekérim) ve maslahatlara davet eden, onlar1 kétiliiklerden ve
fuhsiyattan alikoyan birine yapilmalidir.8¢

Bu hitkmiin izahi sadedinde imémetin dinin asillarindan birisi oldugu ve
“miilk ve siyasete bulanarak safligini yitirdigi” (mestib) ifade edilmektedir. Bu
sebeple takva cihetine bakilmalidir. Nitekim Kur’anda “Allah katinda en deger-
liniz en takvali olaninizdir”®” buyrulmustur. Yine imamet mallar ve hadlerle
ilgili bir velayet ve gayret sarf etmeyi gerektiren bir vazife oldugundan bunu
layikiyla yapacak kisi yiiksek vera‘ sahibi, takvasi yerli yerinde ve huyu diizgiin
olmalidir. Bu konuda muteber olan, bu sifatlara sahip birisinin imam olmasi-
nin vacipligidir. Béylece kalpler kendisine meyleder ve boyunlar 6ntinde egilir

ve dini ve diinyevi maslahatlar ortaya ¢ikar. Haset ve inat ehli de uzak kalir.”88

2.c. Devlet Bagkanhigi i¢in Gerekli Sartlara Zeyiller: Giinahtan Korun-
musluk ve Veraset Problemleri

Devlet bagkani icin $ii siyasi diigiincesinde sart kosulan iki temel 6zellik
olan “imamin giinahtan korunmus olmas1” ile “imametin verasetle intikali”
meseleleri kati bir dille reddedilmektedir.

Aksarayl de bu gelenegi takip ederek ve takva sartiyla ilgili olarak yaptig
degerlendirmelerinin bir uzantis: olarak kolaylikla tahmin edilecegi {izere
imamin glinahtan korunmus (masum) olmasini sart kosmaz. Zira giinahtan
korunmusluk (ismet) peygamberlik sartidir. Ismetin ispati da vahye baghdir.
Devlet bagkan1 vahiy alamadigina gére, masum olmasi da sart kosulamaz.
Ayrica Miislimanlarin masum bir devlet bagkani tayiniyle ylikiimlii kilinma-
lar1 insan takatinin Gstiinde bir ytkimlulitkle sorumlu tutulmalar1 demekti
(teklifii ma 1a yutak).®?

86 AK,vr. 82
87 el-Hucurat 49/13.
88 AK, vr. 82,
89 AK,vr. 82
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Bu gercevede ele alinan ikinci konu devlet baskanligi akdinin keyfiye-
tiyle alakalidir. Sianin iddia ettiginin aksine bu akit, salih insanlarin (ehl-i
salah) ihtiyariyla akdedilir; verasetle degil. Bu hitkmiin delili Hz. Ebt Bekir’in
hilafetinin sahabenin icmaryla in‘ikad etmis olmasidir. Sahabe, insanlarin en
salihleri oldugundan, din hususunda herhangi bir korkular: olmadan dogru
bildiklerini yapmaktaydilar.”°

Aksarayi, Rafiziler’in ilk ti¢ halifenin hilafetini gecersiz kilmak i¢in bahsini
ettigi icmai kabul etmediklerinin farkindadir. Buna kars: gelistirdigi argtiman
ise son derece dikkat ¢ekicidir. Buna gore o, dogrudan siyasi olaylari esas alan
bir degerlendirme yaparak Arap yarimadasi ve Araplar’in ii¢ halifeye itaat
etmelerini 6nemli bir hiiccet olarak almakta ve “sayet mesru halife olmasa-
lard:1 bu kapsamli itaatin gerceklesmeyecegi ve dahasi genis fetihlerin miim-
kiin olamayacagi’ni ifade etmektedir. Nitekim “Arap yarimadasinin sirkten
ve irtidattan temizlenmis olmasi, Rumlar’in olanca gii¢lerine ragmen Sam
boélgesinden uzaklastirilmalary, her tiirlii maddi imkana sahip olan Persler’in
sevad arazisi hududuna itilmeleri, ashabin canla basla itaat ettikleri halifelerin

emri altinda cihat etmeleri sayesinde gerceklegmistir.”!

3. Uli’l-emre itaat®? ve Sinirlar1®?

Ulirl-emrin kim oldugu ve onlara itaatin sinirlarina dair siyasi-fikhi hii-
kiimleri ele alan ¢alismalardaki degerlendirmeler esas itibariyle ulema ile
timera etrafinda temerkiiz etmektedir. Maverdi kitabinin baginda @li'l-emri
“Miisliimanlar’in yonetimini {istlenen imamlar (el-eimme el-miiteemmirtin)”%*
olarak tanimlarken bu konudaki ihtilafa da temas eder: “Uli’l-emr Ibn
Abbas’a gore iimera, Cabir b. Abdullah’a gore ise ulemadir?>

Ebt Ya‘la el-Ferra “Allal’a, Resul’e ve sizden olan tilirl-emre itaat edin”®®
ayeti ile “Eger durumu Restlullah’a ve iilirl-emre gétiirselerdi elbette bunlar-
dan, onu degerlendirip hiikiim elde edebilecek nitelikte olanlar1 onu anlayip
bilirlerdi”®” ayetini emirin reyine bagvurmanin gerekliligiyle ilgili gormekte;*®

90 AK, vr. 8P,

91 Miiellifin kapsamli degerlendirmeleri igin bk. AK, vr. gb_gb,

92 “Ulirl-emre itaatin gerektigi ve gerekmedigi hususlara dair bab” (AK, vr. 9°-11% AY, vr.
24b_30b).

93 AK, vr.10>-11°,

94 Maverdi, el-Ahkamiis-sultaniyye, s. 16.

95 Maéverdi, el-Ahkamiis-sultdniyye, s. 85.

96 en-Nisd 4/59.

97 en-Nisa 4/83.

98 Ebu Ya‘la el-Ferra, el-Ahkdmii’s-sultaniyye, s.56.
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[bn Cemaa, imamet gesitlerini ele aldig1 kisimda imama itaatin gerekliligi-
ni “Uliv’l-emre itaat edin” ayetiyle temellendirmekte;” Ibn Teymiyye ise es-
Siyasetii’s-ser ‘iyye kitabina baslarken ayn1 ayetin ordu mensubu olsun olmasin
raiyyenin masiyeti emretmedikge idarecilere itaatini temellendirdigini ifade

etmektedir.1900

Konuya “Allak’a, Resule ve sizden olan iili'l-emre itaat edin” ayetiyle bas-
layan miellif, iili'l-emrin kapsaminin ulema arasinda tartigmali oldugunun
farkindadir. Bu ihtilafi mifessirlerin ihtilafi olarak ele alip serdedilen goriisle-
ri ikiye indirmektedir: Siyasiler (iimera) ve alimler (ulema). Ihtilaf halindeki
miifessirlerin kendi goriislerini teyit etmek i¢in getirdigi delillere yer verme-
yen miellif, bu iki goriisii telif etme ¢abasina girmektedir:

Biitiin insanlarin siyasilere (iimer4) itaat etmeleri farzdir. Umeranin ise
ulemanin kavillerinin digina ¢tkmamalar: gerekmektedir. Miilk ve ilim kar-
des, adeta ikizdirler ve varliklarinin idamesi birbirlerine baglidir. Umera ge-
riatin emirlerine uymak durumundadirlar. Dolayisiyla seriatin digina ¢ikan
her emir aslinda emir olmasinin anlamini kaybetmistir; stireten emir olsa
bile. Ulema, seriatin emirlerinin muhafizlari, peygamberlerin varisleridirler.
Peygamberlere itaat farz olduguna gore onlarin elgisi olanlara ve onlar adi-
na konusan kisilere de itaat farzdir. Peygamberlere el¢ilik ancak rabbéni
alimler eliyle miimkiin olur. Clinkii Allah elcilerine indirdiklerini tagyir

ve tahrif etmeksizin teblig edeceklerine dair ulemadan bir ahit almigtir.!o!

[slam siyaset diisiincesinin énemli bir vurgusu olan “seriata ittiba” unsuru!%?
bu ifadelerde oldukea agiktir. Gorilldiigh tizere, Aksarayi asil olanin seriat
oldugunu, itaatin geriata olmasi gerektigini acik bir sekilde ifade etmektedir.
Bu sebeple uleméya itaati de mutlak olarak belirlememekte ve bu itaatin si-
nirlarini $yle ¢izmektedir:

Ulemanin kavillerinin kitap, stinnet ve icma ile bunlara benzeyen sithhat
sartlarini haiz akli delile muvafik olmasi gerekir. Bu durumda kili¢ ve miz-
rak ehlinin, sahih gonil [yahut akil] sahiplerinin ulemaya itaat etmeleri

vacip olur.103

99 ibn Cemaa, Adle Boyun Egmek, s. 34-35.

100 Ibn Teymiyye, es-Siydsetiis-ser iyye, s. 6.

101 AK, vr. 9°.

102 Seriata ittibain siyasi-fikhi hitkiimlere dair kitaplarin ittifakli meselesi oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bu yonde ifadeler i¢in bk. Ciiveyni, el-Giydst, s. 16-18; ibn
Cemaa, Adle Boyun Egmek, s. 45.

103 AK, vr. 9°. Aksaray?nin ulemanin konumuna dair degerlendirmeleri igin bk. vr. 9®-102,
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Bu degerlendirmeler devrin somut bir durumuna baglanmaktadir.
Aksarayi, yasadig1 cagin imerasina hitap ederek tipki kendilerinden 6nceki
takdire sayan Orneklerde oldugu gibi, siyasileri ehl-i ilmin takipgisi olmaya
cagirmaktadir: “Dininin ve diinyasinin selametini isteyen kiginin ulemaya
ihtiram gostermesi gerekmektedir104

Tipk: ulemaya oldugu gibi imeréya da itaat edilmelidir. Clinkli timera
[slam’in bayraktarligini yapmakta ve himayesini iistlenmektedir. Bu sebeple
Hz. Peygamber “Kim bana itaat ederse Allal’a itaat etmis olur, kim bana isyan
ederse Allah’a isyan etmis olur. Kim benim emirime itaat ederse bana itaat et-
mis olur, kim emirime isyan ederse bana isyan etmis olur”'%> buyurmaktadir.
Bu hadisten hareketle itaati vacip olan emir, halifeyi, belli bir bélgenin emirini,
ordu emirini, seriyye emirini yahut 6nciti/akinci birliginin (talia) emirini de
kapsamaktadir. Bu kisilerin ehl-i harbe dair emrettikleri hususlara itaat etmek
gereklidir. Bu hususlar arasinda savasmak, savagi birakmak, (diigman) or-
dusunun pesinden gitmek, (diisman ordusunun) se¢kin birlikleri karsisinda
sebat gostermek vb. yer alir. Bu konulardaki emirlerde, isin i¢ yiizii bilinmese
dahi, itaat esastir. Bu durum tipki kendisine ictihat yetkisi taninmuis bir alanda
ictihadiyla hitkiim veren bir hakim ile bu hitkmiin muhatabi (el-makzi aleyh)
arasindaki iligki gibidir. Hiikmiin muhatabi, hakkinda verilen hiikiim, kendi
reyine muhalif dahi olsa, buna itaat edip tabi olmalidir.!%¢

Itaatin dini bir vecibe olmasi, itaatin sinirlar1 meselesini de ele almay1
gerektirmektedir. Dolayisiyla ulema-iimer3, raiyye-ulema-iimera iliskisine
dair yukarida yer verilen soyut degerlendirmeler muhtelif durumlarda ve
ozellikle gilindelik siyasi hadiseler s6z konusu oldugunda kismen farkli se-
killer alabilmektedir.

Aksarayi, orneklerini daha ziyade harple ilgili meselelerden se¢mektedir.
Buna gore, dig goriiniis itibariyle bakildiginda immet i¢in uygun ve faydah
olan durumun (halifenin verdigi hiikmiin) hilafina olmas: durumunda dahi,
isin i¢ ylizii bilinemediginden emirin goriisiine tabi olunmasi gereklidir. As-
keriye mensuplari, kendilerine verilen emrin maslahat yahut mefsedet iger-
digi noktasinda ihtilafa diiserlerse emirin goriisiine uygun olan hangisi ise

104 AK, vr. 10*. Burada 6rnek olarak zikredilen sahis Horasan sultanidir. O, génderdigi
bir elgi vasitastyla Imam Muhammed b. Hasan'in talebesi Seyh imam Halef b. Eyytib
ez-Zahid el-Ya'stib'u ziyaret edip hazreti gérmek suretiyle bereket bulmak istegiyle
kendisinden izin istemistir. Seyh Halef el¢iye olumsuz cevap vermis, buna ragmen
sultan ona hiirmette kusur etmemistir. Bk. AK, vr. 10 Miiellifin konuyla ilgili hadislerden
nakillerde bulunarak yaptig1 degerlendirmeler igin ayrica bk. vr. 102,

105 Krs. Buhari, “Ahkam”, 1, “Cihad”, 109; Nesai, “Bey‘at’, 27, “Istiaze”, 49; ibn Mace,

“Mukaddime”, 1, “Cihad”, 39; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 253, 270, 313, 386.

106 AK, vr. 10°.
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ona tabi olmalidirlar (imtisal). Zira burada bir ihtilaf s6z konusudur ve bu se-
beple emirin kavlinin oldugu taraf tercih edilmelidir. Bu durum, mesele harp
isleriyle ilgili ise gegerlidir.'%” Meselenin (a) masiyet igeren bir emir olmasi
durumu, (b) emre uyuldugunda helake sebebiyet verileceginden korkulan bir
durum olmasi veya (c) ¢ogunlugun goriisiiniin emire muhalif kalmas: duru-
munda ise verilen emre muhalefet etme konusunda izinlidirler. Zira insanin

kendisini tehlikeye atmasi haramdir. Bu husus kitap ve siinnetle sabittir.18

Insanlara yukaridaki evsafta tehlike arzeden bir emri verenin sultan yahut
halife olmasiyla ilgili 6zel bir husus bulunmaktadir. Buna goére emir verilen
kisi ya 6ldiirtilmekle ya da éliimle sonuglanma ihtimali yiiksek bir ceza ile
—uzuv kesme, uzun siireli hapis, agir iskence vb.— tehdit edilmis olabilir yahut
dayak, belli bir miiddet a¢ birakma ve sinirl: stireli hapis gibi 6liimle sonug-
lanmayacak seviyede bir ceza ile tehdit edilmistir. Yine her iki tiir tehdidi alan
kisiye emredilen tehlikeli isler de kendi i¢inde tige ayrilir: a) Yapmadig: icin
olduruldigiinde dhirette sorumluluk getirmeyen ve yapilmasina izin veri-
len isler. b) Yapilmas: haram olan ve yapanin giinaha girecegi isler. c¢) Kisiye
mubah olan ve yapmasi vacip olan isler ki bunlar1 yapmadiginda giinahkar
olur. Biitiin bu ihtimaller karsisinda kisi emrin geregini yapmadiginda tehdit
edilen durumla karsilasacagi yahut karsilasmayacagi noktasinda zann-1 galip
sahibi olabilir. Bu durumda yapmasi kendisine mubah olan isleri yapmalidir;
bunlar1 yapmadan birakmak haramdir. “Sarap i¢mek, les eti yahut domuz eti
yemek, kole azat etmek, esini bosamak vb?” gibi vukuundan sonra feshi kabil
olmayan isleri yaptiginda bunlara yonelik tasarruflar1 yapildig: anda gegerli
olur. Eger bunlari yapmaktan imtina eder ve tehdit edildigi ceza da basina ge-
lirse ahirete giinahkar olarak gider. Oldiirme tehdidinden daha diisiik bir teh-
ditle ve ikrahla yapilan “biri lehine mal ikrari, malini satmak, evini kiralamak
vb?” isler ise sahih olmaz ve ikrahin ortadan kalkmasiyla bunlar da gegersiz
olur. Yine canina kastedilmeyen bir tehdit sebebiyle haram olan hususlarin
yapilmasi yasaktir. Ancak olur da bunlar yapilirsa tasarruf gecerli olur ve
kisinin ikrah altinda olmadiginda bunlar1 yapmas: durumunda karsilasacag:
sorumluluk bu kisi i¢in de gegerli olur.!?

(Sartlar ne olursa olsun) Yapilmamasi gereken islerin yapilmas: durumun-
da ise kisi glinahkar olur. Yani 6liim tehdidi altinda bir bagkasini 6ldiirmek,
uzvunu kesmek vb. gibi islerde verilen emre itaat edilmez. Bunu yapmadig:

i¢in 6ldiiriilen kimse ahirette bir sorumlulukla karsilasmaz.11°

107 AK, vr.10°.

108 Miiellifin konuyla ilgili serdettigi deliller igin bk. AK, vr. 10°.
109 AK, vr. 10°-11%,

110 AK, vr. 11
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Yapilmasi konusunda ruhsat verilen islerde ise -riddet vb.- bunlar1 yap-
maktan uzak duran sevabi hak eder; ancak yapmasina da izin vardir. Yapmak-
tan geri durdugu igin dldiiriilen kisi ise sehit hitkmiindedir.!!!

4. Bey‘at ve Bey‘at Yemini (Istihlaf)!2

[slam siyaset diigiincesinde énemli tartismalara yol acan hususlarin
basinda imam olacak kisinin mesru bir sekilde nasil basa gelecegi mesele-
si yer almaktadir. Bu mesele ayni zamanda Ehl-i siinnet ile Sia arasindaki
esasli ihtilaflardan birini teskil eder. Yukarida da deginildigi tizere, Aksarayi
imametin sartlarina deginirken bir zeyl bilgisi olarak imamete verasetle/nasla
tayin fikrini siddetle reddetmekte ve en sahih yolun ehl-i akdin se¢imi ol-
dugunu ifade etmektedir. Konunun ehemmiyeti dolayisiyla agilan miistakil
bir babda bey‘at kavrami ele alinmaktadir. Miiellif, kendisini meselenin i¢ine
dogrudan katan bir ifadeyle degerlendirmelerine baslamaktadir:

[Bu abd-i zaif 3] der ki yukarida zikrettigim sart ve vasiflar bir adamda
bir araya gelir ve safd ve adélet ehli de onda karar kilarsa ve ehl-i sidk ve
vefa da onu se¢mede anlasirlarsa ona bey‘at ederler, ona katilirlar ve tabi
olurlar. Bu durumda bey‘at i¢in gerekli sigalar ve bey‘atin keyfiyeti ve
cevazini beyan etmemiz gerekli olur.!'*

Miiellif, kitabinda takip ettigi usule bagl kalarak bu konudaki belirlemede
asil olanin “Hudeybiyede Hz. Peygamber’e yapilan bey‘at” oldugunu ifade et-
mekte ve bey‘atin cevazini bu bey‘atla temellendirmektedir. Bu bey‘atin mes-
ruiyetinin (caize mesrtia) bir diger gostergesi de Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra sahabenin Hulefa-y1 Rasidin'e bey‘at etmis olmalaridir.!*

Stinnet ve icma deliliyle mesruiyeti temellendirilen bey‘atin yapilis sekli
soyledir: Imam, kendisinden bey‘at almak istedigi kisinin elini tutar ve ona
“sikint1 ve rahatlik (sidde ve reha), zorluk ve kolaylik (usr ve yiisr) durum-
larinda, [s6ziimi1] dinlemen ve itaat etmen, beni kendine ve malina tercih
etmen, gizlide ve agikta benim hazir bulunmadigim yahut [stirekli bulundu-
gum yeri terk ederek] gittigim mekanlarda hak olan hususlarda ehline boyun

11 AK, vr. 10°-11°.

112 “Bey‘at, bey‘at'n keyfiyeti ve bey‘at yemininin (istihlaf) beyani bab1”. Bu baglik kitapta
yedinci babda yer almakla birlikte, biz konu biitiinligii agisindan devlet baskanligiyla
ilgili olan bu kisma aldik. AK, vr. 162-18; AY, vr. 4620,

113 Bu ifade AY niishasinda yer alir, AK’te ise miiellife atfen “dedi (kale)” tabiri vardur.

114 AK, vr. 16,

115 AK, vr. 16°. Miiellif bu cercevede bir dizi rivayet de aktarmaktadir.
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egmen sartiyla senden bey‘at aldim” der. Kendisinden bey‘at alinan kisi ise

“Sana, Allah’in kitab: ve Resuli'niin stinnetiyle amel etmen, immeti senden
oncekilerin sireti {izere ylirlitmen, immete zarar vermemen, zimmet akdine
bagli kalman, Islam’in sancagini himaye etmen, immetin dirligine (sevke)
destek olman sartiyla bey‘at ettik. Bu [sartlari] ne vakit ortadan kaldirirsan
seninle aramizda bir ahit kalmaz” der.!

Aksarayinin bu aktardiklari, kisa bey‘attir. Bey‘atin bir de uzun versiyonu
bulunmaktadir.!’” Daha ziyade taraflarin sorumluluklarini vurgulayan ve
dini motiflerle teyit edilen bu bey‘at sekillerini ifade etmekle o, bir yandan
bey‘at1 hukuki bir ¢ergeveye oturturken, 6te yandan halife/imam ile raiyyenin
vazife ve vasiflarina ve kendilerinden beklenenlere yer vermektedir. Buradaki
ifadelerden bey‘atin sirf bir formaliteden ibaret olmadigy, taraflara agir dini
sorumluluklar yiikleyen baglayici bir akit oldugu anlasilmaktadir. Bu sebeple
olsa gerek miiellif, bey‘at edenlerin ayni zamanda Allah adina yemin de et-
tiklerinden asgari fikih bilgisine sahip olmalar1 ve dolayisiyla kullandiklar:
ifadelerin sahip oldugu anlamlara ve yemini bozan durumlara vakif olmalar:
gerektigini ifade etmektedir. Bu evsafl tasimayan kimselerin soézlerinin bir
hitkmii olmadig belirtilerek!'® bey‘at biitiiniiyle fikhi bir gerceveye oturtulan
siyasi bir amel olarak degerlendirilmektedir.

Bu noktadan itibaren meselenin siyasi-fikhi hiikiimleri ele alan eserlerin
netameli bir bahsi olan siyasi idarecinin azli meselesiyle irtibat: kurulmakta
ve “Emir yahut imam bu sartlara muhalefet ederse azil olmus olur mu?” so-
rusuna cevap aranmaktadir. imamin fasik olmasi ve fiskinin agir bir fesada
sebebiyet vermesi durumunu Hanefiler kendiliginden azil sebebi gérmezler;
ancak bu kisinin azledilmeyi hak ettigine hiitkmederler. Yine (hiléfet i¢in)
gerekli biitiin sartlara sahip olmayi siirdiiren bir halifenin fasik olmasi du-
rumunda da kendiliginden azil gerceklesmez. Safiiler’e gore ise durum biraz
daha farklidir. Bizzat fasiklikla kendiliginden azil gerceklesir. Eb{i Hanife'ye
gore kendiliginden azil sebepleri goreviyle ilgili hususlar1 yapmaktan aciz
birakacak bedeni bir rahatsizlik yahut maraz, delilik vb. sebebiyle imamin
gorevini yapamaz halde kalmasidir. Bu sartlar gerceklestiginde icma4 ile ken-
diliginden azledilmis olur.!*”

116 AK, vr.16".
117 Bu nevi beyat igin bk. AK, vr. 16°>-17% AY, vr. 47° vd.
118 AK, vr.17%; AY, vr. 492.

119 AK,vr.172-18% AY, vr. 49", Meselenin irtidatla ilgili boyutuna yénelik degerlendirmelerin
farkl1 bir babda ele alinacag: belirtilmektedir. Bu bab igin bk. AK, vr. 1032-1042.
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Degerlendirme

Aksarayi, Hanefi bir alim vasfiyla eserini siyasilere kilavuzluk edecek bir
el kitab: olarak tasarlamistir. Onun kavramlastirmasinda “din” ve “diinya”
biri digerinin varlik sebebi olarak ve birbirini tamamlar mahiyette ele alin-
maktadir.!?® Umera ve ulemanin sahsinda tezahiir eden bu siyasette dncelik
ulemanindir ve iimeraya diisen, onlara itaat etmektir. Birbirlerinin tamamla-
yict unsuru olarak goriilen ve adeta ikiz kardes olarak resmedilen bu tabloda
modern dénemde dile getirilen diisiincelerde gériilldiigh gibi, din ile diinya
arasinda biri digerinden biitiiniiyle bagimsiz olacak sekilde bir ayriligin bu-
lunmas: s6z konusu degildir.

Eserde idarecilerin kitabin mucebince amel etmelerinin kendilerine
“evlatlarin ve mallarin hicbir faydasinin dokunmadig kiyamet giinii faydasi
olacaginin” belirtilmesi, aktarilan malimatlarin sirf bir nasihat/tavsiye ma-
hiyetinde olmadigina, muhataplarina fikhi bir yiikiimlilik de yiikledigine
isaret etmektedir. Nitekim kitabin kaynak ve usulii de bu hususu teyit et-
mektedir.

Kitapta ele alinan ilk konunun sahih itikat olmasi, tevhit kavrami 6ze-
linde gekillenen Islami akidenin devlet bagkaninin ve dolayisiyla raiyyenin
inanglarinda karsilik bulmasina matuftur ve béylece tizerinde konugulacak
fikhi zeminin ingas1 hedeflenmektedir. Eserin fikhi konular1 kendi i¢inde
ibadetler ve diger fikhi meseleler seklinde ikiye ayrilmaktadir. Kitapta ele
alinan ibadet konulari standart bir fikih kitabinda oldugu gibi tiim tafsilatiyla
degil, siyasilerin ihtiyaglar1 cercevesinde ele alinmaktadir. Boylelikle miiel-
lifin din olarak niteledigi alanla ilgili gerekli bilgiler yoneticiye ulagtirilmis
olmaktadir. Ahkam-1 sultaniyye ve siyer kitaplarinda da yer alan hilafet, cihat,
ganimet, avcilik vb. gibi siyasi amellerin ele alindig1 kisim ise diinya siyasetini
olusturmaktadir.

Kitap yine itikada dair iki konuyla sona ermektedir: Avami kiifre gotiiren
sOzler ve miirtede dair bahisler. Dolayisiyla eserde din ve diinya siyaseti ayni
kavramsal cercevede ve birbirini tamamlayacak bi¢cimde ele alinmaktadir. Bu
ozellikler kitabin bir “el kitab:r” olarak tasarlanmis olmasiyla birlikte degerlen-
dirildiginde Siyasetiid-diinyd ved-din Musliiman idareciler i¢in hazirlanmis

“siyaset ilmihali” olarak nitelendirilebilir. Eser bu vasfiyla benzer literatiirden
kismen farklilagmakta ve 6zgiin bir telif tiiriiniin niivesini olusturmaktadir.

120 Aksarayi, ashabin Hz. Eba Bekir’i segmelerinde etkili olan hususun Restilullah’in onun
din hususunda (namaz imamlig1) ashabin oniine ge¢mesine razi olmasini gosterir.
Ashap, “Biz ni¢in diinyamiz i¢in (de ona) razi olmayalim” diyerek bu tayinde karar
kilmislardir. Miiellifin aktardigi bu anekdot din ve diinya siyasetiyle kastettigi anlam
araligini belirlemek agisindan fikir vericidir. Bk. AK, vr. 52.
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Kitapta Miislimanlarin bir siyasi otoritelerinin olmasi dini zorunlu-
luk olarak resmedilmekte ve bu otoritenin yegéane temsilcisi olan halife ele
alinmaktadir. Ozetle dinin sahih bir sekilde yasanabilmesi, Miisliimanlar'in
iddme-i hayatlar1 ve daha ist cercevede alemin bekasi igin varligi zorunlu
olan halife zahir ve kudretli, hiir, balig, akli baginda bir Miisliiman erkektir.
Giindelik siyaseti yliriitmesine yarayacak tedbir, secaat ve “sehdamet” gibi va-
siflara sahip olmanin yani sira, tasarruflarinin dini gergeveyle uyumlu ola-
bilmesi igin alim, takvéd ve vera sahibi, hayirda yarisan, basiretli bir kisi de
olmalidir. Ulemaya itaat eden ve ayni zamanda raiyyenin de kendisine itaat
ettigi bu halifenin en 6nemli vazifesi seriatin tatbikini saglamak ve kiyamete
kadar bekasi i¢in gerekli tasarruflarda bulunmaktir. Halifenin sartlarimin ken-
disinden onceki literatiire gore nispeten farkl: bir tasnifle cevaz ve “istihbab”
sartlar1 kavramsallagtirmasiyla ele alinmasi Aksaray?’yi 6zgiin kilan husus-
lardan bir digerini olusturmaktadir. Bu husus, Hamevi 6rneginde gériilecegi
tizere daha sonraki asirlarda kendisine takipgi de bulmustur.

Aksarayinin hilafetle ilgili degerlendirmeleri fikih ilmini esas alan ve siya-
setin sahasina giren konular1 bu ilim ¢ercevesinde inceleyen eserlerin bir dizi
ortak Ozelligini tasimaktadir. Esas itibariyle “amel” kavramina odaklanan fi-
kih ilminin dogrudan muhatabini “miikellef” olusturmaktadir. Bundan dolay1
bu eserlerde yonetim kademelerinde gorev alacak kimselerin meslekleriyle
ilgili tasarruflarinda bagl olacaklar: ser? ahkam tek basina yeterli goriilme-
mekte, bu hiikiimler mezkar zevatin dini miikellefiyetlerinin sahsi boyutuyla
bir biitiin olarak tasavvur edilmektedir. Bu birlikteligin saglanmasiyla gercek-
lestirilmesi beklenen sey ise seriatin bekasidir. Aksarayinin temel endigesi de
bunu saglayacak siyasi ortami tayindir.

Siyasi liderligin elde edilisinde “ehl-i hal ve’l-akdin bey‘aty”, “stird” ve
“istihlaf” gibi ilkelere tabi olan, seriat1 tatbik eden, bu gercevede iyiligi em-
redip kotiiliigii yasaklayan, tebaaya adaletle muamele ederek onlar zuliim-
den koruyan, cihat farzini yerine getirerek onlar1 diigmana kars1 muhafaza
eden idareci (imam/halife) Gizerindeki hassasiyet, ilgili literatiirde oldugu gibi,
Aksarayinin degerlendirmelerinde de vazih bir sekilde gériilmekte; bu vazi-
feye talip olacak kimsenin sahip olmasi gereken vasiflar ayrintili bir sekilde
incelenmektedir. Amellerinde bdylesi bir tutarlilig1 saglayan yoneticiye itaat

etmek ise raiyyenin vazifesi olarak belirlenmektedir.!?!

121 Siyasi-fikhi hitkiimlere dair eserlerde raiyye, 6zellikle Bat1 siyaset tecriibesinde oldugu
haliyle siyasi yapiyla siirekli bir miicadeleye giriserek haklar elde etmeye ¢alisan, bunun
i¢in sozlesme yapan “bireyler” olmak yerine, masiyet olmayan hususlarda idarecilere
itaat eden, onlara nasihat edip yardimci olan “miikellefler” olarak tasavvur edilir.
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Eserde siyasi yapilarin mahiyetleri ve tabiati gibi “kurum merkezli” tar-
tismalara neredeyse hi¢ rastlanmamaktadir. Bunun yerine yukarida da ifade
edildigi tizere, insan (miikellef) merkeze alinmakta ve onun amel ve vasif-
larin1 incelemek amaglanmaktadir. Devlet bagkaninin 6zellikleri tizerinde
hususiyetle durulmasinin temel sebebi ise yukaridan asagiya olumlu veya
olumsuz etkinin dogrudan onlar vasitastyla yansiyor olmasidir.!?? Eser, basta
bulunan kisinin gerekli vasif ve niteliklere sahip olmasinin emri altindakilere
de ayniyla yansimasini ummaktadir. Stiphesiz bu durum halifenin “rai” olmas:
hasebiyle {ilkesindeki ahvalden her daim haberdar olma ve gerekli miidaha-

leleri yapma vazifesinden vazge¢mek anlamina gelmemektedir.

Modern diinyada Islam’in bir siyasi diizen 6ngériip 6ngdérmedigi ve sayet
ongoriiyorsa bu diizenin mevcut sartlar altinda nasil tatbik edilebilecegi tii-
riinden sorularla klasik eserlere yaklasildiginda, gelenegin imkan ve firsatla-
rinin giiniimiiz sekiler diizenlerinde dinin yaganmasina imkén taniyor gozii-
ken, 6zellikle liberal siyaset anlayiglar1 dahil, Islam dist herhangi bir ideolojik
yapiyla uyum arzedebilecegi tespiti zorlama bir iddia olmaktan daha fazla
bir anlam ifade etmemektedir. Zira Aksarayinin eserinin de i¢inde bulundu-
gu soz konusu eserlerde merkeze Miisliiman yoneticinin alinmasi, soyut bir
kurum olarak devlete yonelik atiflara ise neredeyse hig rastlanmiyor olmasi,
ayni zamanda Mislimanlar’a ait olmayan bir diinyada Misliimanca yagama-
nin 6nemli birtakim eksikliklerle malul olacagi 6n kabuliine dayanmaktadir.
Miislimanlar’in hakim olmadig: yerde Islami bir devlet ve dolaysiyla Islam’a
ait baglayic1 bir siyasi otorite de kalmamaktadir. Hedefi seriatin tatbiki ve
bekasini saglamak seklinde belirlenen bir hiléfet algis1 boylesi bir modern
algiyla rahat bir sekilde bir araya getirilmesi miimkiin olamayacak bir tarihi
gelenege isaret etmektedir.!?3

Daha genel bir ¢ercevede siyasi-fikhi hitkiimleri inceleyen eserler dine
miidahil olarak onu diizenleyip torpiileyecek hicbir {ist kurum kabul etme-
mektedirler. Buna karsilik ~her ne kadar yukarida da ifade edildigi tizere
aralarinda ayrilmaz bir birliktelik oldugu kabul edilse de- diinya/devlet dine
gore sekil alan, dine tabi olan bir alan olarak resmedilmektedir. Bu tabloda en
6nemli vazifenin uleméya verilmis olmasi ve imeranin onlara itaatle yikiim-
1t kilinmasinin temel gerekgesi de budur. Ancak ulemanin bu merkezi rolii
onlarin ferdi igtihatlarina indirgenen keyfi bir olusuma yol agmamaktadir.
Zira uleméy1 da baglayan, ulemanin hareket alanini tayin eden kitap, siinnet

122 “Insanlar yoneticilerinin dini iizeredir” ifadesi de klasik metinlerde genellikle bu yonii
one cikartilarak anlagilmaktadir.

123 Bu sebeple klasik dénem Islam siyaset diisiincesi eserlerindeki gériislerin salt
mekanizmay1 esas alan bir yapiya entegre edilmesi bu agidan son derece sorunludur.
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ve icma gibi kati naslar bulunmaktadir. Bunlarin hilafina olacak yorumlarin
gecerligi ve raiyyenin bunlara itaatle ylikiimlii kilinmasi s6z konusu degildir.

Ulemanin hem itikat ve ibadet alaninda hem de siyaset/giindelik yasam
alanindaki mutlak otoritesi, Bat1 siyasi tecriibesindeki kamusal-6zel alan ayr1-
minin da [slam diinyast i¢in herhangi bir teorik kargiliginin olmadigina isaret
etmektedir. Aksarayi 6zelinde soylersek, din ve diinya siyaseti ne din ile dev-
letin birbirinden ayrilmasina imkan tanimakta ne de dinin din dis1 bir bagka
st kurum tarafindan yeniden kurgulanip diizenlenmesine firsat vermektedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, siyasi-fikhi hitkiimleri ele alan klasik kitapla-
ra modern siyaset ve devlet telakkisinden hareketle bakildiginda 6nemli anla-
ma problemleri ortaya ¢ikacaktir. Bir yandan toplumun biitiin kesimlerini ve
hayatin her bir vechesini degismez/sabit kurallara baglayan somut kurumsal
yapilar aranacak; ote yandan ibadet, itikat ve ahlék ilkeleri gibi modern siya-
set bilimi agisindan dogrudan inceleme konusu olmayan hususlar bir kenara
birakilarak kitaplarin biitiinctil diinyasina bigane kalinacaktir. Miisliimanca
siyaset yapmanin ilkelerinin ele alindig1 kitaba ni¢in “Diinya ve Din Siyaseti”
bagliginin uygun gorildiigii sorusu tzerinde imél-i fikirde bulunmak ayni
zamanda Ozellikle oryantalist literatiiriin sebebiyet verdigi bu “yanilsamalar-

dan” kaginmak icin de elverisli bir zemin saglayacaktir.!?4

124 Oryantalist literatiirdeki alg1 yanilsamalarini [slam siyaset diigiincesi 6zelinde vukufiyetle
inceleyen bir ¢alisma igin bk. Hizir Murat Kose, “Islam Siyaset Diisiincesini Yeniden
Okumak: Elestirel Bir Giris”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, 14/27 (2009):
1-19.
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94

EK: Siyasetiid-diinya ve'd-din’in Igindekiler Tablosu

DUNYA VE DiN SiYASETi
(SIYASETU’d-DUNYA ve’d-DIN)

Mukaddime (AY, vr. 1°-3%; AK, vr.1b-22).
1. Sahih itikat ve sahih iman (AY, vr. 32-12%; AK, vr. 23-52).

[IMAMET]
2.Biyiik imamet ve ytice hilafete dair akit (AY, vr. 12b-173% AK, vr. 5*-6).

3. Imamete uygun olanlarla olmayanlarin bilinmesi (AY, vr. 173-24b; AK,
vr. 6°-9b).

4.Uli’l-emre itaat etmenin vécip oldugu hususlar ile vacip olmadigi hu-
suslar (AY, vr. 245-30°; AK, vr. 9b-11b).

[CIHAT]

5. Allah yolundaki cihadin, ribatin, gazvenin ve muhafizligin fazileti (AY,
vr. 30°-42% AK, vr. 11°-15P).

6.Emirlik, emirlige ehil olanlar ve olmayanlar (AY, vr. 422-46%; AK, vr.
15b-16%).

7.Beyat, bey‘atin keyfiyeti ve bey’at yemininin (istihlaf) beyan1 (AY, vr.
462-495 AK, vr. 162-17%).

8.0rdu ve seriyyelere yapilacak tavsiyeler (AY, vr. 49P-53 AK, vr.17>-18P).

9.[Zorunlu olmadik¢a] agaclarin kesilme[me]si [gerektigi], dldiiriilmeme-

si gereken kafirler ve savasta yasak olan [diger]| hususlar (AY, vr. 53b-583,
AK, vr. 18-202).

10. [Seriyye dahilinde gonderilen] yolcunun yolculuga ¢ikmasinin uygun
yahut mekruh oldugu vakit (AY, vr. 582-59b; AK, vr. 202).

11. Seriyye, oncti birlik ve ordular i¢in en hayirli hususlar (AY, vr. 59b_622;
AK, vr. 20%-21%).

12. Bayraklar, sancaklar ve bunlarin farkli renklerde olmasi (AY, vr.
622-65% AK, vr. 212-222).
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13. Mislimana taninir kilan alamet ve savastaki siarlari, sarik sarmak (AY,
VI. 65°-69% AK, vr. 222-23%).

14. Atlar ve sifatlari, hangi renkte olursa olsun [atlarin] bereketli olusu ve
bunlara iliskin hiikiimlerin beyani (AY, vr. 692-72; AK, vr. 232-24b).

15. At yaristirmak vb. konular (AY, vr. 725763 AK, vr. 24°-25P).

16. Savasin keyfiyeti ve ordu diizeni, ordunun bir yerden bagka bir yere
intikali, miibarezenin cevazi ve [diismana ait kesik] baslarin tasinmasi
ile bu konularin mekruh olan ve olmayan boyutlar1 (AY, vr. 762-84%
AK, vr. 25P-27P).

17. Biri Musliman digeri kéfir iki grubun yahut ikisi de Misliiman olan
iki grubun birbiriyle savagmasi [ile bir baskasini hedef alan adamin
kendisini yahut bir baskasini vurmasi] (AY, vr. 842-90b; AK, vr. 27P-29P).

18. Ordularin, seriyyelerin ve komutanlarin (imera) ganimetten paylar1
(AY, vr. 913-98% AK, vr. 29P-33?).

19. Pes pese giden iki seriyyenin ortak oldugu ve olmadig: ganimet paylar:
(AY, vr. 982-101%; AK, vr. 332-342).

20. Savasta ipek giymek, altin kullanmak (AY, vr. 101°-106%; AK, vr. 342-35%).

21. Eman vermesi caiz olan ve olmayan kisiler (AY, vr. 106°-107% AK, vr.
35b-382).12

22. Miigriklere uygulanacak hiikiimlerde degisiklik olup olamayacag1 (AK,
vr. 382°b),

23. Seriyyelerin eman bakimindan tabi olacagi hiikiimler (AK, vr. 38-40?).

24. Ganimetler ve taksimi, devlet baskaninin bu konudaki sorumlulugu
(AK, vr. 402-42b).

25. Ganimetten kendilerine armagan verilecek ve verilmeyecek kisiler
(AK, vr. 42b-43b).

26. [Cihatla ilgili] muhtelif meseleler (AK, vr. 43b_44b),

27. Zimmet ehlinden alinacak cizye ve [zimmilerin] gayyar kullanimi (AK,
vr. 44°-472),

28. Isyancilarla savasa dair (AK, vr. 472-49%).

125 AY’de bu babdan av bahsine kadar olan bablar yer almaz.
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[IBADETLER ve HELALLER-HARAMLAR]

29. Tahéret bolimi (Kitabi't-Tahare) (AK, vr. 492b).

30. Sulara, kuyulara, abdest ve gusle dair (AK, vr. 49°-52P),

31. Oziir sebebiyle taharet, teyemmiim ve mesh (AK, vr. 52°-54P),

32. Namaz bolimi (Kitabi’s-Salat) ve namaza tegvik babi (AK, vr. 54b_60b).
33. Cuma ve bayram namazi gibi hutbesi olan namazlar (AK, vr. 60°-63?).
34. [Kistf ve husif gibi] duasi olan namazlar (AK, vr. 63%-662).

35. Dualar ve diismanla karsilagilinca okunan dualar (AK, vr. 66%-68).
36. Zekat ve orug bolumi (Kitdbi'z-Zekat ve’s-savm) (AK, vr. 682-812).
37. I‘tikaf (AK, vr. 813b).

38. Hac menasiki (AK, vr. 81°-872).

39. Oliilerin ardindan aglamanin cevazina dair (AK, vr. 873-932).

40. Helal yemek, harami terketmek, ge¢cim temininin fazileti (AK, vr.
932-94°).

[AVLANMAK]

41. Avlanma ve hayvan bogazlama bolumu (Kitabii's-Sayd ve'z-zebaih)
(AY, vr. 1075126 AK, vr. 94b).

42. Avlanmanin mabhiyeti (AY, vr. 1082-112%; AK, vr. 94b_95b),

43. Avcilik yapmasi helél olan ve heldl olmayan kisiler (AY, vr. 1122-115%
AK, vr. 95-96P).

44. Yenilmesi helal olmayan hayvanlar (AY, vr. 115%-120%; AK, vr. 96-982).
45. Avcilikta kullanilacak aletler (AY, vr. 1202-128% AK, vr. 982-1012).

[DINDEN CIKMAK]

46. Avamin dillerinde yer edinen ve onlar1 dinden ¢ikartan yahut ¢ikart-
mayan sozler (AY, vr. 129°-134%127 AK, vr. 1012-103?).

47. Murtetlerin ahkamina dair (AK, vr. 1032-104?).
[Hatime] (AK, vr.10420),

126 AY burada tekrar baslamaktadir.
127 AY burada sona ermektedir.
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[SIYASETU'd-DUNYA ve'd-DINE TEKMILE]
Ahmed b. Ali Tbni’'n-Nakib el-Hanefil?8

[Mukaddime] (AK, vr. 107°-108%; BY, vr. 1142-115%).

[CEZA HUKUKU]

48. Had cezasinin kelime anlami ve kavramsal karsilig1 (AK, vr. 108b-113b;
BY, vr. 115%-1212).

49. Haddi gerektiren cinsel iliski hakkinda (AK, vr. 113b-118% BY, vr.
1213-126).

50. Zina sucuna sahitlik ve bu sahitlikten dsnmek (AK, vr. 118-123%; BY,
vr. 1262-130P).

51. [Haram] igecekler ve bunlara dair had cezalar1 (AK, vr. 1232-124%; BY,
vr. 130P-132b).

52. Icecekler ve bunlarin nevileri (AK, vr. 124-131%; BY, vr. 132-139).

53, Kazf haddi ve ta‘zire dair meseleler (AK, vr.1312-135%; BY, vr.139%-1452).
54. Kiiciik hirsizlik (AK, vr. 135P-144%; BY, vr. 145%-155%).

55. Biiytik hirsizligin hitkiimleri (AK, vr. 1442-146%; BY, vr. 1552-1582).

56. Katil suclar1 (AK, vr. 146°-157%; BY, vr. 1582-171b).

57. Diyetler (AK, vr. 1572-177% BY, vr. 171%-194),

58. Kasame ve hiikiimleri (AK, vr.1773-181% BY, vr. 194°-199P).

59. Akileye dair (AK, vr. 181°-1872% BY, vr. 199°-203P).

[MUHTELIF]
60. Iktalarin icaresi (AK, vr. 1872-197% BY, vr. 203b-211b).
[Hatime] (AK, vr. 197% BY, vr. 211%).

128 BY’de isim Ahmed Ali ibni'n-Nakib el-Hanefi seklindedir, vr. 114°.
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“Diinya ve Din Siyaseti”: Said b. fsmail el-Aksarayi’nin Siyaset Ilmihalinde
Hilafet
Islam siyaset diigiincesi icinde bulundugumuz dénemde giderek esasli bir tartisma
alani haline gelmistir. Bu sebeple, klasik fikhi birikimin siyasi diistince agisindan
incelenmesi 6nem arzetmektedir ve yeni agilimlara imkén taniyacaktir. Bu ka-
bulden hareketle hazirlanan elinizdeki ¢alisma stfi mesrep bir Hanefi fakihi ve
miiderris olan Said b. Ismail el-Aksarayf'ye ait Siydsetiid-diinyd ved-din adli eser
cergevesinde hilifet meselesini ele almaktadir. Itikat, ibadet ve devlet idaresiyle
ilgili konular1 ayni kavramsal ¢erceve dahilinde ve bir arada ele almasi hasebiyle
“styaset ilmihali” seklinde isimlendirmeyi uygun buldugumuz bu kitap, giiniimiiz
Tirkiye cografyas: menseli ulemanin fikih-siyaset iliskisine dair ilgisini yansitan
mithim bir ¢alismadir. Kendisine 6zgii yaklagimlar: olan Hanefi bir fakih olarak
siyasi-fikhi konular: degerlendiren bu “siyaset ilmihali” hilafetin gerekliligi, sartlar:
ve halifenin vazifeleri, tli’l-emr ve bey‘at gibi hilafetle ilgili meseleler agisindan
“siyasi-fikhi hitkiimleri” ele alan ilgili literatiirle mukayeseli bir sekilde incelen-
mektedir.

Anahtar kelimeler: Siyasi-fikhi ahkam, Said b. ismail el-Aksarayi, Islam siyaset
diisiincesi, siyaset ilmihali, hilafet.
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islim Hakimiyetine (IL./VIIL Asir) Kadarki
Donemde Sogd Havzasinin Iktisadi ve
Sosyokiiltiirel Dinamikleri

Osman Aydinlr*

The Economic and Socio-Cultural Dynamics in the Sughd Basin Until The
Islamic Period (2"4/7t" Century)

Sughd Region (Sogdia), which is located in the area known as Mawarannahr
(Transoxania), between the Amu Darya and Syr Darya rivers, was an important
center for Islamic culture and civilization. The residents of Sughd, due to the fact
that they had very fertile land and occupied a very influential position in the
commerce on the Silk Road, had developed a high culture many centuries before
the birth of Islam. The components of this superior culture and civilization also
effected nearby people and regions. A significant number of schools of belief and
thought which had been persecuted in other regions sought refuge in Sughd and
this became a place in which they found the opportunity to spread. The impor-
tance of the region increased after it was conquered by Muslims, and with the ef-
fect of the high culture that the region had had before the advent of Islam the area
became a center of attraction for merchants, scientists and men of religion from
every part of the Islamic world. As a result, Sughd occupied a unique and respected
position in Mawarannahr and even in Central Asia not only from political and
economic aspects, but also from a cultural perspective. This article will investigate
what kind of cultural, social and civilizational infrastructure existed in the region
before the religion of Islam entered the region in order to identify how it managed
to possess these superior qualities.

Key words: Sughd/Sogdia, Sughdians, Mawarannahr/Transoxania, Bukhara, Sa-
markand, Central Asia, Silk Road, culture, civilization.

Ozelde Sogd, genelde Maveraiinnehir bolgesi, Miisliimanlar tarafindan
fethedildigi tarihten (93/712) itibaren Islam kiiltiir ve medeniyetinin énde
gelen merkezlerinden biri olarak géze carpmaktadir. Ozellikle Semerkant ve

*Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi {lihiyat Fakiiltesi (oaydinli@hotmail.com).
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Buhara bir¢ok Isldm aliminin ilim yolculuklarindaki énemli duraklarindan
olmug; ITI-IV. (IX-X.) ylzyillarda Samaniler’in yonetimindeki Sogd bolgesi
ilim ve kiiltiirde altin cagini yasamistir. Sogd'un yonetim merkezi olan Semer-
kant bu ddnemde Abbasiler’in Orta Asyadaki Islam kiiltiir ve medeniyet mer-
kezi konumuna gelmis;' Semerkant ve Buhara ilim ve sanat merkezi olarak
Bagdat bile golgede birakmistir.? Simaniler’in yonetiminde Islimi egitimin
merkezi haline gelen bu iki sehir, Méaveraiinnehir ve Orta Asyanin kiiltiirel
zenginliginin doruguna ulagmasinda biiyiik rol oynamistir.3

Bu bolge, Tiirkistan dedigimiz genis cografyada her dénem siyasi, iktisadi ve
sosyokiiltiirel bakimdan 6nemli bir yere sahip olmustur. Bolgenin Isldmlagmast
ile birlikte Islam diinyasinin dort bir tarafindan birgok insani kendisine ¢eken
bir cazibe merkezi haline gelmis* ve biiyiik alimler yetistirmistir. {slim diinya-
sinda en muteber dokuz hadis eserinin (Kitiib-i Tisa) muellifinden ti¢li, Buhari
(6. 256/870), Tirmizi (6. 279/892) ve Darimi (6. 255/869), Ehl-i sinnet’in en
biiyiik kelam alimlerinden birisi olan Imam Matiiridi (6. 333/944) ve Islami
ilimlerin bir¢ok alaninda verdigi eserleriyle biitiin Islam 4leminde sohret bulan
Ebirl-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) gibi daha nice alim bu bélgede dogmus
ve yetismistir. Ayrica Harizmi (6. 232/847'den sonra), Farabi (6. 339/950), ibn
Sina (6. 428/1037) ve Birtni (6. 453/1061?) gibi muhtesem eserler birakms bir-
ok onemli 4lim de burada egitim almistir.”

Eba Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi’nin (6. 537/1142)
-bagindan ve sonundan epey bir béliimii eksik sekilde bize ulagsmis olan-
Semerkant tarihi ve alimleri hakkinda yazdigi, el-Kand fi zikri ulemdai Se-
merkand isimli eserinde Semerkantli binden fazla dlimden bahsedilmekte,®

1 William Bridgwater — Seymour Kurtz, “Samarkand”, The Columbia Encyclopedia (New
York: Colombia University Press, 1963),1V,1877; John Lawton, Samarkand and Bukhara
(London: Tauris Parke Books, 1991), s. 31; Guy le Strange, The Lands of the Eastern
Caliphate (Cambridge: University Press, 1905), s. 460.

Philip K. Hitti, History of the Arabs (London: Macmillan, 1953), s. 462.

3 Ismail Raci el-Fartki - Luis LAmia el-Fartki, Islam Kiiltiir Atlasi, ¢ev. Osman Okan

Kibaroglu - Zerrin Kibaroglu (Istanbul: Inkilap Yayinlari, 1991), s. 306; Ralph Hattox,
“Samarkand”, Dictionary of the Middle Ages (New York: Scribner, 1989), X, 640.

4 Osman Aydinli, Fethinden Samaniler’in Yikihisina Kadar (93-389/711-999) Semerkant
Tarihi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), s. 15.

5 Etienne de la Vaissiere, Sogdian Traders: A History, gev. James Ward (Leiden: Brill, 2005),
s.2-3.

6 Eser ve konu hakkinda daha genis bilgi i¢cin bk. Osman Aydinli, “Necmiiddin Omer
b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi (v: 537/1142), el-Kand fi Zikri Ulemai Semerkant,
ngr. Nazar Muhammed el-Faryabi, Mektebetir’l-Kevser, Suudi Arabistan 1991, 1. Baski,
622 sahife, Unvanli Eserin Tanitim1 ve Negrine Tenkid”, ILAM Arastirma Dergisi, 3/1
(1999): 229-36.
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Semerkant’a ilmi gayelerle yaptig1 seferlerinin birinde Imam-1 Buharinin
sehirde hadis ilmiyle ugrasan 400 civarinda alim tarafindan imtihana tabi
tutuldugu haber verilmektedir.” Bu durum, Semerkant sehrindeki uleméanin
bollugunu, sehirdeki ilmi faaliyetlerin ne kadar canli oldugunu ortaya
koymaktadir.

Yine bu bélgede V-VI. (XI-XIL.) yiizyillarda Islim diinyasinda adlarin-
dan sik¢a soz ettiren ve fikih ilminde kendilerinden “Semerkant Ekoli” veya
“Maveraiinnehir Ekolii” diye bahsedilen biiyiik fakihler yetismistir. O glintin
[slam diinyasinda bir mesele hususunda bu fakihlerin gériislerine 6zel yer ve-
rilmesi, fikih ilminin de bu bélgede katettigi yiiksek dereceyi gostermektedir.®
Gerek dini ve sosyal gerekse fen ilimlerinde Islam diinyasinda meshur olmus
daha bir¢ok alim ve miitefekkir de bu bolgede yetismistir.

[lim ve kiiltiirde zirveye ulagan Sogd bolgesinin bu tstiin 6zelliklere nasil
sahip oldugu, ne tiir bir alt yapinin bu boélgeyi bir¢ok alanda zirveye ulas-
tirdig1 dikkati ¢eken bir husustur. Ozellikle bu bélgenin, kendisinden ¢ok
once Islam diniyle tanigan ve yonetim (halifelik) merkezine daha yakin olan
bolgelerden daha fazla ilim ve diisiince adamui yetistirmis olmasi ve bu bol-
geden yetigen alimlerin ve eserlerinin Islam diinyasinda daha etkin konumda
bulunmasinin altinda hangi sebeplerin yattig1 merak konusudur. Bu konu-
nun anlagilabilmesi igin Islam bolgeye girmeden énce bu bélgenin nasil bir
fiziki, iktisadi ve sosyokiiltiirel alt yapiya sahip oldugunun bilinmesine ihtiya¢
vardir. Bu ¢aligmanin amaci da bdlgenin s6z konusu yapisini ve bu yapinin
[slam doneminde kayda deger yiiksek bir kiiltiir ortaminin olusmasini nasil
etkiledigini ortaya koymaktir.

Sogd Havzasinin Sinirlari ve Cografi Yapisi

[ran kaynaklarinda eski Farsgada “Suguda’, ge¢ donem Avesta dilinde
“Sugda”, Yunan kaynaklarinda “Sogdiana”’ Goktiirk Yazitlarr'nda “Sogdak”!?
[slam kaynaklarinda ise Sogd veya Sugd (4xJl veya 4x.2ll),!! seklinde gegen

7 Zehebi, Siyeru a‘limin-niibeld@’, haz. Suayb el-Arnait v.dgr. (Beyrut: Milessesetiir-risale,
1990), XII, 411.

8 Aydinly, Semerkant Tarihi, s. 440.

9 V.V.Barthold - [C. E. Bosworth], “Sughd”, The Encyclopaedia of Islam (EI°),1X,772.

10 Bu adlandirmanin, ayrica buraya yerlesmis olan kavme verilen isim oldugu da
anlagilmaktadir. Bk. Muharrem Ergin, Orhun Abideleri (istanbul: Bogazici Yayinlari,
1996), s. 72,73, 75; Aydinly, Semerkant Tarihi, s. 44.

11 Bk. Istahri, Mesalikiil-memalik, haz. M. J. de Goeje (Leiden: E. J. Brill, 1967), s. 316; ibn
Havkal, Siiretii’l-arz, haz. Kramers-Johannes Heind (Leiden: E. J. Brill, 1938), s. 474-75;
Muhammed b. Ahmet el-Makdisi, Ahsenii’t-tekasim, haz. Muhammed Mahztm (Beyrut:
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isim, Maveraiinnehirde'? (diger bir ifadeyle Bat1 Tiirkistanda) bulunan strate-
jik ve 6nemli bir bolgenin adidir. Misliimanlar Sogd (Sugd) seklinde telaffuz
ettikleri bu kelimeyi hem bolgede meskiin iran menseli kavim igin hem de
bélgenin adi olarak kullanmiglardir.”® {lk zamanlardan itibaren yonetim mer-
kezi Semerkant olan Sogd bélgesinin sinirlari hakkinda ihtilaf vardir. Ozel-
likle Islam 6ncesi Sogd bolgesi ile Islaim déneminde Sogd adi verilen bolge
siirlarinin farkli oldugu anlagilmaktadir.

Sogd adinin gectigi en eski tarihi vesika'* olan Behistiin' ve Naksi Riistem
kitabelerinde bu bélgenin sinirlart belirtilmemistir.!® Ancak MO V. yiizyilda
bolgeye Biiyiik Iskender’le gelip kralliklar kuran Yunanlhlar’in, bélgenin hu-
dutlarini tam olarak ¢cizmeseler de, Sogd (Sogdiana) olarak Ceyhun ile Seyhun
nehirleri arasindaki toprak parcasinin tamamini kastettikleri anlasiimakta-
dir.7 MS VIL yiizyilda bélgeyi ziyaret eden meghur Cinli Budist rahip Hiien
Cangn (Hstian Tsang) kayitlarinda ise kuzeyde Seyhun nehri ile giineyde
Demir Kapi arasindaki topraklarin Sogd’u olugturdugu belirtilmistir."® Bura-

Déru ihyai't-tiirasi’l- Arabi, 1987), s. 216; Ya‘'kabi, Kitabii'l-Biildan, haz. M. J. de Geoje
(London: E. J. Brill, 1891), s. 293; Yakut el-Hamevi, Mucemii’l-biildan (Beyrut: Daru
Sadur, t.y.), 111, 409.

12 Islam cografyacilarinin ilk Islami fetihler sirasinda Miisliimanlarin Ceyhun (Amu-
Derya/Oxus) nehrinin tesinde -yani kuzeyinde- fethettikleri bolgelere verdikleri isim
olup (bk. Istahri, Mesalik, s. 286; Ibn Havkal, Siiretiil-arz, s. 359) Arapgada “nehrin 6te
tarafinda bulunan yer” anlamina gelmektedir. Kasgarli Mahmud bu bolgeyi “Cay-ardi”
adiyla anmaktadir (bk. Emel Esin, fsldmiyet’ten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Islama Giris
(Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Matbaas1, 1978,s.152). Ceyhun nehrinin kuzeyinde bulunan
bélgelere bazi Islam cografyacilar1 Maveraiinnehir demekle birlikte -Miisliimanlar
bélgeye gelmeden énce Ceyhun nehri Tiirkler ile Iranlilar arasinda tabii sinir kabul
edildiginden- Haytal veya Hayatile (Ak-Hun) adin1 da kullanmuglardir (bk. Yékat,
Mu'cemii’l-biildan, V, 45; Kalkasendi, Subhu’l-a‘sa fi sindati’l-insa’ (Kahire: Vizaretii’s-
sekafe vell-irsadi’l-kavmi, 1963), IV, 429. Genis bilgi i¢in ayrica bk. Aydinli, Semerkant
Tarihi, s. 42).

13 Ahmet Tagagil, “Sogd”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXVII, 348.

14 L.W.King - M. A. Thompson, The Sculptures and Inscriptions of Darius the Great on
the Rock of Behistiin in Persia (London: Harrison & Sons, 1907), s. xxxix; David A. Law,
From Samaria to Samarkand: The Ten Lost Tribes of Israel (Lanham: University Press
of America, 1992), s. 51.

15 MO 522 yilinda Pers krali olan Darius adina dikilen bu abide, Orta Asyadan gegen
Biiyiik Kervan Yolu tizerindeki Ecbatananin (bugiinkii Hemedan) kuzeyindeki kayalik
bir tepe tizerinde bulunmaktadir. Bk. Law, From Samaria to Samarkand, s. 50.

16 Aydinly, Semerkant Tarihi, s. 45.

17 V.V.Barthold, Four Studies on the History of Central Asia, gev. V. - T. Minorsky (Leiden:
E.]J. Brill, 1956),1, 9; V. V. Barthold, K istorii orosheniia Turkestana (St. Petersburg 1914),
s. 5; V. V. Barthold, “Sogd”, MEB Islam Ansiklopedisi (IA), X, 736.

18 G. B. Gafurov, Tadzhiki: Drevneishaya, Drevnaya i Srednovekovaya Istoriya (Moskova:
Nauka 1972), s. 247; Law, From Samaria to Samarkand, s. 3.
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dan, Miislimanlarin fethinden evvel Sogd topraklarini Fergana, Semerkant
ve Buhara bélgeleri ile Keske-Derya vadisinin olusturdugu anlagilmaktadir."”

[slam cografyacilar1 da Sogd bélgesinin sinirlari ve bolgeye dahil olan ge-
hirler hususunda farkl: bilgiler vermektedir.?’ Fakat Semerkant'in biitiin top-
raklariyla Sogd bolgesi icinde bulundugu ve onun ydnetim merkezi oldugu
hususunda hemen hemen ittifak halindedirler.?! Bu bilgilere gére Islam dé-
neminde Debisiye, Rebincan, Kiisaniye, [stihan, Kis ve Nesef sehirleri Sogd’a
dahil olup hepsinin ydénetim merkezi Semerkant idi.?? Dolayisiyla Islam do-
neminde Sogd, daha ¢ok Semerkant ve gevresini igermekteydi.??

Buna gore Islam oncesi donemlerde Sogd bélgesinin sinirlarinin daha
genis oldugunu, Ceyhun nehri ile Seyhun nehri arasimnin Sogd bdlgesi ola-
rak?* kabul edildigini sdyleyebiliriz. Mevcut bilgilerden hareketle eski devir-
lerden itibaren Sogd’un yénetim merkezinin, tipki Islam dénemindeki gibi,

19 Aydinly, Semerkant Tarihi, s. 45.

20 Mesela Ya‘'ktibi, Buharay1 Sogddan saymaz. Ona gore Sogd sehirleri: Debusiye, Kiisaniye,
Kis (Kes veya Kis seklinde de okunur; simdiki $ehrisebz sehridir), Nesef (daha sonra
Nahgeb adiyla da anilmistir) ve en buyiikleri olan Semerkant’tir (Kitdbii’l-Biildan, s.
293). Ibn Havkal ise eserinin bir yerinde Kis ve Nesef’in yaninda Buharanin da Sogd
bolgesine dahil edilebilecegini belirtirken (Siiretiil-arz, s. 474-75), diger bir yerde,
Sogd bolgesinin Buhara tarafindan Kerminiye gecildikten sonra Semerkant’a bagl
Debussiyeden itibaren basladigini, sonra sirasiyla Rebincan, Kiisaniye ve Semerkantin
geldigini ve bu yerlerin Sogdu olusturdugunu soyler (s. 491-92). Yakat, Sogd’un
idari merkezinin Semerkant oldugunu soyledikten sonra | lafziyla iki Sogd’'dan
bahsedildigini, bunlardan birincisinin Semerkant Sogdu, digerinin Buhara Sogdu
oldugunu soyler; ama Sogd bolgesini ele alirken Buhara Sogdu'ndan hi¢ bahsetmeyip
Sogd’u, Semerkant’la biitiinlestirir ve Semerkant Sogdu’nun, Buhara hududundan
Biittam daglarina kadar Sogd vadisi boyunca kesintisiz devam ettigini séyler (Mu'cem,
111, 409-10). Hem Abdiilkerim b. Muhammed es-Semni (el-Ensab, nsr. Abdullah Omer
el-Bartadi [Beyrut: Dar’l-Cinan, 1988], I11, 543-44), hem Zekeriyya b. Muhammed
el-Kazvini (Asdrii’l-bilad ve ahbarii'l-ibad [Beyrut: Daru Sadir, t.y.], s. 543-44), hem de
Ebw’l-Fida (Takvimii'l-biilddn, haz. J. T. Reinaud - W. Mac Guckin de Slane [Paris: A
Limprimerie Royale, 1840], s. 484) Sogd bashig: altinda bu bdlgeyi tanitirken sadece
Semerkant Sogdu'ndan bahseder.

21 Bk. Ya’kibi, Kitdbii’l-Biilddn, s. 293; Istahri, Mesalik, s. 316; ibn Havkal, Siiretiil-arz, s.
474-75; Ali b. Hiseyin el-Mes‘adi, Miiriicii’z-zeheb ve meddiniil-cevher, haz. Mifid M.
Kumeyha (Beyrut: Dart’l-kitiibi’l-ilmiyye, 1986), I, 133; Kasgarlh Mahmud, Divinii
lugati’t-Tiirk Terciimesi, gev. Besim Atalay (Ankara: Tirk Dil Kurumu, 1985), 1, 471;
Ebt Ubeyd el-Bekri, el-Mesdlik ve'l-memalik, haz. A. P. van Leeuwen — A. Ferré (Tunus:
Darir’l-Arabiyye Ii’l-kitab, 1992), 1, 269; Kazvini, Asari’l-bilad, s. 543.

22 Ibn Hurdazbih, el-Mesalik ve'l-memalik, haz. Muhammed Mahztim (Beyrut: Daru
ihyéi't-tiirasi’l- Arabi, 1988), s. 37; Makdisi, Ahseniit-tekasim, s. 217. Ayrica bk. Osman
Aydinly, “Semerkant”, DIA, XXXV, 481.

23 Bk. Aydinly, Semerkant Tarihi, s. 49.

24 Vaissier, Sogdian Traders, s. 16.
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Semerkant oldugu, bdlgenin siyasi ve kiltiirel altyapisinin daha ¢ok bu sehir
ve etrafinda sekillendigi anlagiimaktadir.?®

Nitekim Miisliimanlar bolgeye gelmeden hemen 6nce dnemli bir kismini
Sogd’un olusturdugu Maveratinnehir bolgesi, yonetim merkezi Semerkant
olan bir Yabguluk (Sogd Yabgulugu) ve ona bagl bes tudunluga ayrilmas,
Goktiirkler'e bagli sehir devletcikleri halinde bulunmaktayd1.?® Bunlarin ba-
sindaki hiikiimdarlar eskiden oldugu gibi yine Tiirk menseli $ao-Vu (Chao-
wu) Hanedanrna mensuptular. Sao-Vu Hanedanrnin reisi, yani Sogd yabgusu,
o dénem maarif, sanayi ve ticaret itibariyle Asyanin en parlak medeniyet mer-
kezlerinden biri olan Semerkant tahtinda oturuyordu. Biitiin Maveratinnehir
tudunlary, aile reisi olmasi sifatiyla ve siyaseten Semerkant (Sogd) yabgusu-
na baghydilar.?” Kisacast Sogd bélgesinin yonetim merkezi Semerkant olup
Islam fetihleri sirasinda (I./VIL. yiizyil) bu bélge halen Maveraiinnehir bol-
gesinin idari, ekonomik ve kiiltiirel yapisini belirleyici konumdaydi. Bugiin
bu bélge daha ¢ok Sogd (Zerefsan) nehri boyunca modern Kirgizistanin gii-
neybatisi, Tacikistan'in kuzeybatis1 ve Ozbekistann giineydogusunda olmak
tizere ii¢ tilkenin sinirlar1 iginde yer almaktadir.?®

Bolgenin yerli halki bolgeyle ayni ad1 tasiyan Sogdlulardi. Onlarin, Ar-
yan/Ari kabilelerin Iran ziimresine mensup olup Avrupadan On Asya ve iran
yoluyla Tiirkistan bélgesine geldikleri, MO 1200’lii yillarda Maveratinnehire
yerlestikleri ve bélgenin ilk sakinleri olan Sakalar’la karistiklar: tahmin edil-
mektedir.?’ Sogdlular genelde siyasi bir hakimiyet kuramamis ve daha ¢ok
yonetilen bir topluluk olmuslarsa da,*® agagida ele alacagimiz iizere, Orta Asya
kavimleri tizerinde kiiltiir ve medeniyet bakimindan etkili olmuslardir.

25 Strange de eserinde (The Lands of the Eastern Caliphate, s. 460), Sogd’un sinirlarini
aynen Yunanli miellifler gibi verir. Ona gore Sogd bolgesini Zerefsan veya Sogd nehri
ile Keske-Derya nehri gibi iki biiylik nehir sulamaktadir. Bununla birlikte Strange,
Semerkant ve etrafindaki topraklar: Sogd bolgesi diye isimlendirmenin daha uygun
olacagini, Buhara, Kis ve Nesef’in ayr1 birer bolge sayilabilecegini belirtir.

26 Semsettin Giinaltay, Miisliimanhgin Ciktig1 ve Yayildigr Zamanlarda Orta Asyamin Umumi
Vaziyeti (Ankara: Bagvekalet Miidevenat Matbaasy, t.y.), s. 7, 14, 34; ibrahim Kafesoglu,
Tiirk Milli Kiiltiirii (Ankara: Tirk Kaltiriint Aragtirma Enstitiisti, 1977), s. 113.

27 Gunaltay, Orta Asyanmin Umumi Vaziyeti, s. 7, 14-16, 34.

28 Bk. Barthold - [Bosworth], “Sughd”, s. 772; Tasagil, “Sogd”, s. 348. Sogd ve Semerkant
bolgesinin XX. ytizyildaki cografyasini iyi taniyan Barthold, bugiin cografi bakimdan
Semerkant arazisinin yalniz bir kisminin Sogd sayildigini ve Zerefsan'in iki kolunun
(Ak-Derya, Kara-Derya) meydana getirdigi adadaki “Yar1 Sogd” (=Nim Sugud) ile
Ak-Deryanin simalindeki “Biiyiik Sogd” (=Sugud-i Kalan) arasinda fark gozetildigini
bildirir (“Sogd” s. 737).

29 Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi, 1981), s. 32.

30 Bu bolgeyi kimlerin yonettigi ve buraya ilk 6nce kimlerin gelip yerlestigiyle ilgili
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[slam 6ncesi Sogd bolgesine ait kiiltiir ve medeniyetin iyi anlasilabilmesi
i¢in bolgenin cografi yapisinin da iyi bilinmesi gerekmektedir. Zira ilk ola-
rak Tbn Haldfin tarafindan dikkat cekildigi {izere, cografi 6zelliklerin kiiltii-
rel yapinin olusumuna etkisi tartigma gotiirmez bir gergektir.’! Dolayisiyla
Sogd’un civar bolgelerine ve bu bolgeler vasitasiyla hangi noktalara kadar
ulasilabildigine g6z atmak, bolgenin sahip oldugu stratejik konumu daha iyi
gozler 6niline serecektir.

Sogd’un dogusunda, Saganiyan bolgesi ve Sogd havzasina hayat veren
Sogd nehrinin ¢iktig Biittam daglar,?? giineydogusunda ise Pamir daglar
bulunurdu. Dar Gansu koridoru vasitastyla Gobi ¢oliiniin giineyinden gegi-
lerek Cin'in merkezine ulagiliyordu. Batisinda Amuderyanin orta bélimi,
kuzeybati tarafinda ise Ceyhun ve Seyhun nehir deltalarinda ¢élle ¢evrilmis,
Aral géliine yakin Harizm bulunurdu; buradan da yar1 ¢ol ve bozkir bolgeler
vasitastyla Volga havzasina ve Karadenize ulagilirdi. Glineybatisindan Amu-
derya gegilerek ¢6l yolu vasitasiyla Merv'e ulagilir ve iran platosuyla temasa
gegilirdi. Giineyinde Tirmiz ve Amuderya, nehrin &te tarafinda ise bir zaman-
lar Grek asilli Baktriyanlarin oturdugu ve bugiin Afganistan’in kuzeyini olus-
turan Toharistan bulunurdu; onun da 6tesinde Hindikus daglarinin yiiksek
gegitleri vasitastyla Hindistan’a ulasilirdi. Kuzeyinde Seyhun nehri ve onun
Otesinde gogebe Saka Tiirklerinin yasadigi bozkirlara ulasilirdi. Bu stepler

tarih Oncesi gelismeleri daha ¢ok efsanevi bir yapiya sahip olan eski rivayetlerden
ogrenebiliyoruz. Bu rivayetlere gére Sogd bolgesinde, Semerkant ve diger 6nemli
yerlesim birimleri kurulmadan ¢ok 6nceleri gogebe kabileler yasiyordu (bk. Law,
From Samaria to Samarkand, s. 2). Bunlarin ¢ogunlugunu da Altayli ismiyle maruf
olmus Tiirk kabileler olusturuyordu. Nitekim MO 2500’lii yillarda Sogd’un da iginde
bulundugu Maveratinnehir ve daha giineydeki Tohéristan havalisinde, Cinliler’in “Sse”
veya “Szu” dedikleri, tarihgilerin gogunun ifadesine gére ise Tiirk oldugu kabul edilen
Sakalar meskiin bulunuyor ve onlar tarafindan yénetiliyordu. Sogdlularn bu bolgeye
gelip yerlestikleri dénemde de (MO 1200) Saka Tiirkleri bélgeyi hakimiyetleri altinda
bulunduruyorlardi. Bunlar, bélge Ahamenid Hitkiimdar: Kirusun (Kores) idaresi altina
girinceye kadar da Maveratinnehir’i ve tim Tiirkistan1 idare etmiglerdir (genis bilgi i¢in
bk. Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, s. 44, 406-10; Aydinli, Semerkant Tarihi, 122-23;
Giinaltay, Orta Asyanin Umumi Vaziyeti, s. 10; Ozkan izgi,“Orta Asyanin Tiirklesmesi”,
Tarih Enstitiisii Dergisi, 12 (1981-82): 633-34). Ardindan Islam donemine kadar bélgeyi
sirastyla Bityiik Iskender vasitasiyla Grekler, Bityiik Yiie-giler, K’ang-ciiler, Kusanlar,
Kionitler, Eftalitler, Goktiirkler ve Cinliler yonetmislerdir (genis bilgi igin bk. Aydinli,
Semerkant Tarihi, s. 122-73).

31 ibn Haldtn, Mukaddime, gev. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), 1,
340 vd. Ayrica bk. Hasan Kurt, “Orta Asyanin Etnik ve Kiltiirel Kimliginde Tiirklerin
Roli”, Islami Arastirmalar,12/3-4 (1999): 362; Osman Aydinl, “Maveraiinnehir’in Islam
Kiiltiir ve Medeniyet Merkezlerinden Biri Olmasinda Islim Oncesi Medent ve Kiiltiirel
Unsurlarin Etkisi’, 12-15 Ekim 2012 IRCICA ve Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi
Ortaklasa “Orta Asyada Islam Medeniyeti” I1. Uluslararasi Kongresi (Biskek 2012),s.8-9.

32 Istahri, Meslik, s. 319; Ibn Havkal, Stiretii’l-arz, s. 506.
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vasitastyla batiya giden birisi Karadenize, doguya giden birisi ise Tarim
havzasi civarindaki Tiyensan daglarinin kuzeyinden gecerek Mogolistan'a
ve daha giineye inerek Cine ulasirdi. Kuzeydogusunda ise verimli Fergana
vadisi yer alird1.??

Sogd bolgesi, kuzeydogusunda o dénemde insanlarin ve ordularin ge¢-
mekte zorlandig1 genis bozkirlar ve ¢ollerle kapli Orta Asya topraklari i¢in-
de, kuzeyde Seyhun ile giineyde Ceyhun nehirleri arasindaki ¢éllitk ve ku-
rak bolgelerin ortasinda, Zerefsan nehrinin gegtigi ¢cok miimbit bir cografi
yapinin i¢inde yer alirdi. Burasi ¢evre bolgelerin en temiz ve en verimlile-
rinden biriydi. Nitekim bir¢ok Isldm cografyacisinin évgiiyle bahsettigi bu
bolge, Yakat el-Hamevi'ye gore biitiin diinyanin verimliligi yontinden im-
rendigi bir yer olup diinyada birka¢ defa kitlik yasansa da, Maveraiinnehir
ve Ozellikle Sogd bolgesi daima bolluk igcinde olmustur. Bolgenin havast,
suyu ve besin kaynaklar1 bol ve ¢ok giizel oldugundan, burada yasayan
halk, bagka memleketlerden herhangi bir gida maddesi ithal etmeye ihtiyac
duymamistir.®*

Orta Asyada bozkir ile miimbit arazi arasindaki ¢izgi, bolgeye hayat veren
suyun hemen kenarinda keskin bir sekilde ayrildigindan, Buhara ve Semer-
kant sehirleri, Frye'in ifadesiyle, “c6l ve vahalar bolgesinde ikiz miicevher”
gibiydiler ve “gdcebe topluma cennet gibi gozitkmiig” olmaliydilar.?

Sogd bolgesine hayat veren en 6nemli unsur siiphesiz, bolgeyle ayn1 adi
tasiyan Sogd®® veya bugiinkii adiyla Zerefsan®’ nehridir. Semerkant bolgesi
topraklarinin neredeyse tamamini, Buhara bolgesinin ise kayda deger bir

33 Vaissiér, Sogdian Traders, s. 16.

34 Bk. Yakut, Mutcem,V, 45 vd.

35 Richard N. Frye, Orta Cagin Basarist Buhdrd, gev. Hasan Kurt (Ankara: Bilig Yayinlari,
t.y.), s. 48.

36 Julius Wellhausen, Islam kaynaklarinda “Sogd Nehri” seklinde adlandirilan bu nehrin,
daha 6nceki Yunan tarih ve cografya eserlerinde “Polytimtus” seklinde isimlendirilisini
anlamsiz bulmaktadir. Ona gore nehrin, bir¢ok kanala ayrildig1 i¢cin “Polytimetus” adin1
almasi daha uygun olurdu. Bk. Arap Devleti ve Sukutu, ev. Fikret Isiltan (Ankara:
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1963), s. 205.

37 Islam oncesi ve ilk donem Islam tarih kaynaklarinda rastlanmayan bu isim, XVIII.
yiizyildan itibaren eserlerde gegmeye baslamistir (bk. V. V. Barthold, “Coban-Ata’, IA,
111, 440). Zerefsan kelimesi Farsga bir kelime olup, “altin sagan, dagitan” manasina gelir
(bk. Mehmet Kanar, Biiyiik Farsca Tiirkce Sozliik [Istanbul: Birim Yayincilik, 1993], s.
328; Strange, The Lands of the Eastern Caliphate, s. 466; Vadim Gippenreiter — Robin
Magowan, Fabled Cities of Central Asia: Samarkand, Bukhara, Khiva [London: Cassell and
Company, 1990],s. 31). Tomaschek, bu nehrin Cince “Na-mi” seklinde isimlendirilmesine
dayanarak, nehrin eski Ari adinin “Namik” oldugu sonucuna varmustir (bk. V.V. Barthold,
Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, haz. Hakki Dursun Yildiz [ Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
19901, s. 86).
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kismini sulayan bu nehir,?® bolge igin hayati dnem tagimaktadir. Bu nehrin su
kaynag1, bolgenin dogusunda bulunan ve yilin bitytik bir kismi kar yagis1 alan
Biittam daglarindaki kar ve buzul kiitleleridir.** Sogd nehrinin asil kaynag:
Can adiyla bilinen, kiigiik bir goldar ki, Biittam daglarinin orta kismindan
¢ikan sular ilk 6nce bu golde toplanirdi.* Kéylerin bulundugu bu yére Bur-
gar bolgesi diye bilinirdi.*' Can géliinden baglayan Sogd nehri énce Burgar’a
gelir;*? Burgardan Semerkant’in dogusunda Bencikese ulagincaya kadar sarp
daglar arasindan gecerdi. Bencikes'ten sonra Veragsar bolgesine ulasir, bura-
da nehirden alinan kanallar vasitasiyla Semerkant’in en verimli arazilerinin
bulundugu Maymurg, Sencer-fegan ve Dargam bdlgelerini sulardi. Sogd
vadisinin dogu tarafinda, nehrin kuzeyinde yer alan kanallar ise Veragsar'in
karst kiyisinda bulunan Gtibar mevkiinden gelir ve kuzey bolgeleri sulardi.*?
Sogd nehrinden ayrilip Buhara'ya ulasincaya kadar gegtikleri yerleri mamur
hale getiren bu kanallarin en biiyiikleri arasinda Rebincan kanali, Debtsiye
kanali ve Kerminiye kanali yer almaktaydi.*4

Semerkant sehrinin sehristani ve rabati arasindan akan*> Sogd nehri, Se-
merkant topraklarini gegtikten sonra Buhara’ya dogru yol alir, Buhara sehri

38 Bu 6zelligiyle nehir, kaynaklarda ayni zamanda Semerkant nehri (bk. Istahri, Mesdlik,
s. 328; ibn Havkal, Siiretiil-arz, s. 506); Semerkant gehri yakinindaki Ktihek tepesini
dolagmas: sebebiyle Kithek nehri (bk. Ebti Tahir es-Semerkandi, Semeriyye, nsr. frec
Efsér [Tahran 1343] s. 25; Barthold, “Coban-Ata’, s. 440); Buhara’ya ulasmas: ve onun
topraklarini sulamasi dolayisiyla da Buhara nehri adini da almistir (bk. ibn Havkal,
Siiretii’l-arz, s. 486; Hudiidii'l-dlem, ¢ev.V. Minorsky, ed. C. E. Bosworth [London: The
University Press Oxford, 1937],s. 73, 113; Strange, The Lands of the Eastern Caliphate,
s. 468).

39 Lawton, Samarkand and Bukhara, s. 41.

40 Istahri, Mesdlik, s. 319; ibn Havkal, Siiretiil-arz, s. 506. Ayrica bk. Hamdullah el-Miistevfi,
Niizhetii’l-kuliib, nsr. ve ¢ev. G. Le Strange (London: Luzac, 1919), 5. 205; Strange, The Lands
of the Eastern Caliphate, s. 467; Esref Buharali, “Istahri ve Ibn Havkal'in Haritalarina Gére
Maveratinnehir”, Tiirk Diinyasi Arastirmalar: Dergisi, 99 (1995): 44. Yazari bilinmeyen
miladi X. ytizyil cografya eserlerinden Hudiidii’l-dlem’de, daglar arasinda bulundugu
zikredilen bu su topluluguna “Deryazha” ad1 verilmistir (s. 55). Herhalde bu gél, Ebti
Tahir es-Semerkandi’nin zamaninda “Iskender Golii” olarak da biliniyordu (Semeriyye,
s.29 dn).

41 Istahri, Mesalik, s. 319; ibn Havkal, Stiretiil-arz, s. 506.

42 1bn Havkal, Siiretii’l-arz, s. 506.

43 Bu bolgeler ve kanallar hakinda bilgi i¢in bk. ibn Hurdazbih, el-Mesdlik, s. 37; istahri,
Mesalik, s. 321-23; ibn Havkal, Siiretii’l-arz, s. 498-99; Makdisi, Ahsenii’t-tekasim, s. 222-23.
Genis bilgi i¢in ayrica bk. Barthold, Tiirkistan, s. 87, 97-100; Aydinli, Semerkant Tarihi,
s. 59-67.

44 Istahri, Mesdlik, s. 319-20; Ibn Havkal, Stiretii’l-arz, s. 495-96. Ayrica bk. Yakat, Mutem,
111, 409; Hamdullah el-Miistevfi, Niizhetii'l-kuliib, s. 205; Aydinli, Semerkant Tarihi, s.
81-84; Strange, The Lands of the Eastern Caliphate, s. 467-8.

45 Ebu Tahir es-Semerkandji, Semeriyye, s. 25.
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varoslarinin ve buradaki sokaklarin ortasindan akarak sehri ve topraklarim
sulardi.® Sehrin degirmenlerine, ciftliklerine ve bahgelerine dagildiktan son-
ra arta kalan su Buharanin sehirlerinden olan Beykent (Peykent) yakinlarin-
da bir gélciikte son bulurdu.”

Dolayisiyla Islam dénemi éncesi Sogd bélgesi daha ¢ok Semerkant’in
merkezde oldugu, Sogd nehrinin saginda ve solunda dogudan batrya dog-
ru uzanan, bir tarafi Biittam hududuna diger tarafi ise Buhara sehrinin
verimli topraklarinin sonuna kadar dayanan ve herhangi bir engelle ke-
silmeyen miimbit bir vadide yer aliyordu. Bu bolge bazi Miisliman cog-
rafyacilarina gére Allah'in yeryiiziinde yarattig: biitiin topraklarin iginde
en nezihiydi.*8

Bolgeden Gegen Onemli Ticaret Yollar1 ve Sogd Tiiccarlar

Sogd bolgesinde kiiltiirel hayatin gelismesi ve bolgenin yiiksek bir ge-
hir medeniyetine ulasmasindaki en biiyiik 4millerden biri burasinin énemli
ticaret yollar1 izerinde yer almasidir. Sogd bolgesinin 6nemli sehirleri, bil-
hassa sahip oldugu stratejik konum ve gelismis sehir hayati sebebiyle Semer-
kant, eski zamanlardan itibaren Orta Asya ticaret yollar1 {izerindeki énemli
merkezlerden biri olmustur.*® Zira bu sehir, doguda Cin'den (Ipek yolu),*°

46 Gerek Istahri (Mesdlik, s. 306-9), gerekse Ibn Havkal (Siretiil-arz, s. 486-87), Sogd
nehrinin Buhara gehrini ve bolge topraklarini nasil suladigini ve bu kanallarin
isimlerinin ne oldugunu ayrmtil bir sekilde anlatmaktadir. Ayrica bk. Strange, The
Lands of the Eastern Caliphate, s. 468. Hamdullah el-Miistevfi pek ¢ok rivayetten farkl:
olarak Sogd nehrinin Semerkant’tan sonra Nesef’e dogru aktigini, sonra Buhara’ya
ulastigini zikreder (Niizhetii'l-kuliib, s. 205).

47 Seyhiirrabve ed-Dimaski, Nuhbetiid-dehr fi acdibi’l-ber ve’l-bahr, haz. A. E. Mehran
(Petersburg: Academie Imperial des Science, 1865-66), s. 223. Strange, bu nehrin Harizme
dogru uzanan bati ¢oliindeki sig goller ve batakliklarda son buldugunu belirtir (The
Lands of the Eastern Caliphate, s. 460). Hamdullah el-Miistevfi, Sogd nehrinin Buharaya
gelmeden dnceki mecrast hususunda diger kaynaklardan farkli bilgi vermesinin yaninda,
bu nehrin, Buhara topraklarinda Ceyhun nehriyle birlestigi ve bu nehirle birlikte
sularinin Hazar denizine ulastig1 rivayetini zikreder (Niizhetii’l-kuliib, s. 205). Gergekten
de Miistevfinin Sogd nehri ve mecrasi hakkinda verdigi bilgiler, IX-X. yiizy1l Islam
cografyacilarinin verdigi bilgilerden ve bugiinkii Sogd nehrinin durumundan epey
farklidir. Acaba Sogd nehri Miistevfinin yasadig1 XIV. yiizyilda farkli bir mecra m1
izlemistir? Bk. Aydinli, Semerkant Tarihi, s. 83.

48 1bn Havkal, Siiretii’l-arz, s. 473-74. Ayrica bk. Yakat, Mucem, 111, 410.

49 Lawton, Samarkand and Bukhara, s.19.

50 Cin'in Han siilalesi imparatoru Wu-ti, en biiyiik diigmanlar1 Hunlar’a (Hsiung-nular)
karst miittefik aramak icin Bati Tiirkistan topraklarina bir el¢i gondermisti (MO 128-
126). Miittefik bulma gayesiyle girisilen bu el¢ilik faaliyeti olumsuzlukla sonuglansa da,
Cinliler'in Batrdaki iilkeleri kesfetmelerine ve &zellikle meshur Ipek yolunun dogusuna
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kuzey ve kuzeydoguda Tiirk iilkelerinden (Kiirk yolu), giineyde Belh ve Tir-
miz yoluyla Hindistan ve Afganistandan (Baharat yolu), batida ise Merv ve
Buhara iizerinden fran'dan (Altin yol) gelen biiyiik ticaret yollarinin kesisim
noktasinda yer aliyordu.”! Ticaret kervanlarinin degisik bolgelerden getirdigi
mallar1 sattig1 ve tekrar mal aldig1 ¢ok canli bir pazar durumundaydi. Burasi
gemilerin yiik bosaltip yiik almak icin mutlaka yanagmak zorunda oldugu
bir liman sehri gibi, bahsi gecen ticaret yollarindan gelen tiiccarlarin mutlaka
ugradig1 ticaretin ana merkezlerinden biriydi.>? Buraya dort bir yandan bol
miktarda ticaret mallar1 gelir ve buradan diger bolgelere dagilirdi.>® Boyle
bir yerde kiiltiirel canliligin olmasi ve medeni unsurlarin gelismesi tabii bir
durumdu. Ipek yolu iizerinde Buhara da stratejik bir mevkide bulunmakla
birlikte,** Sogd’un merkez ve yonetim sehri olarak Semerkant bu yol {izerinde
ayr1 bir 5neme sahipti. Cin'den gelen Ipek yolu kuzey, orta ve giiney yol olmak
lizere {i¢ kola ayrilmaktaydi. Bunlardan Tiirk topraklarindan gecen kuzey
yolu ile Kasgar, Fergana ve Usrlisana lizerinden gelen orta yol Semerkant’ta
birlesir, bu gehri gectikten sonra tekrar iki kola ayrilirdi.>> Bunlardan biri
Buhara vasitasiyla ran’a dogru batiya, digeri ise Hindistan’a dogru giineye
giderdi. Semerkant Ipek yolunun bati-dogu rotasi iizerinde, Seyhun havzasi-

vesile oldu. Cin'i Orta ve Yakin Asya’ya baglayan bu yol, MO IL. yiizyilin son geyreginde
agilmig, bir miiddet sonra da Cinde iiretilen ipegin diinyaya dagilmasinda basrolii
oynayan en biiyiik ticaret yolu haline gelmistir. Bu yola, kendisine mahsus ticaret meta1
dolayisiyla “Ipek yolu” denilmistir. Genis bilgi i¢in bk. Barthold, Four Studies, 1, 6; L.
Ligeti, Bilinmeyen I¢ Asya, gev. Sadrettin Karatay (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1986), s.
18, 52-53; Masao Mori, “Sogdlular’in Orta Asyadaki Faaliyetleri’, TTK Belleten, 47/185
(1983): 340.

51 Bk.H.H.Schaeder - [C. E.Bosworth],“Samarkand”, EI? V111, 1031; Barthold, Tiirkistan, s. 88;
Mori, “Sogdlularin Orta Asyadaki Faaliyetleri, s. 340; Law, From Samaria to Samarkand, s.
ii; Bridgwater — Kurtz, “Samarkand’; s. 1877; Edgar Knobloch, Beyond the Oxus: Archaeology,
Art and Architecture of Central Asia (London: Benn, 1972),s.107; Anna Louise Strong, Red
Star in Samarkand (New York: Coward-McCann,1929),s. 3; [brahim Cesmeli, “Semerkant
Sehrinin Antik Dénemden 19. Yiizyila Kadar Olan Fiziksel Gelisimi”, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Sanat Tarihi Yillig,15 (2002): 60.

52 istahri, Mesdlik, s. 318; Makdisi, Ahseniit-tekasim, s. 46.

53 Istahri, Mesdlik, s. 318; Makdisi, Ahseniit-tekasim, s. 222. Ayrica bk. Zekeriya Kitapg,

“Islamiyetin Asya Tiirk Medeniyetinin Besigi Semerkant ve Havalisinde ilk Yayilisr”,
Tiirk Diinyas: Arastirmalari Dergisi, 25 (1983): 115.

54 Buhara Yakin ve Ortadogu memleketlerini Hitay ve Hindistan’a baglayan biiyiik Ipek
yolunun iizerinde bulundugundan, halkinin énemli bélimi ticaretle mesgul olmus,
bu sebeple bu sehre “Tiiccarlar Sehri” ad1 verilmistir (bk. Hasan Kurt, Orta Asyanin
Islamlasma Siireci: Buhard Ornegi [ Ankara: Fecr Yayinevi, 1998], s. 46). Yine Buhara’ya
bagli Beykendliler'in hepsi tiiccar kimseler olup Cin ve deniz agir1 iilkelerle ticaret
yapmaktaydilar (bk. Kurt, Buhdrd Ornegi, s. 85).

55 Bu yollar ve gilizergahlar: hakkinda genis bilgi icin bk. W. Heyd, Yakin Dogu Ticaret
Tarihi, gev. Enver Ziya Karal (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1975), s. 16-17.
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na ve ¢cok genis olmasina karsilik az niifuslu I¢ Asya steplerine girmeden énce
ticaret kervanlarinin en son ihtiyaglarini gérdiikleri dnemli mevkilerden biri
durumundaydi.>® Ayni durum bu yolun dogu-bati rotasi icin de gegerliydi.
Giinkii bu sehir, Cin'den ve Tiirk tilkelerinden yola ¢ikip I¢ Asyanin mahru-
miyet bolgelerini gecen ticaret kervanlarinin tam anlamiyla ilk konaklama
yeri olarak kullandiklar1 ve her tiirlii ihtiyaglarini giderdikleri, ayni: zamanda
bolca aligveris yaptiklari en 6nemli giizergahlardan biriydi.>”

Ginliler'in Te-lu adini verdikleri Ipek yolunun Tanri daglarinin kuzeyin-
den, yani Tiirk topraklarindan gecen kolu, gerek askeri gerekse iktisadi agi-
dan biiyitk ehemmiyeti haizdi. Ciinkii Sogdlular bu yol vasitasiyla Tiirkler’le
ticaret yaptiklar: gibi, Misliimanlar bolgeyi fethederken Tiirklerden gelen
askeri yardimlar1 da bu yol vasitasiyla almislardi. Dolayisiyla orta yol gibi
Ipek yolunun bu kolu da, Sogd havzasinin dillere destan servetinin temininde
onemli yere sahipti.”®

Diger taraftan bu bolge, Tiirkler’'in batiya ve giineye acilabilmesinde
yegane bogaz ya da gecit mesabesindeydi.”® Zaten Sogdlu tiiccarlar bozkir-
lardaki gbcebe Tiirkler’le ticari baglantilarini daima canli tutmus, ihtiyaglari
olan hayvansal iiriinleri onlardan ithal ederken, onlarin ihtiyag duyduklar:
tarim drlnlerini ihra¢ etmis ve diger milletlerle baglant: noktasinda énemli
aracilar olmuglardir.®® Bélge Islim'dan énce Tiirkler'in Hindistan, Iran ve
Bizans'la ticari vesair iligkilerini gerceklestirmelerinde 6nemli bir yere sahip
oldugu gibi, Islami donemde de genis bir sahaya yayilan Islam topraklariyla
iliskilerini gelistirmede biiyiik rol oynamustir.

Onemli ticaret yollar1 iizerinde, stratejik bir konuma sahip olan Sogd bél-
gesinin bu &zelligine ilaveten, Sogdlu tiiccarlar da Cin'den Iran topraklarina
kadar Ipek yolu izerinde en etkin tiiccarlar olarak 6n plana gikmiglardir. Nite-
kim Cin yilliklar1 ve seyahatnamelerinde Sogdlularin bu yol {izerindeki ticari
faaliyetlerde biiyiik rol oynadiklari anlatilmaktadir.%' Sogdlular, miladi ilk bin
yil boyunca Bati, Orta, Dogu Asya ve bozkirlarla ilgili bilimsel arastirmalarda
biitiin ticari faaliyetleri ellerinde tutan bir millet olarak goriilmuslerdir.5?

56 Hattox,“ Samarkand”, s. 640.
57 Aydinly, Semerkant Tarihi, s. 352.

58 Aydinly, “Maveratinnehir’in fslam Kiiltar ve Medeniyet Merkezlerinden Biri Olmasr’,
s. 10.

59 Ya‘kuabi, Kitdbii'l-Biildan, s. 293.

60 Vaissiere, Sogdian Traders, s.16-17.

61 Bk.I.Umnyakov - Y. Aleskerov, Samarkand: A Guide Book (Moskova: Progress Publisher,
1972), s. 15.

62 Vaissiere, Sogdian Traders, s. 2.
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MO I yiizyilda Cin'den On Asya’ya agilan ana kervan yolu sayesinde Cin
ipegi disar1 ihrag edilmeye baglanmistir.%3 Bu yolun birinci siradaki ticari
metdi olan ipegi anavatani Cin'den alip biitiin diinyaya pazarlamaya baslayan-
lar daha ziyade Sogdlu tiiccarlar olmus; hatta ipek ticareti denilince akla ilk
onlar gelmistir.%* Sogdlu tiiccarlar sadece Ipek yolunda degil, Hindistan'dan
Semerkant’a, oradan da doguya, batiya ve kuzey bozkirlarina ulasan Biiytik
Baharat yolunda da énemli 6l¢iide s6z sahibiydiler.®

Sogdlular’in MS 1. yiizyilda Orta Asya ticaret yollari, dzellikle Ipek yolu
tizerindeki etkinlikleri daha da artmist1.°® Ozellikle MS IV. yiizyildan itibaren
meshur Ipek yolunun Cin ile Hazar denizi arasindaki transit ticaretinde ¢ok
biiyitk rol oynamuiglar ve Tirk memleketlerinin iclerine kadar giden ticaret
yollarinda da iistiinliigii ele gecirmiglerdi. Sogdlular Asya kitasinda Ipek yolu-
nun gegtigi bir¢ok sehirde ve dnemli noktalarda ticaret kolonileri kurmuslardi.
Cin merkezinde bile esya ambarlar1 bulundurma ve ticaret yapma hakkina sa-
hiptiler.®” Hatta VI-VIIL yiizyillarda ipek yolu ticaretini neredeyse tamamen
tekellerine alarak bu yolun pek ¢ok giizergahinda ticaret kolonilerine sahip
bulunuyorlardi.®® Sogd ticaret kolonileri Cinden gelip Semerkant’ta birlesen
Ipek yolunun 6zellikle 6nemli olan orta ve kuzey giizergahi iizerinde yogun
bir sekilde yer aliyordu. Yollarin kontroliinii ellerinde bulunduran Sogdlu
tiiccarlar buradan elde edilen biiyiik ticari gelirden aslan payini aliyorlard:.®’

Orta Asyanin bir¢ok bolgesinde, 6zellikle Cin i¢lerinden Dogu Avrupa’ya
kadar uzanan Ipek yolu iizerinde, Tiyensan daglarinin kuzeyinden gegen step
yolu (Ipek yolunun kuzey kolu) boyunca ticari koloniler kuran ve bu kolo-
niler vasitasiyla Orta Asya ticaret yollarini, 6zellikle Ipek yolu ticaretini de-
netimleri altinda tutan Sogdlu tiiccarlar, ayrica Mogolistan yaylalarina kadar
gidip buradaki ticaret yollarinin 6nemli kavsaklarinda da koloniler olugtur-
muglardi.”® Bu Sogd ticari kolonilerinde yasayan tiiccarlar, savas ve ayak-
lanmalarin yasandig1 ve ulagim sisteminin tamamen bozuldugu ortamlarda

63 V.V.Bartold [Barthold], Orta Asya: Tarih ve Uygarlik, cev. Ahsen Batur (Istanbul: Selenge
Yayinlari, 2010), s. 23.

64 Bk. Ligeti, Bilinmeyen I¢ Asya, s. 60.
65 Bk. Law, From Samaria to Samarkand, s.104.
66 Richard N.Frye, The Heritage of Persia (London: Weidenfeld and Nicolson, 1966), s. 47.

67 Luc Kwanten, Imperial Nomads: A History of Central Asia, 500-1500 (Philadelphia:
University of Pennsylvania Press, 1979), s. 47; Aydinli, Semerkant Tarihi, s. 359.

68 Aydinli, “Semerkant’, s. 483.
69 Law, From Samaria to Samarkand, s.103-4.

70 Sogdlu tiiccarlarin Orta Asyada kurduklar: koloniler ve gergeklestirdikleri ticari
faaliyetler hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Mori, “Sogdlularin Orta Asyadaki
Faaliyetleri”, s. 341-47; Vaissiere, Sogdian Traders, s. 60-87, 119-55.
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bile Semerkant ve Méveratinnehir’le baglantiy1 koruyarak ticari faaliyetlerini
siirdiirmiiglerdir.”! Sogdlu tiiccarlarin ticari sahadaki gelisimlerinde, gittikleri
yerlerde olusturduklari bu ticaret kolonileri biiyiik rol oynamistir.”> Onlara
ait Sogdca vesikalarin uzak bolgelere kadar yayilmis olmasy, ticari faaliyetle-
rinin ve muhtelif bélgelerde ticari koloniler teskil etmelerinin bir neticesidir.”®

Meshur arkeolog A. Stein’in Orta Asya bolgesinde yaptig1 kazi ve arastir-
malarda Cin sinirina yakin bir yerde, Cin Seddinin Tung-huan’a sinir nokta-
sinda bir kulede bulunan, MS IV. yiizyila’ ait i anlagmalariyla ilgili belgenin
Sogd dilinde yazildig1 ve Sogdlu tiiccarlara ait oldugu anlagilmigtir.”> Bu belge
onlarin ticaret i¢in ¢ok uzak memleketlere gittiklerinin ve Ipek yolu ticareti
tizerinde s6z sahibi olduklarinin en bariz delillerindendir.”®

Onceki asirlarda oldugu gibi, V. yiizyilda da Kansu (Gansu) eyaletinin pek
gok yerinde ticaret kolonileri kuran Sogdlular bu bolgedeki ticari kazancin
buyiik bir bolimiini ellerinde tutmugslardir. VII. ylizyilda ise Cindeki Sui
hénedaninin kargasa déneminden yararlanan Semerkant’taki Sogd hiikiim-
dary, ¢ok sayida Semerkantli tiiccar: da yanina alarak Lob-nor’'un gilineyba-
tisina gelmis ve burada ticari koloni topluluklari olugturmustur.”” Pelliot'un
tetkikleri sayesinde Lob-nordaki bu Sogd kolonilerinin, Miislimanlar’in Se-
merkant ve diger Sogd sehirlerini fethettikleri VIII. ytizyilda bile hala 6zerk
bir statiiye sahip oldugu anlasilmaktadir.”® Yine VIIL yiizyilin ortalarinda
Cin smirlarinin bati ucunda bulunan Tun-huangda Semerkant ve diger
Maveraiinnehir sehirlerinden gelen, 300 hanelik bir tiiccar Sogd toplulugu
(An Chlen) oturmakta idi; bunlardan en az 100 tanesinin Semerkant’tan gel-
mis soylu tiiccarlar oldugu bilinmektedir.””

71 Mori, “Sogdlularin Orta Asyadaki Faaliyetleri”, s. 344.

72 Mori, “Sogdlularin Orta Asyadaki Faaliyetleri’, s. 342.

73 Richard N. Frye — Aydin Sayili, “Selguklulardan Evvel Ortasark’ta Tiirkler”, TTK Belleten,
10/37 (1946): 117.

74 Barthold eserinde (Orta Asya, s.165) bu Sogdca belgelerin MS 1. yiizyila ait oldugunu
sOylerken, W. Henning konuyla ilgili makalesinde (“The Date of the Sogdian Ancient
Letters”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies [BSOAS], 12/3-4 [1948]:
601-15), bunlarin MS IV. yiizyila ait oldugunu kaydeder ve bunu bir¢ok yénden ispat
eder.

75 Bartold, Orta Asya, s.165.

76 Ligeti, Bilinmeyen I¢ Asya, s. 216

77 Mori, “Sogdlularn Orta Asyadaki Faaliyetleri’, s. 343.

78 Vasilij Viladimirovig Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler (Istanbul: Evkaf
Matbaasi, 1927), s. 13, 20.

79 Aydinly, Semerkant Tarihi, s. 359.
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Goktiirk Devleti doneminde de (VI-VIIL. asirlar) Sogdlu tacirler uluslararas
ticaretin onciileriydiler. Onlar, Cin sinirindan Iran ve Bizans hudutlarina kadar
dayanan biiyiik bir imparatorluk kuran Goktiirk Devletinin azamet ve giictinii
ticari amaglari i¢in kullanmayt iyi bildiler.3 Bu dénemde ticaret, Goktiirk ka-
ganlar1 tarafindan devaml tesvik edilmekteydi. Ayrica bu husus, Goktiirkler'in
[ranli unsurlara ait bazi sahalar1 kendi topraklarina katmasi ve Sogdlu tiiccarla-
ra karsi Goktiirk yoneticilerinin izlemis oldugu olumlu siyasetle de alakaliydi.®!
Sogdlular’n ticari ¢ikarlari, Tiirkler'in Iranlilarla iligkilerinin kopmasi, buna
karsilik onlarla Bizanslilar arasinda diplomatik iligkilerin kurulmasina sebep
olmus,3? bu vesileyle Orta Asyanin ¢ok disinda ve oldukga batidaki Bizans
topraklarinda bile ipek ticareti yapabilmislerdir. Sogdlular yine ayni dénem-
de, bu sefer tam aksi istikamette, Dogu Tiirkistan'in belli bir kisminda, Tokuz-
oguzlarn yasadiklari topraklarda dahi ticaret kolonilerine sahiptiler.®?

Bu olumlu iliskilerin sonucu olarak, Goktiirk ¢aginda Sogdlular bat1 bol-
gelerinden Cin Seddine kadar biitiin Orta Asyada ticari faaliyetlerini ge-
ligtirmek igin, énceden kurduklar: ticaret kolonilerine yenilerini eklediler.*
Orta Asyanin biitiin sehirlerine ve ticaret yollarinin 6nemli noktalarina
yayilip buralara yerlestiler.®> Cin’le ticaret ayn1 dénemde o kadar gelismisti
ki Semerkant sehrini ¢evreleyen surdaki meshur dért kapidan dogudakine

786 ad1 verilmisti ve Sogd ile Cin arasindaki Ipek yolunun bii-

“Cin Kapisi
tin hakimiyeti neredeyse onlarin eline ge¢misti. Nitekim yukarida da ifade
edildigi tizere Sogd havzasinin en bat1 kismindan baslayip Hoten ve Dogu
Tirkistan’in giiney kesimi tizerinden Lob-nor’a kadar Cin'e uzanan giizergdh
boyunca ve hatta Yedisu lizerinden kuzey bolgelerine giden yol tizerinde

bir¢ok Sogd ticaret kolonileri kurulmustu.®” Onlarin Karluklarin memle-

80 Bartold, Orta Asya, s. 24.

81 Alexander Belenitsky, The Ancient Civilisation of Central Asia, ¢ev. James Hogarth
(London: Barrie and Lockliff, 1969), s. 112.

82 Bartold, Orta Asya, s. 24.

83 Bartold, Orta Asya,s. 94

84 Belenitsky, The Ancient Civilisation, s. 112; Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, s. 54;
Dursun Ali Akbulut, Arap Fiitiihatina Kadar Maverdiinnehir ve Horasanda Tiirkler
(doktora tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1984), s. 136; {brahim
Cesmeli, Antik Cagdan XIII. Yiizyila Kadar Orta Asya ve Karahanli Dénemi Mimarisi
(Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2007), s. 13-14.

85 Bahattin Ogel, Islimiyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1984),
s. 182.

86 Istahri, Mesdlik, s. 316; Ibn Havkal, Stiretiil-arz, s. 492; Makdisi, Ahsenii’t-tekasim, s. 222;
Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd, IV, 437. Ayrica bk. Bartold, Orta Asya, s. 24; Aydinli, Semerkant
Tarihi, s. 107.

87 Bartold, Orta Asya, s. 24.
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keti Yedisu'da ne kadar 6nemli rol oynadiklar: Kastek ge¢idinin kuzeyindeki
Beklig —diger bir okunusuyla Beklilig- kytiniin Sogdca Semekna adini tagi-
masindan anlasilmaktadir.®8

Bolge halky, ticaretten elde ettikleri yiiksek gelir sayesinde zengin bir top-
luluk haline gelmisti. Islami fetihler sirasinda Sogdlular’in refah seviyelerinin
oldukga yiiksek oldugu, Islam kaynaklarinin aktardig: bilgilerle de tescil edil-
mistir.8” Miislimanlar’in bu bélgeye tarhettikleri cizye vergisi diger bolgeler-
deki vergilerden oldukga yiiksekti®® ki bu da onlarin ekonomik durumunun
ne kadar iyi oldugunu gostermektedir.

Kisacas, 6teden beri Cin, Iran, Hindistan, Tiirk tilkeleri ve Dogu Roma
memleketleri arasinda ticareti ellerinde tutan ve Orta Asyanin en zengin
tiiccarlarina sahip olan Sogdlular, bu yolla biiyiik servet elde etmislerdir; bu
sayede memleket mamur ve halk miireffeh bir hayat siirmiistiir.”! Bu durum
onlarin medeni tavirlarina, kiltiir ve sanatina da yansimis; ¢evrelerindeki
bir¢ok halka nazaran daha istiin ve etkin bir kiiltiire sahip olmuslardir.

Sogd Dili ve Etki Alam

Sahip oldugu cografi yap:1 geregi bircok kiiltiirii ve medeniyeti i¢cinde ba-
rindiran Sogd bolgesi tarih boyunca ¢ok ¢esitli dillerin kullanildigr bir bol-
ge olmustur.”? Nitekim Makdisi, Sogdda bir¢ok dilin konusuldugunu haber
vermektedir.”®> Bununla birlikte Islimi fetihler 6ncesinde bu diller i¢inde en
yaygin olani, Sogdca’ydi.

Sogdca, eski Iran dili olan Pehlevicenin (Orta Farsga) bir dogu lehgesiydi.”
Bu dil, eski zamanlardan itibaren yalniz Semerkant ve Sogd nehri havzasi bo-

88 Bartold, Orta Asya, s. 94.

89 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu'r-riisiil ve'l-miiliik,
nsr. M. Ebit'l-Fazl Ibrahim (Kahire: Dari’l-maérif, t.y.), VI, 479 (11, 1251); izzeddin
Ibnirl-Esir, el-Kamil fi't-tarih, ngr. Carolus Johannes Tornberg (Beyrut: Daru Sadir -
Déru Beyrut, 1965), IV, 574-75.

90 Vergi miktarlar1 hakkinda bk. Halife b. Hayyat, Tarih, nsr. Ekrem Ziya el-Omeri (Riyad:
Daru Taybe, 1985), s. 305; Belaziiri, Fiitithul-biildan, nsr. Abdullah Enis et-Tabba‘ - Omer
Enis et- Tabba“ (Beyrut: Miessesetirl-maarif, 1987), s. 592; Taberi, Tdrih, V1, 425 (11,
1245); 1bnit’l-Esir, el-Kamil, 1V, 573.

91 Giinaltay, Orta Asya’nin Umumi Vaziyeti, s. 16.

92 Richard N. Frye, “The Turks in Khurasan and Transoxania at the Time of the Arab
Conquest’, The Muslim World, 35 (1945): 311; Frye - Sayily, “Selguklulardan Evvel Orta
Sark’ta Turkler”, s. 110.

93 Makdisi, Ahsenii’t-tekasim, s. 262.

94 Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, s. 205; Frye, The Heritage of Persia, s. 47. Sogd
yazistyla ilgili bize ulasan ilk yazili kayitlar, MO L. yiizyila aittir. Bu yazilar, Sogd'daki
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yunca kullanilmamug, biitiin Maveraiinnehirde,” hatta Orta Asyanin biyitk
bir béliimiinde de kullanilan yaygin bir dil olmustur. Sogdlular’in ipek yolu
ticaretini ellerinde bulundurmalari, bu dilin Sogd’un cografi ve siyasi sinirla-
rinin ¢ok Otesinde yayilmasina imkan saglamistir. Sogdlularin 6zellikle MS
L. yiizyilda bolgedeki ticari faaliyetlerini iyice arttirmalariyla Sogd dili, Ipek
yolunun Cinden Horasan’a kadar olan boliimiinde ortak bir ticaret dili haline
gelmistir.”

Maveraiinnehir ve Sogd bolgesindeki yaygin dini inanglar da Sogdcadan
etkilenmis, bu dinlerin kutsal metinleri yogun bir sekilde bu dilde yazilmistir.
Nitekim Tiirkler ve Iranlilar arasindaki faaliyetlerinde énceleri Hint alfabe-
sinden faydalanan Budist misyonerleri, kisa bir siirede Sogd alfabesini kabul
etmis ve dini metinlerini bu dille yazmaya baslamiglardir. Yine Orta Asyada
yayilan Maniheistler esas olarak Mani yazisini, Hiristiyanlar da Siiryani ya-
zisin1 kullanmakla birlikte, milli Sogd yazisiyla yazilan Mani ve Hiristiyan
metinlerine de rastlanmistir. Bunlar icinde 6zellikle Mani dinine ait metinler
onemli bir yekan tutmaktadir.”

Her yerde oldugu gibi Orta Asyada da alfabenin degistirilmesinin dini
propagandayla baglantisi1 olmakla birlikte, Sogd alfabesi Budist misyoner-
lerin (Hint alfabesi), Hiristiyan misyonerlerin (Siiryani alfabesi) ve Mani-
heist misyonerlerin (Arami alfabesi) getirdikleri alfabelerden daha baskin
cikmigtir.”8

VIL yiizyilin ilk yarisinda bolgeyi gezen Budist rahip Hilen Cang’in ver-
digi bilgilerden, o dénemde Sogd bolgesinde Budizm’in mevcut olmadigi

Tali-Barzu bolgesinde yapilan arkeolojik ¢aligmalarda, kirik toprak kaplar iizerinde,
oyulmus veya kazinmis semboller olarak bulunmugtur. Daha sonra bize ulasan
en erken Sogd yazis1 ise MS II. ylizyila aittir. Bu yazi, Dogu Tirkistan'da Sogd
ticaret kolonisine ait bir yerde iki kisi arasindaki mektuplagmay1 iceren Sogdca yazi
kalintilaridir (bk. S. P. Tolstov, Istoriya Naroda Uzbekistana [ Taskent: Akademiya Nauk
Uzbekskoi SSR, 19501, 1, 121; Law, From Samaria to Samarkand, s. 11). Sogd yazis1 ve
alfabesinin nasil olduguna dair Islami kaynaklardan ilk bilgiyi ise bize Ibni’'n-Nedim
vermektedir (Fihristii’l-Uldm, haz. Ibrahim Ramazan [Beyrut: Dari’l-ma‘rife, 1994],
s. 31).

95 Frye, Buhdrd, s. 61. Ayrica bk. Ramazan $esen, “Buhara’, DIA, V1, 363.

96 1.M. Oranskii, Iranskiye Yazyki (Moskova: y.y.,1970), s. 80; Cesmeli, Karahanli Dénemi
Mimarisi, s. 8-9; Tasagil, “Sogd”, s. 349. Barthold, Sogd dilinin yayildig1 alanin hududunun
heniiz tam tayin edilemedigini, bununla birlikte Kasgar sehri ile ona yakin sehirlerin
ahalisinin eski dilinin de Sogdca olma ihtimalinin kuvvetli oldugunu séylemektedir
(Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, s. 64).

97 Daha genis bilgi i¢in bk. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, s.19-20, 64;
Bartold, Orta Asya, s. 25-26, 166.

98 Bartold, Orta Asya, s.166.
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anlasilmaktadir. VII. yiizyila ait Budist metinleri Sogd bolgesinde degil, cok
daha uzaklardaki Sogd kolonilerinde yazilmis olmalidir.”® Bu da Sogd dilinin
gerek Sogdlu tliccarlar ve ticaret kolonileri gerekse dini misyonerler vasita-
siyla uzak bolgelere yayildigini géstermektedir.

Sogd dili, baz1 dillerin yaz1 sistemlerinin olusumunda da énemli rol oy-
namigtir. Mesela Uygur yazisinin olusumunda Sogdcanin 6nemli yeri var-
dir. Sogdlularin Uygurlarla ticari ve kiiltiirel iligki halinde bulunmalari,
Uygurlarin, tistiin bir medeniyet olan Sogd kiiltiiriinden etkilenmelerine ve
alfabelerini Sogdcadan almalarina sebep olmustur.!’? Barthold’un verdigi bil-
giye gore, Uygur hakaninin Cin dilindeki kitabesiyle birlikte bulunan Sogd-
ca kitabe, IX. yiizyilin ilk yarisina aittir. Bu Sogdca yaziy, Tiirkler arasinda
Goktiirkge (Orhun Abidelerindeki yaz1)!”! diginda yeni bir alfabenin yani
Uygurca yazinin yayilmaya bagladigina dair, tarihi ilk vesika olarak kabul
etmek gerekir. Uygurlar Sogdlardan aldiklar1 alfabeyi aynen korumuslar ve
bu yazi, ilim diinyasinda “Uygur yazis” adin1 almigtir.102

Netice olarak Sogdlular’in kullandiklar: dilin, cevrelerindeki bir¢ok milleti
etkilemesi ve bir dénem uluslararasi bir dil olmasi, bolgedeki kiiltiirel gelisi-
me biiyiik katki saglamistir. Miisliimanlar bélgeyi ele gegirince 6nce Arapga,
daha sonra yeni Farsca resmi ve hakim dil olsa da, Sogdcanin bu bolgede
epeyce bir siire daha konusma dili olarak kaldig1 muhakkaktir.!%?

99 Bartold, Orta Asya, s.167.

100 Kwanten, Imperial Nomads, s. 52; Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi
(Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1999), 1, 45, 67; Faruk Stimer, Eski Tiirklerde Sehircilik
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1994), s. 23, 35.

101 Orhun Kitébelerinde kullanilan alfabenin de Sogdcadan alindig1 ve bunun, elimizde
bulunan I. yiizyila ait alfabenin daha eski bir sekli oldugu goriisii de mevcuttur. Bk.
Bartold, Orta Asya, s. 166.

102 Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, s. 65-6; Orta Asya, s. 25, 166.
Tiirkler’in IslAm’1 kabul ettikten sonra da bu alfabeyi kullandiklar1 ve bunu kolay
kolay birakmadiklar1 bilinmektedir. Ayni zamanda Uygurlar bu alfabeyi Mogolistanda
yaymuslardir. Daha sonra bu alfabe Mogollar’la beraber tekrar batiya gelmis; daha
sonra Mogollardan Mangurlar’a gegmistir. Aslinda Sami kavimlere ait olan bu alfabe,
Uygur-Mogollar vasitasiyla Sogd'dan Bityiik Okyanus’a kadar yayilmistir. Bu alfabenin
Sogdcadan geldigi konusunda stiphe yoktur ki bunu Miisliimanlar da biliyorlardi. XIII.
yiizyil baglarinda Fahreddin Miibareksah Merverrtizi bu hususu ¢ok giizel agiklamustir.
Bk. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, s. 66.

103 Islimi dénemde de bélgede uzun siire kullanilan Sogd dili, diger Irani lehgeler gibi,
kismen Arapga, kismen yeni Fars edebi dili, kismen de Tiirk¢e tarafindan zamanla
kullanimdan kaldirilmigstir. E. C. Andreas tarafindan “Orta Sogdca” ad1 verilen dil, bugiin
sadece, tek kalmis bir yeni Sogdca lehge olarak Sogd’un daglik bir bolgesinde yer alan

“Yagnobi’de yasamaktadir. Bk. Barthold, “Sogd”, s. 737; Four Studies, I, 15.
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Farkli Diisiince ve Inanglarin Bolgede Himaye Gormesi

[slaim déneminde Sogd bélgesinin ilim ve kiiltiirde zirveye ulasmasinin
6nemli sebeplerinden biri de bolgenin eski zamanlardan beri degisik dini dii-
siince ve fikri akimlara agik olmasidir. Zira Sogd bélgesi, Iran, Hindistan, Cin
ve Tiirk bolgeleri arasindaki ticari yollar tizerinde bulunmakla iktisadi oldugu
kadar kiiltiirel temaslar1 bakimindan da gayet elverisli bir sahada yer aliyordu.
Bu durum, Sogd’'un daima degisik dini akim ve diisiincelere agik olmasini,
hatta onlar1 himaye etmesini saglamigtir. Bdylece bolgede canli ve zengin bir
kiltiirel birikim olusmustur. Nitekim bélgenin bir¢cok dine ev sahipligi yaptig:
yerlerinden Buharada yapilan kazilarda sehrin en eski camilerinden Magoki
Atar Camiinin, yani Ortacagdaki Mah Mescidinin bir atesgedenin tizerine
inga edildigi, bu atesgedenin de daha 6nce burada bulunan bir Budist viharasi
lizerine yapildig: tespit edilmistir.14

Birgok dinin himaye gérdiigii bu bélgede, islim éncesinde tam ménasiyla
bir devlet dininden bahsetmek giigtiir. Arap akinlarina karg1 yapilan harp-
lere, din adamlarinin veya dini kisve altindaki bir katilimin olduguna dair
bilgi yoktur. Iran'da oldugu gibi Sogd'da da hakim sinifin dini Zerdiistliik
(Mechsilik) oldugu halde, Iran'da cezalandirilan Senevi (diialist) mezheple-
re bagli olanlar Sogd ve Maveraiinnehirde emin bir siginak buluyorlardi.1%
Ayrica Budistler ve Nestiiri Hiristiyanlar gibi farkl: din ve inanca mensup
olanlara hosgoriilii davranildigindan, onlar da bu bélgede giivenle yasiyor,
zaman zaman vuku bulan siirtiismeler haric, aralarinda fazla bir miicadele
yasanmiyordu. Nitekim Sogd'da atesgede tapinaklari ile Budist manastirlar:
uzun siire yan yana yer almigtir.!%

Bu dénemde Sogd bolgesi, Iran'dan, Cin'den ve Hindistan'dan gelen yol-
larin birlesim noktasinda yer aldigindan, pek ¢ok kiiltiir ve medeniyetin boy
gosterdigi bir muhit olmustur. Buras: ticari agidan oldugu kadar, dini ve kiil-
tiirel agidan da Maveraiinnehir’in merkezi konumundaydi. Dolayisiyla Hint
ve Iran dinleri olan Budizm, Zerdiistliik ve Maniheizm bu bélgede yayilmak
i¢in ¢ok iyi bir zemin buldu. Bu boélgede her din saiki miisamaha goriyor,
bir¢ok yerde takibata ugrayan farkli din mensuplari, burada dini faaliyetlerini
rahatca gergeklestirebiliyordu. Nitekim Sasaniler’in son devrinde ran'da orta-
ya ¢ikan dini ve i¢timai miicadeleler dolayisiyla bu tilkeden Maveraiinnehire

104 Frye, Buhdra, s. 51-52.
105 Barthold, Tiirkistan, s. 195.

106 S. A. Hasan, “A Survey of the Expansion of Islam into Central Asia during the
Umayyad Caliphate 117, Islamic Culture, 45/2 (1971): 105; Aydinly, Semerkant Tarihi, s.
497; “Maveraiinnehir’in {slam Kaltiir ve Medeniyet Merkezlerinden Biri Olmasr? s. 12.
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ve Orta Asyaya kacan Zerdiist, Mani ve Hiristiyan dini mensuplari, Sogd'da
himaye edilmislerdir.!

Bolgede bu fikir ve inanglara miisamaha gosterildigi gibi bunlarin diger
bolgelerde tanitilmasi ve yayilmasinda bizzat Sogdlular da etkili olmustur.
Nitekim MS II-III. yiizyillarda Hint-Iran sinir bélgesindeki Budist kesigler-
le birlikte Sogdlular Budiznr’in temel propagandacilariydilar. Onlar bundan
dort asir sonra Batrdan aldiklar1 Maniheizm ve Nesttri Hiristiyanlik gibi yeni

dinleri de Cinliler ve Tiirkler arasinda tanitmaya bagladilar.!%

[slam bolgeye hakim oluncaya kadar bolgenin kiiltiirel ve fikri yapisi-
n1 tarihi siire¢ i¢inde etkileyen dinlere kisaca bakacak olursak, Budizm’in
MO II-1. ylizyillarda bolgede yayilmaya bagladigi tahmin edilmektedir. Bu
baglamda Barthold'un, Islam déneminde sfi hanegahlarin, tiirbe ve medre-
selerin daha ¢ok eski Budist viharalarin bulundugu yerlerde gelistigini ileri
siirmesi dikkat ¢ekicidir.! Nitekim onun bu kanaati Togan tarafindan da
kabul gérmiistiir. Togan’a gore, Islam devrinde Islaim medeniyeti ve Islami
ilimler, Cinli Budist rahip Hilen-Cang’in seyahat kayitlarinda, manastirlarinin
ve rahiplerinin ¢okluguyla tavsif ettigi Hoten, Késgar, Taskent, Semerkant,
Buhara, Usriisana, Kis, Tirmiz, Nesef, Caganiyan (Saganiyan), Belh, Kunduz
gibi 6nemli sehirlerde gelismistir. Saméniler ve Karahanhlar devrinde hii-
kiimdarlarin medrese, cami ve tekkelere karsi gosterdikleri ragbet ve mali
yardimlarda, alimlerle alakali olarak onlarin bindikleri atlarin dizginlerini
tutmak, hatta ata binerken kendi sirtlarini onlara basamak yapmak ve huzur-
larinda yapilan toplantilarda onlara biiylik sayg: gostermek gibi adetlerinde,
keza Islam biiyiiklerine tiirbeler yaparak onlara biiyiik vakiflarda bulunma-
larinda, ekseriyetle Islamiyet'ten evvel bu bélgelerde mevcut olan bir dini
kiiltiiriin, yani Budizm’in etkisi biiyiiktiir. Ciinkii Islam bu bélgeye gelmeden
6nce buralarda yaygin olan Budizm'de rahiplere ve alimlere biiytik bir hiirmet

ve alaka gosterilmisti.!?

107 Aydinly, Semerkant Tarihi, s.497; Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi, 1, 66. Ayrica bk.
Barthold, Four Studies, 1, 10; Frye, “The Iranicization of Islam’, Islamic Iran and Central
Asia (London: Variorum Reprints, 1979), s. 4; Schaeder — [Bosworth],“Samarkand”, s.1032.

108 Vaissieére, Sogdian Traders, s. 2.

109 Bk. Nazmiye Togan - Zeki Velidi Togan, “Peygamber Zamaninda $arki ve Garbi
Tiirkistan1 Ziyaret Eden Cinli Budist Rahibi Hiilen-Cang’in Bu Ulkelerin Siyasi ve
Dini Hayatina Ait Kayatlart’, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, 4/1 (1964): 56.

110 Genis bilgi i¢in bk. Togan, “Cinli Budist Rahibi Hilen-Cang’in Kayitlar1’, s. 56-57. Bolgede
Budizm’in yayilmas: biytik 6lgiide Bat1 Tiirkistanda (Maveratinnehir) siyasi yonden
oldugu kadar, kiiltiirel yénden de biiytik hareketlilik olusturan Yiie-ciler, daha sonra da
onlarn bir kolu olan Kusanlar déneminde (MO II. yiizy1l) olmustur. Bu dénemde Budist
metinleri bolgedeki hakim diller olan Sogdca ve Kusancaya ¢evrilmis, muhtemelen
Yunan alfabesinin kullanimi azalmistir. Bk. Frye, Buhdrd, s. 50-51; Hasan Kurt, “Orta
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Yine Maniheizm,!!! Maveraiinnehir ve Orta Asyada yaklagik olarak
MS III. yiizyilin sonlarinda yayilmaya baglamigtir.!'? ibni'n-Nedim'e gore
Maniheizm’in Sogd ve Maveratinnehir bolgesine girisi ve burada yayilma-
s1, Maniheizm’in kurucusu olan Mani’nin Kisra I. Vahram tarafindan MS
277°de garmiha gerilip dldiiriilmesi, bu dine mensup olanlarin bulunduklar:
her yerde katledilmesi ve yonetim altinda olanlarin bu dine girmesinin ve
onun hakkinda konusmasinin yasaklanmas tizerine bu din mensuplarinin
Belh nehrini (Ceyhun nehri) asip Tirk hitkiimdarinin topraklarina yani
Maveraiinnehire siginmalartyla olmustur.?

Bolgeye IV veya V. asirda geldikleri tahmin edilen Hiristiyanlar ise Bizans
Imparatorlugu’nun zulmiinden kagarak Sogd ve Maveraiinnehir bélgesine
siginmuslardir. Bélgede yasayan Hiristiyanlar Nestiiri olup bunlar Isanin tek
tabiata sahip oldugunu (yani tamamen tanri oldugunu) veya tek tabiatta hem
ilahi hem insani 6zellik barindirdigini reddetmekte ve bu sebeple biiyiik bir
Hiristiyan topluluguna (Monofizitler ve Melkailer) muhalefet etmekteydi-
ler. Bunun igin Bizans Imparatorlugu’nun siki ve siddetli takibatina ugrayan
bu grup -Saséniler’in de hazirladig1 uygun zeminde- dinlerini daha dzgiir
yasayabilecekleri Maveratinnehire 6zellikle Sogd bolgesine siginmislardir.
Nitekim Miisliimanlar bélgeyi ele gegirdikten bir asir sonra IX. asirda bile
Semerkant’ta, Bat1 Tiirkistan'daki Nesttri kiliselerin yonetim merkezi olan bir
baspiskoposlugun bulundugu, bu dénemde yasayan Patrik I. Theodosios'un
kayitlarinda (853-858) yer almaktadir.!*

Asyanin Etnik ve Kiiltiirel Kimliginde Tiirklerin Roli”, [slami Arastirmalar,12/3-4 (1999):
357. Ayrica bk. Kurt, Buhdrd Ornegi, s. 30.

111 Maniheiznv’in kurucusu olan Mani (III. ylizy1l) biitiin cihana samil bir din ortaya
koymak istediginden Hiristiyanlik, Zerdiistliik ve Budizm'in yaninda, Mazdeizm’e ve
[ran efsanevi tarihine ait birtakim kahraman isimleriyle, Siiryani geleneginden birtakim
meleklerin isimlerini de iktibas etmistir. Bk. V. V. Barthold, Isldm Medeniyeti Tarihi, ev.
M. Fuad Kopriili (Ankara: Diyanet 1§leri Baskanligy, 1977), s. 87; Turan, Tiirk Cihan
Hakimiyeti Mefkiiresi, I, 66; Ligeti, Bilinmeyen fg Asya, s. 250.

112 Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, s. 19.

113 Fihrist, s. 410.

114 Brian E. Colless, “The Nestorian Province of Samarqand”, Abr-Nahran, 24 (1986): 51; A.
Mingana, “The Early Spread of Christianity in Central Asia and the Far East: A New
Document’, Bulletin of the John Rylands Library, 9 (1945): 325; Aydinli, “Maveratinnehir’in
fslam Kiltiir ve Medeniyet Merkezlerinden Biri Olmast’, s. 13. Colless, Semerkant’ta
V. yiizyilda Nestlri Hiristiyanlarin bulundugu ve Semerkant Bagpiskoposlugunun
erken bir donemde kurulmus olabilecegi goriisiindedir (“The Nestorian Province of
Samarqand,’s. 52). Barthold’un ifadesine gore, Miisliimanlar bu bélgelere hakim olunca
bolgedeki Hiristiyanlardan Nesttiri mezhebine mensup olanlarin tarafini tutmuslardir.
Boylece Islam topraklarindaki Nestdriler, rahat bir sekilde yasamaya devam etmislerdir
(“Orta Asyada Mogol Fiitithatina Kadar Hiristiyanlik’, Tiirkiyat Mecmuasi, haz. M. Fuat
Koéprili, 1 [1925]: 65).
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Sayilari fazla olmasa da bolgede Yahudiler de rahat bir hayat alanina sahip
olmustur. Togan'a gére Yahudiligin bu bélgeye girisi, MO VIL. yiizyil sonla-
rinda On Asyada Sakalar’in hakimiyeti son bulup kisa siire sonra Yehuda
Krallig1 Babil Hikiimdar: Nebukadnezzar (Buhtunnasr) tarafindan yikilinca
(MO 587), Yahudilerden bir kisminin, o zamanlar simdiki Kafkasya Azerbay-
cani taraflarinda ve sonraki Hazar memleketinde hakimiyetini devam ettiren
Sakalar’in tlkesine iltica etmesi, bir kisminin Kiir nehri havzasina ve simdiki
Dagistan’a gelip yerlesmesi, bir kisminin ise Sakalarin kurdugu devletin asil
merkezi olan Tiirkistan’a gegmesiyle olmugtur.!®

Sogd bolgesinde Zerdiistligiin yayilmasi da degisik dini diislince ve
fikri akimlara bolgenin agik olmasi ve bolgede canli ve zengin bir kiil-
tiirel birikimin olusmasiyla aldkalidir. Nitekim Goktiirkler’in Eftalitler’i
yenilgiye ugratip Maveratinnehir'de idareyi ele almas: sonucu, gosterdik-
leri hosgorii sebebiyle Fars unsuru Bati Tiirkistan'da bir kat daha artt1 ve
bu durum Iranlilar’in medeni niifuzlarinin ¢ogalmasina yol agti. Nitekim
VIIL yiizyilda Iran’in milli dini Zerdistlik Maveratinnehir’in her yerinde

yayildi.116

Zerdistlitk daha sonralar1 Sogd bolgesinde zayiflamis ve bolgeye Budizm
hakim olmustur. Ancak V ve VI. ylizyillarda bolgede tekrar yiikselmeye
baglayan Zerdistlik, Goktiirkler devrinde (552-658) Maverainnehirde et-
kisini daha da arttirmustir. Zira MecUsiligin besigi olan Iran’in Orta Asyada
medeni tesiri kuvvetlenmeye baglamis, [ranli unsurlarin bélgedeki karli Cin-
[ran ticaret yolundaki etkileri cogalmistir. Nitekim seyyah Cinli Budist rahip
Hilen-Cang Semerkant’a geldiginde sehirde yalniz iki bos Budist manasti-
r1 bulmustur. Bu donemde Zerdistler, Budist kesislerinin o manastirlarda
toplanmalarina mani oluyorlar, hatta onlar1 yanan odunlarla kovaliyorlardi.
Bu olay Semerkant ve biitiin Maveratinnehir topraklarinda Budizm'in yerini
Sasani Iran’in tesiriyle Zerdistligiin aldigini gostermektedir.!'” Bélge, ozel-
likle Buhara, ¢ok sayida atesgedesiyle ileri gelen Mecusiler’in toplandig: bir
yer ve bu dinin dini-kiiltiirel merkezi haline gelmisti. Nitekim Islami fetihler

115 Umumi Tiirk Tarihine Giris, s. 20.

116 Kurt, Buhdra Ornegﬁ', s.104-5,221; Aydinly, “Maveraiinnehir’in fslam Kiiltiir ve Medeniyet
Merkezlerinden Biri Olmasr’ s. 14. Orta Asyada mevcut olan dinler arasinda en eski
oldugu tahmin edilen Zerdistliik, Goktiirkler zamaninda Semerkantta en etkin din
haline gelmistir. MO VII-VI.yiizyillarda Belh ve civar bélgelerde ortaya ¢ikan ve sonra
frandan Sogd’a gegen bu dini akimin bélgedeki varligi ¢ok eski yillara dayanmaktadir.
Bk. Aydinly, Semerkant Tarihi, s. 502.

117 Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, s. 54-55; Togan, “Cinli Budist
Rahibi Hiten-Cang’in Kayitlar1’, s. 32 dn. 38, s. 40 dn. 62; Aydinli, Semerkant Tarihi,
s. 504.
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sirasinda bolgede en kuvvetli din Mectsilik oldugu i¢in Miisliimanlar en fazla
bu dine kars1 miicadele vermistir.!®

Eski Caglardan itibaren Yiikselen Etkin Sogd Kiiltiirii

Aryaniler’in Iran ziimresine mensup olan Sogdlular, Tiirkistan’a gelirken
beraberlerinde, gelismis bir On Asya kiiltiiriinii getirmigler,''® daha son-
ra bolgeye hakim olan Ahamenidler’le (Ahameniler) bu kiiltiiriin seviyesi
daha da yiikselmistir. Nitekim Sogd bélgesi, Islim gelmeden ¢ok &nceki
asirlarda kiltiir ve medeniyette oldukea ileri diizeydeydi. Bu medeniyetin
olusumunda, yiiksek bir kiiltiir seviyesine sahip olan Iranli Ahamenidler’in
iki asir boyunca (MO 546-329) Sogd’u hakimiyetleri altinda bulundurma-
larinin ve Iranlilar ile Sogdlular arasindaki kiiltiirel etkilesimin biiytik rolii
vardir.120

Bityiik Iskender’in fetihlerini yazan tarihgilere gére Grekler, Sogd bol-
gesine geldiklerinde buradaki kéy ve sehir hayatinin oldukga ileri seviyede
oldugunu ve buradaki halkin sulama sistemlerine sahip oldugunu gordii-
ler. Nitekim boélgede yapilan arkeolojik kazilara dayanan bulgular da bolge
halkinin o dénemde kuvvetli bir ekonomiye ve yiiksek bir hayat standar-
dina sahip oldugunu géstermektedir.!?! Efrasiyab olarak da bilinen Semer-
kant sehri o donemde tilkenin en biiytik sehri olarak yaklasik 218.5 hektarlik
bir alani kapliyor,!?? gehir hayat1 da Toharistan bélgesinden daha geligmis

bulunuyordu.!?3

Yunan kaynaklarinin verdigi bilgiye gore, Sogd’un diizenli bir tarzda yer-
lesim bolgesi olarak sekillenmesi, Bityitk Iskender’in (MO IV. yiizy1l) ve on-
dan sonra bolgeyi yoneten Selevkoslarin donemine rastlamaktadir. MO 1L
ylizyilin ortalarinda ise bélgede pek ok sehir, kdy ve kasaba bulunuyordu.!?*

Daha 6nce bolgede var olan bu Pers (Ahamenid) ve Greko-Baktriya kiiltii-
riniin kalintilary, ardindan Sogdlular’in ¢ok uzak mesafelere kadar kurduklar:

118 Genis bilgi igin bk. Kurt, Buhdrd Ornegi, s. 223-25.

119 Genis bilgi i¢in bk. Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, s. 32-33, 44.

120 William Montgomery McGovern, The Early Empires of Central Asia: A Study of the
Saythians and the Huns and the Part They Played in World History (Chapel Hill: The
University of North Carolina Press, 1939), s. 65.

121 1. M. Muminov, Istoriya Samarkanda (Tagkent: Akademiya Nauk Uzbekoy SSR, 1969),
1, 46, 47; Frye, Buhdra, s. 49-50.

122 J.N. Aleskerov, Samarkand: Stranici Istorii (Taskent: Izdatelstvo Ozbekistan, 1967), .27, 28.

123 Bartold, Orta Asya, s. 27.

124 Barthold, Four Studies, 1, 3-4.
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ticari iligkiler sayesinde Cin, Sasani, Bizans'*> ve Hint medeniyetlerinin de

tesiri Sogdlular’in kiiltiir ve medeniyet seviyesini yiikseltmistir.!26

Nitekim Semerkantin yaklasik alt1 km glineyinde, Tali Barzudaki kazi-
larda ortaya ¢ikan 6nemli kalintilar, MS I-IV. yiizyillarda Sogd’da ulasilan

kiiltiir seviyesinin ne kadar yiiksek oldugunu géstermektedir.!?”

Bolgeye
Misliimanlarin gelmesinden birkag asir 6nce de (VI ve VII. yiizyillarda)
bolgede mimari anlamda 6nemli gelismeler kaydedildigi gériilmektedir. Bu
asirlardan itibaren binalar bityiik ve kiiglik salonlar1 ve odalariyla komp-
leks bir yapiya sahipti. Sehirler, mimariye paralel olarak sanatta da ileri bir

seviyedeydi.!?®

Yine Semerkantin dogusundaki Pencikent, Buhara vahasindaki Varahsa
ve bolgenin diger kisimlarinda arkeolojik kazilarda ortaya ¢ikan duvar re-
simleri, Sogd'daki hiikiimdar saraylarinin oldukea debdebeli oldugunu gos-
termektedir. Geligmis bir tekstil endiistrisine isaret eden, itinayla hazirlanmig
elbiseler, Saséani kisralari tarafindan da kullanilan ve dnemli kisilere hediye
edilen 6zel yassi i¢ki kaseleri ve bele takilan hanger veya kiliglar duvar resim-
lerinin karakteristigidir."?® Bu resimler sadece belirli bir déneme ait olmayip
Sogd bélgesinin Islam'dan ¢ok énceki asirlardan itibaren oldukea yiiksek bir
kiilttire sahip oldugunu gostermektedir.

Bat1 Tiirkistan'in bagka yerlerinde yapilan kazilar, Sasani iranrnin kuzey-
doguya yayilmasindan ziyade, 6zel bir medeniyetin 6nemli bir merkezi olan
Sogd’un, Islam 6ncesi kiltiirtiniin zenginligini ve yayildig1 genis alani ortaya
koymaktadir. Bu yiiksek kiiltiirel ortamin olusumunda Iran’in biiyiik etkisi ol-
makla birlikte, mahalli hiikiimdarlarin feodal kiiltiirii de belirleyici olmustur.!*°

Daha 6nce isaret edildigi tizere, Semerkant, Buhara ve ¢evre sehirlerin
icinden akan nehirler ve sulama kanallar1 da bu sehirlerin mamurlugunu
ortaya koyan bir diger yondiir. Mesela Zerefsan (Sogd) nehri ve ondan ayrilip

125 Sogdlular, ticari miinasebetlerin yani sira Sasani Iran’in da etkisiyle kendilerinden
binlerce kilometre uzakta bulunan Bizans medeniyetinden, 6zellikle onlarin mimari
tekniginden etkilenmislerdir ki “Semerkand’da pazar ¢atilarinin altina yerlestirilen
kursun biizler (cliy-i arziz), tas arklar ve sehre su getirmede kullanilan hendekler buna
sahitlik etmektedir”. Bk. Bartold, Orta Asya, s. 27.

126 Bk. Bartold, Orta Asya, s. 23.

127 Belenitsky, The Ancient Civilization, s. 103; Gregoire Frumkin, Archeology in Soviet
Central Asia (Leiden: E. J. Brill, 1970), s. 125; Akbulut, Arap Fiituhatina Kadar
Maveraiinnehir, s. 30.

128 Bk. Kurt, Buhdrd Ornegi, s. 58, 98.

129 Genis bilgi i¢in bk. Frye, Buhdrd, s. 67-68.

130 Aydinli, “Maveraiinnehir’in fslam Kiltar ve Medeniyet Merkezlerinden Biri Olmasr’,
s.8
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sehirlerin i¢ine ve kéylere dagilan kanallar: her yerde gormek miimkiindiir.
Kisacast bolgedeki sehirlerin her yoniiyle donemin gelismis sehirlerinden ol-
dugu anlagilmaktadir.’®!

Misliimanlar bu bélgeye geldiklerinde gerek Buhara ve Semerkantin ge-
rekse diger birtakim sehirlerin ¢ok iyi korundugunu, sehirlerin etrafinin gift,
hatta i¢ ice Ui¢ kale (rabat, sehristan, kuhendiz) ile miistahkem bir sekilde ¢ev-
relendigini gérmiislerdir; dolayisiyla buranin fethi diger bélge ve sehirlerin

fethinden ¢ok daha zor olmustur.!3?

Kuteybe b. Miislim, Buhara ve Semerkant1 ele gegirdiginde Budist ve
Mectsi tapinaklarinda altin, glimiis ve diger madenlerden yapilmis put-
lar ve stslerle goz kamagtiran tapinaklarla karsilagmig; Semerkanttaki bir
mabetteki goriintir biitiin altin ve stislemeleri aldiktan sonra bile yaktirdig:
putlarin kiillerinden 50 bin miskal degerinde altin elde etmistir.!** Ayrica
Miisliimanlar bolgenin ¢ok médmur ve zenginliklerle dolu oldugunu gérmds;
bu bolge, Miisliimanlarin fethettikleri topraklar i¢inde en fazla ganimet ve
vergi geliri elde ettikleri bolgelerden biri olmustur.’* Bu ve benzeri bilgiler
Miisliimanlar’in bu bolgeye geldiklerinde oldukga ileri bir medeniyet ve ytik-
sek hayat standardiyla karsilastiklarini gostermektedir.

Milattan onceki zamanlardan itibaren bdlgede hakim olan bu medeniyet,
daha ¢ok bir Sogd medeniyeti olup!® bu medeniyete, yerlesik hayati, ticarette
inkisaf etmesi, cesitli madenlerin kullanilmasi, sulama tertibat1 ve pek ¢ok
dini ve felsefi diisiinceyi barindirmasi sebebiyle bir sehir medeniyeti goziiyle
bakilmistir.

Bu medeniyet, go¢ dalgalariyla dogudan batiya gelen halklar1 etkilemis
ve onlar1 kendi kiiltiir ve medeniyetine adapte etmistir. Nitekim MO 200
yillarinda Hunlar'in etkisiyle Kansu bolgesinden batiya go¢ eden ve Sogd
boélgesine gelen gocebe Yiie-ciler, Sogd’u ele gecirmisler; ama yerli halkin ileri
medeniyetine kendilerini teslim etmekten bagka bir sey yapamayip onlarin
rengiyle boyanmiglardir.!3¢

131 Kurt, Buhdra Ornegi, s. 99

132 Genis bilgi i¢in bk. Aydinli, Semerkant Tarihi, s. 184-229.

133 Bk. Taberi, Tarih, V1, 475-76 (11,1246); Ibnivl-Fakih, Kitdbii’l- Biilddn, haz. Yasuf el-Hadi
(Beyrut: Alemivl-kiitiib, 1406/1996), s. 624; Yakut, Mu cem, 111, 248; Ibniv’l-Esir, el-Kamil,
1V, 573.

134 Genis bilgi i¢in bk. Aydinli, Semerkant Tarihi, s. 186,192, 203, 206, 221-25.

135 Eberhard, “Cin Kaynaklarina Goére Orta ve Garbi Asya Halklarinin Medeniyeti”, Tiirkiyat
Mecmuast, 7-8/1 (1942): 175.

136 Bk. Eberhard, “Orta ve Garbi Asya Halklarinin Medeniyeti’, s.173,175; Law, From Samaria
to Samarkand, s. 62.
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[slam bélgeye gelmeden énce Orta Asyada daha ¢ok Uygur ve Sogd kiil-
tirit hakimdi. Karluklarin yasadig: Yedisu bolgesinde Uygur kiiltiiriinden
ziyade Sogd-Maveraiinnehir kiiltiirii baskindi.’®” VIL. yiizyilin ilk yarisinda
Tirkistan bolgesini dolasan Budist rahip Hiilen Cang’in anlattiklarina gore
Amuderya (Ceyhun) ile Cu nehri arasindaki iilkelerin kiiltiirii neredeyse
ayniyd: ve bu kiltlirtin merkezi Sogdlularin ana sehri Semerkant’ti. Onun
anlattiklarina gore Semerkantlilar sanatkar ruhluydular ve komsulari i¢in
ornek teskil ediyorlardi. Bu iki bélge arasindaki kiltiirel iligkiler biitiinlitk
arz ediyor; halkin giysileri, kullandig alfabe ve dil her yerde ayni 6zellikleri
tagtyordu.®® Genis bir bolgeyi etkileyen bu kiiltiir, yiiksek Sogd kiiltiirii olup
bunu pekistirecek daha bir¢ok bilgi bulunmaktadir.

Sogdlular, 6nemli ticaret yollarinin gectigi stratejik bir bolgede bulun-
makla ekonomik oldugu kadar, kiiltiirel temaslar1 bakimindan da gayet el-
verisli bir sahada yasiyorlardi. Bu ticari miinasebetler vasitasiyla Sogd me-
deniyetinin bir¢ok milleti, 6zellikle Tiirkler’i etkiledigi bir vakiadir. Mesela
Sogdlular ile siki ticari miinasebet iginde bulunan Uygurlar, onlarin yalniz
yazi dillerini ve dinlerini almakla kalmamuis, tarim tekniklerini ve daha da
6nemlisi sulama sistemlerini, tugla yapimyi, fresk ressamlig, sehir yerlesimi

ve diizeni gibi teknikleri de almislardir.!*

Sogdlular gittikleri bolgelerin kiltiir ve medeniyetine katkida bulunduk-
lar1 gibi, o bolgelerin kiiltiirel zenginliklerini de Maveraiinnehir'e ve 6zellikle
Sogd bolgesine tasimis, bu bolgenin bir¢ok kiiltiiriin bileskesi durumuna gel-
mesini, daha miisamahali ve zengin bir diistince yapisina kavugmasini sagla-
muslardir.'*? Béylece Sogd, dogu ve bati kiiltiirlerinin bulugtugu ve birbirini
etkiledigi bir bélge haline gelmistir.!*! Bu etkilesim bélgede daima kiiltiirel
bir canliligin var olmasini ve halkinin yiiksek bir kiiltiire sahip olmasini sag-
lamigtir. Nitekim Cin yilliklar1 Islam bolgeye gelmeden hemen énce, VIIL.
yiizyilda Sogd halkinin ¢ocuklarina daha bes yasindan itibaren okuma yaz-
ma Ogrettigini, ardindan da hesabi ve ticareti 6grenmeleri i¢in onlar1 gerekli
yerlere gonderdiklerini bildirmektedir.!*? Bu bilgiler, Sogdlularin ¢ogunun

137 Genis bilgi i¢in bk. Bartold, Orta Asya, s. 48.

138 Bk. Bartold, Orta Asya, s. 49-50, 99-100.

139 Kwanten, Imperial Nomads, s. 52; ayrica bk. Frye, The Heritage of Persia, s. 279.

140 Aydinli, “Maveratinnehir’in fslam Kiltar ve Medeniyet Merkezlerinden Biri Olmasr’,
s. 1L

141 Bridgwater — Kurtz, “Samarkand”, s. 1877.

142 Edouard Chavannes, Cin Kaynaklarina Gore Bati Tiirkleri, gev. Mustafa Kog (Istanbul:
Selenge Yayinlari, 2013), s. 183, dn. 129. Yine Cin kayitlarina gére Sogdlu kadinlar,
blytyiince (ticarette) tath dilli olsunlar diye bebeklerinin agizlarina seker verir,
kiymetli egyalarini sanki ellerine yapigsmis gibi muhafaza etsinler diye de avuglarina
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okuma ve yazmay1 bildigini gostermektedir. Ayrica bolgede giizel sanatlarin,

msikinin ve raksin ileri seviyede oldugu da bilinmektedir.!*?

[slam bélgeye geldiginde Sogd kiiltiirii, Sogdlular’in yogun ticari faali-
yetlerinin de etkisiyle batida Marginya, kuzeyde Harizm ve Kizilkum ¢6li,
doguda Fergana ve Cu nehri, giineyde Baktriya-Toharistan'la sinirlanan ke-
simlerde ve ozellikle Zerefsan ve Kaskaderya irmaklar1 boyunca gelismis ve

yayilmugti. 144

Degerlendirme

Miisliimanlar Sogd bolgesine geldiklerinde bu bolgeyi iktisadi ve sosyo-
kiiltiirel agidan oldukea gelismis bir durumda buldular. Zira bu bolge cografi
konumu geregi ticari agidan avantajli durumda olmasinin yani sira bir¢ok din
ve ditsiince akimina gtivenli bir siginak ve yayilma imkani saglayarak bolgede
zengin bir diigiince ve fikri alt yapinin olusumuna zemin hazirlamistir. S6z
konusu alt yapi, bolgenin Islam kiiltiir ve medeniyetinin en énemli merkez-
lerinden biri olarak éne ¢ikmasinda ve Tiirkler’in Islim’la tanisip bu dine
girmelerinde 6nemli bir yere sahip olmustur.

Her ne kadar Miisliimanlar tarafindan fethinden itibaren bir asir boyunca
(93-194/712-810) -Emevi valilerinin uyguladig1 yanlis politikalarin da etki-
siyle- Miisliimanlar ile Sogdlular ve Tiirkler arasinda kiyasiya miicadelelerin
yasanmast sebebiyle bolgede ilmi-kiiltiirel hareketlilik ve gelisme bir siire sek-
teye ugrasa da, sitkk(inetin saglandigi IX. yiizyildan itibaren bélge, Islam kiiltiir
ve medeniyetinin en parlak merkezlerinden biri haline gelmistir. Ozellikle
Samaniler ve Karahanllar donemlerini igine alan IX-XII. ylzyillar arasinda
hadis, kelam ve fikih basta olmak tizere gerek dini ilimlerde gerekse sosyal
ve tabii bilimlerde énemli ilim adamlar1 yetistirecek olan Sogd bolgesi, Islam
diinyasinda ilim-kiiltiir hayatinin ve Islim medeniyetinin gelismesinde son
derece 6nemli rol oynamustir.

tutkal stirerlerdi. Yirmi yasina gelen erkekler de hayatlarini kazanabilecekleri yerlere,
komgu kralliklara giderlerdi. Bk. Chavannes, Cin Kaynaklarina Gére Bati Tiirkleri,
s.185.
143 Edouard Chavannes, Documents sur les Tou-Kiue (Turcs) Occidentaux (Paris: Librairie
d’Amerique et dorient, 1900), s. 136; Glinaltay, Orta Asya’nin Umumi Vaziyeti, s. 16-17.
144 Bk. Tasagil, “Sogd’, s. 348.
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fslam Hakimiyetine (IL/VIIL. Asir) Kadarki Dénemde Sogd Havzasinin
iktisadi ve Sosyokiiltiirel Dinamikleri

Ceyhun ile Seyhun nehirleri arasindaki Maveraiinnehir diye isimlendirilen bodl-
gede yer alan Sogd, Islam kiiltiir ve medeniyetinin tarihi merkezlerinden biridir.
Sogdlular, ok verimli topraklara sahip olmalar1 ve zellikle Ipek yolu ticaretinde
¢ok etkin bir konumda bulunmalari sebebiyle, milattan dnceki asirlardan itibaren
yiiksek bir killtiire sahip olmuglar; bu tistiin kiiltiir civar halklar: da etkilemistir.
Sogd bolgesi baska bolgelerde takibata ugramis inang ve diisiince ekollerinin de
sigindig1 ve kendileri igin yayilma imkani buldugu bir yer olmustur. Miisliimanlar
tarafindan fethiyle birlikte bolgenin énemi daha da artmus, Islam éncesinde sahip
oldugu yiiksek kiiltiiriin de etkisiyle Islim diinyasinin dért bir tarafindan gelen
tliccar, ilim adami ve dindar insanlar igin bir cazibe merkezi haline gelmistir. Sogd
bolgesi, Maveraiinnehir ve hatta Orta Asyada gerek siyasi ve ekonomik gerekse
kiiltiirel bakimdan 6zel ve itibarli bir yere sahip olmustur. Bu makale, Sogd bolge-
sinin bu iistiin 6zellikleri nasil elde ettigini tespit edebilmek i¢in Islam dini bélgeye
girmeden 6nce bu bolgenin nasil bir kiiltiirel, sosyal ve medeni alt yapiya sahip
oldugunu ortaya koymay1 amaclamaktadir.

Anahtar kelimeler: Sogd, Sogdlular, Maveratinnehir, Semerkant, Buhara, Orta
Asya, Ipek yolu, kiiltiir, medeniyet.
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Eurocentrism in World History Textbooks:
The Case of Canada*

Tahir Nakip**

Eurocentrism in World History Textbooks: The Case of Canada

This paper investigates how Eurocentrism affects World History textbooks,
using examples of Edmonton universities which include the University of Al-
berta, Concordia University College, Grant MacEwan University and the King’s
University College. In this way, the grave implications of Eurocentrism for the
study of World History is demonstrated as well as the impact that this set of
beliefs might exert on a field of history which aims to overturn Eurocentrism
and privilege cross cultural encounters and global approaches to the past is
discovered.

Key words: World History textbooks, historiography, Eurocentrism, Orientalism.

Are the world history textbooks used in Canadian universities Eurocen-
tric? Do Canadian students in university-level World History courses really
study World History or are they studying European perspectives on that
history? In this paper I investigate how Eurocentrism affects World History
textbooks, using examples of Edmonton universities, including the University
of Alberta, Concordia University College, Grant MacEwan University and the
King’s University College. In this way, I demonstrate the grave implications
of Eurocentrism for the study of World History and discover the impact that
this set of beliefs might continue to exert on a field of history which aims to
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overturn Eurocentrism and privilege cross cultural encounters and global
approaches to the past. The textbooks provide a way of measuring the extent
of Eurocentrism’s continuing influence. So the question is “What impact does
Eurocentrism have on World History?”

European historians, according to Bruce Mazlish, “from the nineteenth
century to the middle of the twentieth century” studied national histories.
This approach, which developed out of the French Revolution, mirrored the
establishment of nation-states. The Industrial Revolution and imperialism
assisted in the emergence of the nation-state as a way of structuring social,
cultural and political relations in world societies. After World War II, however,
World History emerged in reaction to previous modes of historical writing
that had focused on the nation-state as the subject of history. To differentiate
their approach from older national histories, world historians describe their
field using two interchangeable terms, “world” and “global”. According to the
new World History perspective, “civilization” is “the last stage of every culture”,
thus, civilizations ought to be the subjects of history, rather than nations.! In
this view, the main topic of history shifts from micro-level historical research
to macro-level studies.

Attempts by world historians to define the meaning of “world” and “global”
illustrate the diverging views that exist around current efforts to develop a

«

non-Eurocentric history. In an earlier study, Mazlish defines “world’ in the
Middle English sense of human existence;, referring to the earth, people, ani-

mals, plants and all things” and continues:

Historically, the discovery of the so-called “New World” is seen by many
historians to mark a new period in the history of the world. Historians
use the term “world” for the classification of peoples. Furthermore, in the
social sciences the First, Second, and Third Worlds are ranked at different
levels of development.>

The classification of peoples and civilizations in such a way hinders the
writing of a non-Eurocentric World History. The term “global”, meanwhile, is
meant to establish a politically unbiased discourse about civilizations. Pamela
Crossley claims global historical approaches involve the effort to develop ma-
jor explanations without emphasizing either Eurocentric or non-Eurocentric

1 Bruce Mazlish, “Terms”, in World Histories, ed. Marnie Hughes-Warrington (New York:
Palgrave Macmillan, 2005), 24-26.

2 Bruce Mazlish, “Crossing Boundaries: Ecumenical, World, and Global History”, in World
History: Ideologies, Structures, and Identities, ed. Philip Pomper, Richard E. Elphick and
Richard Pamela T. Vann (Malden, MA: Blackwell Publishers, 1998), 46-47.
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historical accounts.> Mazlish adds that the meaning of “global” includes “the
notion of standing outside our planet.” Global History compromises both “the
history of globalization” and the “global process” as major historical issues,
especially in reference to political, social and economic events from 1750 to
the present.* The textbooks I examine in this paper adopt both Global and
World History approaches.

As for Eurocentrism, the term refers to the purported superiority of Eu-
rope over the rest of the world. It is the assumption that since Europe grew
richer and more powerful than all other societies it is “superior” to them; its
perspective, therefore, ought to be privileged over all others. Eurocentrism
in history refers to the presumed centrality and dominance of Europe in
global historical affairs. It influences religious, cultural and political patterns
of world history. According to J. M. Blaut, the four major categories of religion,
race, environment and culture shape Eurocentric ideology. Histories based on
this ideology claim that white Christian Europeans developed a progressive
and innovative culture in a supportive natural environment. The fertile land
allowed Europe to flourish faster than non-European societies.> Europeans
went on to develop feudalism, science, capitalism, democracy and the modern
nation state, to name just a few significant historical achievements. Today, co-
lonijalism and globalism successfully continue to support and promote Euro-
pean societies over non-European ones in the modern world. However, at the
root of assumptions and explanations of European superiority, racism and
religion have been replaced by culture and values. In short, the assumption is
that Christian and white European cultural values produced a unique model
of development that non-European societies simply could not replicate.

Eurocentrism encompasses beliefs that assume the superiority of the Eu-
ropeans over the non-Europeans through two main arguments related to
the “Western mind” and “European spirit”. The former, as Blaut asserts, is that
Europe naturally progresses and modernizes because it is “historical” and
therefore changes over time; the latter is that non-Europeans are intrinsically
stagnant, traditional and backward, and therefore “ahistorical”. Accordingly,
the “European mind” leads in creativity, invention, rationality and honour-
able behaviour or ethics. “Conversely, the non-European world is empty and
lacks ‘rationality’ including intellectual and spiritual factors”® Likewise, John

3 Pamela Kyle Crossley, What is Global History? (Malden, MA: Polity, 2008), 4-8.
4 Mazlish, “Crossing Boundaries”, 47.

5 J. M. Blaut, Eight Eurocentric Historians (New York: The Guilford Press, 2000), 1.
6

J. M. Blaut, The Colonizer’s Model of the World: Geographical Diffusionism and Eurocentric
History (New York: The Guilford Press, 1993), 14-15.
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Hobson claims that some historians imagine the West as inherently sancti-
fied with unique virtues, such as rationalism, productivity, liberal-democracy,
independence, progressiveness and dynamism. Non-Europeans then become
the opposite of the West: irrational, lazy, unproductive, despotic, corrupt, de-
pendent, childlike and immature, backward, stagnant and unchanging.” Eu-
rocentric accounts of the history of the world advance the assumption that
only Western societies are capable of progressive development, whereas non-
Western societies are passive objects of world historical processes.

Critiques of Eurocentrism in World History

According to Eurocentic accounts of the history of the world, history itself
began with Ancient Greece, continued with the European agricultural revolu-
tion and the rise of Italian city-states. After a period of darkness, Europeans
rediscovered Greek ideas in the Renaissance and advanced new knowledge in
the Scientific Revolution. The Enlightenment and the rise of democracy led
to industrialization and the capitalist modern world. In other words, Europe-
ans constructed the modern world without cultural or political contributions
from anyone else. Consequently, Europeans, as the only civilized peoples,
determined global standards of civilization. According to Brett Bowden, civi-
lization is the key concept that has shaped domestic and international affairs
and divided societies into “civilized” and “uncivilized”. He adds that there is
an assumption that civilization is the essential process of history and that all
societies become civilized at the end of the process.® Eurocentrism assumes
that Europe is the origin of this civilization and therefore responsible for the
construction of law and order in the rest of world.

Many historians have critiqued this grand narrative of Western and
global civilization. Preiswerk and Parrot, for example, argue against the as-
sumption that civilization was Greek in origin. Eurocentric thought creates a
monopolistic concept of civilization rather than a pluralist one.® The context
of Eurocentric ideas often cause methodological problems, encountered by
social scientists, history teachers and students of World History in macro-
historical projects. As Mark Donnelly and Claire Norton write, “Eurocentric
history only makes sense, that is, we can only write a narrative of linear

7 John M. Hobson, The Eastern Origins of Western Civilization (New York: Cambridge
University Press, 2004), 7-8.

8 Brett Bowden, The Empire of Civilization: The Evolution of an Imperial Idea (Chicago:
University of Chicago Press, 2009), 9-13, 28.

9 Roy Preiswerk and Dominique Perrot, Ethnocentrism and History (New York: Nok
Publishers International, 1978), 68-69.
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European progress and domination, if we take the current politico-economic
situation as the finishing point of history””!? For example, some historians of
World History might mistakenly ignore the contributions of non-European
civilizations as the subject of history. Indeed, some historians of World His-
tory have defined civilization in some World History textbooks in remark-
ably Eurocentric terms. For example, John P. McKay, Bennet D. Hill, John
Buckler, Patricia B. Ebrey and Roger B. Beck in their world-history textbook
say that

peoples living in Western Europe developed numerous communities
uniquely their own but also sharing some common features. They mas-
tered such diverse subjects as astronomy, mathematics, geometry, trigo-
nometry, engineering, religious practices and social organization. But the
earliest of these peoples did not record their learning and lore in systems
of writing; consequently their lives and customs are largely lost to us.
Early peoples living elsewhere confronted many of the same basic chal-
lenges as those in Western Europe [sic], and they took the important step

of recording their experiences in writing."

When such scholars mention “early civilizations”, they emphasize Euro-
pean civilization in a Eurocentric sense. The first question they ask students
in the chapter titled “Early Civilization” is “What were the fundamental Neo-
lithic contributions to the rise of Western Civilization?”!2 They then conduct
students through this Eurocentric question, producing a Eurocentric account
of civilization.

Others, however, pay attention to the appearance of Eurocentric terms
and try to highlight them. For instance, Mazlish emphasizes the Eurocentric
meaning of civilization, asking “why the concept of civilization —as opposed
to “being civilized” or “not being barbarian”- did not emerge until the late
eighteenth century[?]”!3 He goes on to argue that with imperialism and colo-
nialism Western civilizations tried to homogenize non-Western societies. Eu-
ropeans claimed that they were civilizing non-European Barbarians when they
started to colonize non-European lands in the late eighteenth century. Thus,
Eurocentric thought produced a unique terminology, which labeled non-Eu-
rocentric civilization as uncivilized. As argued by Edward Said in his famous

10 Mark Donnelly and Claire Norton, Doing History (New York: Routledge, 2011), 139.

11 John P. McKay et al., A History of World Societies (New York: Houghton Mifflin, 2007), 3.

12 McKay et al., A History of World Societies, 3.

13 Bruce Mazlish, Civilization and Its Contents (Stanford, CA: Stanford University Press,
2004), 5.
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book, Orientalism produced the conflict between the Orient and the Occident.

“Orientalism’, Said writes, “is a style of thought based upon an ontological and
epistemological distinction made between ‘the Orient’ and (most of the time)
‘the Occident™* In the oriental discourse of Said, Orientalism is “a Western
style for dominating, restructuring, and having authority over the Orient” 1>

Method and Data

The methodology of this paper draws on Lewis and Humphrey’s 2005
study of the impact of environmental research on introductory sociology text-
books.!® However, whereas they examine how well introductory textbooks re-
flect major topic developments in environmental sociology, my study centres
on three questions about the impact of Eurocentrism on the teaching of World
History at the first-year university level. What are the major topics of interest
to historians of World History? What indicators of Eurocentrism exist in the
tield of World History? And, how well are these indicators reflected in World
History textbooks? Overall, then, I am concerned with the impact that Euro-
centrism concepts and theories have on commonly used World History texts.

To understand the presence of Eurocentrism in World History textbooks,
I have examined twenty-three such texts, consisting of thirty volumes. I se-
lected these books based on World History courses taught at the University
of Alberta, Concordia University College, the King’s University College, and
Grant MacEwan University, all located in Edmonton, Alberta.l” The aim of
the study is not to generalize all World History textbooks; instead, I am in-
terested in what is represented in the textbooks used in classrooms today in
Canada. When selecting the textbooks, I only focused on those whose titles
include the terms “world history”, “global history” or “civilization; I consid-
ered neither the name of authors nor their contents. Also, I made sure to use
the latest edition of each textbook.

The publication years of the texts included in the study range from 1965
to 2011 The 1960s represents a tipping point for assumptions about Euro-
pean and American superiority in the international political field. Jack Zevin
and David Gerwin claim that “this change began in the 1960s and has been

14 Edward W. Said, Orientalism (New York: Vintage Books, 1979), 2.

15 Said, Orientalism, 3.

16 Tammy L. Lewis and Craig R. Humphrey, “Sociology and the Environment: An Analysis
of Coverage in Introductory Sociology Textbooks”, Teaching Sociology, 33/2 (2005): 154-55.

17 These textbooks are published in the USA and taught to world history students. I could
not observe any regional specifications for Canada.
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growing ever since. The many different histories contrast often in focus and
methodology, offering rich new findings and insights for our lesson plan-
ning and teaching, but it is difficult to get a grip on the totality of news and
views”® This date range helps us to see the development of World History
writing over several recent decades. For example, more recent World History
textbooks tend to include new themes such as cross-cultural interactions,
mass-migration, multiculturalism, global terrorism and global diseases in ac-
cordance with the political mood; these are not present in older texts.

World History textbooks often consist of two volumes. The first volumes
generally begin with ancient civilizations and proceed through to the fif-
teenth century. The second volumes often start at 1500 and continue to the
present. Around 1500 Europeans began to explore the “New World”, and this
change seems to account for most divisions in textbook structure. The colo-
nization of the lands inhabited by so-called “primitive” peoples promoted
scientific, cultural, economic and political changes in Europe and around the
world. Many historians of World History regard 1500 as a turning point in the
progression of history. Table 1 shows the prevalence of key Eurocentric indi-
cators such as this one in each text; findings which allow for a deeper analysis
of the degree to which Eurocentrism impacts World History textbooks.

Examples of Eurocentrism in University Textbooks

Sixteen indicators appear regularly in each text. An explanation of each
indicator follows in table 1.

Table 1. Definition of Eurocentric Concepts and Themes

The Western/Christian dating system dates all historical
Gregorian Dating events with the Gregorian calendar, which is based on
the birth of Christ.

The periodization of world history is divided into “clas-
sical’, “medieval’, “early modern” and “modern”, which
correspond roughly to Ancient Greek Civilization and
the Roman Empire as the core of European historical de-
velopment, the Middle Ages, the Age of Discovery, and
the Scientific and Industrial Revolutions in Europe. This
model predicts that all civilizations precede along the

same historical path.

Eurocentric Periodization
Model

(classical, medieval, early
modern and modern
periods)

18 Jack Zevin and David Gerwin, Teaching World History as Mystery (New York: Routledge,
2011), 24.
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The Age of Discovery

The period from the early fifteenth century to the early
seventeenth century during which Europeans explored
the Americas, Oceania and the western side of Africa, es-
tablishing direct contacts with the Americas, Africa, Asia
and Oceania and mapping the planet. This term excludes
voyages made by Muslim, Chinese and other sailors at
this time and before.

Discovery of Cape of
“Good Hope”

This term refers to Bartholomeu Dias’s ‘first’ discovery of
the Cape of Storms in 1487-8, ignoring the Arab navigator
Shihab al-Din Ahmad Ibn Majid’s voyage from the Cape
to the Mediterranean in the mid-fifteenth century and
local indigenous knowledge of the Cape.

Globalization after 1500

The process by which European ways of life spread across
the world after 1500 and the Age of Discovery

Imperialism

The practice, theory and attitudes of a (European) domi-
nating metropolitan centre ruling a distant territory.

Colonialism

The expansion of European influence beyond Europe,
and the establishment of settlements in foreign land.

The Scientific Revolution

The sweeping change in the investigation of nature and
the view of the universe which took place in Europe in
the sixteenth and seventeenth centuries.

The Industrial
Revolution

The complex set of economic, demographic and techno-
logical events that began in Western Europe and resulted
in an industrial economy.

Islamic Threat and Evil
in Middle Ages

Christian European invention of Islam as a threat and
evil in order to construct a “Christian European identity”.
Islamic world labelled as anti-Europe and anti-Christ, in
cooperation with the Devil. Leads to Crusades against the
Seljuk Empire and other Muslim Turkish Empires.

Islamic Threat and Evil
in Pre-modern Age

The re-emergence of medieval Christian crusading men-
tality, especially a Spanish monarchy obsessed with re-
moving Islam from the Iberian peninsula. Targeting the
leader and protector of Muslim societies, the Ottoman
Empire, which represented the image of the horrific Turk,
in order to establish a homogeneous Europe.

Islamic Threat and
Evil in Modern Age
with Islamism and
Fundamentalism

The assumption of a Muslim identity at the center of
Muslims’ political practice. Islamism refers to attempt to
establish an Islamic order. Fundamentalism is seen to be
at the root of terrorism.

Westernization

The process by which other cultures adopt Western styles
or ways of life.
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. The assumption that Enlightenment thinkers create better
Progress and Linear o i R .
. societies and people by discarding outmoded traditions
History K X .
and embracing rationalism.

The period after the French Revolution which empha-
The Ace of Democrac sized the concepts of human rights, freedom and democ-
& ¥ racy as the best governmental system against “oriental

despotism”.

A world map projection that represents European superi-
ority on the world map. For example, Scandinavia is about
The Mercator Projection Y : P P X K

a third the size of India. Greenland appears twice the size

of China. Europe is placed at the top of the map.

The majority of World History textbooks which I examined still use the
Christian Gregorian calendar to date historical events. People from past to
present have used many different calendars to organize time. As E. G. Rich-
ards points out, Babylonians, Egyptians, Indians, Chinese and Arabs have
all produced their own calendars. Yet, most historians continue to use the
Gregorian calendar. This Eurocentric calendar divides history into two eras;
“Before Christ” (B.C.) refers to events that occurred before the birth of Jesus,
and “Anno Domini” (A.D.), Latin for “in the year of the Lord,” refers to events
after Jesus’s birth.!” Eurocentric consciousness roots itself in non-European
communities by way of the Gregorian calendar, which is a Christian and
European calendar.

Periodization models that display a global consciousness are one of the
key elements of World History writing. Periodization which might present
the author’s perspective on history therefore may be a crucial issue in World
History. According to Crossley, the Eurocentric periodization model consists
of “classical’, “medieval’, “early modern” and “modern” times, successively re-
lated to Ancient Greek Civilization as the core of European civilization, the
historical development of the Roman Empire, the Age of Discovery, and the
Scientific, Industrial and French Revolutions in Europe.??

In total, 16 out of 23 textbooks I examined apply a Eurocentric periodiza-
tion model that draws on a “tripartite” division into an ancient age, a middle
age, and a new age. The periodization used in many of the textbooks follow
distinctly European markers. For example, John P. McKay, Bennet D. Hill,

19 E.G.Richards, Mapping Time: The Calendar and Its History (New York: Oxford University
Press, 1999), 45.
20 Crossley, What is Global History?, 9.
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John Buckler, Patricia B. Ebrey, and Roger B. Beck use the term Middle Ages
in their textbook. They use “the term Middle Ages” to describe “the period
in European history from about 500 to 1350.” They add “between about 1050
and 1350, Europeans displayed enormous intellectual energy and creative
vitality. That later period witnessed the beginnings of ideas and institu-
tions that not only shaped the Western world but subsequently influenced
societies around the world”?! They divide world history according to the
periodization of European history. Palmira Brummet, Robert B. Edgar, Neil
J. Hackett, George E. Jewsbury, Alistair M. Taylor, Nels M. Bailkey, Clyde ]J.
Lewis and T. Walter Wallbank use the term “early modern times” for world
history. They say “the economic structure of western Europe went through
a Commercial Revolution in early modern times. The quickening of town
life abetted the rise of a new and forceful middle class, whose members
were the chief supporters of the system of economic individualism known
as capitalism.”?2 They believe early modern times began at the end of the
fifteenth century and continued into modern times in world history. They
recognize the early modern times through European patterns of economic
structure.

Stearns et al. apply Eurocentric periodization in their textbook. They fol-
low a linear historical approach and also equate certain periods with the term
“civilization”. For example, the title of Part II in their work is “The Classical
Period, 1000 B.C.E. - 500 C.E.: Uniting Large Regions,” subtitled, “Classical
Civilization: China.” In it, they generalize historical events under the term
civilization.?3 Likewise, in their view, the transformation of the West between
1450 and 1750 produced modern Europe and its competitors, such as In-
dian societies in Latin America, the Ottomans and the Asias. In “The Path of
Congquest” they claim that Spanish expeditions in central and south America
comprised “the women, missionaries, administrators, and artisans who be-
gan to form civil society.”>* However, conquest involves violence. Stearns et
al. describe Hernan Cortes as an “educated man” from a “civilized European
society”?> They seem to suggest to readers and students of history that Eu-
ropean conquest set up civilizations in uncivilized lands.

21 McKay et al., A History of World Societies, 347-48.

22 Palmira Brummet et al., Civilization: Past and Present Vol. II (New York: Longman,
2000), 352.

23 Peter N. Stearns, Michael B. Adas and Stuart B. Schwartz, World Civilizations: The Global
Experience, Vol. I1: 1450 to Present (New York: Harper Collins, 1996), 32.

24 Stearns et al., World Civilizations, 11, 412.

25 Stearns et al., World Civilizations, 11, 412.
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On the other hand, Stearns et al. mention that nomadic Turkic groups es-
tablished Muslim empires including the Ottomans, the Safavid and the Babur.
“Warrior leaders” of Muslim empires fought each other and non-Muslims.
However, Ottoman warrior leaders tolerated non-Muslim subjects. Ottomans
rivalled the Shi’i Muslim Safavid Empire. They add that “The Sunni-Shi’a
split, which, as we have seen, arose early in the history of Islamic civilization,
fuelled often violent rivalries between Ottomans and Safavids”?® According
to these authors, military power, including violence, played a key role in the
development of the Ottoman Empire, but the aim of European expeditions
to the Americas was to form a civil society. Their ideas depend on the Eu-
rocentric prejudice that nomadic societies are incapable of forming a civil
society, while only “civilized” European societies can establish a civil society.

Some historians of World History, however, promote new periodization
that undermines the centrality of European history as a universal history.
Dipesh Chakrabarty rejects the notion that European history is a “universal
human history”?” Marshall Hodgson’s hemispheric interregional approach to
World History breaks decisively with Europe-centered approaches to periodi-
zation. Hodgson believes that modernity might be a cultural level specific to
European society. Yet, all periods, including the pre-modern, can be discussed
with equal weight in World History. However, progressive or Eurocentric
history produces, in a sense, modernity or the rise of the modern West.28
“Hodgson’s periodization of world history”, A. W. Green explains,

is divided into two great compartments: the first, the agrarian age, exten-
ded from the earliest farming communities (7000 B.C.E.) to about 1800
C.E,; the second, the technical age, commenced around 1800 C.E. Within
the agrarian age, a secondary periodization was adopted, beginning with
Sumerian civilization: the preaxial epoch (3000-800 B.C.E.); second, the
axial epoch (800-200 B.C.E.); and the postaxial epoch (200 B.C.E. to end

of the agrarian age).>?

Hodgson focuses on the Eastern hemisphere before 1800 and skips over
considerations of the Western hemisphere. He clearly rejects Eurocentric

26 Stearns et al., The Global Experience, 458.

27 Dipesh Chakrabarty, Provincializing Europe: Postcolonial Thought and Historical Difference
(Princeton, NJ: Princeton University Press, 2000), 3.

28 Marshall G. S. Hodgson, Rethinking World History: Essays on Europe, Islam, and World
History (New York: The Press Syndicate of the University of Cambridge, 1993).

29 A.W. Green, “Periodization in European and World History”, Journal of World History,
3/1(1992): 43-44.
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aspects of history. He rejects emphasizing only European civilization and
the Roman Empire, calling the fall of the Roman Empire “a turning point
of world history” and mentioning “the Dark Ages” as a period of history.3?
Hodgson implies that historians should write unbiased World History and
evaluate each civilization in its historical context. E. Burke III affirms that “a
major purpose of Hodgson’s interregional approach was to resituate moder-

nity and to unhook it from Western exceptionalism.”>!

J. H. Bentley, the founding editor of the Journal of World History and a
member of the World History Association, offers another way of making
a non-Eurocentric World History. He thinks that a focus on cross-cultural
interactions in World History provides an unbiased approach as compared
to Eurocentric accounts. Bentley claims that from ancient times to the pre-
sent, cross-cultural interactions have provided political, social, economic and
cultural advances for all communities in the world. Furthermore, historians
might prefer an approach that emphasizes cross-cultural interactions rather
than ethnocentric periodization which constructs history according to the
experiences of a particular civilization.3> He divides World History into six
stages: “(1) early complex societies between 3500 and 2000 B.C.E.; (2) ancient
civilizations between 2000 and 500 B.C.E.; (3) the classical civilizations be-
tween 500 B.C.E. and 500 C.E.; (4) the post-classical age between 500 and
1000 C.E.; (5) trans-regional nomadic empires between 1000 and 1500 C.E,;
and (6) the modern age from 1500 C.E. to the present.”>3 A focus on cross-cul-
tural interactions helps not only to eliminate ethnocentric perspectives, but
also allows one to properly understand non-European civilizations. Bentley
proposes topics such as mass migrations, campaigns of imperial expansion
and long-distance trade as World Historical subjects that have significantly
shaped cross-cultural connections and cultural regions. He argues that “the
migrations of Indo-European, Bantu, Germanic, Turkish, Slavic, and Mongol
peoples have profound effects across the boundary lines of societies and
cultural regions”3* Bentley assumes that all civilizations affect one another
and contribute to human values.

30 Hodgson, Rethinking World History, 42.

31 E.Burke III, “Marshall G. S. Hodgson and the Hemispheric Interregional Approach to
World History”, Journal of World History, 6/2 (1995): 246.

32 J. H. Bentley, “Cross-Cultural Interaction and Periodization in World History”, The
American Historical Review, 101/3 (1996): 750.

33 Patrick Manning, “The Problem of Interactions in World History”, The American
Historical Review, 101/3 (1996): 780.

34 Bentley, “Cross-Cultural Interaction”, 752.
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Although Bentley’s periodization looks non-Eurocentric, historians need
to be aware of which civilization is producer and which civilization is con-
sumer within the cross-cultural interactions that shape his investigations.
Manning highlights the ideology behind the cross-cultural interaction model
in the notion of diffusion and dominance. “Great” European civilization still
tends to dominate non-European cultures culturally and politically, which
then appear unable to transform themselves.>>

Another common Eurocentric assumption in World History, John Hob-
son points out, is that Bartholomeu Dias, the Portuguese explorer, was the
first sailor to reach the Cape of “Good Hope” in 1487-1488.3¢ Since the
Ottoman Empire controlled the Middle East, reaching the Cape of “Good
Hope” was a crucial achievement for Europeans pursuing open access to
the riches of the East. It was the turning point that created a capitalist Eu-
rope. Europeans sought to improve trade by paying less transit tax to land-
based rulers when they shipped goods from east to west. However, Hobson
claims that Bartholomeu Dias and Vasco da Gama were in fact “the last
discoverers” of the Cape of Good Hope. Various Eastern peoples, including
Javanese, Chinese, Indians, Ethiopians and Arabs had all traveled from the
Indian Ocean to the Atlantic Ocean many times before the Europeans. For
example, the Muslim Chinese admiral Cheng Ho sailed the east coast of
Africa at the beginning of the fifteenth century.3” There is also evidence
that some Chinese sailors had rounded the Cape as early as the eighth
century. The Arab navigator Ahmad Ibn Majid sailed westwards from the
Cape to the Straits of Gibraltar before entering the Mediterranean Sea in
the mid-fifteenth century.?® Muslims discovered many parts of the world
before Europeans sailed the Atlantic and Indian Oceans. Consequently, the
claim that Dias was the first becomes a good indicator of Eurocentrism in
history texts. Regarding Ibn Majid’s book about the Indian Ocean, Gian-
carlo Casale writes:

Without question, these [portolan charts, “Catalan” world maps and Pto-
lemaic geographies] were primitive resources for understanding the In-
dian Ocean when compared with contemporary Arabic works like Ibn
Majid’s Kitab al-Fawa’id f1 Usul al-Bahr wa'l- Kawa‘id (“Guidebook to the
Principles of Navigating the Sea”). Yet until the sixteenth century, they

35 Manning, “The Problem of Interactions’, 773.
36 Hobson, The Eastern Origins, 21.

37 Hobson, The Eastern Origins, 144.

38 Hobson, The Eastern Origins, 137-38.
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defined the worldview of the Ottomans to the same extent as those of

explorers from Portugal and Spain.3°

A third common Eurocentric assumption is that Europeans held scien-
tific and military superiority in “the age of discovery;” constructing “huge”
ships to sail the world’s oceans. Hobson compares the ships of Cheng’s fleet
with Da Gama’s ships. While, “the longest Da Gama ship was approximately
85 feet in length, the largest Cheng ship was near 500 feet long and 180 feet
wide. Whereas the shipping capacity of Columbus’s flagship was 100 tons, the
shipping capacity of Chengs largest ship was 3100 tons.”*? Non-Europeans
in fact built large ships before Europeans learned how to construct similarly
sized ships.

This narrative of Europe’s ships forms part of the common assumption
in World History that globalization emerged after 1500 as a result of Euro-
pean “discoveries”. Akira Iriye prefers the term “international/global” to refer
to “interrelations among nations whether diplomatic, economic, or cultural’,
but suggests that historians of World History differ on the crucial “economic,
technological, and other changes that defined globalization.” Iriye focuses
on the “the large-scale transnational movements of people” from Europe to
North America and migrations from Southeast Asia to the Pacific around
the 1850s, rather than on “the rise and fall of the Vienna system of inter-
national relations”#! Unlike Iriye, Hobson argues that “globalism” meaning
“internationalism” dates from 500. He points out that Persians, Arabs, Africans,
Javanese, Jews, Indians and Chinese maintained a global economy from 500
to about 1800. Rulers kept transit taxes low in order to assist global trade. A
series of interlinked empires, such as the T’ang Dynasty of China (661-907),
the Muslim Umayyad and Abbasid Empires (661-1258) and the Ottoman Em-
pire (1299-1914) created a stable environment and global connections within
which trade developed.? So concepts such as “international” and “global”
need to be understood in terms of intercultural connections that encourage
the economic, cultural and political development of world societies, rather
than just in terms of the development of European societies. Jerry H. Bentley,
Herbert E. Ziegler and Heather E. Streets write:

39 Giancarlo Casale, The Ottoman Age of Exploration (New York: Oxford University Press,
2010), 22.

40 Hobson, The Eastern Origins, 144.

41 Akira Iriye, “Global History,” in International History, ed. Patrick Finney (New York:
Palgrave Macmillan, 2005), 320-22.

42 Hobson, The Eastern Origins, 32-35.
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During the early modern era, several global processes touched peoples in
all parts of the world and influenced the development of their societies.
One involved biological exchange: plants, animals, and human commu-
nities crossed the world’s oceans and established themselves in new lands,
where they dramatically affected both the natural environment and es-
tablished societies. Another involved commercial exchange: merchants
took advantage of newly established sea lanes to inaugurate a genuinely
global economy. Yet another process involved the diffusion of technolo-
gies and cultural traditions: printing and gunpowder spread throughout
the world.43

In this account, Europeans do not dominate world affairs. “Nevertheless,”
Bentley, Ziegler and Streets continue, “European peoples played a more prom-
inent role in world affairs than any of their ancestors, and their efforts helped
foster the development of an increasingly interdependent world.”#4 They add
that globalization was “a process that widened the extent and the forms of
cross-cultural interaction among the world’s peoples”*> This approach shows
how Europeans were a part, not the centre, of new processes.

One of the most common Eurocentric assumptions is that Britain initi-
ated the Industrial Revolution in the middle of the eighteenth century. Ac-
cording to John Hobson, however, the Chinese first realized an industrial
revolution six hundred years earlier. “Many characteristics that we associate
with the eighteenth-century British industrial revolution had emerged by
1100746 For example, China produced 13,500 tons of iron in 806, 90,400 tons
in 1064, and 125,000 tons in 1078 in gross annual production. By comparison,
Britain produced 76,000 tons in 1788.47 Europe as a whole did not produce
more iron than China until 1700. Hobson writes, “but the striking statistic
here is that as 1700, Britain had an equivalent figure of 160:100 [measured as a
ratio of the value of iron to rice], which was perhaps about a third higher than
the price found in the north-east Chinese markets of eleventh century”*® The
Chinese knew how to directly cast iron, but the British did not. The Chinese
produced steel, which is derived from cast iron, in the second century BCE,

43 Jerry H. Bentley, Herbert F. Ziegler and Heather E. Streets, Traditions and Encounters:
A Brief Global History (New York: McGraw-Hill, 2008), 354-355.

44 Bentley et al., Traditions and Encounters, 355.

45 Bentley et al,, Traditions and Encounters, 561.

46 Hobson, The Eastern Origins, 50.

47 Hobson, The Eastern Origins, 51.

48 Hobson, The Eastern Origins, 52.
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but the British only developed steel in the modern period.*® Eurocentrism
creates the myth that the British Industrial Revolution was the first of its
kind in world history; industrialism, however, is not a uniquely European
achievement.

According to William J. Duiker and Jackson J. Spielvogel, “the Industrial
Revolution created the technological means, including the new weapons, by
which the Western world achieved domination of much of the rest of the
world by the end of the nineteenth century”>° Although, the Industrial Revo-
lution was not a unique event, this textbook accepts European domination af-
ter the Industrial Revolution in non-Western societies. Its authors ignore the
contribution of non-Western societies to the Industrial Revolution in Europe.

Islam has long played a central role in determining how Europe defines
itself in relation to the rest of the world. The Crusades in the Middle Ages
contributed to cultural interactions between Muslims and Christians. In the
Middle Ages, Christians constructed Islam as a threat to Europe and Chris-
tendom, and the result has been the spread of Islamophobia from that time
to the present. There was no political unit known as Europe and no harmo-
nious “European identity” in the Middle Ages. According to Hobson, Pope
Innocent IIT described Prophet Muhammad as the “Beast of the Apocalypse”
in his crusading appeal of 1213.”>! Political and economic conflicts ~Crusades
(1096-1272)- arose from the fact that Christian sacred places were under the
control of Muslims, and the result was the construction of Islam as a threat
and a notion of Muslims as evil. Mazlish adds:

The New World explorations, in contrast, were maritime in nature, and it
was as sea powers that the Atlantic nations defined their identity, which
then merged with that of Central Europe as it attempted to oppose the
Turks with a “European” identity... As expansionists, the Western nati-
ons could both define their own “civilization” and export it to uncivilized
others.>*

Today medieval prejudices continue due to a deliberate misinterpretation
of the notion of jihad which has resulted in the representation of modern

49 Hobson, The Eastern Origins, 51-53.

50 William J. Duiker and Jackson J. Spielvogel, Essential World History (Toronto: Wadsworth
Thomson Learning, 2002), 459.

51 Hobson, The Eastern Origins, 108. Daniel Martin Varisco gives the date of his appeal in
“The tragedy of a comic: fundamentalists crusading against fundamentalists”
Cont Islam 1 (2007): 207-230, DOI 10.1007/511562-007-0019-6 (p. 218).

52 Mazlish, Civilization and Its Contents, 9.
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Islam as evil and a threat, and all Muslims as ultraconservative, fundamen-
talist, Islamist, radical and pro-Islamic. Many world history textbooks label
Muslims as terrorists. The Crusades in the Middle Ages provided a historical
background about the enemy of Christians. McKay, Hill, Buckler, Ebrey, and
Beck say that “He [Pope Urban II] urged Christian knights who had been
fighting one another to direct their energies against the true enemies of God,
Muslims.”>® They explain the historical background of the Crusades with
Pope Urban’s explanation about Muslims. William J. Duiker and Jackson J.
Spielvogel say:

Although left- and right-wing terrorist activities declined in Europe in
the 1980s, international terrorism remained rather commonplace. Ange-
red over the loss of their territory to Israel, some militant Palestinians
responded with a policy of terrorist attacks against Israel’s supporters...
Militant governments, especially in Iran, Libya, and Syria, assisted terro-

rist organizations that made attacks on Europeans and Americans.>4

These Eurocentric accounts convey to students the notion that Muslims
were terrorists in the past, and modern Muslim states support terrorist ac-
tivities. Brummet, Edgar, Hackett, Jewsbury and Molony discuss American
electoral crisis and terrorism together. They say “after removing Taliban from
control in Afghanistan, President Bush and his advisers turned their atten-
tion to Iraq, where they deemed that Saddam Hussein had close relations
with al-Qaeda and possessed concealed stores of chemical and biological
weapons, or weapons of mass destruction.”>> The American government did
not find any sign of weapons of mass destruction in Iraq, nor did they find
any al-Qaeda terrorist militants, yet in international relations, they labeled
Muslims as terrorists.

Albert M. Craig, William A. Graham, Donald Kagan, Steven Ozment and
Frank M. Turner explain Islamism and politics together. They say “where gov-
ernment after government of Muslim-world countries has failed to provide
social services such as housing, medical care, education and jobs, the Islamist
groups have succeeded under the banner of a just, moral Muslim societal
ideal”>® They describe Islamist Muslims as being opposed to secularists in

53 McKay et al., A History of World Societies, 355.

54 Duiker et al., Essential World History, 703-04.

55 Palmira Brummet et al., Civilization: Past and Present (New York: Pearson Longman,
2008), 994.

56 Albert M. Craig et al., The Heritage of World Civilizations. Vol. C: Since 1700 (Toronto:
Prentice Hall, 2003), 1008.
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Middle Eastern countries.>” They classify Muslim societies into two distinct
groups: secularist and Islamist. This classification does not help students to
understand who Muslims are in Muslim societies, and produces a bias about
Muslim cultures.

Some historians of World History resort to the Mercator projection of
global geography, which supports Eurocentric versions of world history. Ac-
cording to Candice Goucher and Linda Walton, the Mercator world map
draws all European “discoveries” —-the Americas, the Straits of Magellan and
Asia, for example- into a new world system shaped by Europeans.>® John
Hobson adds that the Mercator projection produces a Eurocentric image
of the world. “The landless of the southern hemisphere is exactly twice that
of the landmass of the northern hemisphere, but, on the Mercator projec-
tion, the landmass of the north occupies two-thirds of the map...Scandinavia
is about a third size of India...Greenland appears almost twice the size of
China”>° In contrast, the Peters projection represents countries according to
their actual surface area on the globe.®? In another non-Eurocentric projec-
tion, the Hobo-Dyer projection, Europe occupies only the left corner of the
map, on the periphery of the World.®! British atlases, especially from the nine-
teenth century, tend to use the Mercator projection, overstating landmasses
in higher latitudes and minimizing the size of India.®? For example, Canada
in accordance with the importance of the British Empire and the spread of
Christian faith was displayed in a Eurocentric sense in Edmund McClure’s
Historical Church Atlas of 1897. Although Europeans produced more maps
than other societies, there was little effort in the nineteenth century to un-
derstand other societies in cartographic terms.®3 Eurocentric maps produced
Eurocentric perceptions of world geography, thus maintaining the Eurocen-
tric focus of history. Students who continue to use the Mercator Projection
in world history courses may come to think that Europe is the central part of
the world, and has been the main actor in world history. Eurocentric maps
produce Eurocentric historical consciousness and identity.

57 Craig et al., The Heritage of World Civilizations, 1008-9.
58 Candice Goucher and Linda Walton, World History: Journeys from Past to Present (New
York: Routledge, 2008), 262.

59 Hobson, The Eastern Origins, 5-6.
60 Hobson, The Eastern Origins, 6.
61 Hobson, The Eastern Origins, 6.

62 Jeremy Black, Maps and History: Constructing Images of the Past (London: Yale University
Press, 2000), 64.
63 Black, Maps and History, 64.
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Eurocentrism continues to find its way into maps published in contem-
porary World History textbooks. Brummett compares McNeill's maps in his
textbook, A World History, with Hodgson’s maps in The Venture of Islam.
McNeill shows the Ottoman space as predominantly religious and bordered
by European history, whereas Hodgson centres Asia instead of Europe on his
maps.®* Maps not only show us geographical borders, cartographic images,
models and techniques, but also demonstrate the ideological perspectives
of their designers. Of fourteen world maps in Candice Goucher and Linda
Walton’s textbook only three can be described as non-Eurocentric.®> Trevor
R. Getz, Richard J. Hoffman, and Jarbel Rodriquez use two world maps, both
of which are Eurocentric Mercator Projections in Exchanges: A Global History
Reader, Volume 1, to 1500.9° In the second volume, they use three world maps,
and all maps are Eurocentric Mercator Projections.®” Of three world maps
in William J. Duiker and Jackson J. Spielvogel’s textbook, two are Eurocentric
Mercator Projections,®® and only one is non-Eurocentric.®® The Mercator
Projection is the most common Eurocentric world map in the textbooks that
I examine in this paper.

Assessing the Texts

Tables 1 and 3 present sixteen Eurocentric concepts and themes found in
textbooks used in the courses that I have identified. Fifteen out of twenty-
three textbooks include more than eight key Eurocentric indicators, making
them very Eurocentric. Seven out of twenty-three textbooks have less than
eight Eurocentric indicators, making them somewhat Eurocentric. And only
two texts have two indicators (Gregorian dating and the Mercator projec-
tion). Trevor R. Getz, Richard J. Hoffman and Jarbel Rodriquez’s textbook
and Candice Goucher and Linda Walton’s textbook are the least Eurocentric,
or might be identified as non-Eurocentric, according to the criteria I have
adopted here. Nine out of twenty-three textbooks focus on “Islamism” and

64 Palmira Brummett, “Imagining the Early Ottoman Space: From World History to Piri
Reis”, in The Early Modern Ottomans: Remapping the Empire, ed. Virginia H. Aksan and
Daniel Goffman (New York: Cambridge University Press, 2007), 21-22.

65 Goucher and Walton, World History, 6, 282, 315.

66 Trevor R. Getz, Richard J. Hoffman and Jarbel Rodriquez, Exchanges: A Global History
Reader, Volume 1, to 1500 (New Jersey: Pearson Prentice Hall, 2009), 21, 284.

67 Trevor R. Getz, Richard J. Hoffman and Jarbel Rodriquez, Exchanges: A Global History
Reader, Volume 2, from 1450 to the Present (New Jersey: Pearson Prentice Hall, 2009),
10, 154, 209.

68 Duiker et al., Essential World History, 430, 645.

69 Duiker et al., Essential World History, 4.
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“Fundamentalism” in the modern age more than on “Islamic threat and evil”
in the medieval and pre-modern age. This means “Islamophobia” still effec-
tively exists in Eurocentric world history textbooks.

All World History textbooks can be classified into two categories: non-Euro-
centric and Eurocentric, except for two, that by Getz, Hoffman and Rodriquez
and that by Goucher and Walton. Getz, Hoffman and Rodriquez explain events
through a discussion between Eurocentrism and non-Eurocentrism. For exam-
ple, they prefer non-Eurocentric subtitles, such as “Debating the Great Open-
ing: 1450-16007, in which they discuss three different theories about Western
European merchants and mariners in the late fifteenth century.”® They write:

The most simplistic argues for the ‘superiority’ of western European in-
habitants or societies, whether in political organization, economics, or
culture —an approach called eurocentrism [sic]. The second suggests ins-
tead merely divergent choices: that the inhabitants of India, China, and
Europe poured their resources into different strategies for dealing with
the shared problem of resource and land allocations. The third approach
is more integrative. It suggests that it was global [sic] relationships, rather
than factors within Europe or any other region that propelled western

Europeans in a direction different from others.”*

This approach markedly differs from Eurocentric ones that offer subti-
tles such as “The Age of Discovery”’? “Scientific Revolution”’? “Industrial
Revolution””* and “Imperialism”’> Getz, Hoffman and Rodriquez first criti-
cize concepts related to World History, then explain events using the com-
parative method. They think that World History is much more than just
comparative history or “big” history. Societies are connected rather than
merely compared. They provide both primary and secondary sources in
their textbooks. Some sources focus on economic approaches, philosophical
understandings and political explanations. In other words, these textbooks
advocate for an interdisciplinary approach in order to understand World
History. Furthermore, Getz, Hoffman and Rodriquez critique the origins and
development of the notions of civilization. In “Interrogating the Origins and
Development of Civilization and City-state Societies” they pay attention to

70 Getz et al., Exchanges, 11, 11-75.

71 Getz et al., Exchanges, 11, 8.

72 Duiker et al., Essential World History, 313.

73 Bentley et al., Traditions and Encounters, 394.
74 McKay et al., A History of World Societies, 691.
75 McKay et al., A History of World Societies, 773.
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geographical and environmental aspects of civilization referencing articles
by Fernand Braudel and J. N. Postgate to explain how the term ‘civilization’
might be evaluated from different perspectives. They define civilization as
societies that involve human communities, values and political institutions.”®
They critique Eurocentric theories forwarded by other historians of World

History who understand civilization according to a notion of progress.

McKay, Hill, Buckler, Ebrey and Beck claim that “writing is the primary
reason that modern Western people look to the ancient Near East as the rich-
est source of their origins””” In the sense of progress, the origin of Western
civilization is the ancient Near East civilization.

Goucher and Walton’s textbook likewise offers multidisciplinary interpre-
tations of World History. For instance, subtitles include “Human Migration:
World History in Motion”, “Finding Family in World History” and “Making a
Living: World Economies, Past and Present”. This textbook includes European
history, but not as a central topic and without Eurocentric periodization.
It develops, instead, thematic frameworks. For example, Goucher and Wal-
ton explore the development of civilization through a framework of human
migrations that starts with Homo sapiens and proceeds to modern human
beings. They prefer to use the word “planet,” which includes human beings,
the environment, animals and plants, to the term “world”, which offers only
human beings as the main subjects of history. For them, “the most signifi-
cant migration event of world pre-history is the colonization of the planet”””8
While in some texts the word “colonization” represents European expansion
to the “New World”, in this text the term encompasses the activities of all hu-
man beings on the planet from the first human to the modern people.

On the other hand, Bulliet et al. begin with the appearance of human be-
ings on the planet and adopt an evolutionist approach in their textbook. The
title of the first chapter is “Nature, Humanity and History: The First Four
million Years”, which explores human evolution and primitive cultures. Also
they appeal to The Descent of Man by Charles Darwin for an understanding of
human evolution based on genetic mutation.”® “As a result of this new work;”
they write, “it is now possible to trace the evolutionary changes that produced

modern humans during a period of 4 million years”8°

76 Getz et al., Exchanges, 1, 10.

77 McKay et al., A History of World Societies, 4.

78 Getz et al., Exchanges, 1, 4.

79 Richard W. Builliet et al., The Earth and Its Peoples: A Global history, 21 ed. (New York:
Houghton Mifflin Company, 2011), 6.

80 Builliet et al., The Earth and Its Peoples, 6.
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To write a non-Eurocentric World History textbook is very challenging.
It is necessary to have a broad perspective on history. For example, although
Bentley adopts a non-Eurocentric periodization approach, he also uses some
Eurocentric titles and very Eurocentric content, without criticizing these con-
cepts in his textbook. His perspectives and discourse remain Eurocentric. I
found ten out of sixteen Eurocentric indicators in his textbook, such as the
Scientific Revolution, the Mercator projection, the Industrial Revolution, and
Islamic threat and evil in modern age as Islamism and fundamentalism.

The most common Eurocentric indicators in the textbooks I examined
were imperialism, colonialism, and the Industrial and Scientific Revolutions.
Many historians of World History mention these issues in their accounts of
the “making of Europe” and “the expansion of Europe”, but none of them re-
fers, for example, to the Ottoman Empire and its colonies as an “imperialist
empire” in World History. Although, the Ottomans dominated the Balkans,
the Middle East, North Africa and parts of Eastern Europe, the Ottoman
Empire was not, apparently, an imperialist empire according to these texts.
Also, many historians of World History refer to the “Industrial Revolution” in
England as the first Industrial Revolution in the world, completely ignoring
an earlier “Industrial Revolution” in China.

All the World History textbooks I examined explain non-European civi-
lizations, but only Getz, Hoffman, and Rodriquez, and Goucher and Walton
do so as subjects of history in their own right. Eurocentric textbooks focus
on European history rather than non-European history.

Some historians, such as Oliver Johnson, use primary sources, but these
tend to be overwhelmingly European. For example, Johnson, in his first vol-
ume, uses thirty-four primary sources, but only nine are non-European. Even
these primary sources, however, do not break the Eurocentric perspective.
Johnson’s textbooks are still Eurocentric. He evaluates barbaric civilizations
through the interpretation of Antoine-Nicolas de Condercet’s The Progress
of the Human Mind, which pre-supposes the superiority of European civi-
lization. “The progress of these people [savage nations]”, Condercet writes,
“will be less slow and more sure than ours has been because they will borrow
from us that illumination which we have had to discover and simple truths
and infallible methods which we have obtained only after many errors they
need only grasp our discoveries and developments as they appear in our
writings.”8! Johnson prefers to use European primary sources about the pro-

81 Oliver A. Johnson, Sources of World Civilization, Volume 2, since 1500, 2nd ed, (New
Jersey: Prentice Hall, 2000), 191.
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gress of civilization in order to impose European superiority. Many historians
of World History®? claim that the field should include both European and
non-European civilizations, cultural, economic and political relations in a
global sense with comprehensive and comparative methods, but then go on
to impose a single interpretation of history which is Eurocentric.

Goucher and Walton do not use Eurocentric subtitles, which helps to
eliminate Eurocentric periodization and linear perspectives in their textbook.
They talk about an “Industrial Revolution” in England only after they explain
the technological development of iron in China. Goucher and Walton show
that “by the Song dynasty (960-1279) the technological and production levels
of the iron industry in north China equalled that of the early stages of the
Industrial Revolution in England over five hundred years later”®3 They do
not see the Industrial Revolution in England as a turning point in World His-
tory. Also, they discuss the “Industrial Revolution” under the title “Technology,
Environment, and Transformations”, which offers a broader context than just
that of a changing European economy. In comparison, Bulliet et al. claim that

“revolutions reshaped the world between 1750 and 187084 The Industrial
Revolution began in 1750 in Britain, thus, in their view Europeans were the
first revolutionaries in the world. Getz, Hoffman and Rodriquez, on the other
hand, critique what they call the “European Miracle”; the idea that Europeans
were the first revolutionaries in the world. They do not see the Industrial
Revolution in England as the starting point of a new historical period.®>

Table 2 presents the contradiction between Eurocentric and non-Eurocentric
terms and facts as discussed above.

Table 2. Eurocentric Construction of World History

Patterns of European Civilization Patterns of Non-European Civilizations
Progressive Linearity Regressive Cycle of Stagnation
Productive Economic System Unproductive Economic System
Rational Democratic State Oriental despotic State

Civilised Barbaric, Savage

Independent Dependent

Separation of public and private realms Fusion of public and private realms
Scientific Superstitious

82 For example, Jerry Bentley, Herbert F. Ziegler and William H. McNeill.
83 Goucher and Walton, World History, 36.

84 Builliet et al., The Earth and Its Peoples, 569.

85 Getz et al., Exchanges, 11, 76.
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Conclusion

World History offers a distinctive view of the past, but sometimes contin-
ues to advance a Eurocentrism that may result in university courses which
advance a similar historical consciousness. A university student in the mul-
ticultural city of Edmonton might come away from one of these classes with
only a basic understanding of non-European societies rooted in a Eurocentric
historical model and ways of thinking that mark Western civilization as the
role model in social and political development. Thus, this conclusion sup-
ports the need to eliminate Eurocentrism in World History.

Although World History textbooks incorporate many human civilizations,
there is no consensus among historians of World History about how to repre-
sent non-European civilizations in general. However, some tend to represent
non-European civilizations in a hierarchical relationship with Europeans,
emphasizing European superiority, while others try to adopt non-Eurocentric
periodization and offer critical analysis of Eurocentric concepts and themes.
If many of the textbooks are not well supplemented with non-Eurocentric
pedagogy, Western societies will continue to struggle to overcome aspects
of Eurocentrism, such as racism and Islamophobia, and will fail to eliminate
prejudices about non-Europeans.

In general, however, the teaching of World History offers a way to chal-
lenge racism and ethnocentrism in historiography by studying different
cultures and civilizations, as well as by creating multicultural consciousness
among the general public. Eurocentric histories contributed to the construc-
tion of modern nation-states based on assumptions of Western superiority.
Imam Feisal Abdul Rauf claims that European states, such as Britain, France
and Spain applied these policies in order to create Christian and white colo-
nies. They spent a great deal of effort to homogenize identities and assimi-
late non-Western cultures according to European values and principles. As
a result, world societies shifted from multiculturalism to monoculturalism.8¢
Eurocentrism strives toward monoculturalism, which inflects the way in
which some historians of World History continue to write their textbooks,
upholding the view of Eurocentric history.

World History, however, is meant to examine interactions among civili-
zations and the broad human community. The definition of Global History
includes international communications and cultural interaction instead of

86 Imam Abdul Rauf Feisal, “Why Multiculturalism?” in Exchanges: A Global History
Reader, Vol. II: From 1450 to the Present, ed. Trevor R. Getz, Richard J. Hoffman and
Jarbel Rodriquez (New Jersey: Pearson & Prentice Hall, 2004), 336-37.
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nation-state histories. However, many historians of World History replicate
Eurocentric perspectives. Only a few, like Marshall Hodgson and Jerry Bent-
ley, accept non-Eurocentric periodization. World historians can write World
History by seeking a larger sense of identity in order to eliminate the supe-
riority of any civilization.

Table 3. Eurocentric Concepts and Themes in Each Text
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Diinya Tarihi Ders Kitaplarindaki Avrupamerkezcilik: Kanada Ornegi

Bu makale Edmonton'daki (Kanada) Alberta, Concordia, MacEwan ve King’s tiniver-
sitelerinde okutulan Diinya Tarihi ders kitaplarini inceleyerek Avrupamerkezciligin
Diinya Tarihi ders kitaplarini hangi diizeyde etkiledigini ortaya koymaktadir. Bu
sekilde, Oryantalist tarih yaklagimini benimsemis bazi diinya tarihgilerinin, Avru-
pamerkezci tarih kavramlarini kullanarak diinya tarihi ¢alismalarini ve ge¢mise dair
kiiresel yaklagimlari hangi 6l¢tide Avrupamerkezci tarih perspektifine eklemledigi
de gosterilmeye ¢alisiimaktadir.

Anahtar kelimeler: Diinya tarihi ders kitaplar, tarih yazicihigi, Avrupamerkezcilik,
Oryantalizm.
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Kitabiyat
Book Reviews

Comparative Theology: Deep Learning Across Religious Borders
Francis X. Clooney, S.J.
Oxford: Wiley-Blackwell, 2010, xii+182 sayfa

“Mukayeseli teoloji” kavramini internette Tiirk¢e olarak arattiginizda ne-
redeyse hicbir sonugla karsilasamazsiniz. Tiirk¢e okurunun neredeyse tama-
men yabanci oldugu mukayeseli teoloji disiplininin modern anlamda ge¢-
misi, Kuzey Amerika ve Avrupada son otuz yildan 6teye gitmez. Halihazirda
ABD’deki Boston College ve Harvard Divinity School ile Almanyadaki Pa-
derborn Universitesinde mukayeseli teoloji caligmalari miinferit béliimlerde
faaliyet gosterirken, Francis X. Clooney’yi bu yaklasimin modern dénemdeki
onciilerinden saymak yerinde olur. Clooney sadece Katolik inanci igerisinde
yetismis Cizvit bir rahip ve bir Hiristiyan teologu degildir. O, ayn1 zamanda
Hindu gelenegini anlamak i¢in yillarini vermis ve bu gelenegin metinlerini
kendi Katolik inanciyla diyalog halinde okuyan bir akademisyendir. Bu a¢1-
dan dinler arasi diyalogun bir boyutunu icra eden Clooney, kendi tabiriy-
le “Derinlemesine 6grenendir” Bashigini “Mukayeseli Teoloji: Dini Hudutlar
Otesi Derinlemesine Ogrenmek” seklinde terciime edebilecegimiz bu kiigiik
kitabi, yazar otuz kiisur yildir siiren derin ve diyalojik okumalar1 sonucu
ortaya koymustur.

Clooney icin mukayeseli teoloji 1973 yilinda Katmandu'da Ingilizce 6gret-
menligi yaptig1 sirada Hinduizm ve Budizm ile yakindan tanismasiyla basla-
mugstir. Kendisi bu esnada farkina varmistir ki “Inang, dini komsularimizdan
derinlemesine 6grenmeyi miimkiin, hatta gerekli kilar” (s. 18). Bu dénemden
itibaren Clooneynin akademik ¢alismalar: “dini komsusu” olarak gérdigii

© ISAM, Istanbul 2014
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Hinduizm’in metinleri ile diyalog halinde gecer. Doktorasini Chicago Univer-
sitesi Giiney Asya Dilleri ve Kiiltiirleri Boliimiinde 1984 yilinda tamamlayan
Clooney, halen Harvard Universitesi Divinity Schoolda mukayeseli teoloji
profesoridiir.! Comparative Theology kitabi bizzat mukayeseli teolojinin ger-
ceklestirildigi bir mecradan ziyade, bunun nasil gerceklestirildiginin yaza-
rin tecriibeleri cercevesinde anlatimidir. Bu sebeple, kitab: daha iyi anlamak,
“derin 6grenme”yi nasil gerceklestirdigini bizzat gdrmek icin bundan 6nce
kaleme aldig1 Hindu God, Christian God (2001), Divine Mother, Blessed Mot-
her (2005), Beyond Compare (2008) ve diger calismalarina bagvurmalk, ilgili
okuyucu i¢in faydali olacaktir.

Mukayeseli teolojiyi “dini farkliliga pratik bir cevap” ve “kendi dini ha-
kikatlerimizi digerinin 1s1§1nda yeniden gérmek” (s. 69) seklinde tarif eden
yazara gore kitabin ve mukayeseli teolojinin genel olarak sordugu baslica
sorular sunlardir: “Dini hakikatlerimizi kendi dini gelenegimizi sinirlarin
Otesinde nasil derinlemesine 6greniriz?”, “Diger dini gelenegin 1s1g1nda ya da
onunla diyalog halinde bir 6grenme kisiye ve inancina nasil bir katk: saglar?”

Kitap baslica ti¢ kisim (1-3, 4-6, 7-9) ile dokuz béliimden olugur. Birinci
kisim, mukayeseli teolojinin igerigi ve tarih¢esi hakkinda bilgi vermesinin
yani sira, yazarin entelektiiel ve dini hayat: hakkinda da detaylar icerir. Ya-
zar burada Hiristiyan misyonerlerin diger dinlerle, 6zellikle Hinduizm ile
karsilasmasina deginir. Clooney’ye gore misyonerler diger dini gelenekleri
biitiinciil olarak anlama ¢abasinda olmasa da, bu geleneklerden etkilenmis
ve bunu sonraki nesillere aktarmislardir. Mukayeseli teolojinin Ingiltere ve
Amerika ortamindaki son {i¢ yiiz yillik ge¢misine deginen yazar, Max Miiller’i
XIX. ylizyll mukayeseli teolojinin baglica 6nctilerinden biri olarak degerlen-
dirir (s. 32). Akabinde David Tracy, Keith Ward, Robert C. Neville, Raimon
Panikkar ve James L. Fredericks gibi mukayeseli teolojinin giintimiizdeki tem-
silcileri ve ¢alismalar1 hakkinda bilgi verir ve kendi metot ve yaklagimini bu
temsilcilerle iligkili bir baglamda degerlendirir. Yazar ayrica bu alandaki geng
isimlerin ¢aligma ve yaklagimlarina da kisaca deginmektedir.

Kitabin ikinci kismi mukayeseli teolojinin fiili olarak nasil yapildig:
hakkinda giris mahiyetinde bilgi vermekle baslar. Yazara gore teoriden pek
hoslanmayan mukayeseli teolojinin (s. 42) en verimli uygulama alani metin
okumadir. Metin okuma, pek ¢ok farkli okuyucunun yani sira pek gok farkl
okumay1, okudugundan farkli anlamlar gikarmay1 kapsar (s. 67). Bu nedenle
metin okumaya dayanan mukayeseli teolojinin her bir kisi i¢in farkli bir me-
todu olacaktir. Clooney i¢in bunu yapmanin yolu, Hindu kutsal metinlerini

1 Clooney halihazirda Avustralya Katolik Universitesinde profesérlitk seviyesinde
arastirmaci olarak bulunmaktadir.
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tefsir ve yorumlara dayanmak suretiyle okumaktir. Nitekim kitabin “Beginci
Boliim™iinde ve son kisminda yazar mukayeseli bir teolog olarak Hinduizm’in
muhtelif vechelerini kendi Katolik inanci 151¢inda nasil okuduguna dair mii-
sahhas ornekler verir. Tim bunlarin yani sira, boyle bir calismanin meyvele-
rinden, sonugta ortaya ¢ikan bilginin degerinden, bunun hakikat sorusuyla
iligkisinden ve teologun tizerindeki etkisinden kendi tecriibelerinden yola
cikarak bahseder. Mukayeseli teolojiyi iki gelenek arasindaki benzerliklere
yogunlasmak suretiyle yapan yazara gore boyle bir ¢alisma farkliliklar tze-
rinden de gergeklestirilebilir (s. 76-77).

Yeni gelismekte olan mukayeseli teolojiyi tanitmak ve metodunu ortaya
koymak amaciyla kaleme alinan bu kitabi alaninda ilk saymak yerinde olur.
Eseri biricik ve degerli kilan 6zellikler séyle siralanabilir: Birincisi, mukaye-
seli teoloji alanina yillarini vermis, bu alanda 6grenciler yetistirmis bir bilim
insaninin kaleminden ¢ikmis olmasidir. Ikincisi, yazarin kendi yéntem ve
yaklagimini Tracy, Neville, Ward ve digerlerininki ile kiyaslamasi, onlarin yak-
lagimini kendininkinin 1s1ginda degerlendirmesidir. Ugtinciisii, Clooney’nin
mukayeseli teolojiye nasil bagladigin1 anlatmasi, yani kendi inang ve entelek-
titel biyografisini sunmasidir. Zira, yazarin defalarca belirttigi gibi, mukayese-
li teoloji kisiyi sadece entelektiiel acidan degil, manevi agidan da derinlestirip
zenginlestirir.

Clooney mukayeseli teolojiyi misyoner dnciiller ve Religionswissenschaft
baglaminda degerlendirirken su sonuca varir: Hiristiyanligin Gistinligting
savunan polemikg¢i yaklasimin caresi hakikat kaygisindan uzak, nesnel din-
ler bilimi olamaz (s. 35). Zira yazar, teolojiyi Anselmden ilhamla “anlamay1
hedefleyen iman (fides quaerens intellectum)” olarak goriirken, mukayeseli
teolojinin bu anlayis iizerine bina edilmesi gerektigini savunur. Bu durumda
mukayeseli teoloji hakikat ve iman kaygisindan uzak duramaz. Yazar hem
agitk¢a hem de zimnen Religionswissenschaft’1 hakikati “askiya almas1” ve
nesnelligi vurgulamasindan dolay1 elestirmektedir. Religionswissenschaftin
metotlarinin postmodern elestiriye maruz kalip yeniden yapilandirilmaya
calisildigr gliniimiizde, mukayeseli teolojinin alana taze bir nefes getirdigini
sOylemek yerinde olacaktir.

Clooney’nin kitab1 pek ¢ok soruyu cevapladig: gibi, pek ¢ok yeni soruyu
da beraberinde getirmektedir. Bu durum aslinda sadece kitaptan degil, mu-
kayeseli teolojinin dogasindan da kaynaklanmaktadir. Yazara gére mukayeseli
teoloji yapan kisi, bu faaliyet sonras1 pek 1ssiz bir yere ayak basacaktir. Mu-
kayeseli teolog, kendi dini gelenegi icerisinde kenarda bir yerde kalacag gibi,
diger gelenegin iiyeleri tarafindan da ya naif bulunarak ciddiye alinmayacak
ya da siipheyle kargilanacaktir. Ustelik genel (mukayeseli olmayan) teolog ya
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da bir alani derinlemesine inceleyen bilim insani tarafindan yiizeysel olmakla,
din bilimcileri tarafindan kendi “hakikatlerini” 6ncelemekle, fazlaca manevi-
yatg1 ve bireysel olmakla su¢lanacaktir.

Clooney’nin mukayeseli teolojinin herkes i¢in uygun olmadig: goriisii (s.
156) bu yaklasima “elitist” bir hava veriyor olsa da (s. 67), yazarin bu gorisiine
katilmamak elde degil. Zira genel teoloji bir insan1 entelektiiel agidan tama-
men tatmin edebilir. “Digeri’nin “kendi’ne sagladigi meydan okumaya maruz
kalmais birinin mukayeseye ilgi duymasindan dogal bir sey olamayacag: gibi,
béyle bir ortamda bulunmamus bir kisi icin mukayesenin bir anlami olmaya-
caktir. Sonug olarak goriilecektir ki mukayese, teologu bir okuyucu, bir yazar,
bir bilim insani, kendi gelenegi disinda bir gelenekle diyalojik iliski kurmus
bir kimse olarak diger gelenegin zenginliklerine ve derinliklerine agilmasinin
yani sira; herkes i¢in gerekli olmayacak muglak sonuglara da gotiirebilecek-
tir. Fakat bu durum mukayeseli teolojinin sunacagi meydan okuma, manevi
ve teolojik doniisiim ve yenilenmeye hazir olanlar icin bir firsat olacaktir.
Gortliyor ki, her ne kadar doktrin ve iman esaslar1 olarak kabul etmese de,
Tanrrnin kendi dini gelenegi disinda bir yolla da konusabilecegine inanan
yazar mukayeseli teolojinin kisiye manevi derinlik sagladigini savunmaktadir.

Mukayeseli teoloji bir tiir “Huiristiyan” teolojisi olmakla itham edilebilir.
Aslinda mukayeseli teolojinin modern dénemdeki dnciilerinden Francis X.
Clooney, Keith Ward, Robert C. Neville ve James L. Fredericks gibi isimlerin
akademisyen olmalarinin yani sira, Hiristiyan din adamlar1 olduklar1 géz
ontinde bulundurulursa, mukayesedeki ¢ikis noktalarinin kendi Hiristiyan
inanglar1 olmasi kaginilmazdir. Ayrica, mukayeseli teoloji alaninda ismi gegen
baslica sahislardan Clooney, Fredericks, Tracy ile Boston College’in Katolik
kimlikleri bu alandaki Katolik varligina dikkat cekmektedir. Lakin son yillar-
da bu alandaki mukayeseye IslAim dinine ait sahis ve konularin dahil olmasi,
Almanya Paderborn Universitesi Mukayeseli Teoloji ve Kiiltiir Calismala-
r1 Merkezindeki (ZeKK) pek ¢ok Misliiman aragtirmacinin varligi, James
W. Morris gibi Tiirkge okuyucunun asina oldugu bir Miislimanin Boston
Collegeda Mukayeseli Teoloji Bolimii baskani olmasi Miisliiman akademis-
yenlerin de bu alana adim attiklarinin bir géstergesidir.

Mukayeseli teoloji neredeyse tamamen metinlere ve okumaya dayandigi,
dinin bizzat tecriibe edilen, sozIlii olan yonlerini ihmal ettigi i¢in elestirile-
bilir. Boyle bir elestiriye karsi Clooney kutsal metinlerin dinin sadece bir
vechesini yansittiginin, bu durumda bir kisitlamanin s6z konusu oldugunun
farkindadir. Fakat ona gore kutsal metinler bir dini gelenegi anlamakta hala
en iyi yoldur (s. 67). Ayrica, Clooney, kendisi metin okumay tercih etse de,
mukayeseli teolojinin farkl: sekillerinin olabileceginin farkindadur.
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Bu kitap, bir bakima Clooneynin mukayeseli teolojiyi nasil yaptiginin ve
bu yontemden ne anladiginin bir 6zetidir. Zira sahsi tercihine binaen Hindu-
izm ve Hiristiyanlik arasi benzerlikler ve mukayeseli teolojinin kisiye kazan-
dirdig1 méanevi derinlik {izerinde duran yazar, entelektiiel ¢ikarimi 6nceleyen,
farkliliklar tizerine yogunlagan mukayeseden neredeyse hi¢c bahsetmemistir.
Lékin, yazarin kendisinin de ifade ettigi gibi, bu ¢aliyma mukayeseli teoloji
alaninda “yetkili bir beyanat” sayilmamalidir (s. 164). Clooney’nin bu alan-
daki 6nemi, kendinden ilham alarak farkl: yaklagimlar ortaya koyan dgren-
cilerinin varlig1 g6z 6niine alindiginda daha iyi anlasilacaktir. Mukayeseli
teolojinin muhtelif vechelerini ortaya koyan ve Clooneynin editérliigiinde
yayimlanan The New Comparative Theology (2010) adli ¢aligma, ilgili okuyucu
i¢in daha farkl bakis acilar1 sunacagindan Comparative Theology ile beraber
okunmasi tavsiye edilebilir.

Betiil Avcl

(Yrd. Dog. Dr., Yalova Universitesi Islami [limler Fakiiltesi)

Sufism: A Global History
Nile Green
Oxford: Wiley-Blackwell, 2012, 263 sayfa.

Kitap, bir biitiin olarak diinya tasavvuf tarihiyle ilgili bugiine kadar yazil-
mis en kapsamli eserlerden biridir. Tasavvufu kiiresel bir olgu olarak ele alan
“tasavvuf tarihine giris” kitabidir. Diyakronik (artzamanli) tarih anlayisiyla
yazilmistir. Tasavvufun zaman iginde gegirdigi degisimleri, s6z konusu de-
gisimlerin tarih boyunca nasil gerceklestigiyle ilgili donemler arasi irtibatlar
kurarak sunmaktadir. Belli sebep-sonug¢ dizgileri i¢cinde tasavvufun miladi
850 yilindan 2000’ kadar ne y6nde ve nelere bagl olarak evrildigini gozler
oniine sermektedir.

Kitap, bir “Giris” ve dort boliimden olusur. Yazar s6z konusu 1150 yillik sii-
recte, dlinya tizerindeki tasavvufi hareketliligi y1l bazinda dénemlere ayirarak
kitabin ana bagliklarini meydana getirmistir. Bu bagliklar sirasiyla, “Kaynaklar,
Kurumlar ve Rekabetler (850-1100)"“Seyhler ve Dervisler Islami (1100-1400)”,

“Imparatorluklar, Sinirlar ve Yenileyiciler (1400-1800)” ve “Sémiirgecilikten
Kiiresellesmeye (1800-2000)” seklindedir. Yazar her bir ana baslik altinda, ele
alinan dénemde tasavvufi hareketliligin oldugu biitiin bolgelerle ilgili alt
bagliklar agmistir. Béylece kitap, 850-2000 yillar1 arasinda tasavvufun diinya
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tizerindeki durumunu kronolojik olarak aktarirken, tasavvufi hareketliligin
yasandigi tim bolgelerle ilgili tasavvuf tarihini ilgilendiren bilgiler sun-
maktadir. Bunu yaparken kaginilmaz olarak dénemlerin ve bolgelerin genel
tarihi havasina deginmekte; ancak asil hedefi olan tasavvuf tarihi yazimindan
uzaklagsmamaktadir. Bu yoniiyle kitap, okurundan belli bir tarih bilgisi talep
etmektedir. Kitapta, her bir bolimde adi gecen bélgelerin harita tizerindeki
yerinin gosterildigi ve dénemlerin birer biitiin olarak degerlendirilmesini
kolaylastiran dort ayr1 haritanin yani sira gesitli resimler ve fotograflar, “Ek

Okuma Listesi”, “Terimler Listesi” ve “Dizin” bulunmaktadir. Ancak kitapta
bibliyografya yoktur.

Green’in 20 yil boyunca tasavvuf metinleri tizerine ¢alismasinin ve ilk
genglik yillarinda basladig: Islam cografyasin fiili olarak kesfetme tecriibe-
sinin meyvesi olan bu eserin yazilma sebebi, tasavvuf hakkinda tarihin her
doénemine ayni degeri veren ve vurguyu yapan bir kitabin olmamasidir. Her
donem ve bolgeye ozel dikkat gésterilmesi, yazarin ifadesiyle “Tasavvufun
gergekte tek bir anavatani oldugu ya da asil sekliyle klasik ¢agda yasandig:
diislincesini yermek igindir” (s. xi). Yazar tasavvufun “mistisizm” yerine “ge-
lenek” bashigr altinda daha iyi anlagilacagini diistinmekte ve “gelenek”i zaman
ve mekanla aktarilan bir olgu olarak degerlendirmektedir (s. xi). Yazara gore
bir gelenek olarak tasavvufun olusumunu incelemek, ancak degisen zaman-
larda ve farkli mekanlarda ger¢eklesen olaylarin zamansal olarak diyakronik,
uzamsal olarak da dagilimsal yapisini irdelemekle miimkiindiir (s. xi).

Yazara gore Batili aragtirmacilarin tasavvuf degerlendirmelerinde Hiristi-
yan paradigma etkili olmustur. Hiristiyanliga ait mistisizm anlayis1 bu arastir-
macilar1 tasavvufu mistisizm merkezli olarak degerlendirmeye itmistir. Oysa
tasavvufun “yasal kurumlarin antitezi olan ve diinyevi sahalardan uzak duran
bir yasam tarz1” oldugu iddias1 bir dogmadan ibarettir. Clinkii gercekte tasav-
vufun pek ¢ok yonii bireysel ve 6zel olmaktan ziyade, kolektif ve toplumsaldir
(s.2). Nitekim kitap boyunca tasavvufun sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasal
alanlardaki etkinligi anlatilmaktadir. Yazar, kendi tasavvuf aragtirmasi yak-
lagiminin “tasavvufu kuvvetli bilgiler, ameller ve insanlarin ‘gelenek’i olarak
algilamak” oldugunu belirterek pek ¢cok Batili aragtirmacidan farkini ortaya
koymaktadir (s. 3). Tasavvufun kokeni konusunda da oryantalist perspektife
muhalif bir tavir sergilemektedir. Yaygin olan “etkilenme, 6diin¢ alma, uyar-
lama” séyleminin temelinde bulunan “dikey” tarih anlayisini elestirmektedir.
Mevcut her diisiincenin kdkenini ¢ok eskilerde arayan ve mutlaka daha on-
ceki bir diistinceden etkilenmis oldugunu iddia eden tezin yerine, incelenen
konularin kendi tarihsel diizleminde degerlendirildigi “yatay” tarih anlayigini
ilke olarak benimser gériinmektedir (s.17). Kitapta “dikey” olarak ifade edilen
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anlayis, geleneksel “dongiisel” tarih anlayisina alternatif olarak “dogrusal” ta-
rih anlayisini koyan; “evrimci’, bagka bir deyisle “ilerlemeci” yaklagimin uzan-
tisidir ve modern paradigmanin tiriiniidiir. Modern bir Batili olan yazarin
-elestirdigi yaklasimin paradigmatik arkaplanindan haberdar midir bilinmez-
yaptig1 bu elestiri, tizerinde durulmas: gereken bir elestiridir.

Yazar kitap boyunca “tasavvuf” kelimesi ile tasavvufun “kurumsallagmis”
seklini kastetmektedir. Bu sebeple yazara gére heniiz bir stfi hareketin ve
herhangi bir tasavvuf doktrininin olmadig: ve tasavvufun bir “gelenek” halini
almadig: 800’11 yullar, “tasavvuf”un anlaml bir varliginin olmadig: yillardir
(s. 16). Genel kabuliin aksine yazar, Misliiman zahitlerin, stfilerin atas: ol-
madiginy, bilakis onlarin rakibi oldugunu iddia etmektedir (s. 20). Ik stifiler
arasinda Harraz, Tiisteri, Ciineyd ve Hallach saymakta; Hasan-1 Basri, Ibrahim
b. Edhem gibi ilk donem zéhitlerini stfi olarak gérmemektedir. Kendilerine
“stfi” denilen pek ¢ok insanin, zahitlik uygulamalarini sahte dindarliga sebep
olan gereksiz gosterisler olmakla sugladiklarini ifade etmektedir (s. 20). Ancak
bu dogru degildir. Her ne kadar ziiht pratiklerini elestiren stfiler olmussa da,
zahitlik 6zellikle ilk donem stfilerinin genel karakteristigini olusturmaktadir.

Yazarin tizerinde énemle durdugu kavramlardan biri “gelenek’tir. Kitap
tasavvufun bir gelenek olarak yiizyillar i¢indeki doniisiimiinii ortaya koy-
maktadir. Kitabin ilk béliimiinde incelenen 850-1100 yillar1 arasinda tasavvuf,
lokal olarak kullanilan “yiin giyenlere isaret eden bir sdzciik olmaktan ¢ika-
rak sayilar gittik¢e artan metinlerle ifade edilen bir bilme metodu, sonra da
kolektif birliktelik ve tiretimin kurumsal mekanizmalar: tarafindan konulan
bir “gelenek” haline gelmistir (s. 62-63).12. ylizyildan itibaren stfilerin méanevi
yontemlerini cesitlendirmeleri, iletisim araglarini yerellestirmeleri, tarikat ve
evliya kiiltleri olusturmalar: sayesinde tasavvuf 6yle bir noktaya ulasmigtir
ki, Islam dini tasavvufun sahislarindan, fikirlerinden ve kurumlarindan ay-
rilamaz hale gelmistir. Bu donemde tasavvuf, kokeni Hz. Peygambere kadar
uzanan bir “gelenek” olmustur (s. 73). Ayni gelenek 1600’11 yillarda fazlasiyla
cesitlenmis, sagirtic farkls tiirde tasavvuf pratigi, doktrini ve organizasyonu
ortaya ¢ikmuistir (s. 154). Bu donemde tarikatlar, Orta Cag'daki gibi gelenek
tiretici mekanizmalardan ziyade, devletle olan iliskileriyle 6n plana ¢ikmuistur.
1800°1i yillarda baglayan somiirgecilikle birlikte Miisliimanlarin gli¢ kaybet-
mesinin faturasini stfilere kesen Selefi reform hareketlerinin etkisi altinda
tasavvuf yeni modern formlara biirtinmastiir. 20. ylizyilda ise yeni teknoloji-
lere ve toplumlara adapte olarak o kadar kiiresel hale gelmistir ki, bugtin stfi
miiziginin ve ilahilerinin ayin i¢timalar1 Los Angeles’ta, Sirazda oldugundan
daha yaygindir. Yazarin ortaya koymaya ¢alistig1 izere, zamanin degismesiyle
stirekli yeni doniisiimler gegiren bir “tasavvuf gelenegi” s6z konusudur.
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Yazar bugiin diinyadaki stfilerin ¢ogunun Bagdat'taki ilk stfilerin hatira-
larindan ve miraslarindan miitesekkil olan gelenegin gercek tastyicilar oldu-
guna dikkat ¢ekmektedir. Yazarin “girisimci stfiler” (Avrupa ve Amerikaya
go¢ ederek Ogretilerini yayanlar) ya da “flzyon stfiler” (seriat referansindan
uzaklasanlar) dedigi gruplar, gelenegin bugiine uyarlanmis sekillerini teklif
ederlerken, kendilerini eski sifi seyhlerin s6z ve uygulamalarina baglamak-
tan geri durmamaktadirlar. Bugiin Miisliimanlar’in segebilecegi Islam iginde-
ki bir¢ok inang tarzindan biri olan eski siifi 6rgiitlenme, sadece epey seyreltil-
mis sekliyle devam ederken; milyonlarca Miisliman’a gore tasavvuf, onlarin

“Yaraticr'yla ahenge giden yolunu aydinlatmaya devam etmektedir” (s. 228).
Konulariin yiizyillar i¢inde ¢ok degismesine ragmen, bir “gelenek” olarak
tasavvuf, metinler ve terminoloji, silsileler ve seyhler, ritiieller ve s6zlesmeler
bag ile bir arada tutulmustur (s. 228).

Kitapta gelenegin gogulcu yapisi 6zellikle vurgulanmaktadir. Yazara gére
tarikatlarin yiizyillar boyunca aktardigs, Islim’in ta kendisi olmustur (s. 87-
88). Ancak bu durum tarikatlarin farkli anlayislara sahip olmalarina, hatta
aynt tarikat icinde dahi zamanla yaklasim degisikliklerinin meydana gelme-
sine engel olmamistir. Yazar bu noktada devletle iliskiler, miizigin kullanimi
ve diger dinlerin mensuplariyla iliskiler konusunda Cistiyye ve Naksibendiy-
ye tarikatlarini karsilastirmaktadir: Cistiyye tarikati miizikle yakindan ilgili,
devlet kurumlarina antipati ile bakan, Hindular’la etkilesime son derece agik
olan bir yol iken, Hacegan-Naksibendi tarikat: ilk ortaya ¢iktig1 donemde
diger stfi gruplar1 gevsek olmakla elestirmis ve hankahlarin varligini maddi
seylerle irtibat alameti saymigtir. Ayni tarikatin sonraki déonemlerde sermaye
biriktirmenin 6nemine isaret etmeye ve sermayeyi Allah’in velilerine ihsani
olarak gormeye baslamasi ise, tasavvuf tarihi agisindan ilgi ¢ekicidir (s. 90).
Yazar bu orneklerle gelenegin ne kadar esnek bir kaynak oldugunu vurgu-
lamaktadir. Kurallara uyan orta yol sifilerinin aksine, tim sosyal normlari
reddeden Kalenderiler bu esnekligin en belirgin kanitidir (s. 80).

Yazarin bazi konularda dikkat cekici tespitleri vardir. Velilerin kutsallas-
tirilmasina Tiirko-Farisi Dogu'da, Tlirko-Arap Batrdan ¢ok daha fazla rast-
landigini belirtmektedir ve yazara gore bunun sebebi Kuzey Afrika digindaki
Misliiman cografyay1 yoneten Tiirk ve Mogol gbcebe gruplarin “gé¢ebe hayat
mitleri’dir (s.102). Ayrica yazar stfilerin somiirgecilikten istifade ettigini vur-
gulamaktadir (s. 221). Miislitmanlar’in sémiirgecilik sayesinde tanistigi buhar-
11 ulagim ve matbaa, tasavvufun kiiresel bir alana yayilmasini saglamistir. Ger-
cekten de stfilerin gliniin teknik olanaklarina ve farkli kogullara sagladiklar:
yiiksek adaptasyon, onlar1 mesajlarini diinyanin her yerine ulagtirabilir hale
getirmistir. Yazara gore tasavvufun tarih boyunca gegirdigi siireclerde, basit
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birer gelenek aktarimindan ¢ok, “i¢tihat” (reinvention) ¢abalar1 s6z konusu
olmustur (s. 215). Kitabin biitiintinde bu diisiince kanitlanmak isteniyor go-
zitkmektedir. Tasavvuf geleneginin gecirdigi dontistimler, kaginilmaz olarak
yeniden tiretim mekanizmalarini devreye sokmus, fakat tasavvuf bir “gelenek”
olarak devamliligini korumustur.

Yazar bu kitapla amaglarindan biri olan “tasavvuf tarihini, Miisliman in-
sanlarin sosyal, politik ve entelektiiel tarihinin ana goriisii i¢ine yerlestirerek
normallestirmek” amacina ulasmis gériinmektedir. Ayrica yazar, “tasavvufun
Miisliimanlar’in tarihi tecriibelerindeki ickinligine isaret ederek tasavvuf ta-
rihinin diinya tarihinin diger alanlariyla baglantisin1 gostermek” amacina da
fazlasiyla ulasmustir (s. xii). Bir diger amaci olan “yirminci yiizyilin baslarinda,
Miisliman diinyanin sekiiler bir histografyasinin ortaya ¢ikmasiyla tasavvuf
¢aligmalarini kaplayan siipheci havay: temizlemek” amacina ulasip ulasama-
yacagini ise zaman gosterecektir.

Kitap, literatiir acisindan eksikler icermektedir. Abbas Rizvi, Carl Ernst
ve Alexander Knysh'in konuyla dogrudan ilgili olan kitaplarina atif yapil-
mamustir. Ginlimiiz tasavvuf literatiiriinden bahsederken Batrda etkin olan
tradisyonalist literatlire hi¢ deginilmemis ve stfilerle ilgili bilgi verilirken
¢ogunlukla ikincil kaynaklar kullanilmustir.

Kitabin ihtiva ettigi diger olumsuzluklar sifi kokenli devletleri sayarken
Osmanli Imparatorlugu’na yer verilmemesi, Fars siirinin seriat dig1 unsur-
larindan bahsederken Omer Hayyam’a deginilmemesi, Babiirliiler Devleti
hitkiimdar1 Ekber Sah’tan bahsederken ona kars: ¢ikan etkili bir stfi olan
Imam-1 Rabbaniden bahsedilmemesi gibi hususlardir. Ayrica yazar tarikat-
larda sozlii etkilesimin tercih edilme sebebinin, miiridlerin ¢ogunun okuma
yazma bilmemesi oldugunu sdylemektedir (s. 87). Oysa tasavvufta sozel ak-
tarimin etkinligi, insan unsurunun dneminden kaynaklanmaktadir. Okuma
yazma bilen miiritlerin dahi miirsit agzindan irsat olmas, “sadirlarin satirlara
tercih edilmesi” tasavvufun olmazsa olmazlarindandir.

Yazarin rityalar: ve miisdhedeleri, stfilerin zamanin bariyerlerini agma-
larini saglayan ve velilerin Allah’in elgisiyle dogrudan goriismelerine imkan
veren bir “kiiltiirel teknoloji” olarak gérmesi, XII. ve XIII. ytizyillardaki tari-
katin kurumsallagsma ve yayilma siirecini “markalasma”ya benzetmesi, farkli
tarikatlar1 “firma”, miiridleri de “migteri” olarak ifade etmesi, anakroniklikle
su¢lanmasina sebep olabilecekken; bizce modern okuyucunun ilgisini gekme
ve anlamasini kolaylastirma taktigi olarak degerlendirilebilir.

Kitabin en gii¢lii tarafi kronolojik olarak son derece uzun bir zaman di-
limini 6z bir bicimde vermesidir. Yaklagik 1200 yillik bir siirecte (850-2000
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arasi) tasavvufun etkin oldugu biitiin cografyalara dair bilgilerin 200 kiisur
sayfayla aktarilmasinin zorlugu ortadayken, Green kitabinda bu isi basariyla
tamamlamig gériinmektedir. Takdir edilmesi gereken bir diger nokta, giiglii
karsilagtirmalardir. Anlatilan donemde yaganan olaylarin kendinden 6nceki
ve sonraki donemlerle sebep-sonug iliskisi icinde kargilastirilmas: boyle bir
kitap i¢in son derece 6nemlidir. Béylece Green, dénemler arasinda kurdugu
gliglii baglantilarla okuyucuya devamlilik duygusu kazandirirken, verdigi yo-
gun tarih bilgisine ragmen, okuyucuyu bogmamay: da basarmustir.

Kitabin asil degeri ve en 6énemli 6zelliklerinden biri, kronolojik olarak
kapsamli ve kiiresel bir tablo ¢izmesidir. Kitap Amerikadan Malezya'ya kadar
tasavvufi hareketliligin bulundugu ¢ok genis bir cografyaya dair genel bir
harita sunmaktadir. Tasavvufu kendi tarihi siirekliligi i¢inde izleyerek giinii-
miize kadar getirmesi, okuyucuya tasavvufun devamlilig1 olan ve halihazirda
var olan bir realite oldugunu hatirlatmaktadir. Kitap tasavvufun zamandan ve
mekandan bagimsiz olarak hep canliligini korumaya ve gindemde kalmaya
devam ettigini agik bir sekilde gostermesi acgisindan da 6nemlidir. Yazar 6r-
tiilii olarak “tasavvufun giiciinii gogulculuktan aldigini” iddia ediyor gibidir.
Nitekim pek ¢ok degisikligin yasandig1 uzun yiizyillara ragmen tasavvufun
giincelligini koruyor olmasi, yazarin savini destekler niteliktedir.

Eser, verdigi kapsamli1 ve garpici bilgilerle okuyucuyu tasavvufun tari-
hi tizerinden “méhiyeti’ni tefekkiir etmeye yonlendirmektedir. Yazar her ne
kadar konuya farkindalig1 arttirict sorular sorma konusunda eksik olsa da,
tarihsel verilere dayanarak yaptig1 bazi tespitlerle dikkatli okuyucuyu tarihsel
verilerden bagimsiz bir méhiyet arastirmasina -belki de farkinda olmadan-
yonlendirmektedir. Kitap tartismasiz bi¢imde, tasavvuf tarihiyle ilgilenenle-
rin bas ucu eseri olacaktir. Ayrica takip ettigi tarihsel yontem, diinya tarihi
tizerinden yaptigi donemsel ayrimlar ve olaylar arasinda kurdugu giiclii bag-
lantilariyla donemsel olarak incelendiginde, daha genis veriler sunabilecek
olan calismalara da rehber olacak niteliktedir. Senkronik perspektifle hazir-
lanmis eserlerin ayrintili bilgiler verdigi stiphe gotiirmezken, tiim senkronik
caligmalari igerecek diyakronik bir tasavvuf tarihinin -genis 6l¢ekli senkronik
calismalarin da katks: ile- ¢cok daha bitiinciil ve tasavvufu anlamak adina
“daha cok sey sdyleyen” bir tarih olacag: da ayni derecede asikardur.

Cennet Ceren Cavus

(Ar. Gér., Kastamonu Universitesi {lihiyat Fakiiltesi)
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Sufi Metafizigi
Mohammed Rustom

cev. Kadir Filiz, [stanbul: Nefes Yayinlari, 2014, 160 sayfa.

Sufi Metafizigimin yazar1 Muhammed Riistem, doktorasini 2009 yilinda
Toronto Universitesinde tamamladi. Doktora tezi The Triumph of Mercy: Phi-
losophy and Scripture in Mulla Sadra adiyla kitaplastirilarak, 2012 yilinda New
York University Press tarafindan yayimlandu. Kitap, yayimlandigi sene iran'da
yilin kitabi 6diiliinii aldi. Caligmalarini Islam diistincesi alanina yogunlastiran
Riistem; tasavvuf, kelam, tefsir ve Islam felsefesi alanlarinin kesistigi disipliner
arasi calismalar yapiyor. Halen Carleton Universitesinde (Kanada) 6gretim
tiyesi olarak gorev yapan Riistem, su anda Ayniilkudat Hemedani (6. 525/1131)
lizerine bir kitap hazirliyor.

Muhammed Riistem, TURKKAD (Tiirk Kadinlar1 Kiiltiir Dernegi) Istan-
bul Subesinin bir konferans daveti ve makalelerinin kitaplastirilmasin teklif
etmesi lizerine ortaya ¢ikan Sufi Metafizigi kitabini, hocas1 Todd Lawson’a
ithaf ediyor.1 William ChitticK’le birlikte, Riistem’in diisiince seriiveninde et-
kilendigi isimlerin basinda gelen Lawson’a kitap boyunca da ¢esitli yerlerde
atiflar yapiliyor.

Kitap, yazari 2005-2013 yillar1 arasinda gesitli akademik dergilerde In-
gilizce olarak yayimlanmis sekiz makalesinin bir araya getirilmesiyle olus-
turulmus.? Yazarin “Onsoz’de “on yillik aragtirmamin iiriini” (s. 9) dedigi
bu makalelerin hemen hepsi, uluslar aras: prestije sahip hakemli dergilerde
nesredilmis.

Farkli konulara egilen ve farkli zamanlarda yayimlanan s6z konusu sekiz
makale bir araya getirilirken kitabin girisinde bu makalelerin ortak nokta-
larinin ele alindig1 detayli bir giris yazisinin yazilmasi gerekirdi. Boylece ki-
tap bir makale derlemesi hiiviyetinden ¢ikip miistakil bir kitap gériiniimi
arzedebilirdi.

Makalelerin hepsi temelde farkli dénemlerde yasamis stfilerin bilgi ve
varlik konularindaki goriislerini ele almalari noktasinda ortaklasiyor. Her bir
makalede bir stfi ve eseri tizerinden belli bir konudaki goriisii tartigilmas.

1 Lawson hakkinda detayli bilgi icin kisisel web sitesine miiracaat edilebilir (http://
toddlawson.ca/).

2 Makalelerin Ingilizce orijinallerine Riistem’in kisisel web sitesi iizerinden, PDF
formatinda erisilebiliyor (http://www.mohammedrustom.com/articles/).
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flk boliim Siileminin (6. 412/1021) Fatiha tefsirinde “marifet”in nasil ele
alindigini inceliyor. Riistem, Stileminin tefsirini salt bir “derleme’den 6te, bir
inga olarak goriiyor (s.12) ve dolayisiyla eser boyunca kendisi hi¢ konusmu-
yor gibi goriinse dahi (s. 14) kendi “marifet” diisincesinin eserin biitliiniine
yansidigini 6ne siiriiyor. Ona gore Stilemi, marifeti Fatiha tefsirinde ti¢ temel
sekilde ele aliyor: miisahede ve ubtdiyyet; Tanrrnin kendisine hamdi; fena
ve hayret. Riistem, makalenin sonuna tefsirden bazi se¢me boliimlerin In-
gilizce tercimelerini de ekliyor. Bu terciimelerin Ingiliz dili i¢in 6zgiin bir
katki oldugunu ifade etmek gerekir. Ote yandan bu makale Siillemi’nin mari-
feti nasil ifadelendirdigine iliskin de 6zglin bakis agilar: sunuyor. Makalenin
kaynakgasinda, Sillemi iizerine halen en kapsamli ¢alismalardan biri olan
Siilleyman Ateg'in ilgili kitaplarindan biri, Isdri Tefsir Okulu adl eseri, Ingi-
lizce transkripsiyon farkindan dolay: olsa gerek, “Eséri Tefsir Okulu” olarak
zikredilmis ki, bu durumda kavram bambagka bir anlama biiriinmektedir.
Bu ve agagida isaret edecegimiz benzeri hatalarin giderilmesi adina, 6zellikle
eser ve kisi adlarinin kiitiiphane kataloglarindan ve ansiklopedilere bakilarak
tashih edilmesi gerekirdi.

Fiitthatn 260 ve 261. boliimleri {izerinden Ibnir’l-Arabide (6. 638/1240)
kurb ve bu'd kavramlarinin okumasina hasredilen ikinci makalede Riistem,
[bnit’l-Arabinin zihin diinyasinda herkese acik olmayan hususi bir kurb [ve
bud] ¢esidi oldugunu éne siirmektedir (s. 47). Ona gére Ibnit’l-Arabi kurbu
i¢ temel sekilde tanimlamaktadir: Akli melekelerle (nazar) Tanrr'y: tanima-
nin getirdigi kurb; Tanr’nin ahadiyyetini ve uliithiyyetini sithtd (miisahe-
de) yoluyla taniyarak elde edilen kurb; farz ve nafile ibadetleri zahiren ve
son olarak batinen yerine getirmekle ulasilan kurb. Burada ilging olan bir
nokta, muminin kotu olan amelinin dahi, ondan daha onemli olan “iman
ameli’yle, yani onun kétiiligiine olan imanla ayni zamanda bir “iyi amel’e
doniismesidir (s. 52). Riistem, bdylelikle Ibnii’l-Arabi’ye gore miiminin giina-
hinin onu Tanrrya yaklastirmakla kalmadigini, eger tevbe ederse kurbunun
daha da artma ihtimalini dogurdugunu da ekliyor (s. 53). Burada Riistem’in
Ibnir’l-Arabi ile ilgili dikkat ¢ekici bir diger tespiti ise bu'd (3—¢ =) ve abdin
(s—<—¢) semantik yakinligindan hareketle Tanrrya kul olmak ile Tanrrdan
uzak olmak arasinda iligki kurmasidir (s. 57). Buna gére kullugu [Kkisiyi] efen-
disinden uzaklasmayi gerektirirken, kullugunu “bilmesi” ise onun efendisine
yakin olmasini gerektirir (s. 57).

Ugiincii makalede yazar Ibnii’l-Arabi’nin ontolojisini ele aliyor. Makale-
de Ibnii’l-Arabi ontolojisinin panteist oldugunu séyleyen akademisyenlere
cevap niteliginde argiimanlar dne siiriiliiyor ve bu iddialarin nedenlerine
iliskin bazi tespitler yapiliyor. ibnit’l-Arabi'nin varlik anlayisi teorik cercevede
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ele aliniyor ve panteizm diisiincesiyle farkliliklar: ortaya konuyor. Riistem’in
hentiz doktora 6grencisiyken yazdigi bu makalede dahi konuya, literatiire,
ilgili problematige ve tartismalara olan hakimiyeti hakkinda okuyucuya iyi
bir fikir vermektedir.

Mevlana Celéleddin-i Rimf’nin (8. 672/1273) aska dair goriislerini “Derya-
y1 Adem” baghgiyla, kitabin dordiincii makalesinde ele alan Riistem, makale
boyunca Mesnevi'den 6rnekler esliginde Mevlananin agk: viicuda ve bir diger
acidan da &deme 6zdes tuttugunu gostermektedir. Bir sonraki makalede yazar,
yine Mevlan&nin metafizik anlayisiyla devam etmekte, bu sefer “kalb” kavra-
mini ele almaktadir. Ancak konu yakinligindan dolay1 6nceki makaleyle bazi
tekrarlara diistildiigti gériilmektedir (krs. s. 91 ve s. 97).

Kitabin altinci makalesinde Riistem, Daviad-i Kayserinin (6. 751/1350)
hakikat-1 Muhammediyye anlayisini incelemektedir. Konuyu Kayserinin
Fusiis serhi lizerinden takip eden yazar, metinden 6rneklerle Kayserinin
distince diinyasinda hakikat-1 Muhammediyyenin akl-1 evvelle 6zdes oldu-
gu ve dolayisiyla Hz. Peygamber’in, yaratilisin basi ve sonu olarak tasavvur
edildigi (s. 120) tespitini yapar. Ozellikle bu makalede ve kitabin genelinde
dikkati ¢eken hususlardan biri, yazarin kullandigi hadislerin tahricine ve
ilgili tartigmalara pek girmiyor olusudur. Ornegin, bu makalede “Allah’in
yarattig1 ilk sey benim nurumdur” hadisine verilen dipnotta hadisin kayna-
ginin bulunamadig: ifade ediliyor; fakat ilgili tartigmalara girilmiyor. Yine
bir 6nceki makalede epigraf olarak kullanilan “Miiminin kalbi Rahmanin
arsidir” hadisinin de tahrici yapilmamis; ancak Hz. Peygamber’e atifla kul-
lanilmig.®> Alintilanan hadislerin tahricinin yapilmasi ve/veya ilgili tartis-
malara kisa da olsa deginilmesi, kitab1 zenginlestirecek bir unsur olarak
gorunuyor.

Yazar sonraki makalede Molla Sadrdnin (6. 1050/1641) “intibah hadisi’ne
yaptig1 serh tizerinden onun psikoloji, eskatoloji ve muhayyile iizerine go-
ritglerini irdelemektedir. Buna gore, Molla Sadra varolusun, Tanrrnin riiya-
st oldugunu ve dolayisiyla insanin bir riiya halinde olmaktan bu diinyada
¢ikamayacagini 6ne siirmektedir (s. 130). Makalenin son béliimiinde ise
Sadra’nin Sithreverdfi'ye cevabi ve elestirileri yer aliyor. Riistem’'in 6zetledigi
lizere, Sadrd’ya gore oliimle birlikte kisi, kendi ruh aynasinda yansiyan haki-
katine uyanacaktir.

3 Bu iki hadis hakkindaki tartismalar i¢in bk. Mubhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde
Hadis (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), s. 421-22; Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel
Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2000), 8. 136-37.
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Sekizinci ve son makalede, bir William Chittick antolojisi olan In Search
of the Lost Heart: Explorations in Islamic Thought* kitabinin bas editorii de
olan Ristem, ChitticK’in kiilliyatinda nefs ve kozmos kavramlarini takip
etmektedir. Makalede Chittick’in bilimcilik ve bilimin kozmoloji kurgusuna
yonelik elestirilerine hususi bir yer verilmektedir. Chitticke gore giiniimiiz
kozmolojisi kendini bilimcilikle sinirlamistir (s. 147). Antropokozmik ta-
savvura gore ise kozmosla nefs 6zdestir: Biri mikrokozmos, digeri ise mak-
rokozmostur. Mikrokozmos ne kadar bilinirse makrokozmos da o denli
bilinecektir.

Kitapta yer alan dnemli bazi eksiklik ve hatalara da dikkat cekmek ge-
rekmektedir. Anlam degisikliklerine sebebiyet veren ¢eviri tercihlerine ve
imlaya dair bazi dnerileri tablo halinde sunmak uygun olacaktir. Bunlarin
yani sira Ozellikle dipnotlardaki ibarelerin gevirilerinin yapilmamis olmasi

dikkati ¢ekiyor. “p. / pp., “vol?, “in’,
lerin terctimeleri atlanmus. Ingilizce transkripsiyonla Tiirkge transkripsiyon

fol”, “trans.” vb. ibare, baz1 s6z ve ciimle-

birbirine uymadigindan, bazi Arape¢a ibarelerin Tiirk¢e transkripsiyonunda

da problemler olusmus.

Sayfa  Orijinal Ceviri Teklif
mystical interpretations of
1 U : SR mistik Kur’an tefsirleri isari/tasavvufi Kur'an tefsirleri
Qur’an
9 vd. metaphysical metafiziki metafizik
We will return to Rumi’s Hazreti Mevlandnmn akla | Raminin akla dair
86 treatment of the intellect karg1 tutumuna kisaca degerlendirmelerine birazdan
shortly. donecegiz. donecegiz.
05 The heart of the believer is the | Miiminin kalbi Miiminin kalbi Rahméanin
throne of the All-Merciful Rahménn kiirsiisiidiir. arsidur.
famous Sufi and theologian, unlit mutasavvif ve meshur mutasavvif ve
96 Abu Hamid Muhammad al- ilahiyat¢i Eba Hamid miitekellim EbG Hamid
Ghazali Muhammed Gazzali Muhammed el-Gazzali
Rumi’s use of this tradition in | Mevlan&nin eserlerinde Mevlandnin eserlerinde bu
103 . .. ..
his works gelenegi kullanmas: hadisi kullanmasi
the heart is, in its most Kal temel véniivl
en temel yoniyle, L
fundamental aspect, the seat X .p. . yonuy Kalp, en temelde, kisinin
104 . g . kiginin mistik suurunun e e
of an individual’s mystic . tasavvufi suurunun kiirsiisiidiir.
. koltugudur.
consciousness.

4 Bk. William Chittick, In Search of the Lost Heart: Explorations in Islamic Thought, ed.
Mohammed Rustom v.dgr. (Albany: State University of New York Press, 2012).
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Orrijinal
Equilibrium and Realization: Itidal ve Tahakkuk: Denge ve Tahkik®: William

143 William Chittick on Self and Nefs ve Kozmos iizerine | ChitticKin Nefs ve Kozmos
Cosmos William Chittick Uzerine Goriigleri

4vd |- Hazreti® Hz./ Hazret-i

30 ‘awn kavn ‘avn

32 left with the h# (¢) ‘ha’ kalir ‘he’ kalir

54 qurb al-nawafil kurbu’l-nevafil kurbi’'n-nevafil / kurb-1 nevafil

66 wujida viicida viicide

91 virginal bikir bakir

114 Mu’ayyid al-Din Miieyyeddin Miieyyidiiddin

114 has continued up to our times | gelmisti gelmistir

115 defender miudafisi midafii

116 Jandi Cindi Cendi

127 Beca'use Of, these nazari itibar nazar-1 itibar
considerations

127 otherwise zitt1 z1dd1

139 vd. | nashah nesa nesge

Stfilerin metafizik diigiinceleri tizerine odaklanan eserlerin azlig1 do-
layisiyla boyle bir eserin Tiirk¢e’ye kazandirilmis olmas: olduk¢a 6nemli
goriiniiyor.” Ekrem Demirli’nin 2013 yilinda nesredilen [bnii’l-Arabi Metafi-
zigi® baglikla eserinin ardindan bu ¢aligma da ilgili literatiirdeki énemli bir
boslugu dolduracak gibi goriiniiyor. Bu alanda monografilerin hem edis-
yon hem de miistakil kitap ¢alismalar: seklinde devam etmesi gerektigini
disiintiyoruz.

Abdullah Taha Orhan
(Aragtirmaci, TDV ISAM)

5 Yazar kendisi metin igerisinde “realization” kavramini agiklarken parantez iginde
“tahqiq” ifadesini kullanmaktadir. Bk. Mohammed Rustom, “Equilibrium and
Realization: William Chittick on Self and Cosmos”, The American Journal of Islamic
Social Sciences, 25/3 (2008): 58.

6 Kitapta gecen “hazret-i” ibarelerinin orijinal makale niishalarinda yer almadigini
burada zikretmek gerekiyor.

7 Kitabin i¢ kapaginda yer alan biyografisinden Muhammed Ristem’in 6nemli bir
eseri olan odullil kitabr The Triumph of Mercy: Philosophy and Scripture in Mulla
Sadramin da Nefes Yayinlar1 tarafindan terciime edilmekte oldugunu ve yakin
zamanda yayimlanacagini 6greniyoruz. Bu eserin de isaret ettigimiz monografik eser
eksikliginin giderilmesi hususunda 6nemli bir katki saglayacagini iimit ediyoruz.

8 Bk. Ekrem Demirli, [bnii’l-Arabi Metafizigi (Istanbul: Sufi Kitap, 2013).
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Ahlak-1 Celali

Celaleddin-i Devvani

Nsr. Abdullah Mes‘Gdi Arani

Tahran: Intisarat-i Ettilaat, 1391 [2012], 403 sayfa.

Ahlak-1 Celali, gesitli ilim dallarinda yazdig1 pek cok eseriyle taninan XV.
ylizy1l bilginlerinden Celaleddin ed-Devvaniye (6. 908/1502) aittir. Aslen
[ran’in Kazer(n gehrine bagh bir kdyde dogan Devvaninin asil adi Ebti Abdul-
lah Celaleddin Muhammed b. Es‘ad b. Muhammeddir. Dogdugu kéye nispetle
Devvani nisbesini almistir. Karakoyunlu ve Akkoyunlu idarelerinde oldukg¢a
itibar gérmis, devlet adamlig1 yapmis, Osmanli Sultani II. Bayezid ile de mek-
tuplasmustir. Akait, fikih, tefsir, felsefe, mantik, siyaset, ahlak, tasavvuf ve ede-
biyat alanlarinda biiyiik-kiiciik pek ¢cok eser yazmuistir. Bu eserlerden bir kismi
Arapga ve bir kism1 da Farscadir. Serh ve hasiye mahiyetinde eserleri vardur.

Celédleddin ed-Devvaninin Akkoyunlu devlet adami Sultan Halil (6.
882/1477) igin yazilan ve Ahldk-1 Celdli adiyla meshur olan bu Farsca eseri-
nin asil ad1 Levamiv'l-isrdk fi mekdrimil-ahlak’tir. Eser Nasirtiddin-i Tastnin
ayn1 konudaki eseriyle icerik ve sekil bakimindan benzerlik gosterir. Aslinda
TGst'nin eseri, i¢clerinde Devvaninin s6z konusu eserinin de bulundugu ahldk
eserleri geleneginin ilklerindendir. Devvéni de s6z konusu eserini kaleme
alarak bu tiir eserlerin yayginlagmasina katkida bulunmugstur. Devvaninin bu
eseri Turk kiltiir ve edebiyatinda etkili olmus, Kinalizade'nin Ahldk-1 Alaf’si
gibi eserlere 6rnek teskil etmistir. Ahldk-1 Celalimnin Tiirkce ¢evirisi simdiye
kadar yapilmis olmamakla birlikte, Hakki Uygur tarafindan yapilan bir ¢e-
virisinin Litera Yayinlar: tarafindan yakin zamanda basilacagini 6grenmis
bulunuyoruz.

Ahlik-1 Celali “Lami” adi verilen ti¢ bolimden olusmaktadir. “Der tezhib-i
ahlak” baghigin tagtyan ilk boliim “Lem‘a” adlariyla on kisma ayrilmistir. Bu
boliimde giizel ve kot ahlédktan bahsedilmis, kotii ahlaktan kurtulusun yol-
lar1 anlatilmigtir. “Der tedbir-i menzil” adi verilen ve alt1 “Lem@’ya ayrilan
ikinci boliimde aile hayatinin gerekleri ve 4dab-1 muaseret kurallar1 anlatil-
mustir. “Der tedbir-i miidiin ve riistim-i padisahi” baslikli son béliim ise yedi

«»

“Lem‘a’dan olusmakta, devlet ve toplum idaresinden bahsetmektedir.

Iran ve Tiirkiye kiitiiphanelerinde onlarca yazma niishasi bulunan
Devvantnin bu eseri, yazildiktan sonra ¢ok okunmus, birka¢ kere de basil-
mustir (Kalkita 1810; Leknev 1283,1296,1302,1309, 1316, 1334,1337; Lahor 1923).
Uzun yillar boyunca bu tenkitsiz baskilar ya da kiitiiphanelerde bulunan
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yazma niishalar kullanilmis, bilimsel yontemlerle yapilacak yeni bir yayina
ihtiya¢ duyulmustur.

Eserin birkag yilda ii¢ yayin bilgisi kayitlara ge¢mistir. Bu yayinlardan
1388 (2009) yilinda Muhammed Riza Sescevani ve Mahbtibe Horaséni tara-
findan yapilmis olan nesre ulagamadik; ancak katalog bilgisini edinebildik.
1391 (2012) yilinda Mahbtibe Horaséni tarafindan hazirlanan bir bagka Ahldk-1
Celali yayininin Iranda basim agamasinda oldugunun haber verilmesinin!
lizerinden iki yil gegmesine ragmen niishasina ulagamadik ve bu basimin
gerceklesip gerceklesmedigini 6grenemedik. Zira eserin satig1 olmadig: gibi,
kiitiiphanelerde kaydina da rastlanmamaktadir. Ulagabildigimiz tek Ahldk-1
Celali nesri Tahran'da 1391 (2012) yilinda Abdullah Mes‘di Arani tarafindan

“tashih” edilerek gerceklestirilen ve degerlendirmesini yaptigimiz nesirdir.

Arani, negrin girisinde “Mukaddime-i Musahhih” baglikli bir béliim kaleme
almistir. Bu boliimde Celaleddin ed-Devvaninin hayatindan, ¢evresinden ve
eserlerinden bahsedilmekle birlikte, Devvani ve eseri hakkinda ¢ok genel bilgi-
lerle yetinilmis, daha 6nce konuya dair yazilanlar 6zetlenmis; eserin igeriginden,
dil ve tisliip 6zelliklerinden yine genel ifadelerle kisaca s6z edilmistir. Nasirin

“Mukaddime’sinin orijinal yonii ise 6nemli bir aragtirmanin neticesinde, Ahldk-1
Celdli ile Nasiriiddin-i Tési, Muhsin Fani-yi Kesmiri, Semseddin el-Amiili ve Sir
Ali Han Ladinin ayni tiirden eserleri ile karsilastirilip ayni ifadeleri kullanmaya
kadar varan ortakliklarin ve benzerliklerin ortaya konulmasidir (s. 26-28).

Arani, bu eseri yedi eski ve muteber yazma niishaya dayanarak “tashih”
ve bunlar1 “mukayese” ederek yayina hazirladigini ifade etmektedir (s. 23).
Yazarin “tashih” ve “mukayese’den kasti, edisyon kritik (édition critique)
calismas, yani eserin farkli niishalar1 karsilagtirilarak olusturulan metni ol-
malidir. “Edisyon kritik” yerine, Arap diinyasinda “tahkik”, Iran'da “tashih” ve
Tirkiye'de “edisyon kritik” veya “tenkit” kavrami kullanilmaktadir. Tirkiye'de
Arap dili ve edebiyati ile Arapg¢a kaynaklarin yogunlukta oldugu Islami ilimler
alanlarinda da “tahkik” kavraminin yaygin oldugu gorilmektedir.

Bir metnin tahkik, tashih ya da tenkidine, eserin yazarin elinden ¢ikmis
haline ulagilmasi, yeni dil ve yazim ilkelerine uygun halde kolay kullanila-
bilir hale getirilmesi, farkli tarih ve yerlerde ugradig: degisikliklerin ortaya
konulmas: gibi ¢esitli nedenlerle ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu ihtiya¢ da eserin
hazirlanisinda kullanilacak niishalarin seciminden metnin kurulmasina kadar
birgok tasarrufta etkili olmakta ve bu tiir yayinlarda eseri yayina hazirlayanin

1 “Iranian Students News Agency’, http://isfahan.isna.ir/Default.aspx?NSID=5&SSLID=
46&NID=14241 (erisim: 25 Kasim 2014). Bu haberin, bir 6nceki basimin gecikmis
duyurusu olabilecegini diistindiik; ancak haberde verilen basima dair yayima
hazirlayanlar ve sayfa sayisi gibi bilgiler 6nceki basimla uyusmamaktadr.
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bu hususta agiklama yapmasi beklenmektedir. Ancak Arani, ¢alismasini hangi
amagla ve nasil bir yaklagimla yapmis olduguna dair herhangi bir izahta bu-
lunmamakta, yalnizca ¢alisma icin se¢ilmis olan niishalarin “eski” ve “muteber”
olduklarini, bunlardan birinin miiellifin hayatinda yazildigini ifade etmekle
yetinmektedir (s.23). Bu ifadelerden, hazirlayanin amacinin, s6z konusu eserin
yazarinin hayatina yakin tarihli metnine ulagmak oldugu ¢ikarilabilir.

Arani, bu amaca ulagmak igin secilmis yedi niishay1 su sekilde siralamak-
tadir (s.23-25):

L. “ el Dartl-kiitiibi’l-Misriyye (_# 10), 900 yilinda, Leknev'de istinsah
edilmis, nesta‘lik, 169 yaprak veya 338 sayfa, 12 satir; bu nlisha karsilagtirmada
“esas niisha” kabul edilmistir (Baski Leknev: Nivalkisor, 1283).

2.“s”. Tahran Universitesi Merkez Kiitiiphanesi (< 2694), 98 yaprak veya
196 sayfa, 19 satir (Bu niisha Dari/'l-kiitiibil-Misriyye niishasinin mikrofil-
midir).

3.“<” Merhum Hac Seyyid Cevad Bidgolf'ye ait niisha, Allahbahs b. Sem-
seddin Lenkahri tarafindan 967 yili Cemaziyelahir ayinda istinsah edilmis,
nesta‘lik (Nishanin ilk dort sayfas: diigmiistiir).

4.“0” Ayetullah Mar‘asi Necefi Kiitiiphanesi, nr. 3344, 958 yili Saban ayin-
da Muhammed b. Fazlullah Restman tarafindan istinsah edilmis, 137 yaprak,
15 satir (Miistensih ya ehil degilmis yahut aceleyle yazmis; cokea hatasi var,
degeri az).

5. “T” Asitan-i Kuds-i Rizavi Kiitiiphanesi, nr. 3504, 18 Cemaziyelahir
1003 Cumartesi giinii istinsah edilmis, 280 yaprak veya 224 sayfa (Ahldk-1
Nisirinin derkenarina yazilmis).

6. “¢” Iran Milli Kiitiiphanesi, nr. 1449, Muhammed Sadik Feréhi tarafin-
dan 15 Rebiiilevvel 1063 tarihinde (Arani, bu niishay1 1023 tarihli gdstermek-
tedir, oysa bu yazmanin kendi verdigi son yapraginda tarih olarak 1023 degil
1063 yazilidir. Bk. s. 39) istinsah edilmis, 160 yaprak, 17 satir (Esas niisha ve <
niishasindan sonra diger biitiin niishalardan daha dogru ve degerlidir).

7.“¢” Kum, Merkez-i Thya-i Miras-i Islami, 17 Muharrem 1029 tarihinde
istinsah edilmis, 134 yaprak (Bu niisha da ¢ok yanlislar ve eksikler ieriyor).

Arantnin metni hazirlarken dayandigini séyledigi ve tanittigi niisha-
lar yukaridakilerden ibarettir. Ancak niisha tanitimlarindan ilk ikisi garip
bir sekilde tamamen birbirine karigmis bilgiler igeriyor. Bu karisikliklar
“Mukaddime™nin sonunda verilen niishalarin bas ve son yapraklar: karsi-
lagtirildiginda giderilebilmektedir. Séyle ki, Araninin tanittig1 birinci niisha
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aslinda 1289 (1872-73) yilinda Leknev'de basilan matbu niishadir. Tkinci niisha
ise mikrofilmi Tahran Universitesi Merkez Kiitiiphanesi'nde bulunan Darii’l-
kiitiibi’l-Misriyye niishasidir. 900 (1494-95) yilinda miiellif hayattayken is-
tinsah edilen, eseri hazirlayanin ulasabildigi en eski ve en genis niishadir;
ancak yayina hazirlamada “esas” kabul ettigi niisha bu degil, birinci sirada-
ki matbu niishadir. Ayrica bu niisha ilk niisha ile kargilagtirilinca Arant’nin
verdigi Leknov'da istinsah edildigi, miistensihin elinde birka¢ niisha daha
oldugu bilgisinin dogru olmadigy, bu bilgilerin verilmesini ilk matbu niisha
ile karistirilmasindan kaynaklandig: anlagilmaktadur.

Bu karigikliktan bagka, Arant'nin aslinda oldukga yeni basma bir niishay1
“esas” niisha olarak belirlemis olmas: da anlagilmas: gii¢ bir durumdur. Me-
tin tenkidi hazirlanirken ulagilabilen niishalardan birinin miellife yakinlig,
metnin noksansizligi, diizgiinliigii gibi bakimlardan diger niishalardan bariz
bir sekilde iyi durumda olmas: metin kurulurken daha ¢ok bu niishaya daya-
nilmasi ve bu niishanin “esas niisha” olarak adlandirilmas: bilinen bir uygu-
lamadir. Ancak niishalardan biri digerlerinden bariz bir sekilde iyi durumda
degilse “esas niisha” belirlemek gereksiz ve hatta bazen imkéansizdir. Oysa bu
eseri hazirlayan, diger niishalara gére yazara en uzak olan matbu bir niishay:
metnin kurulmasinda esas almig, bu tercihinin gerekeesini de agiklamamuigtur.
Bir esas niisha belirlemek gerekiyor idiyse sayilan niishalardan miiellife daha
yakin olan bagka bir niisha segilebilirdi.

Bunlara ilaveten, yukarida goriildiigii tizere, niishalarin tanitiminda ve
stralanisinda bir diizen ve tutarlilik goérillmemektedir. Ornegin, en eski niisha
ikinci olarak yazilmis, “en muteber ti¢lincii niisha” sayilan (s. 25) niisha altinci
sirada kaydedilmistir. Bazi niishalarda yaprak sayisi yaninda, bir de sayfa
say1s1 verilmistir; ancak bu sayfa sayilar1 6rnegin, besinci niishada yaprak
sayistyla tutarsiz goriinmektedir. Yine bazi niishalarda yaz tiirii ve satir sayisi
belirtilmisken, bazi niishalarda ise zikredilmemistir. Bazi niishalarin istinsah
kayitlar1 verilmis; ancak bazi niishalarda istinsah kaydindan ya da istinsah
kaydinin bulunmayisindan bahsedilmemistir. Bu durumda niishada istinsah
kaydi bulunmadigini mi, yoksa “Mukaddime” yazar: tarafindan bazi ntisha-
larin satir sayilarinin verilmedigi gibi, istinsah kayitlarinin da verilmedigini
mi ¢ikarmak gerektigi anlasilamamaktadir. Kisisel kitaplikta yer alan tiglincii
nisha diginda umumi kiitiiphanelerde bulunan niishalardan birinci ve yedin-
ci niishalarin demirbas numaralar: verilmemistir. Bu durumda mezkdar nis-
halara ulagmak gii¢ olacaktir. Sonraki sayfalarda niishalarin ilk ve son yap-
raklar1 verilirken de herhangi bir diizene ve siraya uyulmamistir. Bu kisimda
once dordiincii ve altinci niishalarin ilk yapraklari, birinci ve tigiincii niisha-
larn ilk yapragi, ardindan besinci niishanin son iki yapragy, ikinci niishanin
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son iki yapragi, altinci ve yedinci niishanin son yapragi, birinci niishanin ilk
yapragi, besinci niishanin ilk iki yapragy, ikinci ve yedinci niishalarin ilk yap-
raklar1 ve son olarak dordiincii niishanin son yaprag: veriliyor. Bu karisiklik
ve diizensizlik, niishalar1 birbiriyle karsilastirmayi zorlagtirmaktadir.

Arani, calismasinda ikinci niishay1 kullanmay1 en eski tarihli olmasi sebe-
biyle tercih ettigini ifade etmekte; fakat diger niishalar1 neden tercih ettigini
actklamamaktadir. Ozellikle dérdiincii ve yedinci niishalarin istinsah kayd:
bulunmamasinin yaninda, ¢ok¢a yanls ve eksik ibare barindirdigini ifade et-
mesine ragmen, bu niishalari neden tercih ettigini izah etmemigstir. Oysa daha
6nce s6z konusu yedi nlishanin tamaminin “eski ve muteber” oldugunu ifade
etmisti. Yine bu niishalardan istinsah kaydi verilmeyenlerin eski olduklarinin
nasil anlagildig1 da agiklanmamaktadir.

Aslinda eseri yayina hazirlayan, tenkitli metni hazirlarken ilk yapmasi ge-
rekeni yapmamus, bu eserin ulagilabilen biitlin niishalarina ulagmamas; ayrica
eserin niishalar1 arasinda bir soy agaci da olusturmamaistir. Zira kiitiiphane-
lerde yazarin “muteber” saydig1 bu niishalarin hepsinden ¢ok daha iyi durum-
da olan niishalar bulunmaktadir. Ornegin, eserin Millet Kiitiiphanesinde (Al
Emiri Efendi, Farsca nr. 122) bulunan ve muellife ait olmasi muhtemel olan
bir niishas1 880 (1475-76) yilinda, Slileymaniye Kiitiiphanesinde (Hamidi-
ye, nr. 1438) bulunan bir bagka niishasi ise 898 (1492-93) yilinda yazilmustir.
Bu eski tarihli niishalardan bagka Iran ve Tiirkiye kiitiiphanelerinde onlarca
bagka niisha bulunmakta ve bunlarin bir¢ogu eseri hazirlayanin “muteber”
saydig1 niishalardan, miiellife yakinlik ve noksansizlik bakimindan daha iyi
durumdadir.? Fakat eserin nasiri bu niishalardan ya hi¢ haberdar olmamis ya
da karsilagtirmaya deger gérmemistir. Aslinda bir yazma niisha, daha erken
yazilmis baska yazma niishalardan daha degerli olabilir. Fakat bunun i¢in
bagka gerekeeler olmali ve bu husus, niishalar1 karsilastiran tarafindan agik-
lanmalidir. Oysa bu ¢aligmada “musahhih” boyle bir gerek¢e sunmus degildir.

Daha 6nce de deginildigi gibi, Arani eserin niishalarinin soyagacini olus-
turmaya da ¢aligmis goriinmemektedir. Niishalarin soyagacinin ¢ikarilmasi,
niishada yer alan istinsah kayitlar1 yardimiyla veya niisha farklarinin kar-
silagtirilmastyla yapilabilir. Ornegin, Arant'nin ulastig1 niishalardan altinc
niishanin son yapraginda (s. 39) yer alan ibareler bu konuda bize yardimec1
olabilir. Bu niishada eserin metninden sonra, iki Arapga beyitte katibe dua
edilmektedir. Bu ifadeden miiellif ile araya bir katibin girdigi, miellif niishas:

2 Bk. Mustafa Diréyeti, Fihristvdre-i Destnevisthd-yi Iran (Tahran: Kitdbhane, Mize ve
Merkez-i Esnad-i Meclis-i Stira-yi Islami, 1389), s. 1093-97; Seyyid Muhammed Taki
Hiiseyni, Fihrist-i Destnevishd-yi Farsi-yi Kitabhdne-i Ayasofya (Istanbul) (Tahran: Kitab-
héne, Miize ve Merkez-i Esnad-i Meclis-i $tira-yi fslami, 1391), s. viii, 128, 129, 278.
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olmayip bundan ya da bundan sonraki bir baska niishadan kopya edildigi,
yani niishanin ikinci nesil ya da daha geg bir nesil niisha oldugu anlasilmak-
tadir. Bu dua igeren ibareye ise Siileymaniye Kiitiiphane’sinde (Hamidiye, nr.
1438) bulunan 898 (1492) yilina ait niishada istinsah kayd: icinde (vr. 298b)
rastlamaktay1z. Ayni niishanin bir bagka yerinde de (vr.127%) niishanin miel-
lif niishasindan kopya edildigi kaydedilmektedir. Su halde bu niishanin ikinci
nesil bir niisha oldugu anlagilmaktadir. Béylelikle Araninin tanittig1 altinci
niishanin son yapragindaki bu ibarenin kaynagi ve dolayisiyla niishanin kay-
nag1 gériilmiis oluyor. Arani’nin niishasinda bu ibarenin hemen altinda baska
iki Farsca beyit daha yer almaktadir. Bu beyitlerde de bir bagka istinsah kaydi
ve yili (1063/1653) verilmektedir. Bu ibareden de bu niishanin, miiellif niisha-
sindan kopya edilen yukaridaki niishadan istinsah edildigi, yani Gi¢iincii nesil
bir niisha oldugu anlasilmaktadir. Metni yayina hazirlayan, ise girismeden
6nce boyle bir soy agaci ¢cikarmaya ¢aligsaydi, bu sekilde niishalar arasinda
bir iliski kurmus ve kendisinin de “yanlislarla dolu ve degersiz” kabul ettigi
nishalar1 kullanmak durumunda kalmamis olurdu. Zira metin tenkidi ¢a-
lismasinda ¢ok sayida niishay1 karsilastirmak degil, karsilagtirilmasi gereken
niishalar kargilagtirmak dogru sonucu verir.

Niishalarin se¢imi disinda, Araninin caligmasindaki metnin tenkidinde,
yani niisha farklarinin tespitinde ve gosterilmesinde de tutarsizliklar goze
carpmaktadir. Ornegin, birinci niisha bazi yerlerde “_#” (s. 47,48, 50) ve bazi
yerlerde “_olwl” (s. 62, 65, 68) seklinde verilmektedir. Calismanin kimi yerinde
daha 6nce hig bahsedilmeyen bir “»” niishasina referans verilmektedir (s. 47,
50, 52). Niisha farklar: gosterilirken “biitiin niishalar” seklinde bir ibareyle
niisha farki verilmekte; ancak biitlin niishalarda gecen ifade yerine hazirla-
yanin bagka bir ibareyi (6rnegin s. 55: " yerine  ni>"; 5. 69: “4i3 8 yerine
“33 Jf 73 8.177; “d” yerine “_i%”) metne dahil ettigi goriilmekte; ancak bunun
neden yapildig: izah edilmemektedir. Metin incelendiginde bunun disinda
da baz: dikkatsizlikler goriilmektedir; ancak bu tanitim yazisinin amacini ve
hacmini asacagindan bu konulara deginilmeyecektir.

Sonug olarak Arant’ye, hazirladig1 bu yeni Ahldk-1 Celdli nesri ile yiiz yila
yakin bir stire dnce basilmis bir eserin yeniden basilip kolay ulagilabilir hale
gelmesini sagladig1 ve metne ekledigi dizinlerle eseri ¢ok daha kullanisli hale
getirdigi icin tegekkiir bor¢luyuz. Ancak metnin girisinde yazilan “Inceleme”
kisminin yetersiz kaldigini ve bu “tashih”in metin tenkidi usullerine uygun
sekilde gerekli niishalar tizerinden hazirlanmis olmadigini belirtmeliyiz. Bu

yayini degerlendiren bir yazida,® yayina birgok elestiri yonetilmekle birlikte,

3 Abdurrestl Furiten, “Nezeri Icmali ber Ahlak-i Celal”, Kitdb-i Mah-i Edebiyat, 84
(1393): 20-23.
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yayinn bagindaki “Mukaddime” ¢ok “fazilane”, “dakik”, “bilimsel” ve kurulan
metin de “basaril’” bulunuyorsa eserin bu yayini, 6zellikle yukarida bahsi
gecen niishalarin da kullanildig: yeni bir tenkitli metnine ve yayinina olan
ihtiyaci ortadan kaldirmamuistir.

Kadir Turgut
(Yrd. Dog. Dr., Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi)

Kur’an-1 Kerim’de Seyr u Siilik: Ahmed ibn Acibe’nin Tefsirinde
Stileyman Derin

[stanbul: Erkam Yaynlari, 2013, 344 sayfa.

Seyr u siiltk, Hakk’a ulagma gayesiyle bir miirsidin rehberliginde ¢iki-
lan manevi bir yolculuk! olup seyh-miirid arasindaki ve miiridlerin kendi
aralarindaki iligkiler, tekke hayatinda uyulmas: gereken kurallar, tasavvuf
yolunda ilerlemek i¢in kullanilan yontemler, bu esnada yaganan tecriibeler
gibi tasavvufi diistincenin biitiin pratikleri ile iligkili bir kavram; bir anlamda
tasavvufun hayata bakan yoni, diger bir ifadeyle de yasanan tasavvuftur.

Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali §gretim
tiyesi olan Prof. Dr. Silleyman Derin’in bu ¢alismasi, Magripli bir Sazeli seyhi
olan ve seyr u siiltkiin biitiin esaslarini Kur’an-1 Kerim'den hareketle belirle-
meye calisan Ahmed Ibn Acibenin (6.1224/1809) ilgili ayetleri tefsir ederken
ortaya koydugu esaslar1 belli bir diizen igerisinde okuyucuya sunmaktadir.
Yazar, bu tefsiri esas alarak Ibn Acibe’nin seyr u siiliik anlayigini ve bu anlayisa
hangi ayetleri nasil yorumlayarak ulastigini ortaya koymakta, zaman zaman
onun diger eserlerinden de istifade etmektedir.

Stfilerin gerek teorik gerek pratik biitiin meselelerini Kur’an-1 Kerimden
hareketle ¢ézmek icin pek ¢ok tefsir yazdiklarini ve cevap aradiklar: mese-
lelerin hepsinin cevabini Kur'anda bulmay: siilikte kemale ermenin goster-
gelerinden saydiklarini ifade eden yazar, bu tefsirin 6neminin 6zellikle tekke
hayatinin pratik sorunlarina cevap veriyor olmasindan kaynaklandigini soy-
lemekte (s.13), tekke hayatin1 Kur’ani gozle degerlendiren tefsirlerin sayisinin
pek fazla olmadigina dikkat cekmektedir (s. 81). Tefsirin bu dnemini fark eden

1 Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Szliigii (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2012), s. 312.
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Derin, bu tefsir izerinde miistakil bir ¢alisma yapmanin faydali olacagini
distinerek boyle bir calisma yapmaya niyet etmistir (s. 13).

Kitap kisa bir “Giris” ile dort béliimden meydana gelmektedir. “Girig’te
Ibn Acibe’nin tefsiri iizerine yapilan akademik galismalar hakkinda bilgi ve-
rilerek bu ¢aligmanin digerlerinden fark: ortaya konmaktadir. Buna gore bu
tefsir tizerine biri Tiirkee, digeri Arapca olmak iizere iki doktora tezi bulun-
maktadir. Tiirkiye'de hazirlanan tez Mahmut Ay? tarafindan yazilmis olup bu
eseri tefsir ilmi agisindan incelemekte, bunun yani sira Ibn Acibenin hayati
ve eserleri hakkinda da bilgi vermektedir. Diger ¢alismanin sahibi olan Hasan
Azz(z3’ ise konuya daha genis bir agidan yaklagmakta, miiellifin hayatini,
eserlerini, tasavvufi sahsiyetini inceledikten sonra eseri isari tefsir agisindan
ele almaktadir. Degerlendirmesini yaptigimiz eserde ise bu iki ¢alismadan
farkli olarak Ibn Acibenin tefsirinden hareketle onun sadece seyr u siilik ve
tekke hayatiyla ilgili gériisleri belli bir diizen icerisinde ortaya konulmaktadir.

“Birinci Béliim”de, Ibn Acibe'nin Fehrese* isimli otobiyografisinden ha-
reketle egitimi, tasavvufa yonelmesi, seyr u siiltk esnasinda yasadiklari, se-
yahatleri, hapse girmesi, tarikat silsilesi, yasadig1 donem ve eserleri gibi ha-
yatinin ¢esitli yonleri hakkinda bilgi verilmektedir. Renkli bir kisilige sahip
olan Ibn Acibe’nin hayati ile ilgili 6zellikle birkag husus dikkat cekmektedir.
Bunlardan biri, kii¢lik yagindan itibaren ilme son derece diiskiin olmasi, hatta
kendisini hocasinin “ey mecnun, ey meczup” diye hitap etmesine sebep olacak
kadar ilme kaptirmis olmasi ve zahiri ilimlerle mesgul olmayi kisinin gaflet
donemindeki en hayirli mesgale olarak gormesidir. Bir digeri, alim olmas:
sebebiyle insanlar tarafindan son derece hiirmet edilen biri iken, tasavvu-
fa yoneldikten sonra insanlarin onu terketmesi; ailesinin onu vazgegirmek
i¢in elinden geleni yaptig1 halde muvaffak olamayinca sanki 6lmiis gibi yas
tutmasi, komsu kadinlarin da evlerine gelerek esine taziyede bulunmalaridir.
[bn Acibenin nefsini yenebilmek i¢in seyhinin emriyle dilencilik yapmasi ve
sokaklari siipirmesi, seyhi emretmedigi halde sokaklarda su satmas: da onun
stilik stirecinde ne gibi megsakkatlere katlandigini gostermesi bakimindan
onemlidir.

» «

Eserin en uzun béliimii olan “Tkinci Boliim”,“Ibn Acibe'nin Tefsirinde Seyr
u Siilik” baghgini tasimaktadir. Burada Ibn Acibe’nin seyr u siilik anlayist

2 Mahmut Ay, Kuran'in Tasavvufi Yorumu: Ibn Acibenin el-Bahru'l-Medid Adl Tefsiri
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2011).

3 Hasan Azzizi, es-Seyh Ahmed b. Acibe ve menheciihii fi't-tefsir (Rabat: Vizaretiv'l-evkaf
Ve’§—§uﬁni’l—Islémiyye, 1422/2001), I-1I.

4 Ibn Acibe, el-Fehrese, haz. Abdilhamid Salih Hamdan (Kahire: Darir'l-garbi’l- Arabi,
1990).
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cesitli yonleriyle ortaya konmakta, siiltikiin dnemini, hedeflerini, kullandig1
metotlary, siilik esnasinda gecilen makamlar: vb. konular: hangi ayetlerden
hareketle nasil delillendirdigi gosterilmektedir. Bu béliimde ¢ok fazla konu
ele alindigindan, biraz daginik bir goriiniim arzetmektedir. Baz1 bagliklan-

A«

dirmalarda da hatalar goze ¢arpmaktadir. Mesela

»

Stltike Baglama, Bey‘at
baslig1 altinda “1” denilerek bir alt baglik belirlenmis, bu da kendi iginde “a.,
b., c....” diye alt basliklara ayrilmistir. Fakat bu bashigin ikincisi gelmemis-
tir. Benzer problemler eserin “Doérdiincii Boliimii'nde de goze ¢arpmaktadir.
Yine bu béliimde “Stiltik Metodlarinda Ayrilik” baslig: altinda bulunan “Seyr
u Siilltkiin Amellere Bakigt”, “Siiltik ve Fikih” gibi bagliklar tist baslik ile ¢ok
ilgili gériinmemektedir. En azindan bu konularin nigin bu st baslik altinda
incelendigine dair bilgi verilmesi daha uygun olurdu. Ayrica “Siiltik ve Fikih”
basglig1 altinda incelenen namaz, orug, infak ve hac konular1 “Seyr u Siilakiin
Amellere Bakisi” baslig1 altinda ele alinabilirdi. Bir diger husus, Ibn Acibe’nin
alt1 ¢esit sabirdan bahsettigi ifade edildigi halde, sadece bes ¢esidinin sayil-
mis olmasidir (s.179). Bu bolimle ilgili deginmek istedigimiz bir diger husus
da “Seyr u Siilikiin Makamlar1” konusudur. Bu makamlarla ilgili olarak ibn
Acibe’nin zaman zaman gergekten ilging ve 6zgiin yorumlar yaptigini gor-
mekteyiz. Mesela, bu makamlar1 asmanin zannedildigi kadar zor olmadigini,
ihlash bir salikin bunlar1 kolayca agabilecegini; ancak kendine giivenerek yolu
zorlagtirmaya calistigy takdirde siiltkiinii tamamlayamayacagini diisiinmesi
ve bunu onlar kolayca seyahat ettikleri sehirlerin arasinin uzaklastirilmasi
igin Allah’a dua etmislerdir. “Ey Rabbimiz! Aralarinda yolculuk yaptigimiz
sehirlerin arasini uzaklastir, dediler ve kendilerine yazik ettiler” (Sebe 34/19)
ayetine dayandirmasi onun bu tevillerinden biridir (s. 168). Yine Hakk'a gi-
den yolda makamlar oldugu gibi, seytanin yolundan gidenler i¢in de “negatif
makamlar” oldugundan bahsetmesi, farkli bir yaklasim olarak géze carpmak-
tadir (s. 168). Bununla birlikte sik sik makamlar konusunda diger stfilerin
gorislerine benzer gorisler serdettigini ve farkl1 bir sey soylemedigini gor-
mekteyiz. Kitapta konuyu uzatmamak adina bunlar iizerinde fazla durulma-
dan yalniz farkli, 6zgiin veya ¢ok bilinmeyen yorumlara yer verilmesi daha
uygun olabilirdi.

Eserin “Ugiincti Blim”iinde seyh/miirsid konusu ele alinmakta, yazar
bu iki kelimeyi es anlamli olarak kullandigini belirtmektedir. Burada Ibn
Acibe’nin dikkat ¢eken birka¢ yorumuna yer vermek istiyoruz. Mesela, miir-
sidlerin her devirde var olduguna inanan ibn Acibe, bunu Bakara stiresinin
106. ayetinde Allah’in bir ayeti neshettiginde, yerine benzerini veya daha iyi-
sini getirdigini ifade etmesinden hareketle delillendirmekte, burada gegen
ayetin “seyh” oldugunu séylemektedir (s. 217). Bir kimsenin miirsid olabilmesi
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i¢in biri kendi mirsidi digeri tasavvuf yolunda ehil bir kimse olmak iizere iki
sahit getirmesi gerektigini savunan Ibn Acibe bunu da “Iddet miiddetlerini
doldurduklarinda onlar1 ya mesru 6lgiiler ierisinde (nikdhiniz altinda) tutun
veya onlardan megru 6l¢iilere gore ayrilin. iginizden adalet sahibi iki kisiyi de
sahit tutun. Sahitligi Allah i¢in yapin” (Talak 65/2) ayetinden ¢ikarmaktadir.
Ibn Acibe’ye gore ayette zikredilen iddetin sona ermesi, siiliikiin tamamlan-
masint ifade etmektedir. Bunun yani sira Kur’anda sahit tutmakla ilgili pek
cok ayeti de bu konuyla irtibatlandirmaktadir (s. 221). Ibn Acibenin Kur’anda
yer alan “hablullah’, “Gl&'l-emr”, “rabbaniyytn”, “borcu affeden zengin”, “zirh
ustast” gibi bazi kavram ve ifadelere “miirsid” anlami vermesi de goze ¢carpan
diger yorumlaridir.

Eserin dordiincii ve son bolimi “Salik” bagligini tasimaktadir. Burada
salikin 6zellikleri, siiltik esnasinda dikkat etmesi gereken hususlar, saliklerin
cesitleri gibi konular yer almaktadir. Bu béliimde yer alan en ¢arpici nokta-
lardan biri Ibn Acibe'nin bazi dervislerin halvete girerken yanlarinda sopa
gotiirerek gaflete diistitklerinde bu sopa ile kendi kafalarina vurduklarina,
hatta bir kisminin kendilerini bi¢akla yaraladigina dair verdigi bilgiler ve
bunun “ntigizundan korkulan kadinlar” hakkindaki ayet (en-Nisa 4/34) ile
irtibatlandirilmasidir. Yazarin belirttigine gore, kendisi boyle seyleri hos
gormemekle birlikte bunlar1 bilmenin 6nemli oldugunu diisiinmektedir
(s. 276).

Ozelde Ibn Acibe, genelde ise Kuzey Afrika tasavvufu hakkinda tilkemiz-

5 eseri 6nemli kilan unsurlardan biridir.

de yeterince ¢aligma bulunmamasi,
Ayrica yazar, kendisinin de ifade ettigi izere, bu ¢alismasinin neticesinde bazi
6nemli sonuglar elde etmistir. Bu sebeple alanda bir boslugu doldurdugunu
soyleyebiliriz. Yazar bu ¢alisma ile Ibn Acibe’nin ayetlere isari méanalar vererek
tekke hayati ve seyr u siiltike dair ne gibi ilkeler ortaya koydugunu tespit et-
meyi ve bunu belli bir diizen i¢erisinde okuyucuya sunmay1 hedeflemis ve bu
hedefini gerceklestirmistir. Akademik bir ¢aligmanin trtinii olan eserin dili
hem rahat okunabilecek 6l¢iide akici1 hem de akademiktir. Birincil kaynaklara
dayanan ¢aligmada, zaman zaman ikincil kaynaklara da atiflar bulunmaktadir.
Yeri geldikge Ibn Acibe’nin goriislerinin Gazzali gibi bazi stfilerle benzerlik-
leri de ortaya konmustur. Gazzalinin goriisleriyle benzerligine bir 6rnek ola-
rak her ikisinin de rityetullahin kisinin diinyadaki marifeti oraninda olacag:
kanaatini paylagmalarini zikredebiliriz (s. 208).

5 Bu konuda yapilan galismalara ornek olarak daha 6nce bahsettigimiz Mahmut
Ay'in, Kuranin Tasavvufi Yorumu ile Mustafa Salim Guver’in Ebii’l-Hasan Sdzili ve
Saziliyye adli doktora tezini (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1999)
zikredebiliriz.
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Eserde ayetlere referansta bulunulurken, sadece siire ad1 ve ayet numara-
sia yer verildigi, sire numaralarinin belirtilmedigi goze carpmaktadir. Bu
eger bilingli bir tercih ise “Onséz’de belirtilmesi uygun olurdu, degilse sire
numaralarinin da verilmesi daha uygun olurdu. Bilindigi tizere stfilerin hadis
kriterleri ile muhaddislerin hadis kriterleri birbirine tam olarak uymamakta-
dir. Bu sebeple muhaddislerce hadis kabul edilmeyen, mevzii oldugu séylenen
pek ¢ok s0z, stifilerce Hz. Peygamber'e atfedilerek kullanilmaktadir. Ancak
akademik ¢alismalarda hadisin kaynagina dair tartigmalara deginilmesinin
6nemli oldugunu disiiniiyoruz. Zira hadis dendiginde herkes i¢in baglayicilik
ifade eden bir s6zden bahsetmekteyiz. Oysa stifilerin bir s6zii hadis olarak
kabul etmeleri, herkes i¢cin baglayic1 degildir. Meseld, “Ben benim i¢in kalbi
kirik olanlarla beraberim” szii hadis olarak nitelendirilmis, kaynak olarak da
Kesfii'l-hafd gosterilmigtir. Oysa bilindigi tizere bu eser halk arasinda hadis
olarak s6hret bulmus olan sozlerin hakikatte hadis olup olmadiklarini ortaya
koyan bir eserdir ve bu sdziin hadis oldugunu gostermemektedir. Stfilerin
hadis olarak kabul ettikleri sozlerin degerlendirmesini yapan akademik ¢a-
lismalara miiracaat edilmesi de eseri zenginlestirirdi.® Ayrica eserin sonunda
kavram ve kisilerin yer aldig: bir indeks bulunmas: da faydali olurdu.

Hasili Kurin-1 Kerimde Seyr u Siiliik: Ahmed [bn Acibe'nin Tefsirinde adl
eser, Kuzey Afrika tasavvufunu, 6zellikle de bu tarikatin mesayihinin tekke-
lerde nasil bir egitim modeli 6ngdrdiigiinii merak edenler i¢in dnemli bir
kaynak niteligindedir. Yazarin da belirttigi tizere (s. 337), Ibn Acibe’nin diger
eserleri tizerine yapilacak ¢aligmalar bu egitim modelinin daha da aydinlan-
masina katki saglayacaktir.

Kiibra Ziimriit Orhan

(Doktora Ogrencisi, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi)

6 Ornek olarak su iki calismayi zikredebiliriz: Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Og-
retilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara: TDV Yayinlari, 2009); Muhittin Uysal,
Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis (Istanbul: Ensar Yayimcilik, 2012).
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Degrees of Givenness: On Saturation in Jean-Luc Marion
Christina M. Gschwandtner

Indiana: Indiana University Press, 2014, 304 sayfa.

Bagligini “Verilmisligin Dereceleri: Jean-Luc Marionda Doygunluk” seklin-
de cevirebilecegimiz eser, Fordham Universitesi (ABD) Felsefe Boliimi'nden
Christina M. Gschwandtner’e aittir. Yazar, Marion hakkinda bir doktora tezi
hazirlamis (Reading Jean-Luc Marion: Exceeding Metaphysics, Bloomington:
Indiana University Press, 2007) ve Marion’un Fransizca eserlerini Ingilizce’ye
terclime etmistir. Ingilizce konusan diinyada, Marion ve ¢agdas kita felsefesini
din baglaminda ¢alisan muteber felsefecilerdendir.

Jean-Luc Marion (6. 1946), yazdig1 eserlerin ¢esitliligi ve zenginligi ile
cagdas kita felsefesinin en faal filozoflarindan birisidir. Teoloji, Hiristiyan
mistisizmi, fenomenoloji, Descartes ¢aligmalari, felsefe tarihi filozofun dii-
stince ufku icerisinde yer almaktadir. Postmetafizik teoloji tartismalarinda
ortaya koydugu ses getirici katkilar, farkli diistince ekollerinden ve ¢esitli
alanlardan elestiri oklarini tizerine ¢ekmistir. Felsefi bir teoloji yapabilmesi,
yani felsefi sorunlarin yonlendirdigi mevzulari teoloji i¢in de bir mesele
haline getirmesi ve ayni sekilde fenomenolojiyle teolojik bir yere varma-
s1, Marion disiincesinde teoloji ve felsefe arasindaki belirgin bir ayrimdan
sOz etmeye izin vermez. Bu ayrimin ¢ogu zaman belirsizlesmesi teoloji ile
felsefeyi birbiri icine gecirmektedir. Bu ytlizden, Marion diisiincesinin agtig1
imkanlar, ¢cagdas diisiincenin seyrinde 6zellikle din baglaminda Marionu
Ozel bir yere koymaktadir.

Yazar, Jean-Luc Marion'un fenomenolojisine odaklandigindan, kitabin ta-
nitimindan 6nce ana hatlarryla Marion'un fenomenolojisinden bahsetmek
yerinde olur. Marion'un gesitli alanlarda verdigi eserlerin hepsinde ortak bir
tema arayacaksak, bu tema metafizigin iistesinden gelme ve asma sorunu ola-
caktir. Ister felsefe tarihi, ister teoloji, isterse fenomenolojiye dair eserlerinde
olsun, metafizigin asilmasi Marion i¢in en genel ve temel mevzu olarak ortaya
¢tkmaktadir. Bu baglamda Marion, fenomenolojinin Husserl ve Heidegger’in
¢abalarina ragmen, hala metafizik bir bakiye tasidigini belirterek fenome-
nin herhangi bir kosula bagli kalmadan belirebilmesi; yani kendisini bizatihi
verebilmesi i¢in bu metafizik kalintilardan kurtulmasi, onun istesinden ge-
linmesi gerektigini diistinmektedir. Kendisinin de “fenomenolojik ticleme”
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seklinde ifade ettigi eserlerinde, Husserl ve Heidegger ile hesaplagsmasiyla
kargilasiriz ve sonrasinda da kendi fenomenolojisini insa ettigini sdyleyebi-
liriz. Burada, Marion'un metafizigi bir sorun olarak gérdiigiinii ve yonelttigi
metafizik elestirisinin Heideggerci anlamda metafizik problemine dayan-
digini ¢ok acik bir bicimde ifade edebiliriz. Marion fenomenolojik proje-
sinde, Husserl'e Husserl'den daha sadik bir fenomenolog olarak Husserl'in
ve Heidegger’in igtigal ettigi bir kavrami, fenomenin nihai ilkesi olarak 6ne
¢ikarmaktadir: verilmislik (AL gegebenheit, Ing. givenness, Fr. donation).
Husserl'in fenomenolojide merkezi bir yere oturttugu “verilmislik’, Marion
i¢in fenomenin tek belirlenimidir. Bu anlamda, Husserle ve Heideggere yo-
nelttigi elestiriler, fenomenin verilmisligini kisitlayan metafiziksel 6znellige
ve verilmisligin imkanini sinirlandiran kosullaradir. Fenomenin kendisini
herhangi bir kayda tabi olmadan vermesini incelerken Marion'un yeniden
ele aldig1 diger bir fenomenolojik kavram “rediiksiyon”dur. Fenomenolojik
rediiksiyon kabaca Husserl'de verilen fenomeni bilincin nesneleri haline ge-
tirirken, Heidegger'de ise var olmaklig1 bakimindan fenomenin belirmesini
saglamaktadir. Marion'un Husserl ve Heidegger'e yonelttigi elestirinin sebebi
iste budur. Ciinkii fenomenin herhangi bir sinirlamaya tabi olmadan kendini
vermesi, yonelimsellik (intention) ve rediiksiyonu yoneten ego ile olamaz.
Ego, fenomenin kendisini bizatihi bilince vermesi yerine, onu nesne olarak
tesis ederek bunu engellemektedir. Marion’a gére, Heidegger'de de Husserl'in-
kine benzer sekilde, fenomenin kendisini bizatihi vermesi, Dasein’in egosal
karakteri yiiziinden miimkiin olamamaktadir. Bununla beraber Heidegger,
fenomenin kendisini bizatihi vermesini fenomenin sadece varlik olmakligiyla
sinirlandirmaktadir. Kisacasi, Marion’a gore ne Husserl'in ne de Heidegger’in
fenomenolojik rediiksiyonlar1 fenomenin bizatihi kendini vermesini miim-
kiin kilmamaktadir ve zaten bu durum fenomenin kendini bizatihi vermesi-
ni sinirlamak demektir. Bu elestiri Marionun fenomenolojisinin seyrini de
resmetmektedir. Marion, fenomenolojisinde fenomenin hi¢bir kayda tabi
olmadan kendisini verebilmesini miimkiin kilmanin yollarini aragtirarak
fenomenolojideki metafiziksel kalintiy1 silen yeni bir fenomen anlayisina
varmaktadir: doygun fenomen (Fr. phénoméne saturé, Ing. saturated phe-
nomenon). Bu meyanda, Marion ydnelimselligi bir nevi ikinci plana iterek,
yani goriiyl yonelimsellik tizerinde bir yere koyarak yonelimselligin feno-
menin belirmesi tizerindeki otoritesini sarsmaktadir. Marion, bunu yaparken
de Husserl'in Kant’a dayanarak fenomenolojide tatbik ettigi yonelimselligin
goriiniin Uizerinde daha imtiyazli oldugu iddiasini ¢lirtitmek i¢in Kant’1 farklh
bir sekilde kullanmaktadir. Kant'in iigtincii Kritik'ine gore, “estetik idea” i¢in
kategoriler yeterli gelmez ve hi¢cbir kavram, onun goriisiine karsilik veremez.
Marion, buradan yola ¢ikarak gorii yoniinden zengin verilen bir fenomeni

182



Kitabiyat

disiinebilecegimizi ve bu tiir bir fenomenin, yonelimselligi sarsacagini soy-
leyerek artik fenomenin kurulmaktan ziyade 6zneyi kurdugunu iddia etmek-
tedir. Iste gorii bakimindan asiri, fazla bir sekilde verilen ve bilincin tam da
kavrayamadi8y, karsisinda ddeta aciz diistiigli fenomen, Marionun kavram-
sallagtirmasiyla doygun fenomendir. Marion, doygun fenomenin gesitlerini
tanimlarken yine Kant'tan yola ¢ikarak Kantin doért kategorisinin yetersiz-
ligi Gizerinden dort gesit doygun fenomeni agiklamaktadir: nicelik kategori-
sinin bilgi fazlalig1 yiiziinden kavrayamayacag “olay’, nitelik yontinden bizi
goruntrlugiyle saskina ceviren “idol’, iligki kategorisinin higbir analojiyle
anlayamayacag1 dolayimsizligryla “ten” (flesh) ve modalite kategorisinin ba-
kamamasi yontinden “ikon” Bu dort ¢esit fenomen, nesnenin goriideki fa-
kirliginin ve yonelimselligin bu fakirligi doldurarak fenomenin belirmesini
kendi kosullar1 icerisinde miimkiin kilmasinin aksine; goriide bir agirilik,
zenginlik, fazlaliktan dolay: yonelimselligi etkisizlestirerek kurucu faaliye-
tini sarsmaktadir. Marion, kendi teolojik niyetine uygun olarak bu dort tiir
fenomenin miindemi¢ oldugu, bunlarin hepsini kapsayan, ikinci dereceden
tist bir doygun fenomeni de ekliyor: vahiy (revelation). Tamamen Hiristiyani
bir sekilde anladig1 vahyi, fenomenolojik olarak diisiinme imkéanini kendin-
ce acryor ve vahyi fenomenolojinin tam da kalbine yerlestiriyor. Marion'un
bu jestinin ne kadar fenomenolojik oldugunu ya da olup olmadigini burada
arastirmayacagiz. Yalnizca ele alacagimiz eserin isledigi konular agisindan
bu bes gesit doygun fenomen son derece 6nemli olacaktir. Kitaba gegmeden
6nce, Marion'un fenomenolojisinin ne gibi tartigmalara kargilik verdigine
kisaca temas etmek Marion'un 6zglinligiinii gosterecektir. Heideggerci an-
lamiyla metafizik sonrasi din tartigmalarinda, metafiziki olmayan bir dini
tecriibe anlayisinin imkéni yolunda Marion'un gayreti takdire sayandir. Bu-
nunla beraber, doygun fenomeni tecriibe edenin artik klasik manada bir 6zne
olmayacagini, Marion'un tabiriyle “verilen’e (I'adonné,) doniisecegini sdyle-
yebiliriz. Bu tiir bir 6znesi olmayan 6znellik, 6znenin merkezden ¢ikarilmas:
da demektir; yani fenomenin kendisini herhangi bir kisitlamaya tabi olmadan
vermesi, bunu tecriibe edeni artik bir aktif, kurucu bir 6zne olmaktan ¢ikarip
karsisinda bir anlamda kurulan, pasif kalan, merkez oldurmayan bir hale
getirmektedir. Metafizigin, fenomenin kendini vermesini sinirlandirabilecek
bagka belirme imkéninin kosullarinin, Marion verilmislik kavrami ile agila-
bilecegini eserlerinde gdstermeye calismaktadir.

Marion iizerine Ingilizce konugulan diinyanin en ciddi yorumcularindan
Christina Gschwandtner, bu eserinde Marion'un kendi eserlerinde pek de te-
mas etmedigi, verilmisligin derecelerini ele almaktadir. Yukarida zikrettigimiz
dort cesit ve bunlar1 kapsayan besinci ¢esit doygun fenomenler, Marion'un
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verilmislik fenomenolojisinin temel taglarini teskil etmektedir. Fakat, bu fe-
nomenlerin tecriibesi, Marion i¢in her zaman agirilik tasiyan bir karaktere
sahiptir. Marion, doygun fenomenin ¢esitlendirmesini yapmasina ve veril-
misligin sekillerini tasnif etmesine ragmen, doygunlugun derecelerini ayir-
maya hicbir zaman gitmemektedir. Yani, fenomenin az veya ¢ok bir sekilde
belirmesi gibi bir ayrim yaparak kendisini ¢ok veren fenomeni doygun feno-
men olarak siniflandirmigtir. Fakat doygun fenomenin verilme derecelerinin
tizerinde hi¢ durmamustir: Doygun fenomen, kendisini tek bir bigimde, yani
mutlak bir agirilikla vermektedir. Gschwandtner’in eserinin problematigi iste
tam da Marion'un doygun fenomeni sadece mutlak bir agirilikla nitelendir-
mesi ve agirihigin farkli derecelerde olabilecegini goz ardi etmesinden dolay1
ortaya ¢ikan bir ihtiyac: tartigmaktadir. Marion'un verilmislik fenomenoloji-
sinin doygunlugun derecelerine imkan taniyip tanimadigini inceleyen yazar,
Marion’'un neden fenomenin en asir1 sekildeki tezahiirtine yogunlastigini
arastirmaktadir. Bu baglamda yazar, Marion'un olay, idol, ten, ikon ve bun-
larin hepsini kapsayan bir st ¢esit doygun fenomen olarak vahiy veya dini
fenomeni ayr1 boliimler altinda ele almaktadir. Bunlarin yaninda, Marion'un
fenomenolojik {iclemesinden sonra yayimladig1 ve verilmislik fenomenoloji-
siyle g6z 6ntinde bulundurdugu konulari iceren Le Phénoméne érotique (Paris:
Grasset & Fasquelle, 2003) ve Certitudes Négatives (Paris: Grasset & Fasquelle,
2010) ve Marion'un daha 6nceki eserlerinin mesgul oldugu mevzulara da
kitabin bolimlerinde yer vermektedir. Gschwandtner tiim bunlarin yaninda,
Marijon fenomenolojisinin ara ara zikrettigi fakat hicbir zaman tam anlamiyla
ele almadig1 hermenétik ile verilmislik iliskisini ve bu iliskide hermenétigin
roliinti de sorgulamaktadir.

Yazar “Girig” bolumiinde, Marion fenomenolojisinin ana hatlarini ve ge-
nel bir tanitimini yaptiktan sonra “Birinci Bolim’de, doygun fenomenler-
den olay1 ele almaktadir. Olay, Marion i¢in mistakil bir doygun fenomen
olmanin yaninda, diger biitiin fenomenlerin tecriibesinin de bir niteligidir.
Olay olarak doygun fenomenle, Marion tarihi olaylar1 diisiinmektedir ve bu
tiir doygun fenomeni 6rneklendirirken Waterloo Savas: gibi birtakim tarihi
olaylara 6rnekler vermektedir. Yukarida da belirttigimiz iizere, tarihi olay-
lar higbir sekilde sayilabilir olamadig: i¢in ve yogunlugu ile karmagikligini
hicbir aciklamanin veremeyecegi icin onu nedensellik tizerinden disiine-
meyiz. Fakat Gschwandtner’in iddia ettigi tizere her tarihi olay1 bu asirilik
tizerinden diistinmek, her olay1 ayni derecede karmagik olarak tanimlamak
anlamina gelmektedir. Yani milyonlarca insanin 6liimiinii beraberinde geti-
ren bir savas ile (Marion'un verdigi 6rnekten yola ¢ikarsak) sokaktan o an1
unutturacak giizellikte bir kadinin gegmesi ayni kompleksligi ve doygunlugu
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mu tasimaktadir? Benzer sekilde, yazar Certitudes négativesde ele alinan doy-
gun fenomenin epistemolojik iceriginin, tecriibe edilen olayin bilgisine dair
ne derecede etkide bulundugunu da sorgulamaktadir. Marion'un olay olarak
doygun fenomeni incelemesi, Gschwandtner’in belirttigi tizere bir bilim ola-
rak tarihi goz ard1 ederek tarih bilimine herhangi bir imkéan birakmamakta-
dir. Yukarida belirtildigi gibi, Marion doygun fenomeni hep iki ug arasinda
tanimlamaktadir, yani olay fenomenini ya doygun fenomen olarak sebepsel-
lik zincirinden uzak bir gekilde bizi sasirtiyor, karsisinda kelimesiz birakiyor
ya da nesnelleserek matematiksel bilgi tiiriinde tecriibe ediliyor. Fakat, tarih
bilimini ilgilendiren bir sekilde, olay doygun bir fenomen olarak nesneye
doniigmeden ve ayni1 zamanda bir dereceye kadar bilgimizde herhangi bir
artis1 miimkiin kilamaz mi diye soruyor Gschwandtner.

Yazar, Marion fenomenolojisinde ve teolojisinde merkezi bir yere sahip
sanat eseri i¢cin daha farkli bir rota izliyor. Marion’a gére doygun bir feno-
men olarak bir sanat eseri, kendisini her zaman mutlak bir sekilde vermeye-
biliyor. Gschwandtner, Marion'un sanat eserinin tecriibesi konusunda biraz
daha farkli bir okuma yapmasina ve doygun fenomenligini bir mutlaklikla
ele almamasina ragmen, daha bagka bir sekilde mutlakliga vardigini belir-
tiyor. Marion'un sanat eserini Kant1 goz 6niinde bulundurarak bir ddhinin
eseri olarak anladigini ve goriinmeyen 6zel bir goriintiiniin goriilir alana
gecmesi olarak diisiinerek sanatginin 6zel bir yetenege, yani hi¢ de Kant'tan
uzak olmayan bir sekilde dahilige sahip olmasi gerektigini sdyliiyor. Bu se-
kilde, sanat eserini takdir etmek ve karsisinda saskinliga diistip bir sey soy-
leyememek igin sanat eserini tecriibe edenin de benzer bir dahilige ihtiyaci
oldugunu vurguluyor. Gschwandtner, Gadamer’i takip ederek Marion’a bir
elestiri yoneltiyor: Sanat eserinin toplumla ilgili olan baglamini g6z ardi et-
mesini vurguluyor ve Marion'un kagmak istedigi halde ters bir sekilde sanat
eserini tecriibe eden “verilen”inin ('adonné) bir tiirlii sanat1 6znellestirdigini
ifade ediyor. Bu anlamda, bu 6znellikten dolay1, Marion’'un yine doygunlugun
dereceleri arasinda herhangi bir ayrima izin vermedigini soyliiyor.

Diger bir doygun fenomen olan teni, Marion'un Fransiz fenomenolog
Michel Henry’nin analizine dayanarak ickin, dolayimsiz ve herhangi bir ay-
rilmadan uzak olarak tanimlamaktadir. Bu fenomene dair, Gschwandtnerin
en temel elestirisi, Marion'un ten fenomenini incelerken hicbir sekilde or-
ganisiteyi ve hayvanlig1 vurgulamamasi, doga fenomenine eserlerinin hi¢bir
yerinde deginmemesidir. Bununla beraber, yazar bu fenomenlerin de birer
doygun fenomen olabilecegini ifade ederek farkli derecelerde verilmislikle-
rini diistinebilecegimizi sdyliiyor. Ayni zamanda tene bagl olarak hislerin,
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acinin, zevkin ve tutkularin genis aciklamalarini veren Marion'un bu feno-
menleri dogal fenomen anlaminda ele almamasinin bir eksiklik arzettigini
de belirtiyor.

Gschwandtner, genel olarak diger doygun fenomen cesitlerinde ve
Marion’un ele aldig1 diger merkezi fenomenleri de ayni sekilde asirilik ve azlik
arasinda herhangi bir derecelendirmeye gitmemesi yoniinden ve bu asiriligi
da mutlak anlamda ele almasindan dolayi elestiriye tabi tutuyor. Yazara gore,
Marion’'un doygun fenomeni her zaman mutlak bir agirilik, fazlalik tizerinden
ele almasi ve kendisini yine fazla bir sekilde vermesine ragmen asir1 olma-
yabilecek bir fenomeni fakir veya siradan gorerek goz ardi etmesini; kisaca-
s1 doygun fenomenin tek tiplestirilip hi¢cbir derecelendirmeye gitmemesini
elestirmektedir. Gschwandtner verdigi 6érneklerle doygun fenomenin farkl
derecelerde olabilecegini ve bu farkli derecelerin genel olarak fenomenler
ve verilmislikleri acisindan daha genis bir alan agabilecegini savunmaktadir.
Verilmiglikteki farkl: derecelendirmelerle, fenomenlerin tecriibemizde daha
saglikli ve dogru bir tezahiiriine erisebilecegimizi, Marion'un izahlarini tama-
men dislamadan; ama onu tamamiyla temele koymadan da savunmaktadur.

Gschwandtner’in kitap boyunca akilda tuttugu ve Marion’a zaman zaman
yonelttigi diger bir elestirinin de, yukarida belirttigimiz {izere, Marion'un ve-
rilmislik ile hermendétik arasinda tatmin edici bir agiklamaya gitmemesiydi.
Marion bu iligskiye dair olay ve 6tekinin ytizii olarak doygun fenomenleri ince-
lerken “sonsuz” ve “tiikkenmez” hermenétikten bahsetmektedir. Yani, Marion’a
gore doygun fenomen anlam hususunda o kadar asir1 bir sekilde kendisini
vermektedir ki fenomen sonsuz sayida hermen6tigi meydana cikarabilmekte-
dir. Ctinkii hicbir yorum tek bagina fenomene kars: adil olamayacak ve kimse
tam bir yoruma erisemeyecektir. Gschwandtner’a gére Marion, bu sekilde
hermendtigi bir anlamda saf dig1 birakmaktadir; ¢iinkii yorum fenomene
dair aslinda yeterli bir anlayis veremeyecektir. Aslinda bu, Marion'un tam da

“negatif kesinlik” diye son donem eserlerinde ele aldig1 mevzudur. Doygun
fenomeni tanimlayan negatif kesinlik, bizim fenomenleri hi¢bir zaman anla-
yamayacagimizi ve kesinlik veya nesnel kavrama bakimindan hicbir yeterli
bilginin meydana gelemeyecegini, “kesin” bir bicimde bilmememizdir. Yuka-
rida, olay fenomeninde zikrettigimiz tizere, bu anlamdaki bir kesinlik iddiasi,
bizim herhangi bir doygun fenomenin bilgimizi artiracagi noktasini ddeta
yok saymaktadir. Ayni sekilde, tarihi bir olay hakkindaki artiracagimiz bilgi,
bu olay1 daha derin bir tecriibeye, onu nesnellestirmekten uzaklastirmaya
da gotiirecektir. Kisacasi, bir doygun fenomene dair daha fazla bilgi onun
agirilikla kendisini vermesine ya da nesnellestirmesine engel degil, bilakis
doygunlugunu artiracak bir unsur olarak gorilebilir.
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Hermendtige dair Gschwandtner'in Marion’a yonelttigi diger bir elestiri
de su husustadir: Marion’a gére hermendtik, fenomenle karsilasildiktan son-
ra diigiiniilebilir; ¢iinkii fenomenin kendisini bizatihi vermesi herhangi bir
hermenétik baglamda veya fenomenolojik ufukta belirdiginde tehlikeye girer,
fenomenin kendisini kendisi olarak vermesi sinirlanir. Iste bu yiizden doygun
fenomen kendisini bir baglamda vermiyor ve bizi saskinliga sevkederek ddeta

“verilen”i alt ediyor. Yazar, Marion'un aksine herhangi bir hermenétik bag-
lamin fenomenin kendisini vermesini sinirlamaktan, fenomeni daha distik
bir verilmislik sekline indirmeyecegini sdyleyerek baglamlarin tecriibenin ve
tezahiiriin hususi birer boyutlar1 oldugunu belirtmektedir. Tipki Gadamer’in

“Onyargist” gibi, Gschwandtner da fenomenin tezahtiriiniin bdyle bir herme-
notik baglam olmadan miimkiin olamayacagini ifade ediyor ve bunun feno-
menin kendisini vermesini sinirlamadigini, aksine daha da zengin bir hale
getirecegini iddia ediyor. Fenomenin belirmesinden sonra degil, 6ncesinde is-
leyen bir hermendtik baglamin fenomenin belirmesinde “verilen” ile fenomen
arasindaki aktiflik ve pasiflik iligkisini daha makul bir diizleme oturtacagini
sOyliiyor. Marion'un savundugu gibi, fenomenin belirmesinde sadece feno-
menelligin s6z sahibi olmasinin, fenomenin tecritbesindeki aktiflik ve pasiflik
iligkisini tam anlamiyla agamadigini, ¢linkii boyle bir durumda, bir taraftan
fenomenin doygun olarak verilmesinin ve benim bu fenomen karsisinda kor,
sagkin kalmamin diger taraftan da bu fenomeni “fakir” veya “doygun” olarak
yorumlamamin bu tiir bir anlayisla miimkiin olmadigini ifade ediyor. Ancak
fenomenin tezahiiriinden 6nce, faaliyette olabilecek bir hermendtik baglamin
bunu acabilecegini savunuyor Gschwandtner.

Son olarak yazarin sadece birkag climleyle ele alip iizerinde durmadig bir
meseleyi kisaca tartismak istiyorum. Gschwandtner’a gére doygun fenomen
biitiin fenomenler i¢in bir paradigma oluyor ve yazar, tiim doygun fenomen-
lerin kendisinde ortaya ¢iktig1 vahiy anlayisinin, biitiin fenomenleri kapsaya-
cak bir gekilde diisiinmemizin fenomenolojiyi ¢ok Hiristiyani bir yere gotiire-
cegini soyliiyor. Marion'un fenomenin kendisini vermesini hi¢bir hermenétik
baglama koymadan gerceklestirdigini séylemesi ve bunu da Hiristiyan vahyi
tizerinden adeta temellendirir sekilde aciklamasi ve tiim bunlarin {istiine, ve-
rilmisligin evrenselliginden miikerreren bahsetmesi, fenomenolojiyi sadece
Hiristiyan diislincesiyle sinirlamaktir. Marion, fenomenin kendisini bizatihi
vermesini, “Hiristiyani bir baglamla” gérmektedir ve tistiine bunu inkér edip
kendi sinirlt baglami tizerinden bir evrensellik iddiasinda bulunmaktadir.
Herhangi bir tikellikten (6zellikle de Avrupali bir tikellikten) tiimellige varma,
6zelde Avrupamerkezciligin en tipik karakteridir. Gschwandtner’in, ince oku-
malariyla donattig1 bu emek dolu ¢alismasinda, Marion’a yonelttigi elestiriler
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bizi bu noktaya da gotiirebilmektedir, fakat kendisi bunu sadece ¢itlatip tize-
rinde ¢ok da durmamaktadir.

Kisacasi, Gschwandtner’in bu eseri, Marion'un fenomenolojisine yonel-
tilen en ciddi elestirileri bir¢ok yénden ve ilk defa bu kadar kapsamli bir
sekilde sunmaktadir. Giiniimiizde, Husserl ve Heidegger sonrasi fenome-
noloji tartismalarina en 6énemli katkilardan birini saglayan ve din felsefesi
acisindan onemli miilahazalar: bulunan Marion'un fenomenolojisi tizerine
yapilmis ender ¢aligmalardan birisi olma 6zelligini de tasimaktadir. Marion’a
yoneltilen daha 6nceki farkli cenahlarin tek tarafh elestirilerden (Marion'un
fenomenolojiyi dinin hizmetine sokmasi ya da ayni sekilde, dini fenomeno-
lojinin hizmetine sokmasi) farkli olarak Gschwandtner bu kitabinda, Mari-
on fenomenolojisinin mevcut haliyle icinden ¢ikamayacagi, Marion'un ken-
di fenomenolojisinin dinamiklerinden yola ¢ikarak esaslh elestiriler getiriyor.
Filozofun daha onceki elestirilere sonradan eserlerinde yer vererek agmaya
calismasindan gordiigiimiiz tizere, bu kitabin getirdigi elestirilere nasil bir
cevap verecegi ve diislincesinin seyrine neler katabilecegi cagdas kta felsefesi
icin bir merak konusu olacaktur.

Kadir Filiz

(Doktora Ogrencisi, Istanbul 29 May1s Universitesi Felsefe Boliimii)

Matiiridiler ile Es‘ariler Arasindaki Goriis Ayriliklar:
Emrullah Yiiksel
[stanbul, Disiin Yayincilik, 2012, 167 sayfa.

Stinni keldmin kuruculari addedilen Ebii’l-Hasan el-Es‘ari ile EbG Mansiir
kileri vardir. Giiniimiizde de goriislerinin hala savunulmasi, takipgilerinin
olmas1 bunun dnemli bir kanitidir. Eg‘ari ve Matiridiler “Ehl-i stinnet, ce-
maat, Siinni” vb. gibi basliklar altinda birlesseler de, zaman zaman aralarin-
da ihtilafli meselelerin oldugu bilinmektedir. Prof. Dr. Emrullah Yiiksel'in
Matiiridiler ile Esariler Arasindaki Goriis Ayriliklar: isimli caligmasi da bu
ihtilaflary, ihtilaflarda kullanilan delilleri, 6nctl ve kabulleri incelemektedir.
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Miiellif ayn1 zamanda kitabinda Esari ve Matiiridi ekseninde ihtilaf mesele-
sine ve ihtilafin Islam diisiincesindeki yerine de deginmektedir.
Eser “Giris’, ti¢ ana bolim ve “Sonu¢” kisimlarindan olugsmaktadir. “Giris”

v

linde iki ana kisma ayrilmaktadir. “Goriig Ayriliklarinin Kaynag” kisminda
miiellif, ihtilaflarin alt zemininin incelenmesinin gerekliligine dikkat cekmek-
tedir. [lk olarak ihtilafin insanin yaratilig hikmetine uygunluguna, insanlarin
tek tip yaratilmadigina deginen miellif, diistincenin gelisimi icin fikir ayri-
liklarinin zorunlu oldugunu vurgulamaktadir. Cesitli dyetler ve hadislerden
delil getirerek tek tip yaratilmanin gelismeye mani oldugunu séyleyen miiellif,
insanlar arasindaki ihtilafin dogal, hatta gelisme icin gerekli bir unsur oldu-
gunu savunmaktadir. Ayrica kisinin fikri tekdmiiliinde fiziki, sosyal ¢evrenin
6nemli etkilerinin oldugunu séyleyerek gelisen ihtilaflara bu gozle de bakil-
masi gerektigini vurgulamaktadir. Son olarak yazar, Islim’in biitiin insanlig:
Kur’an1 anlamaya ¢agirdigini belirterek Kur'andan hiikiim ¢ikarmanin kim-
senin tekelinde olmadigini séylemektedir. Gazzéliden alint: yapilarak atalarin
dininden, mezhep olgusundan kurtulmanin gerektigini iddia eden miiellif (s.
9-23), kanaatimizce geliskiye diismektedir. Ciinkii hem ihtilafi savunup hem
de ihtilafin, goriis ayriiklarinin miiesseselesmis hali olan mezhebi temelden,
kiilliyen elestirmek birbiriyle geligkili durumlardr.

AAAAA

kurucularinin hayatlariny, yetistikleri ortami, mezheplerinin tesekkiiliindeki
etkilerini ve kelam ydntemlerini inceleyen kisimdir. Yazar, Egari’nin kendi
ismiyle mezkir mezhebin kurucusu oldugunu, sahabeden Eb(i Misa el-
Es‘art’nin soyundan geldigini, dogum tarihi hakkinda ihtilaf olmakla birlikte,
hicri, 260 yilinin daha dogru olarak goziiktiigiinii tespit ettikten sonra, eserle-
ri kisminda sadece giintimiize ulastigini s6yledigi bes eserinin ve daha bircok
eserinin isminin gectigini belirterek yetistigi sosyal ¢evreyi tasvir etmeye
girisir. Yetistigi donemi Basra ve Bagdat olmak {izere iki gruba ayirarak kisa
bilgiler verir. Esariligin dogusuna deginerek bolgedeki fikri akimlar: kisaca
belirtir. Esarnin hayatini ti¢ kisma ayirmamiz gerektigini sdyleyen mdellif,
bunlar1 “Mutezili oldugu donem, Miitezileden ayrilarak Ehl-i siinnet’in kuru-
culari sayilan Kiillabiyye mezhebini benimsedigi donem ve kendi mezhebini
olusturdugu donem” seklinde tasnif eder. Son olarak kelam yontemine degi-
nerek onun akil-nas dengesini korudugunu; ama akl ayetlerin zéhirlerini te-
yit eden bir alet seklinde kabul ettigini belirtir. Birinci boliim, Esariden sonra
ismini zikrederek Matiiridi'nin “Imami’l Hiid4”, “Alemi’l Hiid4a”, “Imami’l-
miitekellimin” gibi lakaplarla anilmasina ragmen ¢ogu ricél, teracim ve tabakat
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AAAAA

AAAAA

AAAAA

AAAAA

ve salim bir zihin ile yorumlayabilmesine imkan tanidigini vurgulamakta;
Matiiridiligin Egarilige nazaran daha az yaygin olmasini ve arastirmacila-
rin ilgisini Egar’ye nazaran daha az ¢cekmesinin nedenlerini agiklamaktadir.
Bunlar; Islam aleminde genellikle Megsai-felsefi sistem hakim oldugundan
Es‘ari ekoliin daha ¢ok tutulmas, Es‘ariligi Ehl-i stinnet icinde tek doktrin kil-
ma arzusu, Métiiridi ekole has metodun semantik zorlugu ve Ebti Hanife'nin
fikihta oldugu gibi itikadi alanda da otorite kabul edilmesidir. Bilindigi tizere,
Imam Matiiridi, Hanefi ekoliine mensup bir alimdir. Bu yiizden onun kelam
sahasinda orijinal goriisler ortaya koymasi, Ebli Hanifenin mezhep i¢indeki
hem fikih hem de itikadi alandaki konumunu degistirmemistir. Miellifin be-
lirtigi gibi, kaynaklarin Imam Matiiridi’yi ihmali asikardir. Mesela ayn1 asirda
yasamalarina ragmen Ibnii'’n-Nedim, Misir'daki Ehl-i siinnet alimi Tahaviden
bahsedip Matiirididen bahsetmemistir. ibn Hallikan Vefeydtii’l-a‘ydn isimli
eserinde Matiirididen bahsetmedigi gibi Abdiilkahir el-Bagdadi de el-Fark
beyne'l-firak ve Usiiliid-din isimli eserlerinde ondan bahsetmemistir. Ibnii’l-
alimlerine dair bilgi vermemistir. Ibn Kesir, Mii'tezili Ka‘bi’ye 6nem vermesi-
ne ragmen, Matiiridi gibi onunla ilmi miinakasalara girenleri zikretmemistir.
[bni’'l-Imad ise Simani Devletinden évgiiyle bahseden bir eser kaleme almus;
fakat donemin en énemli miitefekkirlerinden biri olan imam Matiirididen
kitabinda bahsetmemistir. Egari olan Ibn Hazm, kesb konusunda cesitli mii-
Aynu sekilde Ibn Haldtin Mukaddime’sinde kelam ilminin dogusu ve gelisi-
mine ayirdig1 bliimde Imam Matiirididen bahsetmemistir. Miiellif, kitapta
bu ihmalin baz1 sebeplerini zikrederek kendi gériisiint belirtmekle birlikte,
meseleyi sadece Ebti Hanife'nin otorite olmasina baglamak yeterli goziik-
memektedir. Ciinkii kelam kitaplarinin Imam Matiirid’yi ihmal ettigi gibi,
Hanefi kaynaklar da gereken 6nemi géstermemislerdir. el-Kand fi zikri ulemdi
Semerkand gibi Maveratinnehir’e ait rical eserleri de ayn1 sekilde bu ihmale
ortak olmuglardir. Kanaatimizce miellifin zikrettigi nedenler, her ne kadar
gecerli de olsa, yeterli degildir. Bunun yaninda daha 6nemli ve etkili sebeple-
rin oldugu &sikardir. Bunun en 6nemli sebebi Es‘ari ve gelistirdigi ekol men-
suplarinin hilafet ¢evresinde yasayip Matiiridi ve haleflerinin hilafet ve ilmi
bolgeden uzakta yasamalaridir. Diger etkili sebep ise Esariden sonra gelen
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Bakillani, Ciiveyni, Gazzali, Fahreddin er-Razi, Amidi gibi alimlerin Esari
mezhebinden olmalar1 veya kendilerini bu ekole nispet etmeleridir. Bakildig:
zaman bu isimler sadece kendi zamanlarinda degil, 6te yandan Islam diisiince
tarihinde otorite isimlerdir. [lmi bakimdan otorite kabul edilen bu alimlerin
kendilerini Ebir'l-Hasan el-Esari’ye nispet etmeleri, kanaatimizce Es‘ariligi
Matiiridilik'ten daha 6n plana ¢ikarmigtir.

AAAAA
AAAAA

AAAAA

bilgi anlayis1 degil, getirdigi sistemdir. Yoksa Bakillaninin bilgi anlayisinda bir
degisiklik yoktur. Buradaki problem tamamuyla tasnifle alakali bir durumdan
kaynaklanir. Daha dnceki kelam eserlerinde konulara dogrudan dahil olu-
nurken, Matiiridi sonras: eserlerde meseleler sistematik olarak incelenmeye
baslanmis ve bunun neticesinde ilk mesele epistemolojiye ayrilmistir. Burada
belirtilmesi gereken diger bir mesele ise sadece Bakillanide degil, daha son-
raki diger keldm alimlerinin eserlerinde de bu tasnifin olmasidir.

“Goriis Ayriliklarinin Niteligi” adini tagiyan tigtincti boltim, goris ayrilikla-
rinin genel sebeplerine deginmektedir. Esari ve Mattiridilerin ayr1 ¢cevrelerde
yetismelerine ragmen, ilke, gaye ve yontemlerinin ayni oldugu belirtilmekte,
aralarindaki ihtilafin asli konularda degil, fer?t meselelerde oldugu savunul-
maktadir. Ayrica mitellif burada goriisler Esari ve Matiiridi’ye nispet edildigi
i¢in dogrudan bu sekilde isimlendirmeye gittigini séylemektedir. Yani mii-
ellif buradaki ihtilafin sadece iki mezhep kurucusuna degil, daha sonraki
donemlere de ait oldugunu dile getirmektedir. Goriislerin dogrudan mezhep
kurucular: olan Esari ve Matiiridi'ye nispet edilmesinden dolay: bu sekilde
bir isimlendirmeyi tercih etmistir. Boliimde incelenen konu énemli olmasina
ragmen, konuya oldukga kisa deginilmistir. Miiellif sadece genel sebeplere
deginmis, daha sonra tek tek acikladigi meselelerin bir nevi ana saiklerinin
kisa bir 6zetini sunmustur (s. 24-49).

Caligmanin asil boliimiinii olusturan “Goriis Ayriliklarinin Niceligi” bo-
limiinde miiellif, Es‘arilik ile Matiiridilik arasinda fikir birliginin olmadigini,
goriis ayriliklarinin sayisal agidan on, kirk, elli alti, yetmis {i¢ adede ulagtigini
ileri siirer ve iki mezhep arasindaki yirmi tg ihtilafi agiklar. Iki ekol ara-
sindaki ihtilafin genellikle yiizeysel olarak anlatildigini, yalnizca Seyhzade
Abdtirrahim ile Ebt Azbenin eserlerinde belli 6l¢iilerde ihtilaflardaki akli ve
nakli delillere yer verdigini belirtmektedir. Miiellife gore iki ekol arasindaki
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ihtilaflar1 ve ihtilaflarin dayanagi olan delilleri incelemek, iki ekol arasindaki
kelam yonteminin farkliligini da gosterecektir.

Muellif, daha sonra her biri miistakil birer ¢alisma konusu olabilecek ihtilaf
meselelerini incelemeye girisir. Miiellif, Esariler ile Métiiridiler arasinda genel
olarak “Allah’ bilmek”, “Hiisn ve Kubh”, “Miimeyyiz Cocugun Allah’ Bilmesi’,

“Irade Ozglirligi”, “Teklif-i Ma La Yutak”, “Tekvin”, “Allah’in Keldm-1 Nefsisi
Isitilebilir mi?”, “Irade”, “Mesiet”, “Mahabbet ve Riza Ayni midir?”, “Allah’in Fi-
illerinde Hikmet Var midir?”, “Hikmet 11ahi Fiillerde Illet Olarak Gosterilebilir
mi?”, “Tlahi Fiiller Herhangi Bir Sebep ve Maksat ile Nedenlendirilebilir mi?”,

“Iman Kavraminin Hakikati”, “Imanin Artmasi, Eksilmesi”, “Mukallidin Imanr”,

“Iman ve Islam Bir midir?”, “Imanda Istisna”, “Peygamberlikte Erkeklik Sart
midir?”, “Kifriin Affi Aklen Caiz mi Degil mi?”, “inanmayanlar Farzlar1 ve
Vacipleri Yerine Getirmediklerinden Dolay1 Cezalandirilir mi?”, “Miirtedin
Tevbe Edip Tekrar Iman Ettikten Sonra Miisliiman Olmasiyla Daha Once
Yaptigi Ameller Kendisine Geri Déner mi?”, “Gergek Giig Zit Olan Iki Seye El-
verisli midir?”, “Tevfik’, “Allal’in Va'idinden Dénmesi Caiz midir?” konularin-
da ihtilaf oldugunu sdyleyerek iki tarafin ortaya koydugu delillerle ihtilaflar:
agiklamaktadir. Eserde zikredilen yirmi {i¢ adet ihtilafli mesele arasinda en
6nemli temel farkin “irade 6zgiirliigli” probleminde diigiimlendigi sdylen-
mektedir. Ote yandan ihtilafli meselelerin asli degil, tali meselelerde oldugu
gozlemlenmektir. Bundan dolay1 keskin ayrimlardan s6z edilememektedir.

Miiellif, meseleleri incelerken 6ncelikli olarak ekollerin temel yaklasimla-
rini serdetmis, ardindan kendi goriisiinii beyan etmistir. Mitellifin meseleleri
efradini cdmi agyarini méni sekilde tahlil ettigini sdyleyebiliriz. Gerekli ayrinti-
lara yer vermis ama konuyu dagitmamistir. Meseld, tekvin meselesinin izahinda
miellif 6nce tekvin kelimesinin liigavi ve 1stilahi anlamlarini vermis, ardindan
kelimenin Kur’an ve hadislerde kullanimi varsa bunlara deginmistir. Ardindan
Mu'tezile ve Esariler’in tekvin sifatini kabul ettigini, Matiiridiler’in ise tekvini
Allah’in ezeli bir sifat1 olarak kabul ettiklerini sdylemistir. Ardindan iki ekoliin
gorislerine dayanak teskil eden deliller beyan edilmistir. Meseld, Esariler me-
seleye kudret sifatinin taalluku ekseninde bakmaktadir. Onlara gore kudretin
iki iligkisi vardir: Birisi ezeli, digeri hadistir. Miimkiinlerin var olusu hadis olan
iligkiyle meydana gelmektedir. Bu alem de Allah’in kudret sifatinin hadis olan
iligkisiyle meydana gelmistir. Esarilere gore bu hadis olan ilgi “tekvin’den iba-
rettir. Ayn1 zamanda Es‘arilere gore fiil sifatlar1 hadistir. Allah’in zatiyla kaim
degildir. Ciinkii fiil sifatlar1 kudret sifatinin taallukundan ibarettir. Bu taalluk da
hadistir. Taalluk itibari ve izafi bir durumdur. Izﬁﬁyet, ancak izafi nesnelerle be-
raber vardir. O halde miikevvenin hudtsundan tekvinin de hudtsu gerekmek-
tedir. Goriildiigii gibi, tekvinin hadis oldugunu kabul eden Es‘ariler’e gére sayet
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tekvin kadim olursa, yaratiklarin da hepsinin kadim olmasi gerektigini, bunun
da muhal oldugunu savunarak goriislerini savunmaktadirlar. Matiiridilere ge-
lince, onlara gore tekvin, Allah’in biitiin alemi ve dlemden her ciiz’li ezelde degil,
bilakis var oldugu vakit yaratmas: demektir ki bu da miikevvenden bagkadir.
Boylece tekvin baki, mitkevven ise taallukun hudtisu ile hadistir. Nitekim ilim
ve kudret sifatinin taallukat: hadis oldugu gibi, yaratiklarin kadim olmas: ge-
rekmemektedir. Matiiridiler'e gore diger biitiin kadim sifatlarda durum aynidir.
Miiellif, misal olarak verdigimiz bu meselede oldugu gibi tiim meselelerin tah-
liline ilgili 1stilahlar1 agiklayarak baslamakta ve ardindan mezheplerin goriisle-
rini degerlendirmektedir. Meseleleri tahlil ederken tasviri bir metot izlemekte
ve ardindan kendi goriisiinii yer yer beyan etmektedir.

Kisa bir sonug béliimiiyle caligmasina son veren miiellif Islim diigiince
tarihinin iki 6nemli fikir ekoliiniin goriis ayriliklarini delilleriyle inceleyerek
[slam diigiincesinin gelisimi noktasinda énemli ipuglar1 vermektedir. Sadece
iki firka arasindaki ayriliklar: belirtmekle yetinmeyip mezhep i¢indeki ayr1
goriisleri de belirtmesi 6nemli bir noktadir. Kitabin dikkat edilmesi gereken
yoni tartisilan konuda diger firkalarin da 6zellikle Mu‘tezilenin gériislerine
deginmesidir (s. 51-152). Es‘ariler ile Matiiridiler arasindaki ihtilaflara bakti-
gimizda meselelerin sifatlar ve sifatlarin taalluklar: etrafinda cereyan ettigi
aciktir. Sifatlar konusunda 6nemli tezlere sahip olan Mu'tezilenin fikirlerinin
de meselelere dahil edilmesi kanaatimizce biiyiik 6nem arzetmektedir. Ciinki
[slam diisiincesinin gelismesinde nemli etkileri olan ii¢ biiyiik ekoliin gé-
rislerini tahlil etmek, bize Islam diisiincesinin tesekkiil siireci ve etkilesimi
hakkinda 6nemli bir agilim saglayacaktir.

Es‘ariler ile Matiiridiler arasindaki goriis ayriliklarinin delilleri ile ince-
lendigi bu eser, iki mezhebin kelam yontemleri hakkinda bilgiler vermesinin
yani sira, bu iki ekol hakkindaki dnciil ve kabullerin ¢ikarim siirecinin sor-
gulanmasi bakimindan énemli ipuglar1 vermektedir. Oncelikli olarak fikri
ihtilaflarda iki ekoliin akla bakis acisinin etkili oldugu goézlemlenmektedir.
Her iki ekoliin de meseleleri akli ve nakli delillerle ispat ettigi sabittir. An-
cak ayriligin temel noktasi aklin siniri, akla verilen deger veya roldiir. Daha
once de belirttigimiz gibi, Es‘ariler naslar1 tevil etmek veya nassin zéhirine
hitkmetmek i¢in akli kendine hakem tayin etmeyip akli nassin zéhirini teyit
eden bir alet gibi kabul etmektedirler. Métiiridiler ise akli nakil gibi miistakil
bir bilgi kaynagi kabul ederler ve aklin hata edebilecegini daima g6z 6ntinde
bulundururlar. Es‘ariler gibi akli sirf nassi anlamak igin bir alet seviyesinde
de gdérmezler. ki ekol arasinda ihtilaflarin vuku bulmasindaki temel nokta-
lardan bir digeri de Matiiridiler’in meselelere “hikmet” eksenli, buna mukabil
Es‘ariler’in “kudret” eksenli bakmasidur.
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Islami ilimler sahasinda “asleyn” diye bilinen kelam ve fikih asillarindan
biri olan kelam sahasinda, usul/metot gelistiren iki biiyiik ekoliin goriis ay-
riliklarini incelemenin bizlere Islim disiincesinin gelisimi hakkinda bilgi
verecegi kanisindayiz. Ayrica giniimiizde anlam kaymas: yasayan ihtilaf
kavraminin da bir ¢atigma anlamina gelmedigini gostermesi bakimindan bu
ihtilaflarin incelenmesi 6nem arzetmektedir. Eser, tekfir séylemlerinin gide-
rek arttig1 ve keskinlestigi giiniimiizde iki Stinni ekol arasindaki goriis ayri-
liklarinin incelenmesi bizlere miinazara, ihtilaf, reddiye, adabu’l-bahs konu-
larinda da fikri ¢izginin nasil olmasi gerektigini gostermeye katki sunacaktir.
Ayrica kelami miinazaralarda konularin nasil ele alindig1 ve karsit goriisiin
buna nasil cevap verdigini gormek, kelami meselelerin itikatlagtirilmamasi
gerektigini tekrar gozler 6niine sermektedir.

Gegmiste yazilan ¢esitli kelam eserlerinde iki mezhebin goriis ayrilikla-
rindan bahsedildigi bilinmektedir. Fakat iki ekoliin ihtilaflarini derli toplu
bir sekilde inceleyen miistakil ¢alismalarin az oldugunu belirtmek gerekir.
Goriis ayriliklar: gesitli kelam eserlerinde farkli sayilarla zikredilmistir. Bu
goriis ayriliklarini mistakil bir eserde hem elenerek hem de ayrintili bir ge-
kilde incelenmesi alandaki 6nemli boslugu doldurmaktadir. Miiellif, gesitli
taramalardan sonra tam anlamiyla goriis ayriligi olarak nitelenenleri se¢mis,
meseleleri her iki ekol temelinde inceleyip degerlendirmistir. Miiellifin goriis-
leri 6nce iki ekoliin kendi icerisinde incelemesi, sonra her iki ekolii karsilikli
incelemesi ve iki ekol haricindeki goriisleri de dahil etmesi, meselelere bakigta
objektifligi yakalama konusunda oldukea yardimeci olmustur.

Eserde, Seyhzade Abdurrahim Nazmii’l-ferdid ve cemw’l-fevdid’i, EbQ
Azbenin er-Ravzatiil-behiyye’si istisnai bir kaynak olmakla birlikte, ihtilaflarin
degerlendirilmesinde 6nemli rol oynamistir. Bu iki eser kitabin ana kaynakla-
ridir denilebilir. Genelde kaynaklar ve dipnotlar incelendiginde referans veri-
len eserlerin sonraki donemlere ait oldugudur. Matiiridilik ile ilgili goriislerin
zikredildigi esnada Matiiridi'nin Tevilatii’l-Kuran’ina ve Kitdbii't-Tevhid'ine
ayrica Nesefi ve Nireddin es-Sabtininin eserlerine telmihte bulunulmasinin
yani sira, ayni hassasiyetin Esariler i¢in de gerceklestirildigini s6ylemek giig-
tir. Kitapta sinirli da olsa, Fahreddin er-Rézi, Ciiveyni ve Bakillaninin eserle-
rine atiflar vardir. Egariligin temel klasiklerine atiflar yapilmadan ihtilaflarin
ve tartismalarin incelenmesi kitabin eksik kalan yoniidiir. Sonug olarak Prof.
Dr. Emrullah Yiitksel'in Madtiiridiler ile Esariler Arasindaki Gériis Ayriliklar:
adli kitab1 temel Islami ilimler alaninda ¢aligma yapanlarin veya alan merak-
lilarinin her zaman yararlanabilecegi 6nemli bir eserdir.

Halil ibrahim Delen

(Yiiksek Lisans Ogrencisi, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi)
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Tefsir Usuliiniin Yapis1 ve Islevi
Stileyman Karacelil

Ankara: Gece Kitapligi, 2014, 246 sayfa.

Tefsir sahasinda usul konusunun 6nemli bir tartisma alani oldugu bilinen
bir husustur. Ozellikle tefsirin bir usuliiniin olup olmadigi ve bununla bag-
lantil olarak tefsirin bir ilim kategorisinde kabul edilip edilmemesi meselesi,
son dénemlerde giindeme gelen ve tefsire dair konugulan hususlarin merke-
zini olusturan temel meseleler arasinda yer almaktadir. Bu meseleleri belirli
bir perspektiften ele alan, tefsirin bir usuliiniin bulundugu, bu usuliin ayn:
zamanda 6nemli bir isleve sahip oldugunu 2010 yilinda doktora tez ¢aligmasi
kapsaminda hazirlayan Stileyman Karacelil, doktora tez bashigiyla ayni olan
Tefsir Usuliiniin Yapist ve Islevi isimli eserinde bu hususlara dair zikredilenleri
ayrintili olarak degerlendirmektedir.

Calismanin birinci bélimiinde miellif 6nce arastirmanin konusu, amaci,
yontemi ve kullanilan kaynaklar hakkinda baz: bilgiler vermekte, ¢aligma-
sinda tefsirin bir usule sahip oldugunu ortaya koymay1 hedefledigini dile
getirmektedir. Sonraki kisimda, galismanin ana omurgasini olusturan “Ilim”,
“Metot”, “Metodoloji’, “Yapr”, “Islev”, “Usul”, “ulimi’l-Kur’an”, “ustliv’t-tefsir”
gibi kavramlarin tahliline yer vermektedir. Ancak verilen bu kavramlarla
alakali degerlendirmelerin bazan gereksiz bilgilerle dolduruldugu séylene-
bilir. Bunun yaninda, kavramsal gercevede zikredilen ifadelerin tanim olma
ozelliginin sinirli oldugunu da belirtmek gerekir. Ozellikle “Yap1”, “Islev” ve
“Usul” terimlerinin konunun islenisinde genel olarak kavramsal diizeyde pek
kullanilmadig: goriilmektedir.

Birinci béliimii “Islami Ilimlerde Usul ve Tefsir Usulii Eserleri” seklinde
adlandiran yazar, éncelikle Islami ilimlerde var olan usul sistemlerini tanit-
maktadir. Ancak bu usul yapilariyla ilgili bilgilerin sonraki basliklarda iglenen
konularla irtibatinin kurulamadig: sdylenebilir. Bu kisimda yazar ilk olarak
fikih ve hadis usullerinin dogusu ve gelisimine deginmekte ve bu usullere
yonelik tenkitleri dile getirmektedir. Fikih ilminin sahip oldugu usuliin ye-
tersiz kaldigi, donuklastigi, gliniimiiziin ihtiyaglarina cevap veremedigi vb.
elestirileri zikreden yazar, bu elestirilerin makul olmadigini ve genel olarak
fikth usuliiniin bunlardan miistagni oldugunu dile getirmektedir. Zira fikih
usulii zaman igerisinde olgunlagmus, bir felsefe haline gelmis ve Islami ilim-
ler icerisinde metodoloji ilmi olma vasfini kazanmistir (s. 37). S6z konusu
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elestirilere verilen cevaplarin tatminkar oldugunu séylemek pek miimkiin
degildir. Zira fikih usuliiniin tefsirle olan irtibatina neredeyse hi¢ deginilme-
mis olmasi, konuyla ilgili baglantiyi zayiflatmaktadir. Miiellif sonraki kisimda
hadis usuliiniin dogusu ve gelisimini tanitarak ona yoneltilen elestirileri dile
getirmektedir. Hadisgilerin anlamadan ve diisinmeden hadis aldiklari, bu-
nunla birlikte ravi tenkidine dnem verip metin tenkidini ikinci plana attiklar
vb. gibi pek cok elestiriyi zikretmekte ve bu elestirilere cevaplar vermektedir
(s. 42-44). Ancak hadis ilmine dair agilan bu boliimiin de ¢aligmanin konu
bagligiyla dogrudan irtibatinin olmamasi, hadis ve tefsir arasindaki iligki-
ye deginilmemesi, bu bélimiin gereksiz oldugu izlenimini uyandirmakta-
dir. Sonraki kisimda tefsir usulinlin tarihi siirecine deginen yazar, 6zellikle
tefsirin bir usulii olmadigs, fikih usuliintin tefsir usuliinden bagimsiz ola-
mayacagl, tefsir usuliinlin pek ¢ok noktada yetersiz kalmasi gibi birtakim
gorisleri zikretmekte ve bu elestirilere bazi cevaplar vermektedir (s. 50-53).
Bu kisimda dikkat ¢eken husus, tefsirin usuliine iliskin tartigmalarin burada
yer almasidir. Calismanin akigina bakilirsa bu meselenin islendigi yerin pek
uygun olmadigini zikretmek gerekir. Miiellif tefsir usuliine iligkin bu tartis-
malar1 ¢aligmanin son kismina dogru ele alsaydi, ¢alismanin bitiinliigiiniin
bozulmasina engel olabilirdi. Yazar, tefsir usuliine dair bu tartigmalar: giin-
deme getirdikten sonra asil tartigma konusu oldugunu dillendirdigi tefsirin
bir ilim olup olmamasi meselesini de ele almaktadir (s. 58-60). Ancak bu
tartigmanin islenis yerinin de miinasip olmamasi ve ayni1 zamanda modern
donemdeki tartismalara deginip klasik donemdeki tartigmalara atifta bulun-
mamasl, konuyla aldkal: ikincil kaynaklara miiracaat etmesi bu kismin biraz
zayif kaldigini gostermektedir.

Yazar birinci béliimiin ikinci kisminda tefsir usuliine dair eserleri, kate-
gorik bir siniflandirmayla ele alarak tanitmakta ve eserlerin icerigine iliskin
detayli agiklamalara yer vermektedir. Takiyytiddin Ibn Teymiyye'nin Mukad-
dime fi ustili't-tefsir; Sah Veliyyullah ed-Dihlevinin el-Fevzii'l-kebir fi usiilit-
tefsir; Omer Nasuhi Bilmen'in Tefsir Tarihi: Usil-i Tefsir veya Mukaddime-i
[lm-i Tefsir; Menna'“ el-Kattan'in el- Veciz fi ustili't-tefsir; Muhsin Abdiilhamid’in
Dirasat fi ustili’t-tefsiri’l-Kurdn gibi eserlerine yer veren miiellif, bu eserlerin
sadece icerigini aktarmakta ve genel degerlendirmelere yer vermektedir. Ayri-
ca son donemlerde kaleme alinan 6zellikle Tiirkiyedeki tefsir usulii eserlerini
de zikretmektedir. Bu eserlerin tefsirin usuliine iliskin bazi noktalarda fark-
liliklar arzettigini; ancak pek ¢ok noktada ortak o6zelliklere sahip oldugunu
belirten yazar, tefsir usuliiniin varligini ve islevini s6z konusu eserler iizerin-
den temellendirmeye caligmaktadir (s. 67-72). Ancak yapilan degerlendirme-
lerin sinirli diizeyde kaldig: goriiliirken, bu eserlerin olusum tarihine iliskin
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bilgilere yer verilmemesi ve tefsirde usul tartigmalarinin kronolojik olarak
takibinin yapilmamas: meselenin dar bir ¢ergevede ele alinmasina sebebi-
yet vermistir. Bunun yaninda yazar, tefsir usulii kapsaminda degerlendirilen;
ancak “kavaid” eserleri olarak bilinen Tafi'nin el-Iksir fi kavdidi ilmi't-tefsir;
Kafiyecinin et-Teysir fi kavdidi ilmi‘t-tefsir; Seyh Osman’in Risdle fi kavaidi
ilmi’t-tefsir’i gibi eserlerine yer vermekte, bu eserlerin tefsir usulii kapsaminda
degerlendirebilecek ve “Tefsir nasil yapilabilir?” sorusuna doyurucu cevaplar
veren ¢aligmalar oldugunu belirtmektedir (s. 98-103).

Ikinci béliimde yazar, tefsir usuliiniin yapisini inceleme konusu yapmakta
ve oOncelikle tefsir-ulimir’l-Kur’an iliskisine detayli bir sekilde egilmektedir.
Ulim@’'l-Kur’an’in tefsir ilmi igin tarih boyunca dnemine dikkat ¢eken ya-
zar, Kur’an ilimlerinin, miistakil olarak tedvini ve sistemli hale getirilmesiyle
Kur’ann anlagilmasinda yardimec1 unsurlar oldugunun altini ¢izmektedir (s.
107-110). Yazar konuyla ilgili klasik kaynaklara miiracaat etmekte; ancak son
donemlerde yapilan 6nemli bazi ¢alismalara -ki pek cogu doktora tezi ola-
rak yapilmigtir- atifta bulunmamaktadir. Ozellikle Harun Bekiroglu tarafin-
dan yapilan Tefsir Metodolojisi A¢isindan el-Burhan ve el-Itkan isimli calisma
uliimii’l-Kur’an baglaminda miiellifin tartistig1 hususlara yardimer olabilecek
nitelikli bir calismadir (s. 112-114).

Sonraki kisimda ise uliimi’l-Kur’an’a yonelik elestirilere dair bir baghik
acan yazar, 0zellikle ulam@’l-Kur’an eserlerinde zikredilen Kur’an'daki ayet,
stire ve harf sayisi, Kur'an'in faziletleriyle ilgili agilan bagliklar vs. gibi husus-
larin tefsir usuliiyle yakindan alakal: olmamalari; Kur’an hakkinda aktarilan
pek ¢ok bilginin rivayet malzemesinden ibaret olmasi vb. elestirilerin bulun-
dugunu belirtmektedir (s. 114-116). Bu elestirilerin bazi noktalarda dogru ola-
bilecegini; ancak pek ¢ok noktada eksikliginin bulundugunu belirten yazar,

“Kur’an ilimlerinin bir biitiin olarak Kur’an tefsirinde cahilce ve bilgisizce

6znel anlama ve yorumlamalar1 sinirlayan bir ¢aba” seklinde gérmek gerek-
tigini 6zellikle belirtmekte ve getirilen elestirilere bu baglamda tatminkar
cevaplar vermektedir (s. 118).

Yazar, ulim@’l-Kur’an sahasinda 6nemli iki eser olan Zerkesi'nin el-
Burhdn’ ile SiiyGti'nin el-Itkan’in1 zikredilen elestiriler baglaminda mukaye-
seli bir sekilde ele almaktadir (s. 119-124). Bu mukayeseyi yaparken, yukarida
belirtildigi tizere, son dénem yapilmis akademik ¢alismalara yer vermemesi-
nin konu hakkinda zikredilen goriislerin yetersiz kalmasina sebep oldugunu
distindiirmektedir. Meselé Bilal Deliser tarafindan doktora ¢alismasi olarak
hazirlanan ez-Zerkesi ve Kuran Ilimlerindeki Yeri adli tez, bu kisimdaki konu-
larin aydinlatilmasinda yardimeci olabilecek dnemli bir eserdir. Bu hususlarla
alakali caligmalara yer verilmemesi, kaynaklara ulasma hususunda genelde bir
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eksiligin oldugunu gosterir niteliktedir. Sonraki kisimda yazar tefsir usuliine
katki saglayan Mekki-Medeni, nasih-mensih, muhkem-miitesabih, esbab-1
niiztl, miinasebati’l-Kur’dan gibi ilimlere dair bazi bilgiler vermekte ve bu
ilimlerin tefsir usuliiniin yapisini olusturmadaki roliine dikkat ¢ekmektedir (s.
123-138). ikinci béliimiin son kisimlarinda ise tefsir tarihi hususuna deginen
yazar, tefsir tarihinin 6nemi, Kur’an tarihi ile tefsirin iligkisi gibi hususlarda,
oryantalistlerin bu alana iligkin ¢alismalarini da géz 6niinde bulundurarak,
genel hatlariyla bilgiler vermektedir (s.140-163). Yazarin verdigi bu bilgilerin
doyurucu olmadig: ve tefsir usulii konusuyla pek irtibatinin kurulamadig:
goriilmektedir. Bundan dolay1 bu kisimda ele alinan konularin gereksiz ol-
dugunu séylemek miimkiindiir.

Yazar ¢alismasinin son ve en dnemli bolimii olan ti¢incti boliimde, tefsir
usuliiniin islevini irdelemekte ve Kur’an'in bu usul iizerinden anlasilmasina
dair bazi kavramsal tahlillere yer vermektedir (s. 170-174). Bununla birlikte
tefsir usuliiniin yapisini incelerken o6ncelikle tefsir mukaddimelerinin tefsir
usuliine katkisini ele almakta, belli bagli miifessirlerin kaleme aldiklar1 mu-
kaddimelere dair dnemli bilgiler aktararak tefsir mukaddimelerinin tefsir
usuliinii sekillendirmesindeki katkisina iliskin tezini ispatlamaya ¢aligmak-
tadir (s. 170-186). Yazara gore genel olarak tefsir mukaddimeleri, ulimi’l-
Kur’an, tefsir tarihi ve Kur’an tarihi seklinde tigli bir tasnif tizerinden sekil-
lenmekte ve miifessirin yapmay1 amagcladig tefsir ¢alismasinda bu tiglii tasnifi
kullandig1 gértlmektedir (s. 186). Ortaya koydugu s6z konusu bu ¢ergeve
¢aligmasinin bu kismiyla aldkali olduk¢a 6nemli tespitleri icermektedir. Zira
temellendirmeye ¢alistig1 tezini pek ¢cok 6nemli argiimanla destekleyen mii-
ellif, sonraki kissmda miifessiri ve onun usuliinii etkileyen nedenleri 6znel ve
nesnel seklinde ikiye ayirmakta; 6znel nedenleri kisisel 6zellikler, uzmanlik,
amag, mezhebe bagimlilik olarak siralarken; nesnel nedenleri Kur’an metni-
nin yapisi, Kur’anin evrenselligi, ¢cag ve zamanin yapisi-toplumsal etkenler
bi¢iminde zikretmektedir (s. 186-199). Yazar ¢alismasinin son kisimlarinda
tefsir usulliniin problemlerine deginirken, saglam bir tefsir usuliiniin olabil-
mesi i¢in bazi kriterleri glindeme getirmektedir. Yazara gore, tefsir usuliiniin
saglam olabilmesi i¢in, 6ncelikle tefsir bilincinin netlestirilmesi ve bu alanda
eksik kalan kisimlarin diizetilmesi gerekmektedir. Bununla birlikte tefsir usu-
linde amag ile yontem arasindaki baglantinin belirlenmesi, belirli bir yonte-
min esas alinmasi, konu ve maksadin netlestirilmis olmas, ilk dénem tefsir
calismalarinin dikkate alinmasi, Kur’anin dil yapisinin ¢6ziimlenmesinin
merkeze alinmasi, klasik donemin mirasinin referans olarak kabul edilmesi,
diger ilimlerden 6zellikle mantik ve mizan ilminden faydalanilmasi, dinamik
bir yapinin olusturulmasi, saglam bir tefsir usuliiniin olusmasinda gerekli
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olan hususlar arasinda yer almaktadir (s. 216-222). Miiellifin ¢calismasinda s6z
konusu ettigi bu kriterlerin bir kisminin pratige dontik tarafinin bulunmadig:
ve bu kriterlere iliskin somut drnekler vermedigi goriilmektedir. Caligmanin
son kismi olan bu boliim aslinda en dnemli kisim iken, ¢calismanin diger bo-
ltiimlerine nazaran oldukga kisa kalmasi bir eksiklik olarak degerlendirilebilir.
Zira bu boliimde ele alinan hususlara iligskin genis tahliller yapilabilir; konular
daha detayl: bir sekilde incelenebilir ve doyurucu bilgiler verilebilirdi.

Tefsir Usuliiniin Yapist ve [slevi isimli bu calismanin konuyu oldukea genis
bir agidan ele almasi, kaynak kullanimi ve konunun islenis plani agisindan bir-
takim eksikliklerinin bulunmasina ragmen, tefsirin bir usuliiniin olup olmadi-
g1 gibi olduk¢a 6nemli bir meseleyi genel hatlariyla ele alan, tefsirin yapisal so-
runlarina yonelik bir bakis agis1 ortaya koymayi1 hedefleyen, akademik tsltiba
riayet eden, bu alanla alakali birtakim agilimlar saglayan bir ¢aligmadir. Bu
acidan tefsirin usulii ve tefsirin bir ilim olusu hakkinda yapilacak pek ¢ok aras-
tirmaya 6rneklik teskil edebilecek 6nemli bir ¢caligma olarak degerlendirilebilir.

Omer Ding
(Ar. Gér., Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi)

Picturing History at the Ottoman Court
Emine Fetvaci

Bloomington: Indiana University Press, 2013, xiii + 316 sayfa

Emine Fetvacr’s field of interest is book arts in the Islamic world; in addi-
tion, she has an interest in Ottoman, Mughal and Safavid art and architecture.
The work entitled Picturing History at the Ottoman Court, originated as a
doctoral thesis submitted to the University of Harvard in 2005.

In Picturing History at the Ottoman Court Fetvaci examines the role played
by illustrated histories in the formation of Ottoman identity and the shaping
of social hierarchies in the court during the 16" century. Fetvaci illuminates
the nature of Ottoman illustrated history books, examining their production
process with a specific reference to patronage, uses, purposes as well as the
message that these works sent. She focuses on the second half of the 16t
century, a period when the Ottoman court produced an unprecedented num-
ber of illustrated history manuscripts. The manuscripts not only comment
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on contemporary events, but they also promote the political agendas of the
members of the court and of the sultan, characterizing their patrons and
creators in particular ways.

Moreover, manuscript illustrations in the second half of the 16t century
increasingly reveal the Ottoman visual idiom, which at this time was moving
away from the Persianate aesthetic. As highlighted by Fetvaci, the divergence
of the two painting traditions is directly related to the nature of the texts
being illustrated. The Ottoman manuscripts focus on contemporary history,
whereas in the case of Safavids, the most famous illustrated texts were literary
works, including epics and romances. This century also coincides with the
bureaucratization of history, as court historians were increasingly selected
from bureaucrats rather than poets.

In this period, manuscript patronage became an “image making” act that
was utilized by diverse group of individuals, including the bureaucratic-mili-
tary class and imperial household servants; thus identity was presented thro-
ugh a demonstration of culture, wealth and prestige. Interpretations of state
structure and court hierarchy through illustrated histories changed in parallel
with the changing patrons and political discourse. Accordingly, during the
century, the representation of the ideal sultan and his relationship with the
state and court in the illustrations also underwent changes.

Picturing History at the Ottoman Court consists of six chapters, an intro-
duction, conclusion and index. After the introduction, the first chapter defi-
nes the particular audience for the manuscripts, while the second explains the
process of making books at the Ottoman court. The next four chapters focus
on four patrons and the books they supported, demonstrating the complex
decision-making process in the course of production and the complex ways
in which books interacted with their surroundings to produce meaning.

The introduction not only introduces the theme of the book, but also sum-
marizes the historical and cultural context which gave rise to the illustrated
histories and the complex community that was the court. Furthermore, in
this section Fetvaci locates herself among a group of scholars which include
Serpil Bagcy, Filiz Cagman and Zeren Tanindy, all of whom concentrate on
issues of royal and non-royal patronage, production and image formation.

In the first chapter the process of producing manuscripts is illustrated with
an emphasis on the idea that illustrated manuscripts were carefully constructed
to shape and legitimize social hierarchies in the Ottoman court. In the following
chapter the author provides details about book culture in the Ottoman court
during the 16" century as well as about the sultans and their book preferences.
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Chapter three focuses on the grand vizier, Sokollu Mehmed Pasha (d. 1579)
and the court historian sehnameci Lokman who codified Ottoman historical
records during the 1570s. As the focus of politics gradually shifted from the
sultan’s personality to the existing government and its institutions during
the reigns of Stileyman I and Selim II, the grand vizier began to hold a more
significant position. Sokollu’s reign and patronage coincided with this power
shift in the Ottoman court.

The Futuhat-i Jamila, a description of the 1551 Ottoman conquest of the
castle of Timisoara, Pecs and Lipva, is the earliest manuscript that empha-
sizes Sokollu’s involvement in military victories. Niizhetii’l-Ahbar der Sefer-i
Sigetvar (Chronicle of the Szigetvar Campaign), completed in 1569, is another
manuscript eulogizing Sokollu’s military and administrative skills. In this
book he is depicted as a key figure in the success of the campaign as well as
being instrumental in the smooth transfer of power from Siileyman I to his
son Selim II. The Niizhet is not the only work to emphasize the importance
of the Szigetvar campaign and Sokollu’s involvement. The Zafarname (1579),
also known as Tarikh-i Sultan Siileyman, was written by the sehnameci Lok-
man, whose most direct and distinguished patron was Sokollu.

Based on her analysis of the manuscripts associated with Sokollu Meh-
med Pasha, Fetvaci argues that the manuscripts we view today as “descriptive”
were actually of a more prescriptive nature, showing the way history ought to
have taken place according to the authors, or presenting the past in the most
advantageous way to be remembered” (p. 145). She also claims that Sokollu’s
reputation as an excellent grand vizier is dependent upon the image presen-
ted in the illustrated history books produced during his tenure.

After Sokollu’s death new court actors began to be involved in the ide-
ological representation of the Ottoman court. Kapici Kara Mehmed Agha
(d. 1590), the chief black eunuch, is one of these new actors. The image of
the sultan in manuscripts, including the Ziibdetii’t-tevarih (The Quintessen-
ce of Histories), the Stirndme-i humdytin (Imperial Festival Book, ca. 1588),
the Shahanshahnama (Book of the King of Kings), and the Gencine-i feth-i
Gence (The Treasury of the Conquest of Ganja), supported by Mehmed Agha,
present a new imperial iconography that emphasizes the sultan’s divinely or-
dained rule, as well as his lineage, generosity and his role as the leader of the
Islamic community. These manuscripts attest to the new balances of power
which endowed privileges to the extended imperial household.

The fifth chapter analyzes the artistic patronage of Sinan Pasha (d.1596),an
ambitious military figure, in relation to gazdndme manuscripts, including the
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Nusretname (Book of Victory), the Gencine-i feth-i Gence, the Secaatname (Book
of Valor) and the Giircistan Seferi (Georgian Campaign), produced during the
late 16th century. Sinan Pasha was also involved in the production of Tarih-i
feth-i Yemen, written by Rumuzi in 1594. This book eulogizes Sinan Pasha, who
is represented as the most important military leader for the conquest of Yemen,
and omits the successes of Osman Pasha who had indeed been instrumental
in the conquest of the first few castles before Sinan Pasha arrived in Yemen.

In the final chapter the artistic patronage of Gazanfer Agha (d. 1603), the
chief white eunuch, is analyzed. According to the author, the Nusretndme
strengthened Gazanfer Agha’s circle of influence in an increasingly factionali-
zed court. Agha cultivates the “literary courtier” image to blend in with Meh-
med III’s other companions. Although the rest of his artistic patronage was not
overtly political, all such efforts reveal significant details about him and the
court. Gazanfer Agha commissioned translations of the Miftdh-1 cifriil-cami
(The Key to Esoteric Knowledge), the Destdn-1 Ferruh ve Hiimd (Story of Fer-
ruh and Hiima) and the Bahdristdn (Abode of Spring) into Ottoman Turkish.

Fetvaci argues that as the manuscript patronage shifted from the auspices
of the harem to the privy chamber, the content and appearance of the ma-
nuscripts also changed from the political to the personal in artistic creation.
To demonstrate this transformation she compares the Siileymanname (Book
of Siileyman, 1558) and the Hiinername (Book of Skill, ca. 1567-88) in the
conclusion. The Siileymanname emphasizes Silleyman’s military skills and
justice, representing him as a lawgiver, whereas the Hiinername illustrates
Stileyman as a saint-like leader guided by intuition and morality.

The anecdote of the chronicler Mustafa Ali regarding Koca Sinan Pasha’s
commission of the Tarih-i feth-i Yemen is given at the beginning of the conc-
lusion. Based on this anecdote Fetvaci argues that, “he (Mustafa Ali) clearly
thinks books have the power to change the course of one’s life, mediate in po-
litics, and shape social relations”. This claim is also in line with her argument
that the political discourse of the 16t"-century Ottoman court was integrated
into the illustrated histories with its full complexity.

The significance of Picturing History at the Ottoman Court lies in its being
one of the limited number of studies dealing with illustrated histories of the
16" century and the role they play in the political dynamics of the Ottoman
court. The author, like a few other revisionist art historians, focuses on is-
sues such as patronage, image making, balance of power and formation of
imperial identity; these have not been examined by many Ottoman art histo-

6th

rians. Thus, Fetvacr’s attempt to demonstrate the complexity of 16™-century
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Ottoman court and illustrated historiography should be appreciated. The
author’s treatment of the content, which offers many clues about court poli-
tics, instead of solely examining the technical characteristics of illustrations
is quite enlightening.

Despite the political discourse embedded in the works, the illustrations
are still artistic products created by an artist with a specific artistic style that
characterizes both the artist and the trends of the era. Thus, the discursive
aspect of illustrations should not overshadow the artistic quality or vice versa.
At some points, Fetvaci illuminates readers about the technical features of the
paintings, but in the final analysis she considers stylistic transformation to be
an indicator of the shifting political discourse in the Ottoman court.

However, in order to prove her argument that illustrated books are inf-
luential in the careers of the court elite, Fetvaci overstates some cases. For
instance, she directly relates the appointment of Ferhat Pasha to the position
of grand vizier to the production of the Gencine-i feth-i Gence. The book’s
contribution to Ferhat Pasha’s appointment is well articulated in Fetvacr’s
analysis. However, underestimating other possible factors produces a mo-
no-causal explanation, which could lead to a misinterpretation of Ottoman
history in general.

There are some other cases in which Fetvaci overemphasizes the signifi-
cance of illustrations in Ottoman history. She claims that Sokollu’s reputation
as an outstanding grand vizier depends entirely on his image presented in
the illustrated history books produced during his tenure. This claim about
the importance of illustrated manuscripts is not sufficiently substantiated in
Fetvacr's work. Explaining the reputation of a political and military figure with
mere positive image takes away from the complexity of the political dynamics
in the Ottoman court and gives too much credit to illustrated histories.

Furthermore, the author does not share the methods or techniques by which
she interpreted the paintings. Hence, it is difficult for the reader to fully comp-
rehend and be convinced by the claims the author makes in her analysis. For a
book that originated as a PhD thesis, methodological discussion should be the
backbone of the research. However, except for one instance in the introducti-
on, where the author refers to Mieke Bal and Norman Bryson to demonstrate
her stance regarding the active agency of objects and art works, there is no
reference to theorists who provide guidelines for interpreting artistic materials.

Fikriye Karaman

(Doctoral Candidate, College of Humanities and
Social Sciences, Istanbul Sehir University)
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Sempozyum Tanitimi
Conference Review

Mapping Out an Islamic Bioethics: An Intensive Workshop
(1-3 August 2014)

Bioethics is a multidisciplinary field study that is concerned with the ap-
plication of moral principles in the conduct and development of biomedical
technologies and health policy. Due to rapid advances in science and tech-
nology, fundamental questions about human life and wide-ranging ethical
issues have been raised in bioethical discussions on topics, such as eutha-
nasia, abortion, human cloning, genetic, organ transplant, brain death, etc.
Islamic bioethics, as a recently emerging field, inquiries into these issues from
a multicultural and theological perspective. One of the main aims of Islamic
bioethics is to collaborate with international medical and scientific organi-
zations to evaluate developments in the field of bioethics, and to apply the
principles of Islamic jurisprudence to support informed decision making in
Muslim communities.

A 3-day workshop entitled “Mapping out an Islamic Bioethics” was hosted
by the Initiative on Islam and Medicine (IIM) within the Program on Medi-
cine and Religion and the Maclean Center for Clinical Medical Ethics at the
University of Chicago, and co-sponsored by the American Islamic College.
The workshop is the first event of its kind organized by IIM, and will continue
every summer with seminars on topics of special interest in Islamic bioeth-
ics. The workshop addressed the broad structure of Islamic ethical thinking,
with an in-depth introduction to the field, giving conceptual literacy in Is-
lamic bioethics. A diverse cohort of doctors, nurses, policy-makers, hospital
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chaplains, academic researchers, bioethicists and Islamic scholars came to-
gether to understand the general framework of Islamic bioethics and to grap-
ple with some of the most important bioethical issues of concern to Muslims
today. The workshop revolved around plenary lectures on key concepts in
Islamic jurisprudence and included information about the development of
fatwas (legal opinions) and the implementation of health policy on the actual
experiences of Muslims in Iran and Oman. The discussions sessions that fol-
lowed each plenary lecture allowed participants to ask questions and engage
in rich conversation.

Conceptual clarity is important for ensuring that all stakeholders de-
fine and interpret terms in Islamic bioethics in the same way. Unfortunately,
there is no clarity about what is “Islamic” in bioethical issues. For this reason,
after a lively and informative opening session, Dr. Aasim Padela, Director
of the Initiative on Islam and Medicine, began the workshop by explaining
the actors and materials of Islamic bioethics, and describing the diversity of
disciplinary experts and the literature produced on Islamic bioethics. After
identifying major sources and repositories for Islamic bioethics, Dr. Padela
switched from practical knowledge to theoretical knowledge in his second
presentation. To provide conceptual clarity he asked some important ques-
tions, such as what makes something Islamic? What should be Islamic? What
are the major sources of Islamic morality and how do they relate to an Islamic
bioethics discourse? According to Dr. Padela, source and signification are two
important elements for Islamic discourse. Another of the key points he made
during his lecture was a distinction between Islamic bioethics and Muslim
bioethics. Speaking in the afternoon, Dr. Daniel Sulmasy, Director of the
Program on Medicine and Religion, gave an overview medical ethics meth-
odology. Dr. Sulmasy emphasized the variations of empirical and theoretical
methods in medical ethics. At the end of the day, Dr. Padela and Dr. Faisal
Qazi explained some case studies to emphasize Islamic ethical obligations
and the Islamic perspective on brain death.

The second day of the workshop provided the audience with a close ex-
amination of the Islamic tradition, which is necessary to understand Islamic
bioethics, its doctrinal considerations and epistemology. Understanding the
epistemology allows us to comprehend and rebuild the Islamic perspective,
precepts, concepts and normative ethics in modern times. For this reason
epistemology was the main focus of two presentations entitled “Islamic Ethics
from Figh to Tasawwuf™ by Issam Eido, and “The Tools of Islamic Ethica-
legal Tradition (usul)” by Jawad Anwar Qureshi. According to Issam Eido
Islamic, bioethics covers a range from “figh” to “tasawwuf”, meaning that

206



Sempozyum Tanitimi

both the body and the heart’s actions should be considered in medicine. Mo-
hammed Amin Kholwadia also focused on epistemology and introduced in
his presentation the Maturidi, one Islamic theology school. After the episte-
mology framework of normative ethics in Islamic law was covered, Elham
Mireshgi and Ahmed Khitamy offered perspectives on the actual experiences
of “Islamic” bioethics in Muslim societies. According to Elham Mireshgi, the
example of paid organ donation in Iran demonstrate policy-oriented fatwas
can assume an “abstract depersonalized subject, which can greatly influence
the outcome of jurisprudential decrees” Ahmed Khitamy offered a historical
perspective on the origins and development of bioethics in Oman, and the
role of the National Committee for Bioethics in the development and imple-
mentation of health policy.

The last day of the workshop started with “A Foot in Both Worlds: Navi-
gating between a Muslim Healing Ethos and Conventional Clinical Ethics”
by Katherine Klima. She contrasted conventional concepts of clinical eth-
ics withdrawing on her experience as a nurse-midwife. Dr. Padela gave the
final presentation of workshop entitled “Researching and Reading Islamic
Bioethics: Approaches and Limitations”. In his lecture, Dr. Padela offered a
conceptual review of Islamic bioethics discourse and described the criteria
that make virtue ethics in Islam “Islamic”. To deal with emerging issues in
Islamic bioethics, fundamental concepts and guiding principles of Islamic
jurisprudence should first be defined. These concepts and principles must be
applied to the most critical bioethical issues facing Muslims.

This workshop provided conceptual literacy and the methodological tools
to enable health care professionals, academics, and scholars to understand the
doctrinal considerations of Islamic bioethics and engage in moral reasoning
about clinical ethics cases. The workshop content included key concepts and
a critical analysis of some Islamic bioethics issues. The diversity of the issues
covered in workshop discussions increased awareness of concerns specific
to Islamic bioethics and moving forward will enrich the discourse between
interested stakeholders.

Tuba Erkog¢

(PhD candidate in Islamic Law at Marmara University)
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