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Sehristan’nin Nesh Anlayist

Recep Arpa*

The Naskh Understanding of Shahrastani

The question of naskh is a matter of tafsir method on which there is still much
debate in Quranic studies. One of the tafsir scholars who is important in this
matter is the author of the famous al-Milal wa al-nihal, Shahrastani (d. 548/1153). In
the tafsir work by Shahrastani, Mafatih al-asrar wa masabih al-abrar, which is not
well known in academic circles, the question of naskh is given a great deal of space.
The concept of naskh is used in the meaning of takmil rather than ibtal which is the
common understanding of the word. Thus it is not perceived as the cancellation
or annulment of an existing law by a law that came later, thus removing it from
practice, but rather as a gradual process which leads to improvement or perfection
by amending or completing an existing law in a better or more useful manner. This
paper aims to present the concept of naskh in the framework of Mafatih al-asrar
by Shahrastani, who, as a historian of religion, approached the concept of naskh
from the perspective of the continuity of religion, thus presenting a different and
unique view in this matter.
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Kur’an ilimlerinde, iizerinde en fazla tartigmanin yapildigi bir tefsir usulii
meselesi olarak giincelligini koruyan nesh konusu, tefsir usulii eserlerinin
yani sira hadis, fikih usulii ve kelam eserlerinde de ¢esitli vesilelerle ve kimi
zaman mistakil boliimler halinde incelenmektedir. Nésih ve mensuh konusu
miifessirlerin bilmesi gereken konularin baginda sayilmis, nasih ve mensuhu
bilmedikge Kur’an’ tefsir etmenin ciz olmadig1 sdylenmis;! dolayisiyla cogu
miifessir, tefsirlerinde bu konuya genis yer ayirmistir. Mu‘tezili alim Eba

*  Doktora égrencisi, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi (receparpa@hotmail.com).
1 Siyati, el—itkdnﬁ ultimi’l-Kuridn, haz. Mustafa Dib el-Buga (Dimagk: Daru ibn Kesir,
2000), 11, 700.
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Miislim el-Isfahaninin (8. 322/934) Kur’an'in kendi biinyesinde var oldugu
iddia edilen neshe kargi ¢ikmasinin ardindan konu daha da tartisilir hale
gelmistir. Tefsir usuliiniin kadim problemlerinden biri olan nesh meselesinin
giinimiizde de tartigma konusu olmaya devam etmesi, konunun 6nemini
acikea ortaya koymaktadir.

Nesh liigatte izdle etme, tebdil, tahvil, hitkiimsiiz kilma, ilga ve bir yerden
bagka bir yere nakil gibi méanalara gelmektedir.? Terim olarak “ser‘ bir hiik-
miin yine seri bir delille yiirtirlitkkten kaldirilmasi” veya “mukaddem tarihli
bir nassin hitkmiinii muahhar tarihli bir nasla degistirmek” seklinde tarif
edilmistir.® Islim’in kendinden onceki seriatlar1 tamamen veya kismen yii-
riirlikten kaldirdiginda hemfikir olan Islaim alimleri, yukarida tarif edildigi
sekliyle neshin Kur’anda mevcut oldugunu da ekseriyetle kabul etmislerdir.*
Kur’anda neshin varligini kabul eden biiyitk ¢ogunluga karsi, sayica az da
olsa, Kur’an'da neshin mevcudiyetini kabul etmeyenler de vardir. Bunlarin
baginda Ebi Miislim el-Isfahani gelmektedir. isfahani neshin bizzat Kur'an'da
vaki olmadigini; ancak Kur’anin kendinden 6nceki dinleri nesh etmis oldu-
gunu sdylemistir.® Isfahani diginda Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim
es-Sehristani (0. 548/1153) ile, cagdas alimlerden Muhammed Abdubh, Seyyid
Ahmed Han, Muhammed Eslem Ciracptiri, Tanr: Buyrugu adli mealin yazari
Omer Riza Dogrul ve Muhammed Tevfik es-Sidki de Kur’an'da neshin var-
ligin1 kabul etmeyenler arasinda sayilmistir.® Son zamanlarda Kur’an'da nes-
hin olmadig1 yéniinde goriis bildirenlerin sayisinda artis gériilmektedir. Bu
goriiste olanlar, nasih ve mensuh oldugu belirtilen ayetlerde gercekte neshin
bulunmadigini ortaya koyabilmek i¢in tahsis vb. yollarla ayetleri uzlastirma
yoluna gitmisler; ancak bir¢ok yerde makul yaklasimlar ortaya koysalar da,
zorlama tevillere basvurduklar1 da olmustur.”

> Ibn Hazm, Fi Ma'rifetin-ndsih ve'l menstih, Tefsiriil-Celdleyn hamisinde (Istanbul: Cagrt
Yayinlary, t.y.), s. 221; Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ulfimi’l-Kuran, haz. Muhammed
Ebir'l-Fazl Ibrahim (Kahire: Mektebetii dari’t-tiiras, 1404/1983), II, 29; Muhammed
Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhiliil-irfan fi uliimil-Kurian, haz. Fevvaz Ahmed Zemerli
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- Arabi, 1415/1995), IT, 137.

3 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Tarifat (Istanbul: Ahmed Kamil Matbaasi, 1327/1909), s.163;
Zurkani, Mendhilii’l-irfan, 11, 176.

4 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usillii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), s. 124.
Zurkani, Mendhilii’l-irfan, 11, 207; Mustafa Oztirk, Kurdanim Mu'tezili Yorumu: Ebu
Miislim el-Isfahani Ornegi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), s.150-66. Isfahaninin
aslinda Kur’an'da neshi reddetmedigini, bagkalarinin nesh dedigi seyi onun tahsisle
ifade ettigini, dolayisiyla ortada adlandirmadan bagka bir farkliligin bulunmadigini
&ne siirenlerin oldugu da ifade edilmistir. Bk. Liitfullah Cebeci, “Isfahani, Ebti Miislim”,
TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XX11, 509.

6 Muhsin Demirci, Tefsir Ustili (Istanbul: [FAV Yayinlari, 2003), s. 161.

Bk. Abdurrahman Cetin, “Nesh”, DIA, XXXII, 580.
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Nesh ile ilgili bir¢ok konuda oldugu gibi, Kur'an'daki mensuh éyetlerin
sayist da alimler arasinda ihtilaflidir. Kur’an'da neshin varligini kabul eden-
lere gore mensuh ayetlerin sayisi bes ila bes yiiz arasinda degismektedir.?
Imam Safii (6. 204/820) ve Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923) gibi
alimlerin 6nciliigiinde neshin tahsis, takyid, miibhemi beyan, miicmeli
tafsil gibi terimlerden farki ortaya konulmaya ve nesh alanina girmeyen
diger nesh iddialar1 ayiklanmaya baglandiktan sonra mensuh kabul edilen
ayetlerin sayis1 azalmistir.® StiyGti (8. 911/1505) bazi uleménin mensuh
ayetlerin sayisini ¢ogalttigini; ancak hakikatte bunlarin ¢ok az oldugunu,
Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi gibi muhakkik alimlerin bu konular1 vuzuha ka-
vusturdugunu sdylemektedir.!” Sityiti, Kur'an'daki mensuh ayetlerin sayisini
bazi ihtilaflarla birlikte yirmiye kadar indirmekte ve bundan bagka mensuh
ayetin bulundugunu iddia etmenin dogru olmadigini sdylemektedir.! Subhi
es-Salih (6.1986) mensuh ayetlerin sayisinin ondan fazla olamayacagini soy-
lerken'? Sah Veliyyullah ed-Dihlevi de (6. 1176/1762) bu say1y1 bese kadar
indirmektedir.?

Kaynaklarda 6nceki alimler arasinda, genellikle Isfahani disinda, Kur'an'da
neshin varligini kabul etmeyen baska bir isme yer verilmemektedir. Bununla
birlikte Muhsin Demirci, Hasan Ahmad’in “Nesh Teorisi” adli makalesine
atifta bulunarak Kur’an'da neshin varligini kabul etmeyenler arasinda
Sehristant’nin ismini de zikretmektedir.'* Ancak Demirci’nin atifta bulu-
dugu Hasan Ahmad, mezkiir makalesinde Sehristaninin Kur’an'da neshin
varligini kabul etmedigine dair bir iddiada bulunmamakta, Sehristaninin
Hz. Muhammed’in getirdigi seriatin kendinden onceki seriatlar1 neshedip
ylriirlitkten kaldirdigina inandigin1 ve Kur’anda neshin varligini kabul
etme egiliminde oldugunu ifade etmektedir."® Bu durumda konunun oriji-
nal kaynaklar cercevesinde ele alinmasinin meseleyi vuzuha kavusturacagi
kanaatindeyiz.

8 Mensuh ayetlerin sayilariyla ilgili bk. Sah Veliyyullah, el-Fevzii'l-kebir fi ustili’t-tefsir, ev.
Mehmet Sofuoglu (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1980), s. 35.

9 Cetin, “Nesh’ s. 580.

10 Sityhti, el-itkan, 11, 706.

11 Suyuti, el-Itkan, 11, 712.

12 Subhi es-Salih, Kuran [limleri, cev. M. Said Simsek (Konya: Hibag Yayinlar, t.y.),
S. 216.

13 Sah Veliyyullah, el-Fevzii'l-kebir, s. 49.

14 Demirci, Tefsir Ustili, s. 161.

15 Hasan Ahmad, “Nesh Teorisi’, cev. Mehmet Pacaci, Isldmi Arastirmalar, 3 (1987): 109.
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Mefatihu’l-esrar ve Sehristani’'nin Nesh Anlayis1

Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristini’nin,'® Mefatihw’l-esrdr
ve mesdbihw’l-ebrar' adli tefsiri, Kur’an ilimlerine dair kisa bir “Ons6z”, on iki
boliimlik bir mukaddime ve ilk iki stirenin (Fatiha ve Bakara) tefsirinden
olugan bir eserdir. Miinderecatinda ¢ok ilging ve bir o kadar da tartigmali
bilgi, goriis ve degerlendirmenin yer aldigy, tefsire giris mahiyetindeki on
iki fasildan olusan bu 6nemli “Mukaddime’de, tefsir usulii, Kur’an tarihi
ve Kur’an ilimlerine dair birgok konuya yer verilmektedir.!® Muhtemelen
540/1145 yilinda kaleme alinan eserin bilinen tek yazma niishasi Tahran'daki

16 Hayat1 hakkinda bk. Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem‘ani, et-Tahbir fi’l-Mu'cemi’l-
kebir (Bagdat: Matbaatit’l-irsad, 1395/1975), s. 227-28; el-Miintehab min Mu'cemi stiytihi’l-
imam el-hafiz Ebi Sa'd Abdilkerim [bn Muhammed b. Mansiir es-Sem@ni et-Temimi, haz.
Muvaffak b. Abdullah b. Abdiilkadir (Riyad: Camiati’l-imadm Muhammed b. Sutd el-
Islamiyye, 1417/1996),1,1503; Yakut el-Hamevi, Mucemii’l-biilddn, haz. Ferid Abdiilaziz
el-Ciindi (Beyrut: Dari’l-kattbi’l-ilmiyye, 1410/1990), III, 427-28; Taceddin es-Siibki,
Tabakatii's-Sdfiiyyetil-kiibrd, haz. Mahmid Muhammed et-Tanéhi — Abdilfettdh
Muhammed el-Hulv (Kahire: Matbaatu Is4 el-Babi el-Halebi, 1383-96/1964-76), VI,
128; Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a‘yan, haz. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, t.y.), IV,
273-75-

17 Eserle ilgili genis bilgi icin bk. Recep Arpa,“Sehristantnin Mefatihu’l-Esrar ve Mesabihu’l-
Ebrar Adl Tefsirinde Kisisel Mushaflar ve Stre Tertipleri”, Tarihten Giiniimiize Mushaf-1
Serif Sempozyumu (Istanbul: Kur'an ve Tefsir Akademisi, 20-22 Aralik 2013) (teblig
kitapgig1), s. 130-35; Mustafa Oztiirk, “Mefatihu’l-esrar Adli Kur’an Tefsiri Baglaminda
Ebiv’l-Feth es-Sehristani’nin Mezhebi Kimligi Uzerine Bir Inceleme”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/1 (2012): 15-20.

18 Sehristaninin hayati ve eserleri hakkinda bilgi veren kaynaklarda Sehristani’ye ait
Mefatihw'l-esrar adli bu tefsirden s6z edilmemis olmasi, eserin Sehristani’ye aidiyeti
noktasinda bazi kuskulara yol agmistir. Zira genel kabule gore fikihta Safii, itikatta
Egs‘arl mezhebine mensup olan ve bu yonil eserlerine de yansiyan Sehristaninin, diger
eserlerinin aksine bu eserinde $ii/imami veya Ismaili sayilabilecek baz1 goriisler
serdetmesi ve Kur’an'in tahrif edildigi iddiasini olumlayan bazi ifadelere yer vermesi bu
kugkuyu daha da arttirmistir. Bununla beraber Ali b. Zeyd el-Beyhaki gibi muasirlarinin
Sehristant’nin bir tefsir yazdigini séylemesi (bk. Tetimmetii sivani’l-hikme, thk. Refik el-
Acem [Beyrut: Darvl-fikri’l-Libnani, 1994, s. 120]), Mefatihu’l-esrdrda el-Milel ven-nihal,
Tarthwl-hukemd’ ve el-Uyiin ve'l-enhdr gibi diger eserlerine atifta bulunulmasi, bu tefsir
ile el-Milel ven-nihal ve diger eserleri arasinda yontem ve tislup benzerliginin olmasi,
diger eserlerinde de zikredilen bazi goriis ve meselelerin birbiriyle uyumlu yonlerinin
bulunmasi gibi sebeplerden dolayi eserin Sehristant’ye aidiyeti (ihtiyat pay1yla birlikte)
kesin gibidir. Eser 6teden beri Sehristant'nin itikadi kimligi tizerinde var olan siiphelerin
yeniden giindeme gelmesine sebep olmus ve hakkindaki Sii ve Ismaili oldugu yoniindeki
iddialarin sebepsiz yere ortaya atilmadigini adeta bu eseriyle ispatlamustir. Sehristant’nin
mezhebi kimligi etrafinda olusan bazi siiphelerle ilgili olarak bk. Muhammed b. Nasir
b. Sélih es-Suheybani, Mencehii’s-Sehristdni fi kitabihi’l-Milel ve'n-nihal (Riyad: Dari’l-
vatan, t.y.), . 90-91; Oztiirk, “Sehristini’nin Mezhebi Kimligi tizerine Bir inceleme”, s.
7-12; Arpa, “Sehristaninin Mefatihu’l-Esrar ve Mesabihu’l-Ebrar Adli Tefsirinde Kisisel
Mushaflar’, s. 130-35.
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Meclis-i Sara-y1 Milli Kiitiiphanesindedir (nr. 8086/B78, 434 vr.).! Eser
Muhammed Ali Azerseb tarafindan iki cilt halinde yayimlanmustir (Tahran:
Miras-1 Mektib, 2008).

Sehristani nesh ile ilgili gériislerine tefsirinin on iki boliimden olusan
“Mukaddime’sinin neshe dair olan dokuzuncu bolimiinde ve Bakara stresi
106. dyetin tefsirinde genis yer vermekte, yeri geldikce mensuh oldugu iddia
edilen ayetlerin tefsirinde de nesh ile ilgili goriislerini aktarmaktadir. Bu-
nunla birlikte el-Milel ve'n-nihal,?® Nihdyetii’l-ikdam ve el-Halk ve'l-emr®' adli
eserlerinde de tefsirindekine benzer ciimlelerle muhtasar bir sekilde nesh
konusuna deginmektedir.

Sehristani konuya neshin ii¢ farkli tanimina yer vererek baslamaktadir.
Buna gore nesh, “sabit bir hitkmiin kaldirilmas1” (ref‘w’l-hiikmi’s-sabit),

A A A RS,

19 Bu yazma ilk olarak Abdiilhtiseyin Hairi'nin 6nsézii ve Perviz Ezkdinin indeksiyle
faksimile olarak nesredilmis (Tahran: Merkez-i Intisar-1 Niisah-1 Hatti, 1989), daha sonra
“Mukaddime” ve Fatiha stiresini muhtevi boliim Muhammed Ali Azerseb tarafindan
tahkik edilerek tek cilt halinde yayimlanmug (Tahran: Thya-i Kitab, 1997) ve bu baski Toby
Mayer tarafindan Keys to the Arcana: Shahrastani’s Esoteric Commentary on the Quran
ismiyle Ingilizce'ye ¢evrilmis ve orijinal Arapca metniyle birlikte Londradaki Ismaili
Aragtirmalar Enstitis@niin (The Institute of Ismaili Studies) katkilariyla nesredilmistir
(Oxford / New York: Oxford University Press, 2009).

20 el-Milelde s6yle demektedir: “Isin ilging tarafi kendi inancini tasdik eden, hatta onu ikmal
ve terakki ettiren birini yalanlamak nasil olabilir? Nesh, asil itibariyla gegersiz kilma
degil, ikmal etme anlamindadir. Tevrat’'ta hem genel, hem de 6zel hitkiimler mevcuttur.
Bunlarin birgogu sahislar ve zamanlarla kayithdir. S6z konusu zamanlar gegtiginde o
hiikiimler de kalmayacaktir. Bunu fikir degistirme (bedd) ve gegersiz kilma olarak gérmek
nasil miimkiin degilse, burada da ayni1 durum gegerlidir. Sebt (cumartesi) giintine gelince,
Yahudiler eger Sebt giiniiyle ilgili emirler nigin gelmistir, hangi sahislara bagli olarak
gelmistir, hangi hallerin karsilig1 olarak vazedilmistir, hangi zamanla sinirlidir, bunlarin
cevaplarini anlamig olsalard: son seriatin hak oldugunu ve Sebt giiniiniin kutsalligini
gegersiz kilmayip ikrar ettigini bilirlerdi. Sebt yasaklarmi gigneyenler kendileridir. Bu
sebeple de maymunlara ¢evrilmislerdir” Bk. Sehristéni, el-Milel ven-nihal, haz. Emir Ali
Miihenna - Ali Hasan Fatr (Beyrut: Dari’l-ma‘rife, 1414/1993), 1, 254; Nihdyetiil-ikddm fi
ilmi’l-keldm, haz. Alfred Guillaume (London: Oxford University Press, 1934), s. 499-503.

2

=

“Tabiatta halden hale ve kademe kademe bir degisim ve doniisiim vardir. Her degisim
ve doniigimde de mitkemmellesme vardir. Seriatta da bir devirden bir devire ve bir
hitkiimden bir hitkme nesh vardir. Ve her neshte de kemal/mitkemmellesme/olgunlasma
vardir. Sakin ha ahkamin neshini ‘ibdal’ olarak tabir etme! Onu ‘kemal’ olarak tabir et.
Sayet nutfe ilga/ibdal edilseydi alaka nereye yerlesirdi. Sayet isim iptal olsaydi mana
nereye yerlesirdi. Biitiin seriatlar (serai‘) i¢in bir baslangi¢ (mebde) ve bir de kemal
vardir. Mebde (baslangi¢ seriat1) sahibinin bir sinir1, kemal (son seriat) sahibinin bir
siur1 vardir. Hatta her seriatin icinde de mebde ve kemal sinir1 vardir. Bu seriatta
da (islaim) ‘L4 ilahe illallah’ dinin 6zii/mensei (siililetiin), ibadet ve muamelat dinin
bedeni, ilimler ve hakikatler ise dinin ruhudur” Bk. Sehristani, Meclis fi’l-halk ve’l-emr,
Mefatihu’l-esrarm ekinde, cev. Muhammed Ali Azerseb (Tahran: Merkezii’l-buhfis ved-
dirasét 1i't-tiirasi’l-mahtat-Miras-1 Mektib, 2008), II, 1069.
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“hiikmiin miiddetinin sona ermesi” (intihaiit miiddeti’l-hiitkm) ve “htikiimlerin
maksatlari sona erdiginde ve amacina ulagtiginda, maksatlar: ilkinden daha
kémil ve daha serefli diger hiikiimlerle miikemmellesme, olgunlagma/kemale
erme ve tamamlanma siireci’dir (tekmil).?? Sehristani, neshin klasik anlayista
en ¢ok kabul géren ilk iki tanimini devre dis1 birakip nesh tartismalarinda
fazla yer verilmeyen {i¢iincii tanimi tizerinde yogunlagsmakta ve asagida go-
rildiigi tizere kendi nesh anlayisini bu tanim {izerine oturtmaktadir:

Seriatlar Hz. Adem’le baglamistir ve bir baska baslangi¢ (en-negetii’l-uhra)
olan kiyametle sona erecektir. Her seriat kendinden 6ncekini neshedici-
dir, yani kendinden sonra gelip onu tamamlayacak yeni bir seriat gelin-
ceye kadar her seriat bir 6ncekini tamamlayic1 ve mitkemmellestiricidir
(mitkemmile). Zira Allah Tedla “Herhangi bir ayetin hitkmiinii nesheder
veya unutturursak, onun yerine daha hayirlisin1 veya onun benzerini
getiririz’23 buyurmustur. Buradaki inceligi iyi anla! Sakin ha herhangi bir
seriatin bagka bir seriat tarafindan iptal edildigini, ya da hitkiimlerinin
kaldirildigini ve onun yerine bagka bir seriat konuldugunu zannetme!?+

Bu ifadelerden anlasildig: tizere Sehristani’ye gére nesh, var olan bir seri-
atin yurirlitkten kaldirilmasy, iptal veya ilga edilmesi degil, aksine var olan
bir seriatin daha iyisi ve faydalisiyla tebdil ve tekmil edilmesidir. Bu sekilde
Sehristani, Bakara 106. ayette gegen “ayet” lafzini, “Kur’an ayetleri” manasini
degil, diger muhtemel manalarindan biri olan “Onceki kitaplar/seriatlar”
manasini goz Oniine alarak degerlendirmektedir.

Yukarida da belirtildigi tizere, Sehristéni seriatlarin bazisinin bazisini
neshetmesini sonradan gelen seriatin (nasih) dnceki seriati (mensuh) daha
mikemmele, tedrici olarak zayiftan glcliiye ve al¢aktan yliksege dogru
¢ikarmasi olarak anlamaktadir. Ona gore seriatlar tedrici olarak bir mii-
kemmellesmeye gitmeyip baslangicta oldugu gibi tek bir hal {izere kalmis
olsalard1 bu durumda ruhlar/nefisler ve akillar da gelisme gostermez, tek bir
hal {izere kalirlard1. Nitekim Bakara 106. ayette de bu husus dile getirilmistir.
Sehristani’nin nazarinda tekmil etme/daha mitkemmele ulagtirma anlaminda
neshedilen higbir seriat yoktur ki kendisinden sonra gelen seriat diinyada
fayda ve uygulanabilirlik agisindan daha iyi, ahirette de sevap ve miikafat
acisindan daha fazla olmasin. Sehristani bu sekilde ilgili ayetin ilk kismini

22 Sehristani, Mefatihu’l-esrar ve mesdbihuw’l-ebrdr, haz. Muhammed Ali Azerseb (Tahran:
Merkezir’l-buhiis ve'd-dirasat 1i’t-tiirasi’l-mahttt-Miras-1 Mekt(ib, 2008), I, 52.

23 el-Bakara 2/106.

24 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, 1, 52.
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(“Onun yerine daha hayirlisini [getiririz]”) 6ne ¢ikarmakta, ikinci kismini ise
(“veya onun benzerini getiririz”) géz ard1 etmektedir.

Sehristani bu tarz neshi insanin yaratilisindaki ceninin gecirdigi yedi aga-
mali siirece benzetmektedir. Bu tipki “nutfe”nin kendi islevini tamamlayip
“alaka” olmas, “alaka’nin da kendi islevini tamamlayip “mudga’ya doniigmesi
gibidir ki bu siire¢ bagka bir yaratma (halk ahar) olan cenin haline —yedinci
asamaya- kadar boylece devam etmektedir. Sayet bu yaratilis hadisesinde ilk
agama olan “nutfe” ilga edilir ve kaldirilirsa ikinci ve ti¢lincli mertebe olan
“alaka” ve “mudga” mertebesine ulagamaz ve o agamada son bulur. O asama
kendi zatini tamamlamakla birlikte (ma‘a istifai zatiha), kendinden sonra
gelecek olan asamaya bir zemin olusturamadig: ve bir bagka mikemmel-
lik formuna ulagamadig: icin bir biitiin olan bu siire¢ tamamlanamadan ve
mitkemmellige kavusamadan sona erecektir. Bu siireg, ancak yedi asamanin
da bagarili bir sekilde tamamlanmasi durumunda kemale erecek, tamam
olacaktir.?®

Sehristani’ye gore yaratilis hadisesindeki bu durum, seriatlar igin de geger-
lidir. Seriatlar Hz. Aden’le baglamis ve Hz. Muhammed’le sona ermistir. Hz.
Adem’le baglayip Hz. Muhammed’le sona eren seriatlarin hepsini bir biitiin
olarak diistindtigiimiizde her peygamberin seriati bu biitliniin birer par¢as:
olmaktadir. Dolayisiyla bu seriatlarin her biri digerini ilga etmemekte, bilakis
tamamlamaktadir. Bitiintin parcalari ancak bu sekilde tamamlanmaktadir.
Nitekim Sehristani’ye gore “Iste bugiin dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki
nimetimi tamamladim”?® ayetiyle ifade edilmek istenen de budur. Ceninin
yaratilisinda oldugu gibi sonradan gelen seriat, dnceki seriat1 neshedip hii-
kiimlerini kaldirdiginda Hz. Adem'den beri devam edegelen seriat ikinci ve
Gc¢lincli agamaya ulasamaz. Bu durumda her seriat kendi gorevini tamamlay1p
kendi miikemmellik sinirina ulasmakla birlikte, kendinden sonra gelecek olan
seriata bir zemin olugturamadan ve biitiinii tamamlayamadan sona erecektir.?’

AIA

Sehristani, Tevrat'ta “Allah Teala Tarisinddan geldi, S&’irde zuhur etti ve
Faran'da aleni olarak bilindi” seklinde bir haberin vérid oldugunu,?® bura-
daki S&ir’in (Seir), Hz. Is#nin zuhur ettigi Kudiis daglari, Fardn'mn ise Allah
Restlirniin zuhur ettigi Mekke daglar1 oldugunu, vahyin ilahi sirlarinin ti¢
mertebe tizere oldugu ve bunlarin da baslangic (mebde), orta (vasat) ve
son (kemal) oldugunu séylemektedir. Tirisinadan gelme fiilinin baslangica,

25 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 1, 52.
26 el-Maide 5/3.

27 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, 1, 52-53.
28 Bk. Tesniye 33:2.
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S&irde zuhur etme fiilinin vasata ve Faranda aleni olarak bilinmenin de
kemal haline benzetildigini ifade eden Sehristani, Tevratin seriat giinesinin
dogusunu temsil ettigini; ¢linkii Tarisinddan geliste kendini gésterdigini, gii-
nesin yiikselisinin S@'irde zuhuru temsil ettigini, kemal halinin ise Faran dag:
tizerinde aleni olarak bilinme seklinde kendini gosterdigini sdylemektedir.
Ona gore Tevrat'ta gegen yukaridaki ifadelerde Isa Mesih ve Allah Restilirniin
niibiivvetlerinin tasdiki s6z konusudur. U¢ kutsal kitap da tek bir geriatin {ig
farkli zamanda ortaya ¢ikan degisik vechelerinin tezahtiridiir. Tevrat, seriat
giinesinin dogusunu (tuli’/mebde), Incil yiikselisini (zuhur/vasat), Kur’an
ise batigin1 (gurib/kemal) yani seriatin tamam olusunu temsil etmektedir.?’

Sehristani sonradan gelen seriatin 6nceki seriati iptal ve ilga etmedigi-
ni, aksine tasdik ettigini teyit maksadiyla Hz. Is&'nin Incil'de yer alan “Ben,
Tevrat’1 gecersiz kilmak i¢in degil, onu ikmal etmek i¢in geldim. Tevrat sahibi
cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis; yaralarda da kisas:
emretmigstir. Ben ise soyle derim: Bir kardesin sag yanagina vurdugunda so-
lunu ¢evir™? seklindeki ifadelerine yer vermistir. Son seriatin (Kur’an) her iki
hitkmii de ihtiva ettigini, nitekim kisasla ilgili olarak “Oldiirtilenler hakkinda
kisas size farz kilindr’,*! affedip bagislama hakkinda ise “Bagislamaniz takvaya
daha yakindir” buyruldugunu® ifade eden Sehristani, Tevrat zahir ve genel
hiikiimler icerirken Incil'in batini ve 6zel hitkkiimler igerdigini, Kur’anda ise
her iki tiirden de hiitkiimlerin mevcut oldugunu belirtmektedir. Nitekim
“Kisasta sizin i¢in hayat vardir” ayeti zahiri temsil ederken, “Bagislamaniz
takvaya daha yakindir™* ve “Bagislamay1 se¢ ve marufu emret, cahillerden

yliz gevir’® ayetleri ise batini temsil etmektedir.¢

Sehristani, Kur'an'in 6nceki seriatlari iptal degil, tasdik ettigini su sozlerle
ifade etmektedir:

Kendi inancini tasdik eden, hatta onu ikmal ve terakki ettiren birini ya-
lanlamak nasil miimkiin olabilir? Nesh, asil itibariyla iptal degil ikmal
(tekmil) anlamindadir. Tevrat'ta hem genel, hem de 6zel hitkiimler mev-
cuttur. Bunlarin bir ¢ogu sahislar ve zamanlarla kayithidir. S6z konusu

29 Sehristani, el-Milel ven-nihal, 1, 254.
30 Krs. Matta 5:17, 38-39.

31 el-Bakara 2/178.

32 el-Bakara 2/237.

33 el-Bakara 2/179.

34 el-Bakara 2/237.

35 el-A‘raf 7/199.

36 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 254.
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zamanlar gectiginde o hitkiimler de kalmayacaktir. Bunu beda ve iptal
olarak gérmek nasil miimkiin degilse, aynt durum burada da gegerlidir.
Ornegin Yahudiler eger Sebt (cumartesi) giiniiyle ilgili emirlerin ni¢in
geldiginin, hangi sahislara bagli olarak geldiginin, hangi hallerin karsilig1
olarak vazedildiginin, hangi zamanla sinirli oldugunun cevaplarini an-
lamuis olsalardi son seriatin hak oldugunu ve Sebt gliniiniin kutsalligini
gegersiz kilmayip ikrar ettigini bilirlerdi.3”

Toby Mayer tarafindan vurgulandif: iizere, Sehristani bu anlayisla hi¢bir
sekilde Islam’in 6nceki seriatlara olan iistiinliigiinii tartisma konusu yap-
mamaktadir, aksine “Islim’in son ve en serefli geriat olduguna inandigin
belirtmektedir. Ancak bu iddia ayn1 zamanda 6nceki seriatlarin ve onlara
ait hukuklarin 6zlerinde degersiz oldugu degil, bilakis onlarin etkisinin bir

diizeyde Islam i¢inde devam ettigi anlamina gelmektedir”*

Sehristani’ye gore Islam, seriatlarin sonuncusu ve en sereflisi, Hz. Mu-
hammed nebilerin sonuncusu ve peygamberlerin efendisi ve zamani da ahir
zamandir. “Bugiin dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim. Size
din olarak Islim’a raz1 oldum™*® ayetinde agiklandig1 iizere, dinler ve seriat-
lar onun dini ve geriatiyla, Allah’in nimeti ise onun niibiivveti ve risaletiyle
tamamlanmistir.*?

Sehristant’nin {izerinde durdugu ve 1srarla vurguladigi husus, neshin bir
iptal ve ilga olmayip geliserek degisimin yasandigi, hep daha ileriye ve daha
mitkemmele giden tedrici bir siire¢ oldugudur. O vahyi/dini Hz. Adem'den
Hz. Muhammed'e kadar kesintisiz bir sekilde devam eden, hep daha iyiye ve
daha mitkemmele dogru ilerleyen bir siire¢ olarak gérmektedir. Kitaplar ve
seriatlar ise sonra gelenin (nasih) éncekini (mensuh) yok saymadig: ve hii-
kiimsiiz birakmadig, sonradan gelenin 6ncekinden her yoniiyle daha ileride
oldugu, kendinden 6ncekini tasdik eden hatta onu ikmal ve terakki ettiren bu
slirecin birer pargasidir. Bu siireg, sonra gelenin 6nce gelenden daha dayanikli
ve islev bakimindan daha faydali oldugu halkalardan miitesekkil bir zincir
gibidir. Her bir seriat da bu seriatlar zincirinin birbirinden ayrilmayan birer
halkasidir. Nasil ki ilk halkay1 ortadan kaldirip yok saydigimizda ikinci halka-
y1ve sonraki halkalar1 gecirebilecegimiz bir yer bulamazsak, ayni sekilde ken-
dinden onceki geriatlarin (kitaplarin) hitkimlerini gegersiz sayan bir seriat

37 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 255.

38 Bk. Toby Mayer, “Sehristani’ye Gére Kur'an'in Sirlari: Bir On Degerlendirme”, Milel ve
Nihal, 5/1 (2008): 118.

39 el-Maide 5/3.

40 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, I, 508.
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da mitkemmellik formuna ulagacag1 bir zemin bulamayacaktir. Oncesini yok
sayan boyle bir anlayis adeta bindigi dali kesmek demektir.

Sehristantnin buraya kadar olan agiklamalarinin ardindan konunun daha
da vuzuha kavusmasi i¢in su sorulari sormak mimkindir: Sehristdninin
Kur’anin 6nceki seriatlari/kitaplar: neshedip hiikiimsiiz kilmas: noktasinda-
ki ve Kur’an'in bizzat kendi biinyesinde gerceklestigi iddia edilen nesh tiirii
hakkindaki diigiincesi nedir? Onceki kitaplarda var olan bir hiikiimle veya
Kur’an'da mensuh oldugu iddia edilen ayetlerle amel edilebilir mi? Stiphesiz
Sehristant’nin nesh ile ilgili ifadeleri bu sorulara “evet” veya “hayir” noktasin-
da kesin hiikiim vermeye yetecek kadar agik degildir ve bunda $ehristaninin
nesh konusunu teorik bir diizlemde tartisiyor olmasinin payi biiyiiktiir. Bu
suallere verilecek cevap Sehristaninin neshi kabul edip etmemesinden ziyade
nesh kavramina yiiklenilen anlama gore degisiklik arz edecektir. $oyle ki:
Yukarida da ifade edildigi iizere, Sehristaninin nazarinda nesh bir hitkmiin
daha iyisi ve daha faydalisiyla degistirilip ikmal edilmesi, istikrara kavus-
turulmasi ve kemale erdirilmesi demektir. Daha acik ifade etmek gerekirse,
Sehristantnin agiklamalarindan tekdmiil ve mikemmellesme anlaminda bir
tebdile ve neshe taraftar oldugu kabul edilebilirse de, usulciilerin anladig:
ménada 6nceki seriatlarin ve hiikiimlerin yiiriirlikten kaldirilmas: (ref”)
seklindeki iptal ve ilga anlaminda bir neshi kabul etmedigi gayet aciktir. O,
Kur’an’in énceki seriatlari nesh etmedigini, aksine ikmal ettigini*! soylerken
bu ikmalin hangi konularda olduguna dair net bir ayrim yapmamakta, “nesh”
lafzini ref/ilga méanasinda degil, neshin diger anlamlarindan biri olan de-
gisimi (tebdil) de biinyesinde barindiran ikmal ménasinda kullanmaktadir.

41 Kur'an'in ge¢mis kitaplardaki imanla ilgili meseleleri nesh degil, ikmal ettigine dair
benzer goriisler Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir ve Bediiizzaman Said Nursinin
eserlerinde de goriilmektedir. Yazir'a gére Kur’an “Tevrat ve diger gegmis kitaplari tasdik
eder, bununla birlikte Kur’an onlardaki bazi ahkdmi da neshederek her zaman tatbik
edilecek mitkemmel bir seriat-i semha getirmistir. Imani konularda ise nesh yoktur.
Bu sebeple Kur’an imani meselelerde tamamlayici rol oynamaktadir. Yazir'in ifadesiyle,
Kur’an gegmis kitaplardaki imanla ilgili meseleleri nesh degil, ikmal eder. Bu da Islam’in
bir taraftan umumiligini, diger taraftan diger dinlere saygisini gostermekte ve farkli
din mensuplarinin Miisliimanlar arasinda rahat bir sekilde barinabileceklerine isaret
etmektedir” Said Nursi ise bu hususu “iki anahtar tabir” kullanarak izah etmektedir ki
bu tabirler “meylirl-istikmal” ve “meylit't-terakki’dir. “Ona gore, alemin yaratiligi tekamiil
kanununa tabidir. Bu dlemin en giizide meyvesi insan oldugu i¢in, ayn1 kanunlara insan
da tabidir... insanda miikemmelligi yakalamay1 hedefleyen bir meyli’t-terakki vardr.
Insanligin ortak mirasi olan bilgi birikimi, her fikrin baska bir fikir arkasindan gelerek
birbirine katilmasi, bu katilmanin sonucu olarak da giderek zenginlesmesi sayesinde
bu meyil biiyiir ve gelisir. Tedrici tecriibelerin katkisiyla giderek mitkemmellige dogru
yiikselen bu meyil hareketi, zamanin degismesiyle ahvalin de degisecegini gostermektedir”
Bk. ismail Albayrak, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ve Beditizzaman Said Nursi’nin
Nesh Konusuna Yaklagim1”, Yeni Umit, 16/64 (2004): 38, 40.
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Gergi ayetleri “kavli ayetler” ve “fiili ayetler” seklinde ikili bir ayrima tabi tut-
tugu yerde “kavli ayetler”in, bir hitkmiin kaldirilip yerine baska bir hitkmiin
konulmasi seklinde neshin cereyan ettigi yetler oldugunu sdylemekte?? ve
klasik nesh anlayisini olumlar goriinen ifadeler serdetmekteyse de onun bu
ifadelerinden kesin bir neticeye varmak miimkiin gériinmemektedir.

Nitekim bu sebeple olsa gerek, arastirmacilar Sehristaninin neshi kabul
edip etmedigi hususunda farkli gériislere sahiptir. Ornegin Hasan Ahmad
“Nesh Teorisi” baglikli makalesinde Sehristaninin nesh meselesi tizerinde
uzunca durdugunu ve onu akilcr ilkeler tizerine oturttugunu ifade ettikten
sonra Sehristant'nin Nihdyetiil-ikddm*® adli eserinden, onun nesh ile ilgili
goriisiinii ele alan bir pasaja yer vermektedir. Sehristani’nin nesh teorisini
daha genis anlamda ele aldigini ve 6nceki seriatlarin Islam tarafindan nesh
edildigi gercegini vurguladigini, Sehristdninin neshin yeni bir sey olmadig1-
n1 ve Islam’la zirveye ¢ikan hukuk gelisiminin devamli bir siireci oldugunu
kabul ettigini belirtmektedir. Ahmad, Sehristaninin Kur’anda neshin varli-
g1 konusunda agik olmadigini, bununla birlikte “Onun 6nceki hukuklarin
[slam tarafindan nesh ediligini Kur’anda neshin bulundugunu ispat icin bir
ornek olarak getirmis olabilecegini tahmin ediyoruz” diyerek Sehristani’nin
Hz. Muhammed’in getirdigi seriatin kendinden 6nceki seriatlar1 neshedip
yurirliikten kaldirdigina inandigini ve Kur’an'da neshin varligini kabul etme
egiliminde oldugunu ifade ederken,** Toby Mayer, Sehristani’nin aslinda
neshi —diger seriatlarin neshi de dahil olmak iizere- geleneksel anlamiyla
olumlamadigini iddia etmekte,®> Mustafa Oztiirk ise Sehristaninin klasik
nesh teorisini reddettigini kabul etmektedir.*®

Oncelikle ifade edelim ki Sehristani neshin yeni bir sey olmadigini ve
Islam’la zirveye ¢ikan hukuk gelisiminin devam edegelen bir siireci oldugu-
nu kabul etmekle birlikte, Hasan Ahmad’in iddia ettigi gibi Kur’an'n 6nceki
kitaplar1 neshedip onlari hitkiimsiiz biraktig1 gériisiine katilmamaktadir.
Yukarida da ifade ettigimiz gibi ona gore Kur’an kendinden 6nceki semavi
kitaplar1 ve seriatlar ilga ve iptal edip hiikiimlerini ortadan kaldirmak icin
degil, aksine kendinden 6nceki kitaplar: tasdik ederek onlarin hitkiimlerini

42 Sehristani, Mefdtihu’l-esrdr, 1, 508.

43 Kanaatimizce Hasan Ahmad’i $ehristdninin neshi kabul etme egiliminde oldugu
diistincesine gotiiren baglica sebep Sehristaninin, Nihdyetii’l-ikddm’da nesh ile ilgili
muglak ifadeler kullanmig olmasidir. Tefsirinde ise aksine nesh ile ilgili diisiincelerini
daha sarih bir sekilde ifade etmektedir. Dolayisiyla Hasan Ahmad, tefsiri gormedigi igin
Nihayetii’l-ikddm’da gegen ifadelere gore bu yargida bulunmustur.

44 Ahmad, “Nesh Teorisi”, s. 109.

45 Mayer, “Sehristani’ye Gore Kur’an'in Sirlarr’, s. 119.

46 Oztiirk, “Sehristani’nin Mezhebi Kimligi Uzerine Bir Inceleme”, s. 24.
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yerlestirmek ve daha mitkemmel bir sekle ulastirmak icin gonderilmistir. Ni-
tekim “Biz sana onlarin ellerindeki kitaplar: tasdik edici ve onlar1 koruyucu
bu kitab1 indirdik”’ ve ...Sana vahyettigimiz bu kitap daha énceki kitaplari

tasdik eden ve gercegin ta kendisi olan bir kitaptir4®

mealindeki ayetler de
bu gergegi ifade etmektedir. Sehristani’ye gore seriatlar birbirini nesh ettigi/
ikmal ettigi gibi, bir seriatin icinde de bazi hiikiimler bazilarini nesh eder,
yani ikmal eder. Zira bu durum sadece Kur’an ve Hz. Muhammed’in seriat1
icin gecerli olmay1p ilk seriat sahibi olan Hz. Adem'den beri cereyan etmis
olan bir durumdur. Zira her peygamber kendisinden 6nceki peygamberi

tasdik etmis ve kendisinden sonra gelecek olan1 da miijdelemistir.*’

Bildigimiz kadariyla nesh ile ilgili goriis ortaya koyan éalimlerin timi
Kur’an'in kendisinden 6nceki semavi kitaplar: ve seriatlar1 tamamen veya
kismen yiiriirlitkten kaldirdig: konusunda hemfikirdirler. Belki de bunun
tek istisnasi Sehristani'dir.>® O, bu yoniiyle neshi kabul etmemekle meshur
olan Isfahaniden de ileri bir noktadadir. Zira Isfahani, her ne kadar neshin
Kur’anda vuku buldugunu kabul etmese de, neshin aklen caiz oldugunu ve
Kur’an’in eski semavi kitaplar1 neshedip hiikiimsiiz biraktigini kabul etmistir.!

47 el-Maide 5/48.

48 Fatir 35/31.

49 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, I, 508.

50 Gluniimiiz ¢agdas miifessir ve arastirmacilarindan bazilar1 da Kur’an'n kendinden
onceki seriatlar1 neshettigi goriisiine katilmazlar. Mesela Siileyman Ates, Kur’an'in
kendinden 6nceki seriatlar: nesh degil, tasdik edici olarak indirildigi noktasinda
Sehristani’nin goriisiine benzer gorisler ileri stirmekte ve soyle demektedir: “...Biytik
alim Eba Miislim Isfahani de Kur'an'da nesh olmadigini sdylemis, daha sonra zamanimiz
alimlerinden Ahmed Emin de bu goriisii ispatlamaga ¢aligmistir. Onlara gore bu ayette
kastedilen nesh, Kur’an'in kendi kendisini neshi degil, daha énceki Kitablar: neshedip
hiikiimstiz birakmas1 demektir. Tabii bu gériisti de Kur’anin ruhuna terstir. Ciinki
Kur’an, kendisinin: kendinden 6ncekini tasdik edici olarak’ geldigini bildirmektedir. O
kitablarinin hitktimlerini kaldirmak i¢in degil, yerlestirmek i¢in gelmis olan Kur’an, onlar1
hiikiimsiiz birakmaz. {1ahi Kitaplarin hepsi insanlar1 ayni prensiplerde birlestirmek, dost
yapmak i¢in gelmistir. Ama insanlarin egoizmi, onlar1 yanlis yorumlayarak topluluklar:
birbirine diisman etmistir...” (Siileyman Ates, Yiice Kuran'in GCagdas Tefsiri [Istanbul:
Yeni Ufuklar Negriyat, 1988], 1, 217-18). Talip Ozdes de Isfahani’nin Kur’an'in kendi
biinyesinde nesh olmadigini séyledigi halde, Kur'an'in ge¢mis seriatlar1 neshetmis
oldugunu kabul etmesinin vahiy hadisesini Hz. Adem'den Hz. Muhammede kadar gelen
stireg igerisinde boliinmez bir biitiin olarak kabul edildiginde mantik olarak tutarl bir
zemine oturmamakla tenkit etmektedir. O da Kur’anin kendinden 6nceki kitaplar:
tasdik etmesini s6z konusu kitaplarin kaynaginin ilahi vahiy olmastyla ve Hz. Ademden
beri gelen dinin degismeyen asli ve dziiyle ilgili oldugunu diisiinmektedir (Talip Ozdes,

“Vahiy-Olgu Iliskisi Agisindan Neshe Getirilen Yorumlara Elegtirel Bir Yaklagim?, [sldmi
Arastirmalar, 14/1 [2001]: 42).
51 Cerrahoglu, Tefsir Usiili, s. 125.
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Aslinda $ehristaninin Kur’an'in 6nceki kitaplari neshedip onlar1 hitkiim-
stiz biraktig1 seklindeki bir nesh anlayisini reddederken ortaya koydugu
gerekgeler ile neshin aklen caiz oldugunu ve Kur’anin 6nceki kitaplari nesh
ettigini sdyleyenlerin ortaya koydugu gerekeeler 6zii itibariyle ayn1 olmakla
birlikte, sonuglar1 agisindan farklilik arz etmektedir. $oyle ki: $ehristani vahyi/
dini Hz. Ademden Hz. Muhammed’e kadar kesintisiz bir sekilde devam eden,
hep daha iyiye ve daha mitkemmele dogru ilerleyen, sonra gelen seriatin 6nce
gelen seriattan her yoniiyle daha ileride oldugu, seriatlarin, tedrici olarak
bir ilerleme olmaksizin ilk bagtaki sekliyle kalmalar1 durumunda, akillarda
bir donuklasma meydana gelecegi kanaatindedir.’> Neshin mevcudiyetini
kabul edenler ise seriatlarin maksadinin insanlarin maslahatlarini gézetmek
oldugunu, maslahatlarin ise zamana ve mekana gore farklilik arz ettigini;
Allah, kullarinin maslahatini en iyi bilen oldugu i¢in, hitkiimlerin de zamana
gore degismesinin normal oldugunu séylemektedir.” Dolayistyla her iki taraf
da bir degisimin (tebdil) varligini kabul etmekle birlikte, Sehristani bunun
“ikmal” anlaminda bir degisim oldugunu ifade etmekte, neshin mevcudiye-
tini kabul edenler ise bunun ref® ve ilga anlaminda bir degisim oldugunu
sOylemektedir. Tekrar ifade edecek olursak, Kur’an'da neshin varligini kabul
edenler “nesh” kelimesine “ref’, ilga ve iptal” anlamlar1 verirken, $ehristani
“ikmal” anlam1 vermektedir.

Kanaatimizce Sehristaninin, “Nesh, ilga ve iptal degil, ikmaldir” seklinde
Ozetlenebilecek olan nesh anlayisinda adina ister nesh ister ikmal denilsin,
gercek olan, kendisinin de kabul ettigi gibi, bir “tebdil”’in s6z konusu oldugu-
dur. Diger bir ifadeyle, adina ister nesh, ister ikmal veya baska bir sey denilsin,
arada bazi anlam farkliliklar: bulunmakla birlikte, sonug ayni olmaktadir. Zira
Kur’an'in énceki seriatlari neshettigini sdyleyenler de vahyin Hz. Ademden
Hz. Muhammede kadar devam eden bir siire¢ oldugunu inkar etmemekte-
dirler. Nitekim $ehristdninin asagidaki ifadeleri de ikmal anlaminda “tebdil”i
destekler mahiyettedir:

Kur’anda nesh, tebdil, mahv, isbat, nakil ve tahvil kabul eden ayetler ol-
dugu gibi -ki bunlar miste’nef hiikiimlerdendir-, bunlar: kabul etmeyen
ayetler de vardir ki bunlar da mefrug hiikiimlerdendir. Insan, degistiril-
digi takdirde fonksiyonlarini yitirecegi asli uzuvlara ve organlara sahip
oldugu gibi degistirildigi takdirde fonksiyonlarindan bir sey kaybetme-
yecegi bazi aza ve organlara da sahiptir. Ayn1 sekilde Kur’an'da da asla

52 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, 1, 506.
53 Ozdes, “Vahiy-Olgu iliskisi Agisindan Neshe Getirilen Yorumlara Elestirel Bir Yaklagim’,
S. 42.
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degisim ve doniisime ugramayan, degistiginde hayati fonksiyonlarini yi-
tirecegi Kitabin asl ve anasi olan kemale ermis/tamamlanmis muhkem/
mefrug ayetler oldugu gibi, fiirtia ait, degisim ve dontistime acik, heniiz
tamamlanmamis ve kemal yolunda olan miiste'nef/miitesabih ayetler de
bulunmaktadir.54

Sehristani’ye gore seriatlarin en gereflisi ve sonuncusu olan Islam, bina
i¢in temel, sekil i¢in cevher mesabesindeki dinin asillar: olan degismez hii-
kiimler icerdigi gibi ki bunlar kitabin anasi (immi’l-kitab) olan muhkem
ayetlerdir- agac icin dal, cevher i¢in ise sekil mesabesindeki dinin fiirtiu olan
ve degisime agik hitkiimleri de icermektedir ki bunlar da Allah’in diledigini
imha ettigi, diledigini sabit kildig1 miitesabih ayetlerdir.

Sehristani’nin yukarida zikri gegen mefrug-miiste’nef ayirimina gore
Allal’in genel olarak varlik alemine ve insanlarin fiillerine iligkin iki ayr1
alem ve iki ayr1 ilahi hikiim s6z konusudur. Buna gore mefrug tamamlan-
mis, 6ziinde noksani olmayan, ay1p ve kusurdan miinezzeh, kemal noktasina
ulagsmis alem ve bu alemle ilgili kesinlesmis dinin asillar1 olan sabit ve degis-
mez nitelikli ildhi hitkiimleri ifade etmektedir. Mefrug dlemde ve hiikiimde
degisme soz konusu degildir. Miiste'nef alem ve hiikiim ise hentiz kemale
ermemis, kemal derecesine nispetle 6ztinde néakisa olan, kesinlesmemis ve
son seklini almamis hitkiimlerdir. Bu ylizden miistenef aleme iliskin ilahi
hiikiimler miiste'nef kapsaminda olup degisebilir niteliktedir.>> Sehristani'nin
soziini ettigi tekmil (olgunlagsma/mitkemmellesme) anlamindaki nesh/tebdil
de bu tiirden ayetlerde cari olmaktadir.

54 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, 1, 508.

55 Sehristdni mefrug ve miiste’nef kavramlarinin Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer arasinda
gecen su muhavereden alindigini nakleder: “Bir defasinda Hz. Eba Bekir ile Hz. Omer
kader hakkinda hararetli bir tartigmaya tutugmuslardi. Sesleri o derece yiikselmisti
ki o esnada hiicre-i saadetlerinde bulunan Hz. Peygambere kadar ulasti. Hiicre-i
saadetlerinden ¢ikan Hz. Peygamber onlara ne hakkinda tartistiklarini sordu. Hz.
Peygamber kader hakkinda konugtuklarini séyleyen Hz. Eba Bekir ve Hz. Omere ‘Siz
Allah’in yarisin1 atesten yarisini buzdan yarattigs, atesin buzu eritmedigi, buzun ise atesi
sondiirmedigi, ‘ates ve buzu bir arada cem eden Allah’in sani1 ne yiicedir’ diye tesbih
edip duran bir melek hakkinda m1 konusuyorsunuz?’ demesi iizerine Hz. Omer kalkti,
Rastlullah’in yanina oturdu ve soyle dedi: ‘Biz yeni baslanan (emrun miibtede, diger
bir rivayette el-emru unuf) bir is mi yapiyoruz, yoksa bu alemle ilgili karar1 verilip
kesinlesmis (emrun mefrug) bir is mi yapiyoruz?’ Hz. Peygamber: ‘Biz bu alemle ilgili
karari verilip kesinlesmis (emrun mefrug) bir is yapiyoruz’ deyince Hz. Omer, ‘Eger
karar verilip kesinlesmis, hakkinda hitkmii verilmis bir isi yapiyorsak o zaman amel
niye var ki?” demis, bunun iizerine Hz. Peygamber, ‘Ey Omer! Amel edin! Zira her sey
ne i¢in yaratilmissa ona kolaylagtirilmaktadir” buyurmustur. Bk. Sehristani, Mefatihu’l-
esrdr, 1, 54.
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Sehristaninin Ehl-i beyt’in bilgisine sahip olan bir sahistan 6grendigini
soyledigi mefrug ve miistenef seklindeki bu ayrimi, nesh tartismalar: bag-
laminda ismi sik¢a zikredilen Imamiyye Sias'nin beda>® nazariyesinde ele
alman Allah’n iki tiir ilmi bulundugu ve Allah katinda biitiin islerin “umar-1
mahtime” ve “umiir-1 mevkife” olmak {izere ikiye ayrildig: seklindeki diistin-
ceyle yakindan alakalidir. Temelde imamet konusuyla ilgili olan ve Sii-imami
alimler arasinda da bir¢ok ihtilafa yol agan bedd nazariyesiyle ilgili olarak
Ca‘fer es-Sadik’a atfedilen bir rivayette Allah katinda biitiin islerin “umtir-1
mahtiime” ve “umur-1 mevkafe” olmak tizere ikiye ayrildig: belirtilmistir. Bu
ayrima gore “umtr-1 mahtime”, kesinlesmis olan ve degisime kapali bulunan
islerle, “umtir-1 mevkafe” ise ilahi irade ve megietin muktezésinca degisime acik
olan islerle ilgilidir. Bu niteleme Allah’in iki tiir ilmi bulundugu diistincesiyle
de yakindan alakalidir. §ianin temel hadis ve tefsir kaynaklarindaki bir dizi
rivayete gore Allah’n iki tiir ilmi vardir. Bunlardan ilki, kendi zatina mahsus
olan “ilm-i meknin” ve/veya “ilm-i mahzin"dur. Beda Kur'anda “Gmmi’l-
kitab” diye ifade edilen bu ilmin kapsaminda gerceklesmektedir. {lahi ilmin
ikinci tiirline gelince: Melekler, peygamberler ve vasilerin/velilerin de muttali
oldugu ilim (ilm-i mahttim) bedaya, diger bir ifadeyle degisime kapalidir. Bu
ikili ayrima paralel olarak $ii alimler Allah katinda iki kader/takdir levhasi
bulundugunu ileri siirmiislerdir. Bunlardan ilki Levh-i mahftizdur. Bu lev-
hada yazili olanlar kesin ve degismez niteliktedir. Tkincisi ise mahv ve isbat
levhasidir. Aslinda beda Allah’in mahv ve isbat levhalarinda kayith olan bir
sirr izhar etmesidir. “Allah diledigini silip yok eder, diledigini sabit kilar. Ana
kitap (kayit) O’nun katindadir”™’ mealindeki ayette anlatilan husus da budur.>®

56 “Gizli bir seyin sonradan ortaya ¢ikmasi, kisinin bir konuda beliren birka¢ goriisten
birini tercih etmesi” manalarina gelen beda, terim olarak “Allah’in belirli bir sekilde vuku
bulacagini haber verdigi bir olayin daha sonra bagka bir sekilde gergeklesmesi” seklinde
tarif edilmigtir. Ozetle Allah’in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degisimin meydana
gelebilecegini ifade eden bedi telakkisi ilk olarak Sii ¢evrelerde ortaya ¢ikmugtir. Bk.
Avni Tlhan, “Bedd”, DIA, V, 290.

57 er-Ra‘d 13/39.

58 Bk. Oztiirk, “Sehristin’nin Mezhebi Kimligi Uzerine Bir Inceleme’, s. 32-33. Allah’n iki
tir ilmi bulundugu diisiincesiyle ilgili benzer gortslere Said Nursi de dikkat cekmektedir.
Her ne kadar &yetin metnini vermese de onun agiklamalarinin Ra‘d stiresinin 39. ayetinin
(Allah diledigini siler, diledigini birakir. Kitaplarin anas1 O'nun yanindadir) meali tefsirini
cagristirdigr goriilmektedir. Said Nursi burada zamanin hakikatini olugturan ve Allahin
imkanlar diinyasindaki icraatini gésteren Levh-i Mahv ve Isbata dikkat cekmektedir.
“Levh-i Mahv u Isbat, sabit ve daim olan Levh-i Mahfiiz-u Azam’in daire-i miimkinatta,
yani mevt ve hayata, viicut ve fenaya daima mazhar olan esyada mutebeddil bir defteri ve
yazar-bozar bir tahtasidir ki hakikat-1 zaman odur. Evet, her seyin bir hakikati oldugu gibi,
zaman dedigimiz, kdinatta cereyan eden bir nehr-i azimin hakikat: dahi Levh-i Mahv u
Isbat’taki kitabet-i Kudret'in sahifesi ve miirekkebi hitkmiindedir” Bk. Albayrak, “Elmalilt
Muhammed Hamdi Yazir ve Beditizzaman Said Nursinin Nesh Konusuna Yaklagimr’,s. 38.
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Sehristant’nin diger bir ayrimina gore ise dyetler “kavli emri” ve “fiili halki”
olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir:

Kavli ayetler bir hiikmiin kaldirilmasi ve yerine basa bir hitkmiin vazedil-
mesi veya neshin tarifinde zikredildigi izere “hitkmiin mitiddetinin sona
erdigini agiklamak” seklinde ruhlarin ve akillarin ilim ve amelde en mii-
kemmel seviyeye ulasmalari i¢in kendisinde neshin cari oldugu ayetlerdir.
Boylece sevap ve giizel karsilik bakimindan ulasabilecegi en son dereceye
ulagir. Seriatlarin bazisi bazisini nesheder ve sonradan gelen seriat dnceki
seriat1 daha mitkemmele, tedrici olarak zayiftan giigliiye ve alcaktan ytk-
sege ¢ikarir. Sayet o seriatlar (tedrici olarak bir mitkemmellesmeye gitme-
yip) tek bir hal ve tek bir usul tizere kalmis olsalardi bu durumda ruhlar/
nefisler ve akillar da bir gelisme géstermez ve tek bir hal iizere kalirlardi.
Neshedilen hicbir seriat yoktur ki kendisinden sonra gelen seriat diinyada
fayda ve uygulanabilirlik agisindan daha iyi, ahirette de sevap ve miikafat
acisindan daha fazla olmasimn. Bir seriatin i¢inde de bazi hitkiimler bazi-
larini neshetmektedir. Ayni sekilde burada da nesh bir hitkmiin bagska bir
hitkiimle mitkemmellestirilmesi ve tedrici olarak bir mertebeden diger
bir mertebeye gecis demektir.>®

A» A

Ikinci gruptaki “fiili halki” ayetler ise risalet kaynag1 olan peygamber-

» A

lerdir. Sehristant’ye gore peygamberlerden her biri birer “fiili halki” dyettir.
Sehristani, seriatlarin ve Kur’an ayetlerinin birbirini neshettigi/kemale erdir-
digi gibi peygamberlerin de birbirlerini nesh ettigini iddia etmektedir.°* Ona
gore “fiili halki” ayetin neshedilmesi demek, peygamber olan sahislardan her
birinin kendinden daha mitkemmel ve ileride olan bir topluma kendinden
daha mitkemmel baska bir kisiyi®® (peygamber) birakarak Allah’in izniyle

O0lmesi demektir:

59 Sehristani, Mefdtihw'l-esrdr, 1, 508.

60 Benzer bir anlayis $ii miifessirlerden Tabatabaide de mevcuttur: “Allah’in peygamberleri
ve velileri de s6z ve fiil olarak Allah’a davet ettikleri icin yettirler. Ornegin, bir peygamber
vefat edip yerine bir bagka peygamber gonderildiginde —ki onlar Allah'in birer ayeti
konumundadir- biri digerini neshetmis olur. Bu durum tabiat kanununun hayat, 6liim,
rizik ve ecel gibi ilkelerinin bir geregidir. Ayni sekilde kullar agisindan faydali olan
unsurlarin ¢aglarin degismesiyle degisim gostermesi ve fertlerin tekamiilii de bunu
kaginilmaz kilar. Bir dini hiikiim, diger bir dini hitkmi neshetse, ytrirlitkten kaldirsa,
her ikisi de din i¢in fayda sayilacak unsurlar1 kapsiyordur. Bu, hitkiimlerden her birinin
yurirliikte oldugu déneme nispetle daha elverisli, daha uygundur ve miiminlerin
durumlarina daha yatkindir” (Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kurin
[Beyrut: Miiessesetir']l-alemi I'l-matbtat, 1417/1997], 1, 249).

Ismaili miielliflerden Ca‘fer b. Manstir el-Yemen de “Biz bir ayeti degistirip yerine baska
bir ayet getirdigimiz zaman...” (en-Nahl 16/101) ayetini “yani bir imamin yerine diger

6

—
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Bu risalet madenlerin en hayirlisi ve en mitkemmeline ulaginca son bulur
ve biitlin seriatlar kendisinden daha mitkemmel ve faziletlisiyle neshedi-
lir. Bu, insanin yaratilisginda izlenen yonteme benzemektedir. Insan 6nce
“stilale”den baslad: sonra “nutfe”, sonra “alaka’, sonra “mudga’, sonra “1zam”
oldu, sonra da kemiklere etleri giydirildi. Onlardan her bir mertebe bir
oncekini nesh etti. Ancak bu iptal ve imha anlaminda bir nesh degil aksi-
ne mitkemmellestirme (tekmil) ve tamama erdirme anlaminda bir nesh-
tir.%> Ayni sekilde seriatlar da insanligin babasi Adem ile basladi. Onun
htkmii yaratiligtaki “stilale” hitkmii gibidir. Nebilerin seyhi Nuh ikinci
mertebedir ki onun hilkmii “nutfe” hitkmiidiir. Allahin dostu Ibrahim’in
hitkmi ise “alaka” hitkmiidiir. Kelimullah Msa dordiincii tabakadir ki o
“mudga” hitkmiindedir. Allah’in kelimesi Isa ise “1zAm” (kemik) hiikmiin-
dedir. Habibullah Mustafa altinci ve son tabakadir ki onun hitkmii de
kemige et giydirme hitkmiidiir.®3

Sehristani’nin Bazi1 Ayetler Uzerindeki Nesh iddialarina
Pratik Yaklasimi

Sehristani yukarida teorik diizlemde tartistigi nesh meselesine yeri geldik-
¢e mensuh oldugu iddia edilen ayetlerin tefsirinde de yer vermektedir. Kur’an
ayetlerinde asil olanin muhkemlik oldugunu, ayetlerin mensuh olmadigina
dair en ufak bir ipucu olmasi halinde kesinlikle neshe meyledilmemesi ve
her bir ayetin muhkem kabul edilerek aralarinin cemedilmesi gerektigini
ifade etmektedir. $ehristani ¢cogu zaman neshin vaki oldugu iddia edilen
ayetlerde neshten sz etmeyi gerektirecek gercek bir tearuzun bulunmadi-
gin1, miifessirlerin cogunun ihtilafli gibi goriinen iki ayetin arasini cemetme
noktasinda ortaya ¢ikan kendi kusurlu anlayislarini 6rtbas etmek icin kolay
yola bagvurup ayetin mensuh oldugunu ifade edip o konuda niizal sebepleri
zikrettiklerini iddia etmektedir.®* Ona gore birbiriyle celisir gibi goriinen
ayetlerin tefsirinde neshe bagvurmak, akil i¢in konuyu nesh ile izahtan bagka
bir yol kalmadiginda ve ayetlerin arasinin cemedilmesi méimkiin olmadigin-
da bagvurulmasi gereken son ¢are olmalidir. Nitekim “I¢inizden hanimlarint
geride birakarak 6liime yaklasanlar, karilarinin senesine kadar evden ¢ika-

bir imamu getirdigimizde” seklinde tevil etmektedir (Kitdbii’l-Kesf, haz. Mustafa Galib
[Beyrut: Darir’l-Endeliis, 1404/1984], s. 121).

62 Toby Mayer bu nesh tasavvurunun izlerinin ve onun Mimintin stiresi 14. ayette bahsi
gecen ceninin gelisim modelinde oynadigi roliin, Sehristani oncesi Fatimi-Ismaili 6gretide
bulundugunu iddia etmektedir. Bk. Mayer, “Sehristani’ye Gore Kur’an'in Sirlart’, s. 121.

63 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, I, 508.

64 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, 11, 929.
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rilmaksizin bakilmast i¢in bir mal vasiyet ederler. Bunun iizerine kendileri
cikarlarsa, kendi haklarinda yaptiklar1 mesru bir hareketten dolay1 size bir
sorumluluk yoktur. Allah, ¢ok giigliidiir, hikmet sahibidir”® ayetinin tefsirin-
de bu goriisiinii agikca ortaya koymustur. Kaynaklarda Hz. Osman, ibn Abbas
ve [krimeden gelen rivayetlerde bu ayetin yine ayni siredeki “I¢inizden &liip
de geride kadin birakanlarin esleri, dort ay on giin beklemelidir. Bu siireyi
bitirdikten sonra artik kendi haklarinda mesru olarak tercih edecekleri hare-
ketten size bir sorumluluk yoktur. Allah biitiin yaptiklarinizdan haberdardir”%
ayetiyle neshedildigi ifade edilmistir. Miicahid ise iddet miiddetini dort ay on
giin kabul ederek geri kalan giinleri ruhsat olarak degerlendirmekte ve ayette
nesih olmadigini ifade etmektedir.%”

Sehristani’'ye gore bu ayet muhkemdir. isfahaninin de ayetin mensuh
olmadigini kabul ettigini diigiinen Sehristani, ayetin méanasinin “Olen esler
hanimlarinin bir seneye kadar evden ¢ikmamalar: durumunda geginmelerini
saglamay1 vasiyet ederler” seklinde anlasilmasi gerektigini, sayet hanimlar
ayette belirtilen dort ay on giin olan iddet siiresini doldurduktan sonra bir
sene dolmadan kendi istekleriyle 6len kocalarinin evinden ¢ikarlarsa onlara
bir mal birakma zorunlulugunun olmadigini ileri stirmektedir. Ona gore
olen kisilerin geride kalan eslerine mal vasiyet etmesi (mut‘a) bir yila kadar
sozlerinde durma karsiligindadir. Sayet sozlerinde dururlarsa vasiyet edilen
mal kendilerinindir. S6zlerinde durmazlar ve evden ayrilirlarsa kendilerine
bir mal verilmez. Farz olan dort ay on giin iddet siiresinden sonra kendi ihti-
yaglarini kendileri kargilarlar. Ayetteki “vasiyet” Allah Teala tarafindan kadina
bir emir degil, bilakis erkekten bir istektir.°® iddet ayetinde bir mal vasiyet
edilmemesi, vasiyet ayetinde de iddet siiresinin zikredilmemesi sebebiyle
iki ayeti de oldugu sekliyle muhkem kabul edip ikisinin arasini cemetmeyi
miimkiin kilmaktadir.®®

Nesh kavramiyla yakindan alédkali diger bir kavram “am bir lafizla, kapsa-
dig1 fertlerden bir kisminin kastedildiginin bir delille agiklanmasi” seklinde
tarif edilen’? tahsis kavramidir. Gerek sahabe gerekse tabiin dénemlerinde
mutlakin takyidi, ammin tahsisi, miiphem ve miicmelin beyani gibi hususlar
nesh kapsaminda degerlendirilmis; bu kavramlarin farkl icerikte kullanil-

65 el-Bakara 2/24o0.

66 el-Bakara 2/234.

67 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdami‘ li-ahkdami’l-Kuridn, haz. Ahmed Abdilalim
Berdtni (Kahire: Darir’l-kitabi’l-Arabi, 1967), II1, 226.

68 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 11, 926.

69 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, 11, 929.

70 Ferhat Koca, “Tahsis”, DIA, XXXIX, 432.
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mas1 sebebiyle mubhtelif 4limlere gére neshedilmis dyetlerin sayisi da farklilik
gostermis, bazi dyetlerde nesh degil, tahsisin s6z konusu oldugunu ileri sii-
renler mensuhlarin sayisini azaltirken, karsi goriis sahipleri tahsis sekillerini
neshe dahil ederek bu sayiy1 arttirmigtir.”! Imam Safii neshi tahsis, takyid ve
istisnadan ayirarak usuldeki klasik anlamina ¢gekmeye ¢aligmigtir.

Sehristani de nesh ile tahsisi net bir sekilde birbirinden ayirmakta, men-
suh oldugu iddia edilen birgok ayette aslinda nesh degil tahsis oldugunu,
¢iinkil nesh ve tahsisin yakin anlamli iki kelime (miitekaribeyn) olup nesh
lafzina 1tlak olundugunu ifade etmektedir. Ornegin: “Siiphe yok ki, iman
edenler, Yahudiler, Hristiyanlar ve Sébiiler; bunlardan her kim Allak’a ve
ahiret gliniine gercekten iman eder ve iyi bir amel islerse, elbette bunlarin
Rab’leri yaninda mikafatlar: vardir. Onlara bir korku yoktur ve onlar mahzun

”72 3yetinin, “Kim Islamdan baska bir din ararsa, ondan

da olmayacaklardir
asla kabul edilmeyecek ve o, ahirette de hiisrAna ugrayacaktir””? ayetiyle
nesh edildigi goriisiinti hatali bulan ve neshin haberlerde degil hitkiimlerde
cari olacagini belirten $ehristani, ancak mananin bu ayetle tahsis edildigini
soylemenin caiz olabilecegini ifade etmektedir.”* Yine bazi miifessirlerin
“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'indur. Siz i¢inizdekileri agiga vursaniz
da gizli tutsaniz da Allah onunla sizi hesaba geker. Sonra diledigini bagislar,
diledigine de azab eder. Allah her seye kadirdir”’> ayetinin mensuh oldu-
guna hiikmettiklerini, oysa bunun tahsise daha yakin oldugunu vurgulayan
Sehristani, neshin hiitkiimlerde cari oldugunu, bunun ise ahbar ayetlerinden
oldugunu ve burada neshin vuku bulmadigini belirtmektedir.”®

Ote yandan bir¢ok kaynakta “Dogu da, bat1 da Allah’indir. Nereye do-
nerseniz Allah’in yiizli (zat1) oradadir. Siiphesiz Allal’(in rahmeti ve nimeti)
boldur. O (her seyi) bilendir””” ayetinin, “Gergekten yiiziiniin gokyiiziinde
aranip durdugunu goriiyoruz. Artik gonliinii ferah tut, seni hosnut olacagin
bir kibleye yoneltecegiz. Haydi, yiiziinii Mescid-i Haram’a dogru gevir! Siz de
»78 A

ey insanlar, nerede bulunursaniz, yiiziiniizii o yana dogru ¢eviriniz”’® ayetiyle

nesh edildigi ifade edilmistir. Sehristani de bu ayetin daha mitkemmeliyle

71 Mensuh ayetlerin sayisi ile ilgili olarak bk. Mustafa Zeyd, en-Nesh fl-Kurini’l-Kerim
(Kahire: Darii’l-vefa, 1308/1987), I, 402-5; Ali Bakkal, “Kur’anda Menstih Ayetlerin Sayist”,
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (1996): 33-74.

72 el-Bakara 2/62.

73 Al-i Imran 3/8s.

74 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, 1, 388.

75 el-Bakara 2/284.

76 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 1, 452.

77 el-Bakara 2/115.

78 el-Bakara 2/144.
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neshedilen ve daha faziletlisiyle degistirilen ilk hitkim oldugunu, neshin,
bir hitkmiin diger bir hiikiimle tebdili ve bir ayetin diger bir ayetle tekmili
oldugunu ifade etmektedir. Zira Hz. Peygamber, peygamberlerin en fazilet-
lisi oldugundan, onun kiblesi kiblelerin en faziletlisi ve dini de dinlerin en
tamami ve en mitkemmelidir.”®

Yine Sehristdni miifessirlerden bazilarinin “Ey iman edenler! Oldiri-
lenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire hiir, kéleye kole, kadina kadin
(6ldiiriiliir)”8° mealindeki ayetin, ...nefse mukabil nefis...”8! ayetiyle nesh
edildigini ifade ettiklerini; ancak bunun sahih olmayan bir goriis oldugunu

ve ayetin muhkem oldugunu belirtmektedir.8?

“Birinize 6lim geldigi zaman, eger bir hayir (mal) birakacaksa, anaya,
babaya, yakinlara uygun bir bi¢cimde vasiyet etmek, korunanlar iizerine bir
borgtur”®3 ayeti Nisa stiresindeki “Allah sizlere, miras taksiminde ¢ocuklariniz

hakkinda, erkege iki disi pay1 verilmesini emrediyor”84

miras ayetiyle nesh
edildigi ifade edilirken,®® Sehristani bu ayetin mensuh oldugunu iddia etme-
nin Allah’in koydugu bir hitkmii degistirmek anlamina gelecegini sdyleyerek

sOyle demektedir:

Hiikiimlerin ve neshin yerlerini bilenler dediler ki: Sayet dyet mensuh
olsayd: varis olmayan akrabaya vasiyet kesinlikle céiz olmazdi. Mensuh
ayetin bazi hitkiimlerde muhkem olmast céiz degildir. Aksine bu édyetin
yolu miicmellerin yoludur... Cahiliyede ve Islamn bidayetinde veraset
malin tamami evléatlara miras yoluyla, anne-babaya da vasiyet yoluyla ger-
ceklesiyordu. Miras ayeti nazil olunca vasiyet “anne-babadan her birine al-
tida bir..” dyetinde takdir edilene hamlolundu. Bu, Islam’in bidayetindeki
namaz ve zekat gibidir. Ciinkii Islam’in bidayetinde namaz ve zekat takdir
edilmemisti, sonradan takdir edildi/miktar: belirlendi. Bu nesh degildir.
Onceleri anne babaya ve akrabaya vasiyet mesru, yahut bir yiikiimliilikk
ve gorevdi. Allah Teald anne-baba ve akrabanin paylarini belirleyince tak-
dir yetkisi vasiden Allah Teél&ya gecti. Ciinkii bunu kitabinda bizatihi
kendisi tistlendi ve ayet muhkem kaldi. Allah Teéla ayette “Her kim isit-
tikten sonra vasiyeti degistirirse giinahi degistirenedir”®® buyurmusken

79 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 11, 658.
80 el-Bakara 2/178.

81 el-Maide 5/45.

82 Sehristani, Mefdtihu'l-esrar, 11, 741.
83 el-Bakara 2/180.

84 en-Nisa 4/11.

85 Sehristani, Mefdtihuw'l-esrdr, 11, 746.
86 el-Bakara 2/181.
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ayet nasil mensuh olur. Ayetin mensuh olduguna hiikkmetmek Allah’in
ayette buyurdugunu tebdildir/degistirmedir, giinah1 da degistirenedir.8”

Sehristani’ye gére Kur’anda miras dyetinden 6nce miras hiitkiimlerini be-
lirleyen Kur’ani bir emir olmadigi i¢in, burada neshten s6z etmek imkansizdir.
Zira miras ayeti vasiyetle ilgili dyeti nesh icin degil, mirasla alakali ilk hitkmii
ortaya koymak i¢in nézil olmustur. Sehristani’nin ifadelerinden anlagildigina
gore o, vasiyeti ilahi bir emirle vazedilmis bir hitkiim olarak gérmemekte,
aksine Céhiliye doneminden kalma “serit men kablena” nevinden bir Arap
adeti seklinde kabul etmektedir. Dolayisiyla burada s6z konusu olan, daha
6nce Kur’anda var olan bir hitkmii kaldirip yerine yeni bir hitkim koyma,
yani nesh degil, Kur’anin niiztliinden 6nce uygulanmakta olan bir Arap
adetinin yerine Kur’ani bir hitkiim ihdas etmektir.

Nesh hususunda en tartismali ayetlerden biri de seyf/kital ayetleri olarak
da bilinen Tevbe stresinin 5. ve 14. ayetleridir. Bircok miifessir miisriklere
kars1 yumusak davranmay: emreden kirk kadar ayetin bu ayetlerle mensuh
oldugunu iddia etmistir; hatta bazi rivayetlere gore bu éayetlerin sayisi1 114%
ulagmaktadir.3® Sehristani ise kital ayetleriyle mensuh oldugu iddia edilen
s6z konusu ayetlerin tamaminin muhkem oldugunu ve onlarda bulunan baz
sartlarin onlart muhkemlikten ¢ikarmayacagini savunmaktadir. Ona gore bu
ayetlerde neshin mevcudiyetinden bahsetmek imkansizdir. O kital ayetlerinin
hicretin 6. yilinda, Hudeybiye Antlagsmasrndan énce nazil oldugunu, Hz.
Peygamber’in hicretten 6nce savagsmaktan men edildigini, hicretten sonra
da Hudeybiye'ye kadar gecen senelerde genel olarak savunma ve karsilik
verme seklinde savastigini; ancak kital ayetleri nazil olunca insanlarla “La
ilahe illallah” deyinceye kadar savagsmasinin emredildigini soylemektedir.
Miisliimanlarin Mekke'de az ve zayif olmasalardi peygamberligin ilk yillarin-
da Islam’a davetle birlikte savagin da vacip olacagini; ancak Miisliimanlar’in
Mekke doneminde savasmaya giiglerinin yetmedigini ve Allahin kimseye
gicliniin Gstiinde bir sey teklif etmeyecegi i¢cin Mekke doneminde savas-
makla emrolunmadiklarini iddia etmektedir. Hz. Peygamber’in Mekkede 13
sene boyunca dinini diger biitlin dinlere Gstiin kilmak icin hiiccetlerle kavli
olarak, savasla da fiili olarak insanlar1 tevhide davet ettigini ve Allah’a ortak-
lar kosmaktan nehyettigini, Hz. Peygamber’in tevhide ¢agrisinin fitrata ¢agri
oldugunu; ¢linkii bitiin fitnelerin fitrati inkar etmekten kaynaklandigini, bu
sebeple de Allah Tedladnin “Fitne ortadan kalkincaya ve din tamamen Allahin

87 Sehristani, Mefdtihu'l-esrdr, 11, 749.
88 Siiytti, el-itkan, 11, 706; Mustafa Zeyd, en-Nesh fi'l-Kurdni'l-Kerim, 11, 504-8.
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oluncaya kadar onlarla savasin”®® buyurdugunu séyleyen Sehristani soyle
devam etmektedir:

Kifiir yerytiziinden iki sekilden biriyle kalkar. Birincisi Allah'in birligine
dille davet, hiiccet ve burhani ikamedir ki bu, kavli davettir. [kincisi ise
kafirleri kilicla helak etmektir ki bu da fiili davettir. Bu sebeple Hz. Pey-
gamber tevhide ¢agriya kavli olarak baslad: ve on ii¢ sene bu sekilde de-
vam etti. Sonra sahsen kafirlerden uzak olmak i¢cin Medine’ye hicret etti;
kital ayeti nazil oldu ve Allah yolunda cihad mesru kilindi. Baslangicta
hiikiim, Bedir ve Uhudda oldugu gibi miisriklerden savasanlarla savas-
maya tahsis edilmisken sonunda Berée stiresindeki dyette nézil oldugu
gibi onlarla olan anlagmalarin sona ermesinden sonra onlarla savagsmaya
genellenmistir. Bu, nesh degildir. Aksine hitkmiin tahsisinden sonra ge-
nellestirmedir. Baglangigta sartsiz ve riikiinsiiz, vakitsiz ve zamansiz olan
diger ibadet ve muamelat gibi kolaydan zora dogru bir gidistir.9°

2" mealindeki

Sehristani, bazilarinin “Sizin dininiz size, benim dinim ban
ayetin, “Onlarla savagin. Allah sizin ellerinizle onlara azap etsin”®? mealindeki
seyf ayetiyle nesh edildigini zannettiklerini, ancak onlarin “Sizin dininiz size,
benim dinim bana” 4yetinin kafirlerden sozle uzaklasmada (teberri) nihai
nokta, “Onlarla savagin” ayetinin ise fiili olarak kafirlerden uzaklagmanin bas-
langi¢ noktasi oldugu ger¢egini kavrayamadiklarin; zira savasmay1 emreden
ayetlerin kafirlere kars1 yumusak davranmayi emreden ayetleri nesh etmedi-
gini, aksine o éyetleri tedrici olarak istikrara kavusturdugunu ve tamamina
erdirdigini ifade etmektedir. Ciinkii bir seyin yapilmasi dnce kavli olarak
istenmekte, sayet yerine getirilmezse bu sefer fiili siire¢ baglamaktadir.”

Sonug Yerine

Netice olarak Sehristani, neshi usulciilerin anladig1 klasik anlamindan
farkli bir sekilde degerlendirmis, nesh kavramina “tekmil” manas: yiikleyerek
“ser'l bir hitkmiin veya seriatin sonradan gelen ser bir hitkiimle veya seriatla
ortadan kaldirilmas: seklindeki” yaygin anlayisin aksine, neshi var olan bir se-
riatin ve hitkmiin yiirtirlikten kaldirilmasi, yani iptal veya ilga edilmesi degil,
aksine var olan bir seriatin ve hitkmiin daha iyisi ve faydalisiyla tebdil ve tekmil

89 el-Enfal 8/39.

90 Sehristani, Mefatihu’l-esrdr, 11, 790.
91 el-Kafir(in 109/6.

92 et-Tevbe 9/14.

93 Sehristani, Mefatihu’l-esrar, I1, 790.
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edilerek daima daha ileriye ve daha mitkemmele giden tedrici bir stireg olarak
gdrmiistiir. Eb(i Miislim el-Isfahani de dahil olmak iizere, nesh ile ilgili goriis
bildiren alimlerin tamami Kur’an'in kendinden 6nceki semavi kitaplar1 ve seri-
atlar1 tamamen veya kismen yiiriirlitkten kaldirdig: konusunda hemfikir iken,
Sehristani Islam’in 6nceki seriatlar: ilga degil tasdik ettigini ifade ederek neshi
kabul etmemekle meshur olan Isfahaniden de daha ug bir noktada yer almustr.

Sehristani, Kur’an ayetlerinde asil olanin muhkemlik oldugunu, ayetlerin
mensuh olmadigina dair herhangi bir karine bulunmas: durumunda hi¢bir
sekilde neshe meyledilmemesi ve her bir ayetin muhkem kabul edilerek ara-
larinin cemedilmesi gerektigini ifade etmis; gogu zaman neshin vaki oldugu
iddia edilen ayetlerde neshten s6z etmeyi gerektirecek gercek bir tearuzun
bulunmadigini, miifessirlerin ¢ogunun ihtilafl gibi goriinen iki ayetin arasini
cemetme noktasinda ortaya ¢ikan kendi kusurlu anlayislarini 6rtbas etmek
i¢in kestirmeden &yetin mensuh oldugunu ifade edip o konuda niizdl se-
bepleri zikrettiklerini iddia etmistir. Birbiriyle celisik gibi gériinen ayetlerin
tefsirinde neshe bagvurmayi, akil igin konuyu nesh ile izahtan bagka bir yol
kalmadiginda ve ayetlerin arasinin cemedilmesi miimkiin olmayan durum-
larda bagvurulmasi gereken son gare olarak goren Sehristani, nesh ile tahsisi
acikea birbirinden ayirmis ve mensuh oldugu iddia edilen bir¢ok éyette ashn-
da nesh degil, tahsis oldugunu ifade etmistir. Bakara stresindeki yaklagik on
kadar ayet tizerinde yaptig1 degerlendirmelerde mensuh oldugu iddia edilen
ayetlerde nesh oldugu goriisiine katilmamis, sadece kiblenin degistirilmesiyle
ilgili ayette daha miikemmeli ve daha faziletlisiyle tekmil anlaminda bir nesh
oldugu kanaatine varmistir.

Sehristani’nin Nesh Anlayis1

Nesh konusu Kur’an ilimlerinde tizerinde en fazla tartismanin yapildig: bir tefsir
usulii meselesidir. Bu konuya 6nem atfeden miifessirlerden biri de meshur el-
Milel ve'n-nihal yazar1 Muhammed b. Abdilkerim eg-Sehristanidir (6. 548/1153).
Sehristani ilim ¢evrelerinde pek taninmayan Mefatihu'l-esrdr ve mesdbihu’l-ebrdr
adli tefsirinde nesh konusuna genis yer vermis, “nesh” kavramina “tekmil” manas:
yiikleyerek, yaygin anlayisin aksine, neshi var olan bir seriatin ve hitkmiin son-
radan gelen ser‘ bir hitkiimle yiiriirlikten kaldirilmasi, iptal veya ilga edilmesi
seklinde degil, var olan bir seriatin ve hiikmiin daha iyisi ve faydalisiyla tebdil
ve tekmil edilmesi seklinde tedrici bir stire¢ olarak gérmistiir. Bu makale nesh
meselesini, bir dinler tarihi miiellifi olarak, dinlerin devamlilig1 zaviyesinden ele
alan, bu gekilde farkli ve 6zgiin bir bakis agis1 sunan Sehristaninin nesh anlayigini
Mefatihu’l-esrar isimli tefsiri cer¢evesinde ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Anahtar kelimeler: Nesh, Sehristani, Mefdtihu’'l-esrdr, tekmil, el-Milel ven-nihal.
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