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Babanzade Ahmet Naim Bey’in
Modern Felsefe Terimlerine Dair Calismalari

ismail Kara*

Babanzade Ahmed Naim’s Work on Modern Philosophical Terms

The purpose of this study is to present, in a systematic and accessible way, the work
of Babanzade Ahmed Naim (1872-1934) on philosophical terms. He was a member
of the Commission for Scientific Terms (/stilahat-i fimiyye Enctimeni). This study
brings together Babanzade’s definitions of philosophical terms from his various
writings in accordance with the standards of a systematic dictionary. By doing so, the
author aims to shed light on some of the much-neglected aspects of modern Turkish
thought.

Sunus. Bu calismanin amact, II. Mesrutiyet'in ilk yillaninda, felsefe grubuna dahil
ilim dallan basta olmak iizere modern bilimlere ait terimlerin Tiirkgede nasil kargila-
nabilecegi problemi etrafinda yiiriitiilen telif-terciime ve istilah ¢ahigmalarinin i¢inde
dogrudan bulunmusg, Dariilfiinun’da felsefe grubu dersleri hocaligi ve Istilahat-1 {imi-
ye Enciimeni azalig1 yapmis Babanzade Ahmet Naim Bey'in (Bagdat 1872 -Istanbul
13 Agustos 1934),! felsefe 1stilahlan konusunda yaptigi caismalan, meslektaglanyla
girdigi kavram tartigmalarini daginik ve kullanim agisindan elverigsiz malzeme ol-
maktan ¢ikararak sozliik standartlaninda ve sistematik olarak ortaya koymak, bu yol-
la modern Tiirk felsefe tarihinin ve felsefe terimleri meselesinin pek de iizerinde du-
rulmayan bazi ydnlerine igik tutmakur. Mekteplesme stireciyle irtibath olarak telif-ter-
ciime-uyarlama felsefe grubu ve fen bilimleri kitaplanmn ve dolayistyla modern Tiirk-
ce felsefe ve bilim terimleri probleminin ortaya ¢ikist, tarih olarak cahstigimiz dSnem-
den yanm asir kadar hatta biraz daha fazla geriye gitmekle beraber felsefe grubu icin
genis terim ¢aligmalari, milesseselesme ve tam terclimeler icin II. Mesrutiyet sonrasini
beklemek gerekecektir. Kisa émiirlii olmakla beraber felsefe, sanat ve bilimlerle alakal
ikisi tam biri eksik ti¢ sozliik hazirlaylp yayinlamay: bagaran Istilahat-1 ilmiye
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Encumeni? ile Maarif Nezareti Tercime ve Telif Heyeti’'nin yayinladig ¢cogu ders
kitab: evsafindaki terciime eserler bu acidan zikre deger.

Aslinda Babanzade Ahmet Naim Bey’in, kelimenin her manasiyla biiyiik ve ha-
cim-derinlik itibariyle de emsélsiz istilah tartigmasi metinlerinin, Tiirkcede modern
felsefe ve bilim terimleri probleminin ortaya ¢ikigi, Fransizca agirlikl terimlere karsilik
aranirken Arapg¢a mensgeli kelimelerin tercihi ve bu alanda ilk miistakil kurumlasma
olan Istilahat-1 flmiye Enctimeni, nihayet Babanzade'nin istilahlar konusunda riayet
ettigi kistaslar {izerinde durulmadan yeterince anlagilamayacagin ve hak ettigi yere
oturtulamayacagini tahmin edebiliyorum. Yaptigim ¢aligma buralardan gegerek Ba-
banzade'nin gayretlerine gelmekle beraber hayli uzun bu kisimlar, yaymladigimiz
s6z1igln basina koymak imkansiz oldugu icin kitaplasma asamasina birakmak mec-
buriyetinde kaldim.

Burada verdigimiz terim tartigmasi metinlerinin merkezinde sadece miicerret bir
mesele olarak terim karsilig: bulma cehdinin olmadig agiktir; bir taraftan klasik islam
felsefesi kaynaklan ve bunlann kavram diinyasi bugiine dogru/bugiiniin ihtiyaclan-
na uygun hale getirilmeye ¢alisilirken diger taraftan da modern bati felsefesinin te-
rimleri terclime yoluyla bir tiir yerlilegtirilmektedir. Istilahat-1 ilmiye Enctimeni’'nin
galigmalar ve i¢ tartismalan bagsta olmak {izere bir énceki neslin ve dénemin felsefe
1stilahlan teklifleri ve felsefe dili tartismalan igin de dnemli bir kaynak olan bu istilah
metinlerinin ana kaynag, muellifimizin /imd’n-Nefs terciimesinin3 liizum gordiigii
kistmlanna yazdig1, hacimleri birkag ciimle ile birkag sayfa arasinda degisen dipnot-
lar, kendi deyisiyle “hagiye”lerdir. Ayrica ilm-i Mantik terciimesi ile kitaplasmamis
terclime makalelerinin dipnotlarindaki terim tarigsmalan da bunlara dahil editmig;* her
maddenin sonunda metnin alindig1 yer(ler) kisaltmalarla ve sayfa numaralarnyla gés-
terilmigtir. S6zliik olarak kullanilmasim miimkiin kilmak icin tarafimizdan yapilan
diizenleme ile ana terim siyah yazilmis, Fransizcasi parantez iginde verildikten sonra
terim metnine gecilmistir. Bir kavram iglenirken irtibatli baska bir felsefi kavram ele
ahinarak miistakil bir madde gibi iglenmisse onlara da atiflar yapilnustir. Babanzade'nin
lImii’n-Nefs terctimesinin sonuna koydugu ve bizim de hazifladigimiz yaklasik 2 000
kelimelik Fransizca'dan Tiirkge'ye teknik felsefe terimleri sozliigii ise (s. 524-625)
simdilik dista tutulmus, kitaba birakilmgtir.

2 Istilahét-1 llmiye Enciimeni igin bk. Agéh Sirnt Levend, Tark Dilinde Gelisme ve Sadelesme Evreleri, 3.
bs. Ankara TDK Yay. 1972, s. 354 vd.; Abdullah Ugman, “Il. Megrutiyet'ten sonra ilmi terimlerin tespi-
tinde dnemli bir tegebbiis: Istilahat-1 llmiyye Enciimeni”, Tirk Dili, say:: 536, Agustos 1996, s. 199-
205; ayni yazar, “Istilahat-1 fimiyye Enclimeni”, DIA, XIX, 207-09.

3 Mebadi-i Felsefeden Birinci Kitap limti’n-Nefs, Georges L. Fonsegrive'in Eléments de Philosophie kita-
bindan notlarla terciime, Istanbul, Matbaa-y1 Amire 1331 (1915), 648 s.

4 [imii’n-Nefs terciimesi diginda terim alinan metinler: “Felsefe ilim midir?” terciime-makalesinin dipnot-
larindan “aheng-i ezeli”, “ciiz’?”, *hak”, “ilm-i resmi”, “ilm-i tencim”, “inayet”, “itiraz", “kelam-1 istif-
sari”, “levh-i emles”, “tasdikat”, “temennii*”, “teolocya”; “Felsefenin yeni birkag tarifi” tercimesinin
dipnotlarindan “gayn muayyen”, “mebhas-i kiyan”, “nemat”, “mefahim-i kiilliye nazariyesi”, “ukniim”,
“tasavvuriye mezhebi”, “tenasuh”, “kuvvaniyet mezhebi”, “hayeviyet mezhebi”, “istihale-i ihsas”; “Felse-
fede misdak” terclimesinin dipnotlarindan “misdak”, “tekamiil”, “viicudiye”, “seyyal”, “atomist”, “mii-
sadere”, “tenezziil"; “Ruhiyat Dersleri” (kitap tenkidi) makalesinden “tercih-i bild miireccih” ve “ilmii'n-
nefs” (dipnotta ek olarak verildi); {lm-i Manuk terciimesinden “hareket”, “ilah”; Tecrid-i Sarih Tercii-
mesi'nden de “merviyat” maddeleri alindi.
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Ahmet Naim Bey, terciimesinin takdim yazisinda terctime ve terimlere kargihik
bulma konusundaki kistaslarini ve hedeflerini ¢ok mutevazi bir tarzda ve ézet halinde
takdim etmektedir. Buna gore “felsefe bizde nevzuhur bir ilim” olmadig1 ve “bu asra
kadar intikal etmis epeyce parlak bir mazisi” oldugu icgin “bugiin bizim felsefe
icin yapacagimiz sey —bittabi miistagni olamiyacagimiz-vaz 't cedidden ziyade
kesf-i kadimdir. Binaenaleyh bir mebhasa ait Fransizca bir istlahin kargihigini arar-
ken; [1.] Daima o mebhasin bizdeki sekline de bakmak ve kadimden beri bizde ne
gibi elfazin mustalah [istilah] olduguna nasb-1 nazar-1 dikkat eylemek ve iki taraftaki
ménalar miitevafik ise eski tabiri bila-tereddiid kabul etmek, [2.] Arada bir fark hasil
olmus ise o farki gézeterek yine mevzua miinasip tagyir-i yesir ile isi halletmek la-
zimdir”, [3.] “Tiirk sivesinin mukteziyatina tebe'iyet” zaruridir, [4.] “Elden geldigi
kadar bizde mukarrer ve sabit istilahit-1 mevzi'a ile me'10f oldugumuz tabirat-1 sayi‘a
ve mistehireden isti‘ane ederek miiellifin makstdunu milli bir kisve ile arz etmeye
calismak”.5 Hem hasiyelerin telifinde hesaba katilan hususlar hem de muhteva agi-
sindan gergeklegtirilenler elbette burada sayilanlarin ¢ok lizerindedir. Yine de asil ge-
rilimli alanin Tiirkge selika ve milli kisve arayigt ile ortak kabul olan terimlerin Arapca
menseli olmasi arasinda tegekkiil ettigi sdylenebilir ki avam dili-havas dili tartismalan
bunun bir alt baghgdir.

Istilah hastyelerini yazarken milellifin dogrudan veya dolayli olarak atifta bulun-
dugu kisi ve kaynaklan gostermek ve meslektaglarnin ¢alismalariyla kargilagtirma
imkanlart hazirlamak maksadiyla metne tarafimizdan dipnotlar dlisitlmistiir. Fakat
hacim problemi dolayisiyla bu negirde Babanzade'nin /imii’n-Nefs'e hazirlik olmak
{izere ve terciime-uyarlama usulityle hazirladigi DarfilfiinQn ders Kitaplar Hikmet
Dersleriile Felsefe Dersleri ve bir iki istisna harig tutulursa karsilastirma kaynaklan gim-
dilik Istdahat-1 ilmiye Enciimeni'nin Felsefe Istilahat Mecmuast ile sinurh tutulmugtur.

Bu Srnek metinler sayesinde felsefe ile ugragan ¢agdas miisliiman aydinlann, kelam
ve tasavvuf kanaliyla varligini siirdtirmekte olan Islam felsefesini yeniden kurmaktan
ziyade modern bati felsefesinin islam kiiltiirii ve dili i¢inde veya Islam kiilltirti kuv-
vetle hesaba katilarak nasil insa edilebilecegi meselesi izerinde kafa yorduklarim
gormek imkan dahiline girecektir. Aslinda bu dénemde felsefe ve ekoller konusunda
tek bir temayiiliin olmadigin, dzellikle din ve metafizik ekseninde ciddi tartismalarin
yasandigin biliyoruz. Yine de kavramlarin Arapca mengeli kelimelerle terclime edili-
yor olusu farkli temayiillerdeki aydinlari Islam felsefesi ve tasavvuf, daha dogrusu
islam kiiltiir dili ve tasavvur diinyasi etrafinda bir sekilde irtibath hale getiriyordu.
Naim Bey'in, biitiin titizligine ve begenme konusundaki migkiilpesentlifine ragmen
modem felsefe terimleri baglaminda Bat ile Islam diinyast ve iki dilin/diinyanin kaynak-
lart arasinda gidip gelirken ne kadar komplekssiz ve sogukkanl, ayni zamanda me-
suliyetli, vakif ve ilmi 8lciilere uygun davrandigr da dikkatten kagmayacaktir.®

5 ilmi’'n-Nefs,s. 5-7.

6 Metinlerde gegen batih mielliflerin isimleri, telaffuzlanna gore yazildig: icin bu tercihe sadik kalmakla
beraber ortjinallerini genellikle parantez i¢inde vermeye ¢alistik. Metinde Arapga, Farsca kelimelerin te-
laffuzlanm gostermek igin konulan ‘hareke’ agiklamalan alinmamus, dogrudan okunuglar verilmigtir.
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Babanzade Ahmet Naim Bey'in Modern Felsefe Terimierine Dair Caligmalars

‘aceb (etonnement): ‘Aceb’in Tiirkgesi tanmak ve tanlamaktr ki me’'l0f ve mutad olmayan,

misline az tesadiif edilen sey karsisinda hasil olan duygudur.Ve bu kelime kendini begen-
mek manasina gelen ‘ucubdan bagkadir (Babanzade, N, 9).

afaki (objectif): bk. cevher-i nefsi, miiteallak
aheng-i ezeli (harmonie préétablie): Layibnic (Leibnitz)'in nazanna gore ruhun tabi oldugu

‘ilel-i gaiye kanunu ile cesedin tabi oldugu “ilel-i failiye kanunu beyninde ezelden beri tak-
dir edilmis bir ahenk vardir. Cesedin ise kendisini mukavvim olan monadlardan bagka bir
hakikati olmadigindan mesele yine monadlann yekdigere keyfiyet-i tevafuku meselesine
raci olmus olur. Monadlann yekdigeri iizerine fiil ve redd-i fiilini de gayn miimkin addet-
tiginden monadlar beynindeki nisbeti bir aheng-i ezelt mukiezas addediyor. Monadlardan

‘herbirindeki tahavviilat-1 zatiye silsilesi bir icib-1 mutlak ile tanzim edilmis olup diger mo-

nadlardaki tahavviilat ile tevafuk-1 daimi hali fizre bulunur. Zira cimlesi bir mebde-i halika
tabidirler” (Babanzade, FI, 79-80/dn. 1).

ahldk (morale): bk. ilm-i hulk
akil (raison): Akhn bizde de me*ani-i muhtelifesi vardir. Bu kelimenin vaz'-i liigavisi “bagla-

mak ve men etmek” olup deve ayagim baglayan, onu serbestce dteye beriye gidip avare
olmaktan men eden kostek makalesi baga da ‘tkl denir. Akl maddesinin biitiin miigtakka-
tinda imsak ve istimsak manast miinderic oldugu Miifredat-1 Ragib’dan miistefad olmaktadr.
Meseld Arap “Akale’d-dau el-batne” der ki “ilag stirgiine méani oldu” demektir. “Akaleti’l-
mer'etii sa‘raha” der ki “kadm sagimi bagladi” demektir. “Akale lisanehu” der ki “dilini tuttu”
demektir. Kaleye ma ‘kal, muhaddere olan kadina ‘akile denilmesi hep bu ménadan me’-
hiizdur. Ve heliimme cerren.

Miifredat'in beyanina gore aklin iki ménas: vardir: 1. llmi kabule miiteheyyi’ olan kuvvet,
2. Bu kuvvet sayesinde insanin miistefid oldugu ilim. Imam Ali kerremellahu vechehu haz-
retlerinin “el-aklu aklani: matbd‘un ve mesmfi‘un” keldm-1 alilerindeki akl-1 matbd* birincisi,
akl-1 mesmi‘ ikincisidir.

Aklin me*ani-i istlahiyesini beyan igiin yapilmg bircok tarifat daha vardir. En meghur olan-

lanm Tarifat1 Seyyid’den buraya nakl edelim:

1. “el-Aklu ma yu'kalii bihi hakayiku'l-esy4i” yani akil hakayik-1 egya kendisiyle ta‘akkul
olunan, bilinen seydir. Seyyid Serif bu tarifden sonra aklin mahalli[nin] bir kavle gore
bas, diger kavle gére kalp oldugunu sdyliiyor.

2. Akl bir cevher-i miicerreddir ki gaibat: vesait ile, mahstisatt miisahede ile idrak eder.

3. Akil zatinda maddeden miicerred, fiilinde ise maddeye mukarin bir cevher-i miicerreddir
ki herkesin “ene” diye isaret ettigi nefs-i natikadan ibarettir.

4. Bir kavle gore akil Allah taslann, beden-i insana taalluku olmak lizere halk ettigi cev-
her-i ruhanidir (Bu manaya gdre de akil nefs-i natikadan ibaret olmus olur).

5. Diger kavle gore hak ve batili tarur kalpteki bir nurdur (Buradaki kalp de nefs-i natika
demektir).

6. Akil maddeden miicerred ve bedene taalluk-1 tedbir ve tasarruf ile miiteallik olan bir cev-
herdir.

7. Akil nefs-i nattkamin bir kuvvetidir. Bunu sdyleyenlerin beyani kuvve-i akilenin nefs-i
natikaya mugayir bir sey ve hakikatte fail nefis olup ona nisbetle akil, kati'a nisbetle
bicak maklesi bir aletten ibaret oldugunu ifadede sarihtir.

8. Akil, nefis, zihin sey-i vahiddir. Ancak bu sey miidrik oldugu iciin ak:l, mutasarrif oldu-
guiclin nefs, idrake miista‘'id oldugu i¢in zihin tesmiye olunmustur.

Bu tariflerin 2, 3, 4, 6, 8 rakamlilanna gére akil bir cevher-i miicerred olmug oluyor. Bu

tariflere gore akil gimdiye kadar mevzi-i bahs ettigimiz nefs-i natikadan ibarettir. Hatta

7

IiE, FI, 35: “harmonie: ahenk”
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Gazali [hyau’l-Glam’unda aki ile nefs ve ruh ve kalbi tehaliif-i itibarat ite ismi degisir sey-i vahid
gibi telakki eder. 5. ile 7. tariflere gére ise akil nefs-i natikaya mevdQ* bir nurdur, bir kuvvettir
ve nefs-i natkamn miiradif degildir. 1. tarif ise akil ile nefsi miitegayir addedenlerin de etme-
yenlerin de isine gelebilir, Lakin o da akl akil ile tarif gibi ref*-i ibhdm edememek sekameti ile
maliildiir.

Kalliyat-1 Ebu'l-Beka ile Kessafu Istilahat’l-Finan’a ddniince onlarda da Seyyid'in tarifs-
tina yakin tarifat arasinda Ragib'in balaya aldigimiz tarifatim oksar diger tarifata rast geli-
riz. Meseld Kulliyat sahibi “akil esyanin hiisiin ve kubuh, kemal ve noksan gibi sifatin
bilmektir” diyor ki bu, yukanda bahs ettigimiz akl-1 mesma‘un bir nevinden bagka bir sey
degildir. Kezalik Kegsafu Istilahati’l-Fiinan sahibi de Seyyid Serif’in tahkikatina istinaden
ve Serh-i Mevak:fin bazi havagisinden iktibasen “akil ta‘akkuldur; ta‘akkul, madde sebe-
biyle viicud-i haricide kendisine kem, keyfe, eyne, vaz... ilah. gibi ‘avanz-1 ciiz’iye-i miil-
haka anz olmayan seyi yani levahik-1 hariciyeden miicerred kiilli veya ciiz’i bir seyi idrak
etmektir. Bu tecerriid velevki tecrid ile hasil olmus olsun. Zira -ister Kiilli, ister ciiz'i olsun-
miicerredat intizd' ve tecride hacet kalmaksizin ta‘akkul olunurlar. Maddiyat-1 kiilliyede
ta‘akkul olunabilirlerse de ta‘akkule mani avanz-1 hariciyeden intiza* ve tecrid edilmege
muhtactirlar. Maddiyat-1 ciiz'iye ise ta‘akkul olunmazlar. Onlar eger suver ise havass ile,
me'ani ise yine hiss-i zahiriye tabi olan vehim ile idrdk olunurlar” diye mana-y: ta‘akkulu
serh ve onu ikraktan tefrik ediyor ki bu izaha géte akil ilmin bir nevi olmus olur. Ve bu
ménaca ilim ile akil beyninde umum ve hususdan baska bir fark gézetmeyenlere hak ver-
mek lazim gelir.

Iste goriilityor ki aklin -garp hitkemasinca oldugu gibi- bizde de pek sarih bir tarifi yok gibidir.
Tarif diye ortaya konan seylerin kaffesi resm kabilinden o kadar miiphem seylerdir ki Kailiyat
sahibi “elhasil bu zikr olunan resmler hayret icinde hayretten bagka bir sey ifade etmez” de-
mekte muztar kaliyor. Ma‘amatfih tarifattan herbiri ya nefs-i natika, ya nefs-i natikanin bir
kuvve-i mahsusast; veya bir nevi ilim ve ta‘akkul manalarindan birine geliyor ki mitellifin
metn-i Kitapta beyan ettigi me*ani-i seldse de asag1 yukan bunlardir.

AKlin bir de -hilkema-y1 akdeminden bazilarindan sarka intikal eden- tekvin (cosmogonie)
nazariyatinda bir manasi vardir ki “nefisten ayn ve alat-1 cismaniyeden miistagni bir cev-
her-i miicerreddir” derler. Bu, bir cisim olmadig gibi nefis de degildir, nefsin ciiz'ii de degil-
dir, nefisde huldil etmis de degildir. Bunu garazimiza taatluku olmadig: iciin tafsil etmiye-
cegiz. Yalmz akl-t kitl, aki-t evvel, akl-1 sani, aki-t salis..., akl-t agirveya akl-i fa‘al (Fran-
sizcast: intellect actif) gibi tabiratin bu mebhas-i tekvine ait oldugunu séyleyip gecmekle
iktifa ederiz.

Kezalik akl-t heyiilani, akl bi’l-meleke, akl bi’l-fiil, akl-t miistefad namlanyla tafsil edilen
ukual-i erba‘anazariyesinin de bugtin taraftan kalmadig: ictin bu bahsi de tez gegmek ihtiyacin-
day1z® (Babanzade, IN, 356-59).

akl-1 ameli-akl-1 nazari (esprit de finesse-esprit géométrique): Fransizca finesse kiyaset de-

mektir. Kiyaset -Kalliyat1 Ebu’'l-Beka'da tasrif edildigine gore- “niifiisun enfa* olan seyi
istinbata kudret-yab edilmesi”dir ki insanin emr-i ma‘asda ahsen-i strette kendi iradat ve
ef*dlini, harekat ve sekendtini tedbir kuvveti demek olmus olur.

Metindeki Franstzca iki tabir harfiyyen terciime edilmek lazim gelse birincisine [esprit
géométrique} ruh-t hendesi veya -bugiinkii {ilfete gdre- fikr-i hendesi, ikincisine de [esprit
de finesse] ruh-1 veya fikr-i kiyaset demek icap ederse de terciimelerdeki garabet bizi bu
tabirlerden sarf-1 nazar etmeye mecbur ediyor. Mitellifin bu fikradaki tarifat ve izahat bi'z-
zarure bize akl-1 nazariveya kuvve-i nazariye; akl-t ameli veya kuvve-i ameliye tabirat-1
kadimenmizi hatira getiriyor. Insan marifet ve fehm-i hakayik iciin akla muhtag oldugu gibi
bu marifet ve fehmi iktisab ve gufin-1 zatiye ve bedeniyesini hiisn-i tanzim ve tedbir iclin de
akla muhtagdir. iste aklin bu birinci nevine kuvve-i nazariye veya akl-t nazari, ikinci nevi-
ne kuvve-i ameliye veya akl-tamell demislerdir. Akl-1 nazariye Fransizca raison spécula-
tiveveya raison abstraite, akl-1 ameliye raison pratique denilmistir. Bu kitabin miiellifi ise
bazi hususi i1stilahata tebe‘an raison yerine esprit, spéculative yerine géométrique, pra-
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tique yerine finesse tabirlerini istimal etmistir ki bu tabirler ihtiyar ettigimiz terciimelerden
‘udile sebep olamaz zan ederim. Terciimemizde olsa olsa raison ile espritden her ikisinin de
akil ile ifadesi gibi bir kusur vardir ki bundan da taharriiz edilemeyecek gibi gériniiyor.
Espritnin raisondan farki raisonun fehm-i hakéyik, fehm-i mebadi kuvveti olmasina mu-
kabil espritnin -daha evvel malum olup burada bahsimize taalluku olmayan me‘anisinden
baska- kiilli olan hakayik ve mebadiyi cliz'iyata tatbik ile tasavvurat ve mefahim-i ciiz’iyeyi
yekdigere kiyas kuvvetine deniyor. Biri mildrikin killiyatdur, digeri killiyan cliz'iyat
icinde midrikdir. Igte bu fark-1 dakiki eda edecek bir tabire heniiz tesadiif edemedim. Biz
her iki manaca midriki akil tesmiye ediyoruz. Binaenaleyh daha miinasip bir terciime bu-
lununcaya kadar bu iki terkibi béyle terctime edecegiz (Babanzade, iN, 359-60).

akl-1 selim (bon sens): Bu Fransizca kelimenin harfiyyen terciimesi hasse-i selime olmak la-
zim gelir ise de Dekart (Descartes) onu raison yani akil muradifi olarak istimal etmigtir.
Simdi ise isabet-i re’y ve sthhat-i muhakeme gibi bir manada mistameldir ki buna en mii-
nasip tabir akl- selimdir® (Babanzade, IN, 361).

akli (rationnel): bk. nazari

alaka (sympathie): bk. te‘attuf

alat-1 havass, alat-1 mega‘ir (organes des sens): bk. alet

alet (organe): Merhum Emrullah Efendi organe kelimesini alet, organique sifatini da ali diye
terclime ederdi ki pek dogrudur. Zira uzuv Fransizca membre mukabilidir. Her alet uzuv
degilse de her uzuv bir alettir. Bizdeki felsefe ve kelam Kitaplarinda organes des sens kar-
i@ olarak hep alat-t havass, alat-t mesa‘ir denilmesi de bu terctimedeki isabete delildir.
Artik bilmem tabiiyat ile istigal eden ulemarmiz uzuv kelimesini birakip da alet, ali, cimle-i
aliye tabirlerini istimale razi olurlar rm? (Babanzade, IN, 39).

alf (organique): bk. alet

‘alf (transcendant): bk. tasavvuriye mezhebi

anane (tradition): bk. merviyat

arzu (désir): bk. sevk

atifet (inclination): bk. te‘attuf

atomist (atomiste): Madde-i alemi miitehayyiz, gayn kabil-i fekk {i tecezzi, gayn kabil-i niifuz
ve adedi gayn mahsQr ecza-y1 asliye-i sagireden ibaret addeden atom [ciiz’-i 1a-yetecezza)
tarafdaran: ecsarun suver-i muhtelifede tekevviiniinii bu ecza-y1 sagireye miintabi' hare-
KkAt-1 glinagiin neticesi clarak hasil olan imtizact-1 muhtelifeye isnat ederler ki bunlara
atomist derler. Bunlann muarnzlan dinamistlerdir ki ecsam gayn miitehayyiz nikat-1 ku-
vadan miitekevvindir iddiasindadirlar. Bunlara gére ecsam-1 miitehayyize dedigimiz seyler
bu nikatin muttasif olduklari cezb ii def* eseri olarak tevelliid eden harekétin bize ilka ettigi
vehimden ibaret olmus oluyor (bk. kuvvaniyet) (Babanzade, FM, 513/dn. 2).

ayn (identique): ‘Ayrun ménasi goktur. Burada kast edilen gayrmukabili olan ménasidir. /den-
tique igin hitve hiive desek pek miinasip olur (Babanzade, IN, 247).

azm (décision, résolution): bk. kasd

B

bedi‘iyyat (esthétique): bk. ilm-i mehasin

bevatis (mobiles): bk. da‘i-da‘iye

bid4‘at (originalité): Fransizca originalité ile excentricité kelimelerine mukabil birer tabir
vaz‘ina ihtiyacimz vardir. Bu iki kelimenin ménalan esasen bir ise de ikincisi ale’l-ekser
makam-1 zemde miistamel olmak itibariyle beynlerinde mithimce bir fark vardir. Bizde ga-
rabet ile bed* asillar1 vardir ve miistaklanndan birini bunlara tahsis etmek miimkiin gibi
goruniiyor.

9 IiE, FI, 12: “bon sens: hasse-i selime”.
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Garabetten igrab kelimesini excentricité yerine kullanabiliriz. Bu kelime hakkinda Kamus
Tercimesi'nde; “ igrab: bir garip ve nadir nesne peyda eylemek manasinadir. Gerek kelam ve
gerek egya-y1 saire olsun” denilmesi bu istimalin beca olacagina hiiccettir. O halde excentrique
olan kimseye de mugrib demek lazim gelecektir.

“Be-de-‘a” maddesine gelince bir kere bid*kelimesi vardir ki Terciime-i Kamus'un tabirince
“evvel olan yani yeniden hadis olan nesneye denir”. Nitekim “ma kiintii bid‘an mine’r-rusuli”
[Ahkaf, 9/46] ayet-i kerimesi “Ben ilk peygamber degilim”, “kendisinden evvel peygamber
gelmemig bir kimse degilim” gibi bir ifade ile Tiirkgeye nakledilebilir. Bu tarife gore bid*keli-
mesi tamamiyle original mukabilidir. Bunun masdan bida‘at veya biida ‘atdir. Kamus Ter-
ctimesi’'nde “ el-bida ‘atii ve el-biidi‘atii bir nesne yahut bir kimse bid* olmak méanasmadir”
deniliyor ki hem sanatkarn hem de eserin sifati olmak {izere originalité lafzinin manasin eda
eder.

Bid'at de bu asildan miistaktir. Bu kelime fi'l-asl ale’l-itlak yeni hadis olan sey demek ise de
“ba‘de’'l-ikmal dinde hadis olan seye itlak edilerek manast biraz tahassus etmistir. Ma‘amafih
bid‘atin de hasene ve seyyie kisimlan vardir. Sarih-i Kamus'un ifadesine nazaran bid‘at keli-
mesi ibtida ‘dan isimdir.

Hasili bu madde hep yenilik manasini mutazammindir, Nitekim ibtida‘ve tebeddii‘ yeni bir
sey ihdas etmek, ibda* misli olmayan yeni bir sey viicuda getirmek demektir. Binaenaleyh
matlubumuz olan lafzi bu maddenin miigtakkatinda arayacagiz. O halde originalitéye bida‘at
dedigimiz gibi originale de bir mukabil arayalim. Bunun bid‘oldugu yukanda sdylendi. Ancak
bu kelimenin Tiirkge selikaya biraz agir gelmesi kabuliine mani add olunabilir. O halde ibda*,
ibtida’, tebeddii‘kelimelerinden birine miiracaat edecegiz demektir. ibda’ giizel seyler viicuda
getirmek ménasinda tahassus ettigi, ibtida‘ da dinen miistahsen olmayan umiiru ihdas méana-
sinda $ayi oldugu ictin burada her ikisini birakip tebeddit ‘de karar kilacagiz ve originale tak-
dim-i t ile miitebeddi’ diyecegiz. Ancak bu kelimenin mevzuu bir insan olur ise miitebeddi’,
eser ise miitebedda‘okuyacagiz ve sanatkar-1 miitebeddi‘ve eser-i miitebedda diyecegiz
(Babanzade, IN, 364-65).

birsam (hallucination): Ummeht-i liigat-1 Arabiyenin bazlarinda birsam hummann bir nevi ola-

rak gosteriliyorsa da diger bazilanna gére zatii'l-cenb enva‘indandir. Miitercim-i Kamus‘un ibare-
sini buraya aynen nakl edelim:

“el-Birsam bir illet ismidir ki “iyazen billahi te*ala miibtela olanlar muhtellii’d-dimag olmagla
hezeyan-i tekelliim ederler (yukalii bihi birsamun ve hiye illetiin yehzi fiha). Miifredat1 tibbiyede
merslim oldugu tizre bersam Farisi mu‘arrebidir, veremil’s-sadr manasinadir. Hulasasi zatii'l-
cenb dedikleri illet enva'indandir. Hatta Miciz nam kitapta ‘zatii'l-cenb ve yiisemma sevsa ve
birsam’ ibaretiyle ittihadlan mersimdur. Ve Tezkire sahibi ‘Ve minha zatii'l-arz ve zatii's-sadr
ve'l-birsam’ ibaretiyle enva‘indan oldugunu tahrir it beyan eylemistir. Ve miiellifin ‘hezeyan
sOyler’ dedigi birsam illetinin vasfidir ki ol dimaga ariz olur.”

Bu tariflere gore siiphesiz birsam kelimesi hallucination mukabili degildir. Lakin gerek
humma ve gerek zati’l-cenbe miibtela olanlara bu halet-i nefsiyenin kesretle anz olduguna
ve bir taraftan miitekelliminin de agiat-1 havass mebéhisinde birsamdan bahs ettiklerine
bakilirsa hallucination ile kasd olunan ménayi birsam ile ifade etmek miimkiin olacagmn-
dan kelimenin mukabil-i hakikisi kesf edilinceye kadar bunu bdylece istimale karar verdim.
Birsam illetine miibtela olan kimseye ism-i meful sigastyla mibersem denir'® (Babanzade,
iN, 100). .

burhan (démonstration): bk. delil
burhan-1 innf (induction): bk. delil, istidlal
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cebriye (fatalisme): Fatalismefi'l-asl kavl-i fasl, kaza-yt mibrem gibi bir manaya delalet
eden fatumun viicuduna itikat mezhebi demektir. Latince faturnun Fransizcasi tali', kader
gibi bir manaya déll olan destin; Yunancast kismet manasina gelen moiradir. insanlann
sernilvigt-i hayatinda ibram-1 hitkm 1 kaza keyfiyeti Yunanhlarda esma-i muhtelife ile tes-
miye edilen birgok ildheye, Romalilarda da fatuma atfu isnat edilirdi. Bu akvam-1 kadimenin
bu ilahlara isnat ettikleri egya ve ef*al ale’l-ekser irade-i begeriyenin tagyir ve tebdiline kadir
olamayacag muzir seyler oldugu, bu ilahlar adeta alihe-i mesaib itikat edildikleri iclin Fransiz-
ca fatalité kelimesi musibet miiradifi olmugtur. :
Garp felasifesi ile ehl-i milel it edyan ise kelimenin ménasini tevsi ederek akide-i cebre fa-
talisme namint vermiglerdir. Fatalisteslerin bir dine salik olanlan vekayi‘ ve hadisat-1
kevniyenin ve bu meyanda ef'4l-i beserin hudiisiinii mé-fevka't-tabi‘a bir illete isnat eder-
ler. Feylesof olanlan ise ef*4limizi dogrudan dogruya sevabik-1 tabiiyelerine rapt ederek
bunlann yalniz hitkm-i zaruretle emr-i teselstillerini bir illet-i ma-fevka't-tabi‘aya atf u is-
nat ederler ki mezheb-i icaba salik olanlardan farklan hemen hemen fevka't-tabi‘a bir ille-
te, sani'-i aleme, ehl-i edyanin tabirince ildhu’l-alemine itikat edip etmemek veya daha
dogrusu onu bahse kangtirp kanstirmamaktan ibaret kahyor.
Yeni Larus Ansiklopedisi’nden muktebes atideki satular dikkatle miitalaa edilirse bu hiik-
miin derece-i sthhati tebeyyiin eder:

“Mana-y1 e'amminda déterminisme bir seyin gey’-i dhare tevakkufuna (conditionnement)
itikattir. Sebeb-i micibin, miicebin gayn olan bir mevzida bulunmasinda zaruret yoktur.
icab kah -diger bir bilye ile itilen bilyede oldugu gibi- harici veya miiteaddi, kah da -htikkm-i
meleke ve itiyat ile mficeb olan fiilde ve miisellesin kendi icab-1 mahiyeti olan havassinda
oldugu gibi- dahili ve zati olur. lllet-i micibe (sebeb-i macib) kah akli (rationnel) ve man-
tiki (logique); kah faili (efficiente) ve ‘illi (causale) olur. Bundan dolayi da biri icab-t
mantiki (déterminisme logique) veya icab-t miintecc (déterminisme de conséquence),
digeri icab-1 ‘illi (déterminisme causal) veya icab-t muhassil (déterminisme de produc-
tion) namlariyla iki nevi icab vardir. Ve icabin bu iki nevine iki nevi uliim tekabiil eder. Bu
nevilerin biri ulttm-1 akliyedir ki gayeleri kazayadan miirekkep olan macibéu terkip ve ter-
tipten, digeri ulam-t tecriibiyedir ki gayeleri suGin-1 tabiiyyede micibat kesfe calismaktan
ibarettir.

Baladaki her iki manaca déterminisme yani icab kelimesi ya sulin ve kazaya beynindeki
irtibata delalet eder bir lafiz olmus olur. Bundan mada &lemde her ne varsa climlesinin bir
sebeb-i miicibi olduguna ve her sey bazi suritu miistecmi olunca bila tehalllif (infaillible-
ment) hasil ve hadis olup aksi halinde higbir seyin hasil ve hadis olamiyacagina kail olan
bir mezhebe de alem olmustur. Bu mezhep ¢oktan beri ulim-1 tecriibiyede ve bahusus fizik
ile kimyada hakimdir. Fizyoloji ilmine ise hayli tereddiitten sonra girmistir. Klod Bernar
(Claude Bernard)’dan evvel efa‘l-i hayeviye (fonctions vitals)nin, higbir kanuna tabi ol-
mayan estarengiz bir takim kuvanin taht-1 tesirinde olarak gayn miiteayyin bir stirette te-
haddiis ettigine kail oluyorlar idi. Klod Bernar ise bu nazara kars: icab-1 hayevi (détermin-
isme vital) mezhebini 8ne siirmiistiir. Bu mezhep iktizasinca gutin-t fizyolociye shret-i
katiyede malum ve muayyen bir takim surdt icinde viicut bulduklan takdirde bu sur(it ta-
hakkuk ettikge 13-yetegayyer bir kanuna tebe‘an ve daima yekdigerin ayni olarak zahir ve
hadis oluslar.

Maamafih déterminisme kelimesi en ziyade ilmii'n-nefsde kesb-i ehemiyet etmigtir. Bu
kelime ilmii'n-nefsde sebeb-i musahhih (raison suffisante) kanununu ef*al-i besere de tes-
il ederek insandaki kasdlann, ‘azayimin -ayniyle dlem-i tabiattaki hadisaun ilel ve es-
bab-1 muayyeneden bi'z-zarure hésii olmasi gibi- deva'l ve beva'is-i muayyeneden bi'z-
zarure hasil olduguna kail olmak isteyenlerin mezhebine alem olmustur. Bu mezheb-i ihti-
yarin mukabilidir”.

iste goritlityor ki makaleyi yazan zata gore mezheb-i icab mezheb-i ihtiyarin mukabili imis.
Yani cebr ile icab arasinda balada arz eyledigim farktan bagka fark kalmiyor gibidir. Bu de-
digim o kadar vakia mutabiktir ki Kamus-t Felsefe muharrirleri her iki mezhebi yani dé-
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terminisme ile fatalismei bir nam altinda cem' ederek tetkik ediyorlar. Ve icabiye mezhebi-
ne fatalisme matérialiste yani cebriye-i maddiye mezhebi namini veriyorlar (Babanzade,
IN, 438-40). Ayrca bk. icabiye.1!

cesed (corps): Corps kelimesinin Arabideki mukabilleri cism, ctisman, cirm ve cirman, cesed

ve beden kelimeleridir.

Cismin istilahi olan cism-i tabi‘ ve cism-i ta‘limi medlillerinden bagka 6rf-i sammedeki
maénasl -ciisman gibi- gerek insanda ve gerek madasinda beden ile azanin mecm@‘udur,
Beden ise cesedin bagdan ve bir kavle gére re's ile etrafindan (yani kollarla bacaklardan)
méda kalan kismudur ki Tiirkge gévde dedigimiz seydir. Cirm ve cirman da cisim gibidir.
Ancak ecsam-1 felekiyede istimali galiptir. Cesed de liigatta cisim demek ise de renkli cisme
ihtisast var. Nitekim zaferana cisad demeleri bundandir diyorlar. Bu ihtisasa binaen su ile
hava makilesine cesed denmez. Bu takdirce kendi cismimize corps propre, cism-i hassi-
miza beden demekten ise cesed demek evladir. Bu makamda cesed tabiri cisimden daha
muvafiktir. Cinkii cismin ménasi ‘Ammdir. Burada ise bir hususiyet maksaddur. Istlah
Enclimeni’'nin corps mukabili yalniz cismi zikre etmeye iktisar etmesi!2 eksik diigmiistiir
(Babanzade, IN, 292).

cevher-i nefsi (sujet): Sujet Latince subjectusdan me’huz olup “altta olan, altina konan sey”

demektir. Mukabili objetdir ki “karstya konun, karsiya alinan sey” manasina Latince ob-
Jjectusdan me’huzdur,

Subjectusun Rumca asli olan to hypokeimenon Aristo'nun lisaninda cevher ve sey’-i bi-
zatihi miradifidir. Bundan da kasd ettigi mana guin-1 ‘adide ile zahir olan mevcud-1 vahid-
dir, marQz-1 tagayyur olan ayndir. Meseld bal mumu bir mevcud-i vahiddir. Su levn ile, su
stret ile, gu rayiha ile muttasifur. Ve daima bal mumu kalmak izere biitiin suveri kabildir;
sulb halinden méyi haline, mayi* halinden sulb haline gegebilir. Bal mumuna gére levn,
rayiha, sQret, salabet, ebat... ilah. gibi seyler hep evsaf ve keyfiyattir. Bu evsaf ve keyfiya-
tm mahall-i kiyAmi olan cevher giiya ki evsaf ve keyfiyatin altindan malum olan sey olmus
oluyor. Bundan dolayidir ki bu kelime “evsaf ve keyfiyatin mahmaliin aleyhi” diye tarif
edilmektedir

Bu manaca sujet 1lm-i sarfta “fail” ve “naib-i fail”, iim-i me‘anide “miisnediin ileyh”,
Mantik'ta “mevzu” dedigimiz seydir.

Iimii'n-nefste ise biitiin mevzulann, biitiin mahmdliin aleyhlerin icinden yalmz birini kasd
ederler ki o da biitlin sutin-1 nefsiyenin mahall-i kiyam: ve mercii olan, vahid iken a‘raz ve
keyfiyat-1 ‘adide ile arz-1 viicud eden enedir. Insanda ilim, ihsas, irade gibi bircok evsaf ve
keyfiyat vardir. Bu evsaf -1 ‘adide ile muttasif olan, bu keyfiyat ile miitekeyyif olan, bunla-
nn cimlesinin mahall-i kiyamt olan cevher-i nefsani ise vahiddir. Iste hem &lim, hem
mihiss, hem miirid olan o cevher-i nefsanidir, enedir. Ene hem ilmin, ihsastm, iradenin
viicudunu, hem de alim, mithiss, miirid kendisi oldugunu idrdk ettigi icin Gazali buna latife-i
alime demigtir. Biz ise terciime sadedinde oldugumuz 1stilahin mengeine, Aristo’nun keli-
meyi cevher miiradifi addetmesine bakarak cevher-i nefsi demeyi tercih ediyoruz (Baban-
zade, IN, 40-41).

cihet-i vahdet (lien): Nev’an miittehid mesaili yekdigerine baglayan (ilm-i miidevveni mey-

dana getiren bir takim malumau birlegtiren) rabitaya [lien] bizde cihet-i vahdet denilmigtir
(Babanzade, IN, 17).

cisim (corps): bk. cesed
cliz'f (partiel, particulier): Ciiz’e mensup olana ciiz' denildigi gibi ciiz'iye mensup olana da

ctiz’t denilir. Birincisi parciel, ikincisi particulier mukabilidir (Babanzade, Fi, 83/dn. 2).
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Ahmet Naim Bey, yazarin, miisliimanlarin cebir itikadinda olduklarini séylemesi dolayisiyla “miilaha-
za-i mittercim” basligiyla uzun bir agiklama kaleme almig (iN, s. 440-54) ve islamdaki irade ve kader
itikadinin cebrf olmadigini savunmustur.

bk. IiE, Fl, 19
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da‘i-da‘iye (motif): Deva‘l, daiveya da‘iyenin cem'i olup motifs mukabili olarak istimal edil-
migtir. Bir de 0 ménada ba‘is ve cem'i beva‘is varsa da onu mobilee tahsis etmek istiyorum
(Babanzade, IN, 281).
{...) Bunlann farklarini beyan iciin Pol Jane (Paul Janet)nin su birkag saturim terciimeten iktibas
ediyorum: * Motifsler herhangi bir fiili yapmaya veya terk etmeye bizi sevk edebilecek esbab-1
muhtelifeye denir. Motifslerin mobileslerden farki vardir: Motifsler kuvve-i zihniyeden
miinba'is bir takim tasavvurattir. Bir takim esbab-1 fiil (ve daha dogrusu esbab-1 fiil ve terk)dir.
Mobilesler ise kuvve-i hissiyenin egvak, ihtisasat veya ihtirasat gibi devafi'idir (impulsions)”.
Bundan anlagiliyor Ki fiil ve terkten birini tercihe miieddi olan esbabin akli olanlarina -ki
marifet ve teemmiil-i esbabdir- motifs, kuvve-i hissiyeden miinba'‘is olanlarina mobiles
deniliyor. Biz birincilerine deva ‘i diyoruz. Zira bu dersin bagindaki hamiste [bk. irade] be-
yan edildigi {izre makdiirun ahad-i tarafeyninde evleviyet bulundugu hakkindaki itikat
veya zanna da‘iye denir. itikat ve zan ise umtis-1 zihniye ve akliyedendir. Mobileslere de
bevé‘is diyoruz ki miifredi ba‘isdir. Ba‘sda gondermek manasindan bagka bir de isare ve
tehyic etmek, uykudan uyandirmak ménasi da vardir ki ba‘stl ba‘de’l-meuvt bu ménadan
me’hiizdur. Esvakin, ihtisasatn, ihtirasatin insani tarafeynden birine iméaledeki kuvveti
ale’l-ekser esbab-1 akliyeden ziyade hissi olmasi da bu vaz‘imizi takviye edebilir (Babanza-
de, IN, 426-27).

dall (signe): Fransizca signe kelimesini daima uluorta isaret ile, signification lafzim da hemen
her yerde mana ile terctimeye ahsmgizdir. Terciimedeki bu adem-i tenazur bile iste bir yan-
highk olduguna delil-i kafidir.
Significationun mukabili bizde delalettir. Delalet “en-yekiine’s-gey’u bi-héletin yelzemu
mine’'l-ilmi bihi el-ilmu bi-geyin ahar” diye tarif edilmistir ki tarifi Tlirkgeye nakl etmek is-
tersek; “bir seyin dyle bir hal iizere olmasidir ki onu bilmek sey’-i ahari bilmeyi istilzam
eder” deriz. Bu tarifte mezkiir olan sey’-i evvele dall, sey’-i &hare medliial denir. Dallin
Fransizcasi signe, medliliin Fransizcasi chose signifiéedir.

Dalle bazan delil de derler ise de delil denilince zihne miitebadir olan hiiccet miradifi delil
olacagindan istilahta kangikhiga mahal vermemek iclin birine dall, digerine delil demek
ciheti tercih edilmistir. Bu iki lafiz beyninde bir fark daha gozetiyorlar: Delil mukabelesinde
netice, dall mukabelesinde med!al derler.

Delaletin bizdeki enva lictiir: Delalet-i akliye, delalet-i tabiiye, delalet-i vaz‘iye. Bunlann
herbiri de ya lafzi veya gayn lafzi olur ki delaletin enva‘l altiya ¢ikmig olur. Kitabimizin bu
faslinda yalmz devall-i tabiiye (signes naturels) ile devall-i vaz'iyeden (signes artificiels)
bahs edilmigtir. Maamafih delélet-i vaz‘iyenin enva‘-1 selasesinden ~ki delalet-i mutaba-
kat, delalet-i tazammun!3 ve delalet-i iltizamdir- burada hic bahs edilmemistir.

Isaret -e‘am olan- delaletin yalniz bir nevidir. Nitekim meseld Cami, Kafiye Serhi'nde lafiz-
dan bahs ederken “ve’d-devillii'l-erba‘u ve hiye’l-hutGtu vel-‘ukadii ve'l-igaratii ve’'n-
nusubu gayru dahiletin fi'l-lafz” diyor ki devall-i erba‘nami altinda cem* ettigi hutat ile
‘ukad, isarat ve nusubu lafizdan haric addediyor.

Devall dallin cem‘idir. Hutat yazilardir. ‘Ukad ‘akdin cem'idir ve ramak makamina kaim
olmak iizere elin parmaklanyla yapilan bir nevi hesaptir. Kamus Terciimesi’nin “mu-
harece” lafzinda tesadiif ettigimiz atideki ibareler calib-i dikkattir:

“Miitercim der ki evailde Arap’ta hususen ale’d-devam taife-1 A‘rabda kitabet olmamagla
hesap ve kismet makiilesi nesneleri beyinlerinde ma‘hud olan parmak hesabiyla ve yiisray:
aserat itibar ve vaz'-1 ma‘hud tizere darb-1 mithazat tarikiyle darp edip ondan aded-i matliib
istihrac ederler. Ve bir tariki kiitlib-i nahviyede zikr ettikleri devall-i erba‘in bir kismi olan
‘ukid cihetidir ki esatize-i kesireye bu hakir sual edip beyanindan siikiit etmiglerdir. Ba‘de
zeman risalesine zafer-yab olunmustur”. Miitercim bundan sonra muhérecenin hesab-1
‘uk@idunu miicmelen tarif ediyor. Merak edenler o lafza bakabilirler.

13 IiE, FI, 38: “implicite: zimni”.
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Nusub yollarda nigan iciin dikilen millere denir ki ya nusbenin cem'i olur ve nuseb oku-
nur; ya nasibenin cem'‘i olur ve nusub okunur.

Isarete gelince bunun Fransizca mukabili signifier degil indiquer ve montrerdir. Kamus'-
daki tasrihe gore igaret “bir nesneyi bir adama tayin vechile géstermek manasinadir. Ve isa-
ret el ile ve goz ile ve kas ile olur”. Vakia isaretin bir de “ates kaldirmak” manasi vardir.
Miitercim-i Kamus bu miinasebetle “murad, mizyaf (yani misafirperver) olan bedeviler
gece vaktinde ve kezalik seb-hiin makilesine digar olanlar etraf-1 kabaile is*ar iciin ref*-i
nar eylemeleridir” diyor. Bu méinaca isaret signe ve signal mukabili olabilir. Ve bu manay:
biraz tevsi‘ ederek ziya, bayrak, flama gibi seylerle vaki is*arata itlaki caiz olabilirse de
bundan signe lafzinin her yerde isaret ile terciimesi ciiz olacag manasi ¢ikmaz. Nitekim
Frenkler ytizdeki bene de signe derler, alamete de signe derler. Signes astronomiques ala-
mat-1 niicamiyedir. Bu gibi yerlerde isaret diyemiyecegimiz ise bedihidir. Signes télégrap-
hiquein “telgraf isaretleri” ile terciimesi mebdeleri el hareketi ile olmasi miilahazasiyla sa-
hih olabilir.

Hasil igaretin liigaten ve 1stilahen manasi bir geyi his ile tayin etmek olup diger me*anisi
hep mecazidir. Nitekim az soz ile me*ani-i kesire kasd etmege de isaret derler ki el ile isarete
tesbih edilmigtir. Zira el ile isaret eden kimse def‘aten dyle bir takim seyleri ifham etmis
oluyor ki bunlan lafiz ile tabir edecek olsa birgok séz sdylemege muhtag olur.

Iste gérittityor ki significationun méana-y1 e'amm delalet olup lafza mukabil oldugundan
mana, ahval-i sairede bazan isaret ve bazan alametile terciime edilmek lazim gelir. Bu gibi
elfazin yakigmadig: yerlerde hep delalet demek icab eder. Nitekim bugiin ‘araz diye terciime
edilen symptémea vaktiyle etibba-y1 kadimemiz dall derlerdi.

Isaretin burada zikri miinasip bir manasi daha vardir: isbat1 delil ve burhana muhtac olan
hitkme de igaret denir ki tenbih mukabilidir. Zira tenbih, isbati delile muhtag olmayan hii-
kiimdtr'4 (Babanzade, IN, 401-04).

def‘f (immédiate): Defaten ve bild vasita, araya vasita tahalliil etmeksizin hésil olana def‘

derler (Babanzade, IN, 53, 95); suur-i def'f (conscience immédiate): Defaten ve bila va-
sita olan guur (Babanzéde, iN, 53).

delalet (signification): bk. dall
delil (raisonnement): Raisonnement kelimesini Istilah Enciimeni istidlal, nazar diye terciime

etmigtir.15 Siyak-1 tahririnden her ikisinin de miiteradif addedildigi istidlal olunmaktadir.
Halbuki raisonnementa istidlal ve raisonnerye istidlal etmek demek dogru olabilirse de
nazar demek pek muvafik degildir (bk. mefhum: idée). Bir de raisonnement ma-bihi'l-is-
tidlal ménasina da gelir ki buna matliiba irgad ettigi icin delil ve onunla hasma galebe ey-
ledigi icin hiiccet deriz.

Istidlalligatta taleb-i delil yani delil arasturmaktir. Serh-i Akaid sahibi istidlali delile nazar
etmekle tarif etmis ise de bu tarif ehl-i usdl ile ehl-i kelimin mezhebine has olup cumhur-1
ehl-i mizanin kavline tebe‘an ikdme-i delil manasinda istimali lazim gelir denilmistir. O
halde raisonnementin manasi ikidir: Biri delil, digeri istidlal yani ikame-i delil.

Istidlal delile de itlak olunur bir tabirdir. Ancak delil manasina oldugu vakit de nazardan
farkhdur; delil-i tarik-1 tevassulun yani metodun aksadmindandir. Mevakifta deniliyor Ki:

“Tarik, kendisine nazar-1 sahih ile bakimakla matliiba tevassul miimkiin olan seydir. Eger
matlib tasavvur ise tarikine mu ‘arrif, tasdik ise tarikine delil denir. Bu manaca delil-i zan-
niye de [delil-i] katiye de samildir. Bazan delil delil-i kati minasina tahsis edilir. O takdirce
delil-i zanniye emare denilir. Bazan da bundan da ehass bir manaya, ma'lilden illete ma-
bihi'l-istidlal olan seye tahsis edilerek burhan-i inni ve aksine yani illetten ma‘lile ma-bi-
hi'l-istidlal olan seye ta‘lil veya burhan-t limmi tesmiye olunur”.

Serh-i Makasid'da da “Tasdike masil olan tarik ki ona -matliiba irsad etmesi sebebiyle- delil
ve ~kendisine temessiik edilmekle hasma galebe edilmesi cihetiyle- hiiccet de denir. Ya ki-
yas, ya istikra veya temsildir” deniliyor.

14
15
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iste bunlardan sarahaten anlagiliyor ki delil tarikin yani metodun tasdikata ait olan kismudir.
Mu‘arrif ve tarif mukabilidir. Nazar ise gerek mu-arrifin ve gerek delilin sahihini fasidinden
ayirt eden kuvve-i nefsiyedir.
Raisonnementin delil ve mana-y: masdarice istidlal demek oldugunu Tavali‘u’l-Envarm su
ibaresi de isbat eder: “Huccet ile delil 'miiteradiftirler. Delil kendisini bilmekten medliliin viicu-
dunu bilmek lazim gelen seye denir. Istidlal ya kalliden ciiz'lye veya ehad-i miitesaviyeynden
birinden digerine olur ki kiyastir. Yahut aksine olur ki istikradir. istikra da kiillinin cemi*-{
ciiz’iyat ile olursa tam, olmazsa nakisdir. Delilin bir nevi de bir ciiz'iden diger cliz'iye is-
tidialdir ki temsildir. Temsile orf-i fukahada kiyas denir”.
Kezalik istidlal delil manasinda miistamel oldugu vakitde - Serh-i Akaid'deki beyana gbre-illet-
ten ma'lile de, ma‘lalder illete de intikale samildir. Ancak orf-i meghure gdre birincisine ta‘lil
denilip stidlal ikincisidir. '
Bu nakillerden bir faidemiz daha oluyor ki o da déductionun kiyas ve ta‘lilve burhan-t limmi,
inductionun istikra ve mana-y1 ehassinda istidlal ve burhan-1inni, analogienin temsil oldu-
gunu da dgrenmis olmaktir. 16
Hiilasa mantikiyyfina gore istidlal ikame-i delil ve ma-bihi'l-istidlal manalanna geldigi gibi
illetten ma‘lale veya ma‘lilden illete intikale de, yalmiz burhan-1 inniye de 1tlak olunur.
Bizde davasin: (thése) isbat eden miiddelye mu ‘allil veya mistedill derler. Bazilarina gore
miidde‘inin ad: delilin nevine gore degisir. Ve eger delil-i limmiye temessiik ederse mu‘allil,
delil-i inniye temessiik ederse miistedill namini ahr.
Burhan yakiniyattan miiellef olan kiyasin adidir ki Fransizcast démonstrationdur. Bu
Fransizca kelime ikame-i burhan manasina gelit. Bu ménaca ibrah denilmesini teklif edi-
yorum. Tercitme-i Kamus'da gdyle bir kayda miisadif oluyoruz ki sayan-1 istifadedir:
“el-Ibrah, delil ve burhan irad ve ikamet eylemek manasimadir... Sarih der ki Zemahseri'nin
kavline gore burhan lafziun nun'u zaidedir. Mer'e-i beyza méanasina olan ‘berherhe’ mad-
desinden me'hiizdur. Fiilinde ‘ebrehe-ibrahen’ denir. Nitekim muiellif dahi irad eyledi. ‘Ber-
hene-berheneten’ terkibi miivelleddir, Ve miiellif bunu ‘nun’ maddesinde dahi sebt eyledi”
(Babanzade, IN, 220-22).

deva‘i (motifs): bk. da‘i-da‘iye

dikkat (attention) bk. tahdik

dinamist (dynamiste): bk. atomist.

E

edevat- ta‘alluk (préposition): Prépositionu harf-i cer ile terctime etmek giliinctiir. Fran-
sizcada harf-i cer aramak bilmem ki hengi fikr-i garibin mahsuliidiir. Bunlara sadece edevat
yahut conjonctionlan bisbiitiin hari¢ birakmak igiin edevat-t ta‘alluk demek lazim gelir
(Babanzade, IN, 413).

ef‘al-i iradiye (actes volontaires): Buna kisaca a‘mal de denir. Fiil amelden e‘ammdir. Fiilin
iradi olanina ame derler. Nitekim amel de sun‘dan e‘ammdir. Zira sun‘icade-i fiil i ameldir
(bk. sind‘at) (Babanzade, IN, 422).

ekanim (hypostases): bk. uknm

el hamlesi (passe): Manyatizmactlann bir kimseyi uyutmak icin kargisinda elleriyle gésterdik-
leri evdd' ve etvar-1 mahsusaya denir ki me¢ oynayanlarin hamlelerini pek ziyade andirma-
s1 sebeb-i tesmiye olmustur. Binaenaleyh el hamlesi ile terciime miinasip olur zannindayim
(Babanzade, IN, 60). :

enfiisi (subjectif): bk. cevher-i nefsi, miiteallak

16 Delil-i lirami ve Delil-i inni icin ayrica bk. Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Muhtasar Tecrid-i Sarih Terce-
mesi ve Serhi, 7. bs. Ankara, Diyanet igleri Bagkanhg! Yay. 1982, s. 84-85.
IiE, F1, 40: “induction: istikra”.
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eniyyet (personnalité): Felsefe 1stilahati iciin Enclimen-i mahsusunca tertip ve negr edilen
mecmuada personnalitéye mukabil sahsiyet ile eniyyet kelimeleri gbzikilyor.!7 Birincisi
safustan, ikincisi eneden mec'al birer masdardir. Ene'yi biliyoruz. Sahis ne demektir? Te-
tebbu edelim:
Sahsi ulema-y1 liigat “sevadii’l-insan ve gayrihi terahu fi bu’din” yani “insanin veya méa-
dastrun uzaktan gériinen karaltisi” diye tefsir ederler. Sonralan istimalde bu karaludan karalt
sahibi olan zata intikal edilmigtir. Asma‘i de beden-i insaniye ayakta dikili oldugu halde sahis
denildigini sdylityor.
Sahis kelimesi herhalde cismiyete delalet eder bir lafizdir, Golge veren her seye sahis denildigi
gibi iriyart adama da sahis denir. Suhas yliksek bir tepeye ¢ikmak ve biilbiil bakip géziinii
yukariya dikmek manasma gelir. Mithendislerimizin sahis Kigate mutabik oldugu gibi Tiirkcede
“sizi teghis edemedim”, “o adamn sahsini bile gormedim” gibi tabirler de tamamen muvafik-1
liigattir. Fakat buradaki sahuslar, teghisler milmeyyizat-1 ferdiye manasini miifiddir. Etib-
bénin teshisi de 0 manadan me’h{iz olarak dogru bir istimaldir.
Ména-y1 ligaviden istilaha gegelim: Ebu'l-Beka Killliyat'ta sahsin “hacmiyeti olan cisim” ma-
nasina geldigini soyledikten sonra “zit-1 mahsusa ve fi nefsiha madasindan miimtaz
olacak vech ile taayyiin eden hakikat-1 miite'ayyine de kasd olundugu vardir” diyor. Sey-
yid Gerif de Tarifar'inda “Zat sahisdan e'ammdr. Zira zAt cisme de, madasina da itlak ofu-
nabildigi halde sahis yalniz cisme 1tlak olunur” diyor.

Elhasil sahis istilahen avanz-1 milsahhasasiyla ferd-i mu‘ayyene itlak olunur demektir.
Bunun individu mukabili olmasi miimkiin ise de personnea delleti ale'l-ekser sahih degil-
dir. Felsefe lisaninda personnalité ile individualité arasinda miihim bir fark gozetiliyor.
Birincisinde individualitéden -ki buna sahsiyet veya tabirin dogrusu tegahhus denebilir-
bagka bir de bir mana-y1 zaid-i munzam vardir deniliyor. indi vidualitéye eniyyet demezler.
Ve suur manasi inzimam etmedikge personnalité namin vermezler. Bir insan personne
olabilirse de bir cemad veya nebat veya hayvana bdyle bir isim verilemez. Halbuki insan da
dahil oldugu halde bunlann hepsi de zahirleri, cismiyetleri itibariyle birer sahistitlar, Binae-
naleyh personnea -mana-y1 e'ammnda olmak sartiyla- zat, personnalitéye eniyyet de-
mek muvafiktr (Babanzade, IN, 314-15). Ayrica bk. zi eniyyet.

erim-urme (point de repére): Point de repére iciin de bizde heniiz miinasip bir tabir istimal
edildigine muttali olmadigim cihetle erim yahut urmenin istimalini teklif ediyorum. Birincini
cem'i aram, ikincininki uramdur.
Yine bu ménada suvve kelimesi istimal edilebilir, Cem'i suva veya asvadir.
Bu iki kelime hakkinda Terciime-i Kamus'un ibaratim aynen nakl edelim:
“el-aram: Nigan i¢lin bir yere nasb olunan mil ve minarelere denir. *Yukalii: mefazetiin ley-
set fiha aramun ey alamiin’. Ve ala kavl bu adi olanlara yani pek kadim olanlarina mah-
sustur. Miifredi irem ve erim ve iremidir; eremi [de] caizdir ve eyremidir ve yeremidir.
el-uram: Bu dahi a‘lam manasinadir ki nigan iciin dikilen mil ve minarelerdir. Ve Ad kav-
minin kubfiruna denir. Ve uramu’r-re’s baglarmn tepeden tarafa uclarma itlak olunur. Sarih
der ki mufredi urmedir.

es-suvve: Yirticl canavar cemaatina denir. Ve yollarda alamet ve nigan iciin vaz‘ u nasb
olunan tastan niganeye denir. “Yukalii: bi't-tariki suvvetiin ey hacerun yek{nii alameten
bi't-tarik’ (...) Ve galiz ve miirtefi* olan bayira denir. Cem‘leri suva gelir ve cem'u'l-cem*i
asva gelir” (Babanzade, IN, 284-85).

etvar-1 giiftar (gestes): Etvar-i giifian gestes makaminda kullantyorum ki bir kimsenin lakirdi
sbylerken eliyle, basiyla, aza-y1 bedeniyle yaptig1 harekat-1 mu‘tddedir (Babanzade, IN,
171).

evveli (a priori): Vaktiyle & prioriyi bidai, a postérioriyi nihai diye terciime etmistim.18 Bu
tabirlerim mustalahat-1 kavme muvafik olmadig icin artik terk ediyorum. Ancak Istilah

17 1E, FI, 54,
18 bk. {Babanzide Ahmed Naim], dlam-i Aliye-i Diniye ve Edebiyat Subelerinde Tedris Olunan Felsefe
Dersleri (Ilmin-nefs Kismi), Dariithilafe, Hukuk Matbaasi 1330, s. 43 ve {Babanzade Ahmed Naimj,
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Enciimeni'nin takrir etmek istedigi kabli ve ba‘d tabirlerini!® de -bizdeki mukabillerinden
‘udile miieddi olacagina binaen- kabul etmiyorum.

Jugement & priorinin tasdik-i evveli olmak lazim gelecegini isbat icin Cevdet Paga merhu-
mun Mi‘yart Sedad'indan bedihiyat aksém bahsindeki su ibareleri nakilden daha vazih
burhan olmaz:

“Evveliyat ol kaziyelerdir ki her akl-1 selim onlann hikiim ve tasdikinde hi¢bir vasitaya
muhtag olmayip miicerret tarafeyni yani mevzii ve mahmfliinii tasavvur edicek beynlerin-
deki nisbeti cezmen tasdik eyler. Kiill kendi ciiz’iinden buyiiktiir. Daire murabba* degildir.
ictima‘-1 nakizeyn muhaldir. Gece giindiiz degildir. Bir ii¢ degildir. Ug bir olamaz kaztyyeleri
gibi”.

Gériilityor ki mantik kitaplarimuzin tarifleri de, misalleri de metn-i kitaptaki tarif ve misalin
aynidir.

Jugement a postérioriye gelince bedihiyatn -evveliyat, fitriyat, miisahedit, micerrebat,
hadsiyat, miitevatirattan ibaret olan- enva'-1 sittesinden en ziyade miicerrebéata yakigiyor.
Nitekim Cevdet Paga merhum “Miicerrebat, ol kaziyelerdir ki tekerrtir-i miigsahede ile akil
onlan cezmen hitkm ve tasdik eyler” diyor ki milellifin tarifi ile aralanndaki fark ciiz'idir.
Miiellif tecriibe icin tekerriirii sart kosmamis. Bizimkiler ise tekerriir kaydim ilave ediyorlar.
Zira akd ve hissin ictima‘iyla hasil olan ilm-i bedihi tekerriire hacet kalmaksizin defaten
hasil olursa hadst olmus olur. Frenkler ise tecriibe ile terciime ettigimiz expériencea daha
vasi' bir mana veriyorlar, Ve adeta evveliyatin ve belki de fitriyatin madasina tegmil ediyor-
lar. Bu itibar ile jugement a postérioriye tasdik-i tecriibi demekie hicbir mahzur yoktur
(Babanzéde, IN, 218-19).

F

fail, naib-i fail (sujet): bk. cevher-i nefsi

fail-i muhtar (agent libre): bk. ihtiyar

failiyet-i iltiha (activité du jeu): /itiha “lehv"den migtakdir ki oynamak, avunmak manasi-
nadir. Bunun yerine telehhi de denebilir (Babanzade, IN, 382).

fasl (différence): bk. hassa, miimeyyiz

felsefe (philosophie): Felsefenin bizde ismi /im-i hikmettir. Bir miiddetten beridir Hikmet-i ta-
biiye tesmiye edilen Fizik ile iltibas hasil olmamak icin hikmet kadar zeban-zed olan Felsefe
tabirini tercih ediyorum2© (Babanzade, IN, 29).

felsefe-i ‘aliye (philosophie transcendante): bk. tasavvuriye mezhebi

fen (science): bk. ilm-i mildevven

fiil-i irade (volition): bk. si'e

fiil-i muhtar (acte libre): bk. ihtiyar

fikir, fikret (pensée): bk. mefhum

Uiam-t Aliye-i Diniye Subesinde Tedris Olan Felsefe-i Islamiyeden Hikmet Dersleri, Dariilhilafe, Mat-
baa-y1 Hukukiye, 1329, s. 50: “classification & priori: tasnif-i bidai” ve “classification a postériori: tas-
nif-i nihai”; Babanzade, M, s. 11: “absolument a prioti: ale’l-itlak evveli” ve “relativement a priori: mukay-
yeden evvell”; s. 56: “a priori: evveli olarak”.

19 IiE, F1, 9: “a priori: kabli (kable't-tecriibe)”, “a postériori: ba'dl (ba‘de’t-tecriibe)”.

20 IE, FI, 54: “philosophie: felsefe, hikmet”; 55: “physique: fizik”.
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G

géiyet (finalité): Gaye Syle bir seydir ki kendisi diger bir seyi mileddi olur ve kendisi o seye

miiterettip olur. Gayeye bazan fiilden makstid ve matliib olmak haysiyetiyle garaz (but)
denildigi gibi tab‘an arzu ve intizar edilen sey olmak haysiyetiyle menfaat da derler.

Bir kavle gore fiilden gaye -faile ait olsun olmasin- faide-i maksiidesidir. Garaz ise faile ait
dyle bir faide-i makstidedir ki o fiilden bagkast ile tahsili miimkiin degildir. Diger kavle gére
garaz icad-1 ma‘'lilden evvel tasavvur olunan bir seydir. Gaye ise siirii*dan sonra olan sey-
dir.

Bazilan su me*aniyi soyle tafsil etmiglerdir: Bir fiile zati olarak bir gey terettiip ederse o emr-i mii-
terettibe, fiilin tarafi yani sonu, mintehas: olmak haysiyetiyle gaye; yalmz terettiibil
haysiyetiyle nihayet ve faide denir. Gaye ile faide veya nihayet zaten miittehid ve itibaren
muhtelif olmus olurlar. Gaye ile faide ef*al-i ihtiyariye ve gayri ihtiyariyeye samildir. Ancak
bu ménaca failin fiile ikdam etmesinde o emr-i miiterettibin medhali varsa faile kiyasen
garazveya illet-i gaiye, gayn kiyasen hikmet veya maslahat namini alir (Kiilliyat-1 Ebu’l-
Beka’dan).

Keza garih-i Tecrid'in nakline gére hitkem bazan fiilin miiedda ileyhine, faili muhtar ad-
dettigimiz takdirde miiedda ileyhden dolayt bu fiil ondan vaki olmuscasina sadir olursa
-velev fiil maksid olmasin- yine gaye itlak ediyorlar. Bu manaca gaye illet-i galyeden
e‘amm olmus olur. Hitkema bu itibar ile guur ve kasdi olmayan kuva-yi tabiiye icin gaye
isbat etmiglerdir.

Bu akvali hulasa edersek goriiriiz ki gaye mana-yi e'amminda -fiilden evvel tasavvur edilsin
edilmesin, makstidun bi'z-zat olsun olmasin- fiilin sonu, miintehas, tarafi, miledda ileyhidir.
Bu ména-y1 e‘ammdan taraf ve miinteha milahazasini hazf ederek yalniz fiile terettiip eden
manasi maksid olursa faide ve nihayet diyorlar.

Fiile stiri*dan evvel tasavvur, kasd taalluk ettimi gayenin ménasi garaz ve illet-i gaiye miira-
difi olarak tahassus ediyor. Bazilan gaye-i maksiideyi de zaman -daha dogrusu tasavvur ve
husal- itibariyle tefrik ederek icad-1 ma‘ldlden evvel tasavvur olunan seye garaz, ma‘liiliin
viicuduyla hésil olana gaye demek istemislerdir. Bunlara gére fiil garaz ile gaye arasindadir.

Hikmetve maslahat da fiillden makstid gaye manasinadir. Fakat garaz ile illet gaiye-i faile,
hikmet ve maslahat ise failin madasina nazaran gayedir.

Binaenaleyh principe de finalitéyi mebde-i gaiyetveya mebde-i hikmet tabirlerinden her-
hangisi ile olsa terciime etmek yakisir?! (Babanzide, IN, 251-52).

garaz (but): Garaz but kelimesinin tam terctimesidir, zira her ikisi de nisangah demektir (Ba-

banzade, IN, 11). Aynca bk. gaiyet.

gama (instinct): Instinct kelimesi bizde Fransizca sar ile Gilfet edileliden beri sevk-i tabii diye

terclime edilmigtir. Bu terkib-i vasfi mana-y1 makstidu tamamen degilse de bir dereceye
kadar eda ediyor. Ancak bu terkibi miifredden cem’e nakl ve ism-i mensubunu tegkil etmek
istedigimiz vakit karsimiza liigavi gayet biiyitk manialar ¢ikiyor. Terkibe dahil olan “tabii”
lafz1 da bu saikin bir emr-i nefst olmadigin sarahaten ig*ar eder ki bu da mezahib-i felsefi-
yenin kaffesince miisellem degildir. Herhalde yine bu asildan miistak olarak Diyarbekirli
Ziya Gokalp Beyefendi tarafindan tekHhf edilip Istilah Enciimeni’'nce mazhar-1 kabul olma-
yan insiyak lafz1 sevk-i tabilye miiraccahtir.22

Sevk-i tabii dedigimiz seye lisan-1 geriatta kah vahiy, kih ilham denilmistir. Hatta muasir
olan bazi miiellifin-i Arap buna bakarak ilham-t garizi tabirini kullanmiglardir. Ancak ilham
lafz1 biz miisliimanlarin sem'‘ine pek miilayim gelirse de her mezhebe uygun bir istilah ola-
rak teklifi bilmem ki ne raddeye kadar miimkiin olabilir?

Miitercim-i fakir ise -evvelki yazilanmda istimal ettigim- sadece garizay: teklif ve bu lafzin
Fransizca kelimeye diger elfazin kaffesinden daha yakin bir mana ifade ettigini iddia ediyorum.

21
22
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Arapca ve Fransizca kelimelerin igtikaki ve mevki-i istimalleri tedkik edilirse hakikat tama-
men miinkesif olacak itikadindayim.

Instinctlafzi Latince in edati ile stinguere masdanndan bozma bir kelimedir. Stinguere di-
ken veya igne gibi sivri bir seyi batirmak, bdyle bir sey ile diirtmek demektir. Stimulation,
instigation gibi kelimeler hep bu asildan muistaktir. Instinct kelimesi ise bu manadan ahz
olunarak “hayvanda ve hatta insanda gerek ferdin ve gerek nev'‘in bekasina muktazi hera-
Kkat-1 miiteselsileyi hicbir temerriin ve ta‘alliim vaki olmaksizin hatasiz bir strette icraya
sebep olan illet-i mechule”ye 1tlak olunmusgtur. Bu harekat yapmak icin gilya hayvani i¢in-
den bir sey diirtiiyormus gibi bir millahaza tizerine 1stilah vaz olunmus gibi gériiniiyor.

Gariza da tabiat manasina olup garz masdanndan miistaktir. Garz lisan-1 Arapta ayniyle
Latince stinguere gibi sivii bir gey batirmak demektir. “Garezehu bi'l-ibreti” derler ki igneyi
ona batirdi manasinadir. Kezalik garz ¢ivi makflesi bir seyi cakmak manasina da gelir.
Gariza fe‘il bi-mana mef*Ql olup “magriz olan sey” demektir. Hararet-i gariziye fitratta
magriz olan hararettir. Insanin garizast varhig! icine cakitmig keyfiyettir. Nitekim tabiat da
matb@i* yani damgalanmig sey manasina gelip Yed-i kudretle damgalanmus, stret-pezir ol-
mus biitiin mevcudata itlak olunur.

Ancak gariza tabiat manasina ise de her vechile muradifi degildir. Tabiat - kavanin-i tabiiye
gibi istimal ettigimiz terkiplerden de anlagiliyor ki- e‘ammdur. Garizay: ulema-y1 liigat “et-
tabi‘a ve’l-kariha ve’s-seciyye min hayrin ve serrin” diye tarif ettikleri halde Kiilliyat sahi-
bi Ebu’l-Beka mana-y1 istilahisini “hiye meleketlin tasduru anha sifatiin zatiyyetiin ve
yakrubu minhe'l-hulk illd enne 1i'l-i'tiyadi medhalen fi'l-hulki diineha” diye beyan ediyor.
Ebu'l-Beka goriiliiyor ki garizay: bir meleke ile tefsir ediyor ve hulka karib bir manay: ifade
ettigini sdylityor. Ancak hulkda itiyadin medhali oldugu halde garizada itiyada hacet yok-
mus. Demek ki gariza insanda ve hayvanda magriiz ve itiyada gayn muhtag bir meleke
imis.

Ebu’l-Beka gariza hulka karib bir melekedir diyor. Instinct de hayvanlarin hulku demek
degil midir? Ve hayvanda melekat-1 insaniyenin naib-i menabt olmuyor mu? Kezalik “itiya-
da gayn muhtag” kaydint vaz ediyor. Bu da Fransizca kelimenin tarifindeki “ta‘alliim ve
temerriin vaki olmaksizin” kaydina muvafik degil midir?

Hiilasa garizanin méana-y1 istikaki ve 1stilahisi instinct lafzimin méana-y: igtikaki ve isti-
lahisine pek karib oldugu icin liigatteki me*ani-i sairesinden tecrid ederek onu sevk-i tabit
makamina ikame etmek pek miinasip olur zannmindayim (Babanzade, IN, 157-59).

gaye: bk. gaiyet (finalité) .
gayn muayyen (indéterminé): Déterminé kelimesi Fransizcada hem muayyen, hem maceb

manasina gelir. Bu takdire gore indéterminé kelimesi de hem gayrt muayyen, hem gayn
miceb manalanna gelebilir. Bu tarifi iltizam edenlerin indéterminéden kasdettikleri mana
—makalenin birkag sahife ilerisinden malum olacagi tizre— hangisi oldugu bilinemediginden
ve bu lafz-1 miigekkekin hangi manasi ald vechi’t-tayin kasdedilse tarif hakkinda sdylene-
cek sozler digerine sadik olamayacak vechile tebdil edilmek iktiza edeceginden Fransizca
lafz1 metn-i terciimeye idhal etmeyi tercih ettim. Yani kelam-1 tefsirisiyle derc ettigim umar-
gayri mitteayyine ve la-taayyliin tabirleri kelimenin yalniz bir manasina gére muvakkat
bir terciime olarak oraya vaz' edilmistir (Babanzade, FT, 198/dn. 1).

habel, habal [hi ile] (obsession): *ei-Habli: Bir adami mecnun kilmak manasinadir. “Yukalii:

Habelehu'l-hiiznii hablen iza cennenehu’. Ve bir adamun aklini yahut uzvunu tebah eyle-
mek manasinadir. ‘Yukalil: Habele fillanen iz efsede aklehu ev ‘uzvehu’.

“el-Habelii: Cin ve dive denir. *Yukalil: Messehu’l-habelii eyi'l-cinniyyii. Ve delilige denir.
Bunda hubul, habel, habl da caizdir. *Yukali bihi habeliin ve hubuliin ve habliin ey clint-
nun’.

“el-Habal: Delirmek ménasina. ‘Yukalii: Habele’r-reculil habalen iza cenne’.
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“et-Tahbil ve el-Ihtibal mecnun kilmak manasinadir. ‘Yukali: Habele fillanen ve ihtebele-
hu iz cennenehu’. Ve bir kimsenin aklini ya uzvunu fasit ve tebah eylemek manasmadir.
“Yukalil: Habbelehu ve ihtebelehu iza efsede aklehu ev ‘uzvehu’”. Kamus Terctimesi.
Bu tafsile nazaran habel ve habal ve tahbil ve ihtibal lafizlan obsessionun tam mukabili
olup Fransizca kelime -yerine gbre- lazim olarak istimali halinde ilk iki ve miiteaddi olarak
istimali halinde diger iki lafiz ile terciimesi pek miinasip olur (Babanzide, IN, 480).
hadise (phénoméne): bk. se’'n
hads (intuition): Hads “mebadi-i mertebe-i nefste defaten ve kasd u ihtiyar olmaksizin temes-
siil ederek matliibun hustiliidiir. Bu temesstil ister talepten sonra vaki olsun, ister talepten
sonra vaki olmasmn” diye tarif ediliyor. Bu mana “hadese fi's-seyr” tabirinden me’htizdur ki
“stiratle yiiriidii” demektir, Hadsin diger bir tarif-i meghuru da “mebédiden matliiba ctimlesi
birlikte hasil olacak vech ile siirat-i intikal"dir ki elsine-i ammede siirat-i intikal dedigimiz
budur.
Hadsi fikire -ki Fransizca raisonnementdir- mukabil tutuyorlar. Fikir, nefsin ma‘k(latta
mebadiden metalibe ve metalibden mebadiye hareket ve intikali olduguna ve hadsde ise
mebadi-i mertebe-i nefsde hareket ve intikal vaki olmaksizin defaten temessiil ettigine
nazaran birinci tarif erbabinca daha muteber sayilmaktadir.
Hadsiyathis i*anesiyle hitkm olunan bedihiyattan olup kasimleri miisahedat, miicerrebat,
mitevatiratdir. Nitekim akil i‘Anesiyle hitkm olunan bedihiyat da ya evveliyat veya fitri-
yatdir.
Tariflerde mevzd-i bahs olan temessiil-i def'lye, stirat-i intikale hads denildigi gibi bu tarik
ile bilmek keyfiyetine de tehaddiis denilir.
Intuition ise Latince bakmak, temasa etmek manasina gelen intuieri masdanndan me’hiz
olup Larus’un yeni ansiklopedisinin tarifine nazaran “fikrin i‘anesine hacet kalmaksizin
hakikat hakkinda defaten hasil olan ilm-i vAzih -bizim tabirimizce ilm-i bedihi- ve [ilm-i}
bila vasitadir”. Yine mezkiir ansiklopedide “esyaya taalluk eden herhangi ilim vasitasiz ve
delil-i limni veya inni ve delil-i temsiliye hacet kalmaksizin hasil olursa intuitiondur” de-
nildigine bakilirsa intuition hads demek olup tecriibiyatin haricte kaldigi ve intuitionun
empirique yani tecrtibi mukabili oldugu Kant'in tansisi ile malum oluyor.
Bazilannca ilm-i bila vasitay1 bahs eden kuva (facultés intuitives) idrak-i haric, suur ve
akil olmak tizere iictiir. Bunlarin bdyle bir mana-y1 ‘dmmda istimal ettikleri intuitionun
bizde mukabili olmayip olsa olsa ilm-i bedthi kuvéas: diyebiliriz. Bu taksime gore idrak-i
haric hissiyat ile hadsiyattan, suurile bilig vicdaniyattan aku! ile bilis evveliyat ve fitriyat-
tan olmug olur. Bu tesmiyeye gore bir istilah vaz edecek olursak itm-i bedihi demek lazim
gelir.
Intuition diger bir manaya gdre bila vasita olan ilm-i bi's-suurdan ibarettir. Kezalik ilahiyat
ulemasinin istilahinca mitkasefedir. Bu iki mustalaha gére onu ilm-i huzurt ile tercime et-
mek pek miinasip olur.
fim-i terbiye-i etfal ulemasi ise intuitionu talim bi’l-havass, talim bi’l-irée, talim bi’t-tecrii-
be gibi manalarda istimal ederek herhalde ¢ocuklarda husuliine tavassut ettikleri tecarib
i*anesiyle talimi kasd ettiklerini ifham etmek isterler. Buna Darii’l-Muallimin heyet-i talimi-
yesince usul-i teksif denilmektedir ki maksatlarn talebeye telkin edilecek malumati ugrasa
ugraga nihayet kendilerine buldurmaktir. Tabir pek miinasiptir (Babanzade, IN, 190-91).
hafiza, zakire (mémoire, mémoire intellectuelle): bk. hayal, kuvvet
hak (vérité, vrai): Hak lafz1 hem vérité hem vrai mukabilidir. Hakikat ise réalité demektir. {bn
Sina vérité premiéree el-hakku’l-evvel diyor. Hak vasif oldugunda mukabili batiidir ki
Fransizcasi fauxdur. Véritéye hak denildigi gibi bazan hakikat da denildigi vardir. Hakkin
da hakikatin da cem'i hakaik gelir?> (Babanzade, Fi, 83/dn. 1).

hakayikiye mezhebi (réalisme): bk. tasavvuriye mezhebi.

23 1UE, FI, 70: "vérité: hakikat”.
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hakikat (réalité): Réalite mukabili olarak yeniden yeniye mevki-i istimale diigmeye baglayan
se’niyet kelimesi de [moraliténin kargihg olarak verilen] hulkiyetdeki gibi ayib-1lafzi ve
sarfi ile mu‘ayyeb oldugu gibi fazla olarak ayib-1 manevi ile de maliildiir.2* Zira realité bila
siiphe hakikat demektir (Babanzade, IN, 465).

hal, halet: bk. kuvvet

hal-i mekani (état spatial): bk. hal-i zamani.

hal-i zamanf (état temporel): Etat temporel zaman tasavvuruna mukarin halet m&nasmadir
ki mekan ve hayyiz tasavvuruna iktiran eden état spatial [hal-i mekani] mukabili[dir] (Ba-
banzade, IN, 283).

hala (espace): bk. hayyiz

halevat (vides): Halevat bosluk manasina halanin cem'‘i olarak irad edilmigtir (Babanzade,
iN, 397).

hareket (mouvement): Milellif E. Rabier] tenakuzu ihtiva eden mefhumlar meyanina hareket
mefhumunu da misal olarak idhal etmis.25 Vakia hareketin bir mahiyet-i hakikiye veya
itibariye oldugu beyne'l-felasife miinaza‘un fihdir. Fakat tecriibeyi salim bir sebeb-i ilim iti-
bar eden mezdhib-i felsefiye erbabina gore hareketlerin viicud-1 haricisi cay-1 bahs bile de-
gildir. Herkes gerek zatinda ve gerek zati haricinde 1a-yenkati* vaki olup duran harekati bir
ilm-i huzuri ile idrak ediyor. Bunlar bu hususta avamm-1 nésin fitrat-1 selimesine kadar in-
meyi hatira getirmezler. Binaenaleyh hareketin imkéan-1 viicuduna karsi serd edilen itiraza-
tin ma-ba‘de’t-tabi‘a ulemasina gore ehemiyeti olsa bile his ve tecriibeyi rehniima ittihaz
eden bu nevi felasifeye ve bahusus ilmii’'n-nefs ulemasina gére hicbir kiymeti yoktur. Ha-
reketin imkan-1 viicudunu ve hatta bilfiil viicudunu isbat iciin kelbi [cynique] Diyojen
(Diogéne)’nin yaptigint yapmak kafidir. Diyojen hareketin bilfiil mevcut oldugunu ve Ze-
non ile iistadi Parmenid’in mahsiisde mitkabere ettiklerini anlatmak iglin Zenon'un huzu-
runda yerinden kalkmis ve birkag adim ylriytivermis.
Zenon’un zihni sasirtan safsati itirazina gelince miellifin zikrettigi cevap ile yine miiellifin
dedigi gibi hakikaten miindefi* olmaz. Clinkii miiellif safsatanin itiraza nereden girdigini
serh ve izah etmiyor.

Telbisin itiraza nereden sokuldugunu anlamak igtin bir kere sunu bilmeliyiz ki maddenin ila
gayrr'n-nihaye kabiliyet-i inkismi miisellem addedilerek ona gdre kiyas tertip edilmis.
Halbuki mahiyat ve zevat-1 ecsamin hakikati meselesinde beyne’l-felasife ittifak hasil ol-
madikg¢a bdyle bir kiyasin oluorta serd edilmesi muhik olamaz.

Saniyen bu nevi safsatalarin saibedar oldugu ayb-1 umumi kiyas ma‘a’l-fankur. Mesela
burada ecsam ile ecsam arasindaki eb‘ad-1 hakikiye eb*ad-1 hendesiye imis gibi mevzu-1
bahs ediliyor. Eb‘ad-1 hendesiye yalz viicud-1 zihnisi olan mahiyét-1 itibariyeden oldukla-
niciin onlan ila ma-1a-yetenahi kabil-i inkisam ve tecezzi farz edebiliriz. Halbuki zihnen ila
gayn’'n-nihaye iddmesi tasavvur edilebilen taksime haricde de viicut vermek miimkin de-
gildir. Bu, bdyle oldugu gibi eb*ad-1 seldseden miicerred olarak tasavvur edilen nokta-i
hendesiyenin de haricde viicudu yoktur.

Kezalik “sufin-1 enfiisiye ve afakiye[ye] zarf olan kemm-i miistemirr ve miimteddir” tarifine
ma-sadak olan zaman da —-mekan-1 hendesi gibi- vehmen il gayn'n-nihaye kéabil-i inki-
sam farz olunur ki istibsar-1 nefsiye miiracaat ettigimizde bu inkisam ve tecezzinin fiiliyatta
bir had ile mahdud oldugu tecriibe-i enfiisiye ile malumumuz olur. Fithakika kemm-i miiste-
mir minasina olan zaman suurumuz idrék ediyor ve vicdanen bir an gayn miinkasimin
vitcudu hakkinda ilmimiz 1ahik oluyor ki bu an gayr minkasim zaman-i1 hal medliiliine
mutabik olup haddizatinda velev ciiz'1 bir istimrar ile muttasif olan o ani ezel ile ebede dogru
biz yine ancak zihnen tevsi* edebiliyoruz.

24 isim zikredilmeden Ziya Gékalp’in teklifleri tenkit edilmektedir.
1iE, FI, 60: “réalité: hakikat”.

25 Rabier, “tenakuzu miitezammin olup olmadiklan heniiz makt(‘un bih olmayan” mefhumlar olarak ha-
reket, ihtiyar (libre arbitre, liberté) ve ilah (Dieu) [bk. ilah] kavramlan iizerinde duruyor; bk. Babanzéde, M,
27-32.
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Binaenaleyh iki cisim beyninde mahdud olarak viicud-1 haricisi olan mesafenin gerek iti-
razda gerek cevabinda gayr miitenahi efrad-1 nikatdan terekkiip ettigi asilsizdir. Ciinki
haricdeki mesafenin eczasi mevhim olan nikat-1 hendesiye degildir. Kezalik meg'Grun bih
olan zaman ila gayri'n-nihaye taksim ile her ciiz'tindi bu nikat-1 mevhiimeden birine
mivazi tuttugumuzun ash yoktur. Ve zaman ve mekan icindeki tegayyur-1 vaz' demek olan
hareket eczd-y1 mahdiideye bir mekAn ile gayrn munkasim ve mes‘Grun bih anlar icinde
vaki oluyor.

Sonra safsata bu kadarla kalmiyor da riyaziyyinun namiitenahisi ile felasifenin namiitena-
hisi miittehidii’l-ména imis gibi sevk-1 kelam ediliyor. Halbuki aralaninda bityiik fark vardir.
Bir riyazi namiitenahi derken behemahal bir hadde miintehi ve su kadar ki bilfiil gayn
mahsir bir kemm tasavvur eder. Bir filozof ise bu tabir ile herhangi haysiyetle olursa olsun
mutlaka kébil {-i tendhi] olmayan bir mefhumu kasd eder. Riyaziye gére a‘zam-1 namiitena-
hiye aded zam etmek ve asgar-i namiitenahiden bir mikdar tarh etmek miimkinu't-tasav-
vur ve oo + 1 ile e ~ 1 ifadeleri manas: olan birer ifade-i riyaziyedir. Filozofa gbre ise gayn
miitenahi ziyade ve noksan kabul etmez. Ve onu artar veya eksilir itibar etmek bi-hasebi’t-
tarif bir tenakuzdur.

Gorililyor ki hareket gibi mahsiisii ma‘diim farz ettirmek isteyenlerin kullandiklan elfaz
hep mekan, zaman, nokta, gayri miitenahi gibi elfaz-1 miisekkekedir. Bu gibi elfazin med-
lalan sarih olarak tayin edilmezse miiellifin bahsin mebdeinde dedigi gibi iltibas kapis: agilir
ve bu kapidan miitenakiz girer (Babanzade, M, 27-29/dn. 1).

hareket-i kasriye (mouvement spontané): bk. hareket-i zatiye
hareket-i tav'iye (mouvement spontané): bk. hareket-i zatiye

hareket-i zatiye (mouvement spontané): Dariilfiinfin talebesine mahsus olmak iizere evvelce
-tab* ettirmis oldugum formalarda mouvement spontanéyi hareket-i kasriye ile terciime

etmistim.26 O zaman kasriyi gayr iradi manasina kullanmigim. Asil miinasip tabiri bu-
lamamak séikasiyla istimal ettigim bu tabirden simdi riicu ediyorum.

Spontané Latince spontaneusdan mitstak olup mevzu-i bahs olan hareket “kendiliginden,
kendi zatindan olan; haricin cebr u tesiriyle olmayan hareket” demektir ki kasr medliiliiniin
adeta aksini ifade eder bir ménadir. Zira kasrliigatta kahr ve ikrah demektir. Hareket-i
kasriye Fransizcaya terciime edilmek lazim gelse mouvement provoqué, imposé demek
lazim gelir.

Frenk miiellifler vdkia mouvement spontanéyi iradi olmayan hareket manasina istimal
ederlerse de bununla hareket-i cebriye ve kahriyeyi kasd etmeyip yalniz zahiren bir illet-i
hariciyesi olmayan harekak: kasd ederler. Nitekim kalbin, dimagmn, serdayinin harekét: bu
miisemmaya dahil olan harekattandir. Ve higbirinin hareketi beden haricindeki bir miiessi-
rin tesiriyle degildir Herhalde etibbamuzin génération spontanéye bi nefsihi tevaliid deme-
leri benim vaz etmis oldugum istilaha racihtir.

Maamafih hikmet-i kadimeye dair olan kitaplanmizda nasil taksim edildigini bilmek de fai-
deden hali degildir. Kudem4, hareketi zati ve ‘arazi veya tebe‘ olmak {izere ikiye ayiridard:.
Hareket-i ‘araziye veya tebe'iye rakibin hareketi nevinden olan harekettir ki nefs-i rakib-
den degil merkdb olan hayvan veya sefinenin hareketinden neget eder. Hareket-i zative de
bazilarina gbre; hareket-i kasriye, hareket-i iradiye, hareket-i tabiiye namlariyla iice; di-
ger bazilarina gore ise hareket-i kasriye, hareket-i felekiye, hareket-i tabiiye, hareket-i
iradiye, hareket-i teshiriye, hareket-i nebatiye namlanyla altiya taksim edilmistir. Kuv-
ve-i muharrike, mebde-i hareket miiteharrikin haricinde ise her iki taksime gére hareket
hareket-i kasriyedir.

Birinci tasnife gore hareket-i iradiye ile tabiiyenin ne demek oldugu kolay anlagilacagindan
ikinci tasnifteki bakiyye-i elfdzin manasini zikr edelim:

Mebde-i hareket miiteharrikin zatinda ise hareket basit mi miirekkep mi diye bakilir. Eger
zat-1 miiteharrikteki hareket basit ve iradeye makriin ise hareket-i felekiye, basit ve iradeden
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bk. Hikmet Dersleri, s. 61; 5. 56.
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hali ise hareket-i tabiiye namini alir. Zat-1 miiteharrikteki hareket kuvve-i nebatiyeden
sadir bir hareket-i miirekkebe ise hareket-i nebatiyedir. Kuvve-i hayvaniyeden sadir bir
hareket miirekkebe ise o da ya suura mukarin olur ya olmaz. Suura mukarin ise hareket-i
iradiye, degil ise hareket-i teshiriyedir.

Birinci taksime gore hareket-i nebatiye ile nabzin hareketi hareket-i tabiiyenin, ikinci taksim-
de ise nabzin hareketi hareket-i teshiriyenin misali olarak irad ediliyor.

Bu taksimlerin bugiinkii taksimat-1 ilmiyeye adem-i tevafuku z&hir ise de mouvement spon-
tanenin herhalde hareket-i zatiye olup kasri olmadigi muhakkaktir. Metnin terclimesinde ha-
reket-i zatiye deyisime sebep budur. Ancak hitkema-yt akdeminin her iki taksimine gore hare-
Kket-iiradiyede bir hareket-i zatiye oldugundan bu tabirin medlQlii agyanna min kiilli'l-viicdh
mani olamuyor. Ve bu itibar ile hareket-i tabiiye veya teshiriye tabirlerinden biri daha milnasip
gibi gériiniiyor. Meger ki spontanéyi -bazilannin istilahinca- ef*al-i itiyadiye (yani melekat)
ve gariziye ve iradiyenin ctimlesini samil bir manada istimal edelim. O halde hareket-i zatiye
tam terciime olmus olur. Herhalde bu istilah heniiz halle muhtag olup Istilah Enciimeni'nin vaz
ettigi hareket-i tav‘iye?” tabirini kabulde isti‘cal etmeye gelmez. Zira kasrdemek teftit cihetin-
den bir hata ise tav* demek de ifrat cihetinden bir hata-y1 digerdir. Tav‘inkiyad mé&nasina gelip
ihtiyar ve iradeyi miig‘ir bir lafizdir. “Tav*an ve kerhen” deriz. Arap da “cée fiillaniin tav‘an”
der ki ikrah olunmadan, kendi arzusuyla geldi demektir. Ragib Isfahani Miifredat'inda ta‘at
lafzindan bahs ederken “1akinne eksere ma tukéli fi’l-i'timari lemma umire ve'l-irtisami fima
rusime” diyerek emr olunan geyi icra ve ¢izilen hatt-1 hareket dairesinde hareket manasint
miig‘ir oldugunu sdylityor2® (Babanzéde, IN, 130-33).

hareki (dynamique): bk. kuvvai
harf-i cer (préposition): bk. edevat-1 ta‘alluk
hassa (propre): [“Suur {lmii'n-nefsin mevzu-1 tetebbu'u olan sufinun vasf-1 miimeyyizi:

caractére’idir”, IN, 64, metin terclimesi]. Buradaki caractére hulk manasina gelmez. Bu bir
lafz-1 miisterektir ki hulk ménasindan bagka yerine gore faslile hdssa manalannda hakikat ve
‘araz-1 ‘4mm manasinda mecaz olarak da mustalah olmustur. Binaenaleyh bu makamda da Isti-
lah Enciimeni’ne muhalefetle hasisa demiyecegim, miimeyyizdiyecegim.2° Zira caractére ke-
limesini Goblo'nun (Goblot) felsefe liigatcesi, “tarif veya temyize yarar bir vasf-1 hiss” diye
tefsir ediyor. Yine o liigatnamede propre’un yani hassanin temyiz-i nev‘a hadim bir vasf-1
gayn zati oldugunu, differencein yani fasin ise vasf-1 zati oldugunu sdylityor ki bizim manuk
kitaplanmizda fasla miimeyyiz-i zati, hdssaya miimeyyiz-i ‘arazi demelerine tamamiyle muta-
biktir.3° isin daha l4tifi Goblo da miiteaddit kelimelerin tefsirinde miimeyyiz-i ‘araziye, hassaya
animal qui rit[giilen hayvan] misalini frad ediyor ki bizim mantik kitaplanmizda da hissanin
misali *dahik” [giilen]dir. Kezalik Frenk miielliflerince mimeyyizin ‘araz-1 ‘Amm olmasi haki-
katte kawvl-i sarihin ne had, ne resm kisminda ige yaramaz oldugu icin hakiki bir caractére
itibar edilmemis. Bizde de ‘araz-1 ‘amm ile higbir seyin velev nakis olsun tarif veya temyiz
edildigi malum degildir. Binaenaleyh caractérein miimeyyiz manasina geldigi sarahaten taay-
yiin ediyor. Caractéristique de propre miiradifi olarak hassa demektir. Propriété ise ulim-1
tabiiyenin madasinda yine hassa manasinda miistamel ise de bu ilimlerde kelime ména-y1
mevza‘un leh’inden ¢ikarlarak bir ‘araz-1 ‘4mm manasini da ifade eder. Biz de ulim-1 tabiiye-
de hassa manasint ham etmemek i¢in hassiyet demeliyiz (Babanzade, IN, 64-65). Ayncabk.
hutk.

hasse (sens): bk. ihsas, kuvvet
hasse-i selime (bon sens): bk. akl-1 selim
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IE, FI, 65: “spontané: tav'i, bi-nefsihi”.

“Spontané [bazan] gayniradi demektir. [Daha dnce] dedigim gibi [bk. hareket-i zatiye] bu kelimeyi da-
ima zati diye terciime etmek kébil olamiyor. Nitekim burada da o hagiyede zikr ettigim teshiri tabirini
istimale mecbur oldum” (Babanzade, iN, 184).

IiE, FI, 13: “caractére: hasisa, seciye”; 23: “différence spécifique: fasl-1 karib (mantikta), “méthode de
différence: usil-i tefadul (mantikta)”.

ItE, FI, 57: “propre: héss, hassa”.
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hava’ thi ile] (chaos): Chaos karmakangik, muhtellii’n-nizam olan sey demektir.Yunanca

hausdan me'hiizdur. Haus ugurum demek olup Yunanilerce feza-y1 bi payana itlak olunur-
du. Yunan esétirinde de haus hilkat-t slemden evvel zulmet ve gamam ile memla oldugu
farz olunan bu‘d-i hali ve gayn muayyenin miisahhasina denirdi. Simdi ise anasir-1 madde-
nin tekevviin-i alemden evvelki ihtilal ve fikdan-1 nizam hal-i mefriizuna itlak olunur bir
1stilah olmustur ki matiére chaotique simdiki alemin tesekkiilat haricinde ve zerre halinde
kalmusg farz olunan maddeye verilen isimdir,

Bu kelimeye bizde en ziyade yakigan terciime havadir Hava, liigatta iki sey beynindeki
bosluga denildigi gibi mutlakan hala ve ferag manasana da gelir. Havi’l-batn midesi bos,
havvete’l-mer’e gebe kadin vaz'-1 haml edip karmi bog kald: demektir. Bu kelimenin fi'l-asl
bosluk manasini miifid olan chaosa minen mutabakatiyla beraber lafzen miigabeheti 1sti-
lah olarak istimaline bizi ciiretlendirecek esbabdan olsa gerektir. Bu takdirce matiére chao-
tique de madde-i havaiye olmus olur.

Chaosun Ibranisi tuhu ve buhudur (Babanzade, iN, 85).

havass: bk. kuvvet
havéssiye mezhebi (sensualisme): bk. tasavvuriye mezhebi
hayal-hafiza (mémoire sensitive-mémoire intellectuelle): Fransizcadaki mémoire kelimesini

210

hafiza ile terclimeye tlfet edilmigtir. Terciime dogrudur yalz su var ki Fransizca kelime
hafizadan e‘amm ve bir itibara gore ehass bir manaya delalet ettigi icin sadik oldugu mana-
lara her zaman hafiza sadik olamuyor.

“Kuvvet ile meleke lafizlan hakkinda miilahaza-i miitercim” tinvanl fikra-i mutavvelede
(bk. kuvvet) bizim istilahimuzca suver-i mahsiisenin yani imageslarin midreki hiss-i miis-
terek yani imagination ve “hafiz"1 hayal yani mémoire; suver-i mahsiiseden miinteze*
meani-i cliz'iyenin miidreki vehm yani yine -ihtimal-i galibe gbre- imagination ve “hafiz™1
hafiza veya zékire yani yine mémoire oldugunu séylemis ve bu istilahlanmiz hakkinda
hayli tafsilat vermistim. O fikrada eksik kalan cihet 1stilahlarimizin Frenk mustalahat ile
mukayesesi ve istimal edecegimiz tabiratin asl-1 miitercemlerine derece-i mutabakatlarnin
tahkiki ciheti idi.

Meseleyi layikiyla tavzih edebilmek igin imagination ile mémoire kelimeleri hakkinda
Frenk mielliflerinin ve sark ve garbin me’hazi olan Yunan felasifesinin ne dedigini égren-
dikten sonra hitkeméa-y islimiyenin faraziyelerini anlamak lazimdir.

Bosue (Bossuet) imaginer fiilini s6yle tasvir ediyor: “Basira ile sair havass-i zahire bizden
harig bazi esyay! bize irde ederler. Lakin bu rii’yet-i zahireden bagka havassimizin fiili ni-
hayet bulduktan sonra dahi o esyay: biz yine icimizde gorebiliyoruz. Mesela bir miiselles
resm eder, onu gdzlerimle goriirim. Gézlerimi kapadiktan sonra da bu musellesi batinen
yine gérmekte devam ederim. Hem gézlerim miisellesi bana ne renkte, ne cesamette, ne
vaz'da gdsterdiyse tamamen dylece goriiriim. iste bu bir *misli tahayyil: imaginer'dir”.
Pol Jane (Paul Janet) bu ibareyi nakl ettikten sonra; “Demek ki tahayyiil etmek bir seyin
gaip iken slret-i milrtesemesini hifz etmektir. Bu sfiret-i miirtesemeye image denir” sdzii-
nil ilave ediyor.

Bovarak (Boirac) da imaginationu; “gdip olan seylerin stretlerini zihnen istihzar kuvve-
tidir” diye tarif ediyor.

Bugiinkii Frenk miielliflerinin kaffesi imaginationu -biri reproducirice veya représenta-
tive; digeri productrice veya active veya créatrice veya combinatrice olmak tizere- iki
nev'e ayirmakta miittefiktirler.

Imagination kelimesinin Yunanca phantasia mukabili oldugunu ihtar ettikten sonra; “Ev-
velce iktisab edilmis tasavvurat (suveri zihniyeyi) hifz ve istirca® kuvvetidir” diye tarif
edilen mémoirea gecelim.

Evvelen her iki tabir beynindeki fark: izah iciin Pol Jane (Paul Janet), Mebadi-i Felsefe'-
sinde; “(...) Ancak bu fiilin (yani bir ayn-1 mahsiis gaib iken onu tasavvur etmek fiilinin)
iki siretl iktisaba kabiliyeti vardr. Filhakika ya ayn-1 mahsiisii -onu evvelce gordiigiime
dair bende higbir suur hasil olmakstzin ve hatta onu hic diistinmeksizin- siiret-i sirfa olarak
istihzar ederim. Yahut onu maziye, mazinin filan vaktine nisbet ederek tasavvur eder ve
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‘onu tezekkiir ediyorum’ derim. Birinci stiret asil imagination veya fantaisie (Yunanca
phantasia)dir. ikinci siiret ise mémoiredit. Mémoire ile imaginationun asil ve mengeleri
itibariyle pek az farklan vardir. Bunlarin her ikisi de ihsasin devam ve tekerrtiriinden iba-
rettir. Jmageslar yani suver-i miirteseme ihsasatin kopyalandir. Bu tarif edilen siirete naza-
ran mémoirea sensitive yani hisst; imaginationa da reproductrice yani musavvir, muster-
ci* namt verilir. Zira burada bahis heniiz yalniz havassa miiteallik bir mémoire ile sirf infiall
ve kudret-i icaddan &ri bir imaginationa aittir ki her iki takdirde de suver-i mlirteseme aklin
tasarruf ve tedbiriyle miirakabe olunmaksizin sif mihaniki baz kavanin mucebince zati
olarak (spontanément) avdet ve riicu ediyor” diyor.

Kitabin diger bir yerinde de imagination reproductricei mémoire imaginative tabirine
miiradif addederek bunun idrakét-1 maziyeyi istirca‘dan bagka hizmeti olmadigini ve imag-
ination créatricein yeni yeni seyler icad ve ihtira* ettigini beyan ediyor. Ve birincisi efa'il-i
hissiyeye ait olup hita-i ma‘kfle dahil olan yalmz ikincisi oldugunu séyliiyor. Bovarak
(Boirac) da fantaisienin mémoirenin bir stireti ve oteki imaginationun ise fantaisieye irca’
edilmedikce asil zihnin, aklin bir stret-i mahs@isast oldugunu tasrih ediyor.

Gegelim mémoiremn enva‘ina: Frenklerce mémoire de iki tiirliidlir: Biri mémoire sensitive
veya mémoire sensible veya mémoire passive; digeri mémoire intellectuelledir. Bu iki
nev* mémoirem farkin yine Pol Jane (Paul Janet) soyle tasvir ediyor: “fhsas kendisine ta-
alluk eden tahdik (iltifat-1 nefs) sayesinde idrake miinkalib oldugu gibi mémoire sensitive
de irademize tabi bir fiil-i zihni ile mémoire intellectuellee miinkalib olup; souvenir yani
zitkryine bir dereceye kadar ihsas demektir. Ziikril irade etmek, ziikrii sevk u tedbir etmek,
hasili tezekkiir etmek ise birer diistinmedir. Denilebilir ki teemmiilden isti‘ane etmezden
evvel ziikrler suver-i mahsiiseden adeta farksiz gibidir”.

Yine o bahsin biraz agagisinda: “Mémoirein -teemmililsiiz viicud bulamadig iclin- bizatihi
bir kuvve-i zihniye oldugunu sdyledik. Zira tezekkir hakkinda suur lahik olmaksizin
tezekkiiriin tezekkiir sayilabilmesi migkildir. Lakin daha ehass bir ménada meémoire intel-
lectuellei diger nevinden ayirmak miimkiindir. Bu lafizdan maksat mahslsatin degil,
ma‘kalatn hifz ve tezekkiiriine has olan bir mémoiredir. Bu manaca mémoire heman he-
man biitiin kuvve-i zihniye ile veya hig olmazsa zihn-i meksib: intelligence acquise ile
miiltebis olur. Zira bu zihin serapa ezkardan miitekevvin olur” diyor.

Bovarak (Boirac) da: “Hi¢ olmazsa mémoire sensible ile mémoire intellectuelle yekdige-
rinden temyiz edilebilir. Birincisi havassin -tabir caiz ise- aks-i savti mesabesinde olup ta-
biat iktizasinca eshas ve efradin ihtilaf ve adem-i tesdvilerine gore mubhtelif ve gayr miite-
savidir. Ve hakikat-1 halde kag hasse varsa o kadar hususi mémoireslar vardir. Digeri ise
miifekkirenin eseri oldugundan -miifekkire gibi- vahdet-i hakikiyeyi haiz olup ihsasétin
bekaya-y1 infiali olan suver ve esbahi degil -mémoire sensib lein naks u aczini cebr edebi-
lecek yegane kuvvet olan- failiyet-i zihniyenin hamil-i emaneti bulunan tasavvurati (idées)
hifz eder” ibaresiyle yine o manay! teyid ediyor.

Hiilasa imagination ile mémoirein her ikisi de suver-i mabhsiiseyi istihzar eder. Yalmz biri-
sinde maziye isnad yoktur, digerinde vardir. Her iki takdirde de fiil-i iradi mudahale edip
etmedigine gdre isimler degisir. Gayn iradi ve infiali oldugu takdirde imagination reproduc-
trice ve mémoire sensitive vardir. irade ile icad-1 suver edilirse imagination créatrice, ev-
velce hazir olmus me‘ani tezekkiir edilirse mémoire intellectuelle vardir.

Daha eski zamana irca*-1 nazar edelim: Aristo phantasiay: biri hisst digeri fikr u nazara
hadim olmak tizere ikiye aymyor. Ve birincisine phantasia aisthiki, ikincisine phantasia
logiki namint veriyor. Aristo’nun bu tasnifi imaginationun bugiinkii tasnifine tamamiyle
muvafiktir.

Hifz ve tezekkiiriin de Eflatun ile Aristo’ya gore iki nev‘i vardir: Biri mnimi ki Fransizcast
mémoiredir. Digeri anamnisis ki Fransizcaya réminiscence ile tercime ediliyor. Aristo ile
Eflatun’un anamnisisleri bagka bagka ise de mnimileri birdir. Bunu Aristo; “Bir stirete (im-
age) sfireti oldugu ayn-1 mahsisiin kopyasi olmak haysiyetiyle malikiyettir (Yunanca:
exis)” diye tarif edip hiss-i miisterekin (sens commun) bir fiili ve ruh-1 hayvaninin te-
vabi‘inden biri addediyor. Aristo’nun beyanina gére mnimi hal ile miistakbelden mute-
mayiz olmak haysiyetiyle maziye taalluk eder. Mnimi ile phantasia bazan o kadar miigte-
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bih olurlar ki temyizleri gayn miimkiin olur. Her ikisi de nefs-i natikaya (ame pensent)
degil, hiss-i miistereke (sens communy) aittir. Her ikisi de harekat-1 miitetaliye ve miisternir-
re-i havéssdan ibarettir. Bidayet-i emirde ihsasatin ilel-i adiyesi (occasions) olan harekat -
bal mumunda hatemin sfiret-i muntabi‘ast hasil oldugu gibi- bizde de ayn-1 mahsiisiin si-
ret-i muntabi‘asimi hasil eder. Bu harekat alat-1 havassda mahfuz kalarak tekrar kendilikle-
rinden avdet edebilirler. Vakia bazi ef*al-i akliyeyi de, burhanlari ve mesela bir miisellesin
Ui¢ zaviyesi iki kaimeye miisavi oldugunu da istirca‘ ve tezekkiir edebiliriz. Ancak bu gibi
suver-i akliyeyi istirca‘ edebilmemiz bunlann daima bir siiret-i mahsiise ile, bir sebh [ha ile}
ile, bir phantasma ile miittehid oldugu iglindiir. © halde mnimiyi phantasiadan temyiz
eden nedir? Bu vasf-1 miimeyyiz phantasianin tanimay1 (ba‘de’n-nisyan marifeti), idrakat-1
sabikaya avdeti miistelzim olmayip phantasmayi yani siiret-i mahsiiseyi suf bir kopya ola-
rak vermesidir. Mnimide ise bilakis el-an nefsimizde hazir olan seyin gerek havéss ile miid-
rek ve gerek bilfiil malum bir sey oyalak hazir bulunmus olanin bir kopyast oldugunu
taniriz.

Anamnisise gelince gerek Aristo'ya ve gerek Eflatun’a gdre insana hasdir ve hayvanda
bulunmaz. Anamnisis Aristo'ya gore irade ile tedbir olunmug mnimiden ibarettir. Bu da
-kiyas ve burhan gibi- tefekkiir ve hesaba kabiliyeti olan bir nefsin fiilinden baska bir sey
olamaz. Mnimi hiss-i miigterekten (sens commun) ruha intikal eden bir harekettir. Anam-
nisis ise ma‘kiis bir yol tutarak ruhdan a‘za-y1 havassa intikal eden bir harekettir. Aristo’-
nun mnimisi infialidir; idrakat-1 sibikamn kendiliklerinden avdet ve riici*udur. Anamnisi-
si ise yine bu idrakatin bir fiil-i nefsi ile isti‘ade ve istirca'idir. Ve gecmisteki bir malumu
tekrar bulabilmek igiin ta‘lik-1 cehd 1 iradeyi miistelzimdir.

Elhasil imagination reproductricein phantasia aisthikiden farki olmadig gibi hita-1 ma‘kale
dahil olan imagination créatrice de agag) yukan phantasia logikinin aymi sayilabilir. Keza-
lik mémoire sensitivein mnimiden farki yok ise de anamnisisin mémoire intellectuelleden
biraz fark: vardir. Yukandaki nakillere nazaran bu hususta hitkema-yt Islam nazariyatina
yakin olarak mémoirein bu son nev'inden hafiza makstiddur gibi anlastliyor.

Nazariyat-1 Yunaniye diyar-1 {slama intikal ettikten sonra biraz tebdil-i sekl etmise benzi-
yor. Bunu izah edelim: Hitkkema-y1 Islamiyeye gdre nefs-i natikanin miidrekat ya kalliyat
veya cuz’iyaidir. Kiilliyat nefs-i natika -vasitaya muhtag olmaksizin- kendi zati ile dogru-
dan dogruya idrak eder; suver-i kiilliyat higbir alete hacet kalmaksizin nefsinde irtisam eder.
Chz'iyau ise alat vasitastyla idrak eder. Ciiz’iyat alatda irtisim eder. Ve nefs-i natika alatda
miirtesim sQretleri idrak eder.

Killiyat ve ‘ala vechi’l-killi ciiz'iyat idrak eden nefs oldugunda hitkema-y: Islamn hicbir
ihtilaflan yoktur. Lakin ciiz'iyat ‘ald vechi'l-ciiz' yani bir ciiz' olmak haysiyetiyle idrak
eden nefs midir, havéss midir? Bunda niza* etmigler ise de kavl-i muhtarlanina gére ciim-
lesinin miidriki -ayniyle bugiinkii nazariyata mutabik olarak- nefsdir. Ve nefsin bazan alata
muhtag olmasi miidrik olmasini kadih degildir.

Nefsin -gaziye, namiye, miivellide gibi- nebat ve hayvan ile miisarik oldugu kuvvetleri ol-
dugu gibi idrak-i cliz'] husiliine vasita olup hayvanda da mevcut olan kuvvetleri ve idrak-i
kiilli hustiliine mebde olan kendine has kuvveti de vardir.

Idrak-i ciiz’T kuvvetleri begi zhire, besi batina olmak iizere on kuvvettir. Havass-i hams-i
zahirenin adedinde kadimden beri sark ve garbda ihtilaf eden yoktur. Ihtilaf, havass-i
hams-i batinadadir. Miitekelliminin hi¢ de makbulii olmams olan havass-i batina, suver ve
esbah-1 [ha ile] ciiz'iyeyi veya bu suver ve esbahdan miinteza‘ meani-i ciiz'iyeyi idrak eder.
Ancak idrak eden kuvvetler yalniz bantasya ile vahime olup diger iigii yani hayal, hafiza,
miitehayyile mudrik degil mu‘in-i idraktir.

Bantasya veya hiss-i miisterek havass-i zahire ile miimkindil-idrak olan suverin esbah ve
hayalatin idrék eden kuvvettir. Biz beyaz, hos kokulu, tath bir cismin hem beyaz oldugu-
na, hem kokusu giizel olduguna, hem de tatli oiduguna ayn ayr hitkm ediyoruz. Hakim ise
mahkiimun bih ile mahkiimun aleyhi ma‘an hazir bulundurmadikca hitkm etmez. Bu ha-
kim kimdir? Bir kere hakim nefs degildir. Zira nefs miicerred oldugu iciin burada tarafeyn-i
hilkkmiin nefsde husiliine imkin yoktur. Suver-i mahsiisat nefsde irtisim etmez. Hakim
hisde degildir. Zira bunlann kaffesi birden hiss-i zahirde de irtisim etmez. Zira hiss-i zahir
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ile mahsiisatin yalniz bir nev'i idrak olunabilir. Oyle ise nefsde bu suver-i mahsiisenin
Kaffesini birden idrak edebilecek hiss-i z&hirden bagka bir kuvvetin bulunmasi lazimdir. Iste
bu kuvvete hiss-i milsterek deniliyor. Sukit eden yagmur danesinin hatt-1 miistakim, gev-
rilen sulenin daire seklinde gériinmesi ve mibersemin tahakkuk-1 haricisi olmayan seyleri
gormesi hep bu kuvvetin viicuduna delildir. Bu, bila siphe Fransizlann imagination repro-
ductricel ve Aristo’nun phantasia aisthikisidir.

Vehm veya vahime mahsiisat-1 ciiz'iyeden miinteza' ve gayr mahsiis me'ani-i cliz’iyeyi
idrak eden kuvvettir. Bi'l-farz Zeyd'den dostluk manasini, Amr’dan diigmanhk ménastn
insanlann idrak etmesi gibi. Vahime havassdan oldugu ictin hayvanda da bulunur. Koyunun
kurda gayn mahsiis olan ména-y1 adaveti ve kogun koyunda gayn mahsiis olan mana-y1
sadakat: idrak etmesi bu kabildendir diyorlar. Hitkemanuzin farzina gére nefsin ahkam-1
ctiz'iye ile hitkm etmesi hep bu kuvvet iledir.

Vahimenin hiss-i milgtereke mugayereti me*aniyi idrék etmesi; ve kuvve-i ‘akileye, nefs-i
natikaya mugiyereti hem idrak ettigi me*aninin cliz’1 olmasi, hem de bazan akhn iba ettigi
seyleri kabul etmesi cihetiyledir. Meyyitten korkulmayacagin akil teslim ettigi halde bu
korkunun viicudu buna delildir.

ibn Sina Sifa’sinda; “Akil kuva-y1 ruhaniyenin sultar oldugu gibi vehim de kuva-yi cis-
maniyenin sultamdir. Ancak su var ki vehmin hitkmi hitkm-i fasit ve kati degildir. Vehim
yalniz ciiz'iyatta hakim oldugu igiin verdigi hikkiimler sevaib-i hissiye ile ve tahayytlat ile
kangikolmas: zaruridir. Mesela [vehim] sar1 bir sey goriince bal veya tath olan diger bir sey
olduguna hilkm eder ki bazan bdylece yamlir. Akil ise boyle degildir. Akul sevaibden miicer-
reddir” diyor.

Vahime denilen ayn bir kuvvete viicut vermekdeki sebep zann-1 acizdneme gore su mev-
Z{i-i bahs olan me*aninin hayvanatta da goriilmesidir. Ne Aristo'nun asénnda ne miiteah-
hirin-i felasife kitaplarinda vahimeden bahs edildigine heniiz tesadiif etmedikse de Pol Jane
(Paul Janet) 'nin yukariya nakl ettigimiz ibaresinde mémoire in tellectuellein zihn-i mekstb
(intelligence acquise) ile miiltebis oldugunu sdylemesine nazaran bu zihn-i meksibun
vahime olmasi akla pek karibdir. Ale'l-husus bu iltibasy; “Zira zihin serapa ezkardan
miitekevvin olur” diye ta‘lil edisini yine yukanda Aristo’nun; “vakia bazi ef*al-i akliyeyi
de, burhanlar ve mesela bir miisellesin {ig zaviyesi iki kaimeye miisavi oldugunu da istirca’
ve tezekkiir edebiliriz. Ancak bu gibi suver-i akliyeyi istirca‘ edebilmemiz bunlann daima
bir stiret-i mahsiise ile, bir sebh ile, phantasma ile miittehid oldugu icindir” ibaresiyle yan-
yana getirir ve Bovarak (Boirac)'in da mémotre intellectuellein mahfuzatini; “mémoire
sensiblein yani hayalin naks u aczini cebr edebilecek yegne kuvvet olan fa‘iliyet-i zihni-
yenin hamil-i emaneti bulunan tasavvurat” olmak tizere tavsif ettigini derhatir edersek
pahime manasim sarahaten ifade eder bir isim vaz' olunmamakla beraber hitkema-yt Is-
lamca viicudu miisellemattan olan bu kuvvetin onlarda da izine tesadiif eder gibi oluruz.
Daha genis bir zamanda daha devamh ve daha esash bir tahkik belki bunu siret-i katiyede
meydana gikarabilir. Maamafih simdilik Aristo'nun tezekKiirt yalmz ciz'iyata hasr edip
tezekkiir edilen me'aninin ciiz'iyetle meg(ib olduguna kail oimast ve muasitin-i muellifinin
-bittabi mahsiisattan miinteza‘ olmak lazim gelen- ciiz'iyat-1 me'ani i¢lin bir zihn-i mek-
stibdan bahs etmeleri felasife-i islam nazariyesinin biraz degisik olmakla beraber bu hususta
dtekilere pek de muanz olmadigini tayine kafidir.

Mu‘in-i idrak olan kuvia-yi batinaya gelince bunlarin birincisi hayaldir ki musavvire
namiyla da yad olundugu vardir. Hiss-i miisterek suver-i mahstisatin mebde-i kabul ise
hayal de bunlarin mebde-i hifzidir. Hayal hiss-i miisterekin hazinesi olup suver-i mahsiisat
havass-i zahireden gaib olduktan sonra onda ictima eder ve orada mahfuz kalir. Bu kuvvet
hiss-i miisterekden bagkadir. Zira kabul, hufz eden kuvvetten bagka bir kuvvetle vaki olur.
Kabul ile hifz baz: kere iftirak ederler. Kabul ile hifzin her ikisi de bir kuvvetle olmus olayd
bu iftirak vaki olmazdi. Hifz olmasa nizam-1 alem muhtel olurdu. Bir geyi ikinci defa
gdrdiigiimiizde eger ilk gdrdugimiz sey oldugunu tanimazsak menfaat ile zarar, sadakat
ile adavet beyninde fark kalmazdi. Bunun da mémoire sensitive ve mémoire représenia-
tive denilen ve Aristo ile Eflatun’ca mnimi tesmiye edilen sey olduguna kat'a giiphe yok-
tur.
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Kuva-y! mu‘inenin ikincisi vahimenin hizmetkan olan mutehayyiledir. Miitehayyile hiss-i
miisterek ile vahimenin zapt ettigi suver ve me*aniyi terkip ve tafsil eder bir kuvvet olup bu
kuvvet vahimeyi istimal ettiginde hassaten mitehayyile, akli istimal ettiginde hassaten
miifekkire namini aliyor. Bu kuvvetin mana-yi1 e‘ammundaki ismi mutasarrifedir.
Tarifinden de anlagiliyor ki mutasarrifede tasarrufun yani iradenin bir hisse-i miidahalesi
vardir. Binaenaleyh miitehayyile namni aldig1 haldeki Fransizca ve Yunanca mukabilleri
imagination créatrice ile Aristo'nun phantasia logikisi oldugu z&hirdir.

Kuva-yt mu‘inenin {iglinciisii de hafizadir ki me*aniyi hifz eder ve vehme hifz ile mu‘in
olur. Bazilart buna zakire de demiglerdir. Zira zikr denilen sey ancak bu kuvvetin viicuduyla
kabil olur. Ibn Sina Sifa’sinda kuvve-i hafizaya miitezekkire namint da vermistir.

Hafizanin Fransizca mukabili yukandaki izah ve mukayeseye nazaran mémoire intellectu-
elledir. Aristo ile Eflatun’un buna mukabil ne istimal ettiklerine miittali olamadim.

Kuva-y1 hams-i batina igte bunlardir. iclerinden asit miidrik olan hiss-i miisterek imagina-
tion reproductrice ve phantasia aisthiki mukabili ise de vahimenin garp mustalahatinda
mukabili bulunamadi. Mu‘in-i idrak olanlardan da tasarruf ile mu‘in olan miitehayyile
imagination créatrice ve phantasia logiki mukabilidir.3? Hifz ile mu‘in olanlardan hayal
mémoire sensitive ve mnimi mukabilidir. Hatta hayalin bir adi da musavvire, mniminin
de Fransizca bir adi mémoire représentative olmasi bu hitkm-i tekéabiile pek ziyade kuvvet
vermektedir. Hafiza, mémoire intellectuelle mukabili olabilirse de elde edebildigimiz izahat
onu anamnisise tamamen mukabil tutmaga mani oluyor. Demek ki bu miivazene netice-
sinde anamnisisin tercimesi olan réminiscence ile mana-y1 e'amminda mémoire kelime-
leri agikta kaliyor. Aristo’nun anamnisisine mukabil olan réminiscencea simdilik mukabil
aramakta zaruret derecesinde bir ihtiyacimiz yok ise de mémoirem her iki nevi el-yevm
ayni ahkima [tabi] tutulup her ikisine ait hifz ve tezkar meséili beyninde ihtilaf olmadigin-
dan bizim de hayal ile hafizayi bir nam altinda cem‘ etmemiz zaruridir. Fakat hall-i mesele-
ye mukaddime olmak {izre Yunanilerle bizim ve orta bir yol tutan Avrupallarin tarz-1
tesmiyelerinde bizi bu kadar zahmete sokan ihtilafin mengeini aragtiralim. Avrupahlar -bu
tafsilden malum olmug olacag: vech ile- emr-i tesmiyede Yunanilere tebe‘iyyet etmislerse
de emr-i taksimde belki de farkinda olmaksizin bizimkilere epey yaklagmiglardir.
Yunanilerle bizimkilerin ihtilafi, taksim iclin ittihaz edilen mebdein ihtilafindan neset edi-
yor. Bizde kabul ve hifz esas olmustur: Bizde kabil-i suver olan bir hiss-i milgterek farz
etmigler ve onun hafizi hayaldir demisler. Kezalik kabil-i me*ani olan bir vahime farz et-
migler ve onun hafizi hafiza veya zakiredir demigler. Ve bu dort kuvvette gerek kabuliin ve
gerek hifzin iradeye tabi* olup olmamasini nazar-1 itibara almamuglardir. irade ve tasarruf
nefs-i natikada -tabir-i digerle akilda- dir ki suver ile me'aniyi cem’ u tefrik, terkib i tahlil,
vasl u fasl eylemesi itibariyle ona da miitehayyile namin vermiglerdir.

Onlarda ise esas taksim suver ve me*aninin zihinde gayn iradi veya iradi olarak husuliidiir.
Husul-i suverin gayn iradisine phantasia aisthiki, iradisine phantasia logiki; hifz ve
tezekkiir-i suverin gayn iradisine mnimi, iradisine anamnisis demislerdir.

Franstzlar da sair Avrupalilar gibi emr-i tesmiyede onlara tebe'iyyet ederek imagination
reproductrice, imagination créatrice, mémoire ve réminiscence demigler. Ba'dehu rémi-
niscencet bir tarafa birakarak memoirel sensitive ve intellectuellee taksim ederek bizdeki
tasnife yaklagmuglardir.

Binaenaleyh bundan sonra bizde yazilacak felsefe kitaplannin istilahétinda Frenk ahengine
uyabilmek i¢lin bir kere hasil-1 masdar manasina imaginationu tahayytiilile; bunun repro-
ductriceini hiss-i milsterek ile; créatriceini miitehayyile ile tercime etmek lazim gelecek-
tir. Gerek miitehayyile ve gerek hayal vasitastyla vaki‘ olan idrdka tahayy il demek dogru-
dur. Ve miibassari, meziiki, melmusi tahayyt! tabirleri eskiden beri bizde miistameldir.>?

31
32

214

IiE, FI, 38: “imagination: muhayyile (miitehayyile)”.

“Bu 1stilaha gdre hayalde mahfuz kalan siiretlere de hayal denilmig ise de -yukarida bir yerde {bk. su-
ver-i mahsiise] soyledigimiz gibi- stiretleri hifz eden kuvvete hayal, hayalde mahfuz olan sfrete stret-i
mahsise diyenlerin isrine tebe'iyyet edilse iltibas mahzuru miirtefi* olur” (Babanzade'nin notu).
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Mana-y1 e'amminda mémoire iciin de bn Sina’'nin, miitezekkiresinden istifade etmeliyiz.
Zikr felsefe 1stilahinda ba‘de’n-nisyan yani mana veya siiretin hizaneden (hayal veya
hafizadan) zevalinden sonra bir daha idrake denir. Bizde hifZ ile zikr beyninde -Razi gibi-
fark gdzetenler olmusg ise de ekseriyet-i hitkema ise ikisini mana-y: vahide irca* etmislerdir.
Nitekim Frenklerde mémoirei conservation ve rappelile tefsir ve ma‘taf ile ma‘taifun aley-
hi zaten miittehid ve itibaren muhtelif sey-i vahid addederek bu hususta bizdeki ekseriyete
muvafakat ediyorlar.

Miifredat sahibi Ragib Isfahani diyor ki: “Bazi kere zikirden murad nefsin &yle bir heyetidir
ki insan iglin topladig1 marifeti onunla hifz etmek miimkiin olur. Zikr bu ménaca hifz gibi-
dir. Yalnz su fark ile ki marifeti ihrdz miilahazasi miitesavver olursa hifz, marifeti istihzar
miilahazas1 makstd olursa zikr denir. Bazan zikr bir seyin kalpte hazir olmas: veya lisana
allnmasi manasina gelir. Bundan dolay: derler ki zikr iki tiirlidiir: Biri kalp ile, digeri lisan
ile zikirdir. Herbiri de nisyandan sonra veya nisyansiz olabilir. Nisyansiz olan zikr idame-i
hifz manasinadir. Her kavle de zikr itlak olunur”.

imam Ferra da lisan ile izhdr olunan sdze zikr, kalp ile olanina ziikr denildigini tasrih edi-
yor. Bu tariflere gore zitkr hifz ve idame-i hifz demek oluyor.

Ebu’l-Beka Kitlliyat'inda zikrile tezekkiir beyninde fark gézetiyor ve “Zikr sGret-i matli-
benin zihne riic‘udur” diyor ki bu ziikr, souvenir spontané mukabilidir. Ve ilk verdigimiz
tarif-i 1stilahiye tamamen muvafiktir. Tezekkiirise zail olan malumati istirca‘a muhaveledir,
yani calismaktir ve souvenir volontaire mukabilidir.

Bu tarifat-1 ligaviye ve istilahiyeyi beyandan maksadim hafiza manasinda umumen isti-
mal edilen zakire ile ibn Sina'ca kabul edilen miitezekkire tabirlerini mémoirein mana-y:
e‘amminda istimaldir. Vakia bu siretle malum ve epeyi mintesir bir istilahimiza kars: gelin-
mesi sayan-1 esef ise de ihtiyac buna saiktir. Binaenaleyh mémoire sensitivee hayal, mé-
moire intellectuellee de hafiza diyecegimiz gibi mutlaka mémoirea da zakire veya miite-
zekkire denilmesine taraftar oluyorum. Zakire hem lisana hafif hem de bir kuvvete daha
ziyade yakigir bir isim ise de miitezekkirenin de killet-i istimal faidesi vardir. Ve dteki kadar
ména-y1 hassda sdyi‘ degildir. Souvenir kelimesini de spontané oldugu zaman ziikr ile,
muhévele ile -tabir-i digerle volontaire- oldugu zaman ise tezekkiir ile terctime edelim di-
yorum. Bilmem nasil telakki olunur (Babanzade, IN, 265-76). Ayrca bk. siret-i mahsiise.

Hayal -Ki Fransizcast mémoiredir- bir kuvvettir ki hiss-i miigterekin idrak ettigi suver-i
mahsiisati maddelerinin gaybubetinden sonra -hiss-i miisterek o sfiretlere miiltefit olduk¢a
onlan miisahede edebilecek vech ile- huifz eder. Bu héassenin de yeri dimagdaki tecavif-i
selaseden birincisinin gerisi oldugu zan edilirdi (Babanzade, IN, 74). Ayrica bk. kuvvet.

hayeviyet mezhebi (vitalisme): Suin-1 hayat ile bu suiinun nefse arz ettigi mana-y1 giyet ve
aheng-i tevafuku yalniz kuva-y1 mihanikiye ve fizikiye ve kimyeviye ile ta‘lil edebilmekte-
ki imkAansizlik ile 4lit-1 bedeniyeyi tedbir ve muhafaza ve noksanlarim cebr u ikmal etmeye
has bir kuvvet isbatina olan ihtiya¢ hayeviyet mezhebi (vitalisme) ile ruhaniyet mezhebi
(animisme) namlanyla ifade edebilecegimiz iki mezhep tevlid etmistir. Hayeviler (vitalistes)
ciimle-i aliyeden de (organisme), ruhtan da bagka olan bir mebde-i hayat (principe vital)
arasinda miitevassit bir kuvvettir ki bizde nefs-i hayvaniye dedikleri seydir. Hayeviler in-
sanda daima maruz-1 tegayyurat olan maddeden bagka iki kuvvetin, iki mebde-i gayn
maddinin viicuduna; muza'‘af bir kuvvaniyete kiil olduklan halde ruhaniler gerek sutin-1
hayeviyeyi ve gerek suiin-1 zihniye ve ahlakiyeyi illet-1 vahideye yahi ruha isnat ederlers?
(Babanzade, FT, 217/dn. 2).

hayr (bien): Hayrmukabili bien olup hem “iyilik”, hem “iyi olan sey” demektir. Hayrda hem
“iyilik”, hem “iyi olan sey”, hem de ism-i tafdil olarak “en iyi ve daha iyi” manalanna gelir.
Garip bir ittifak eseri olarak bien kelimesi Fransizscada “mal” ménasina geldigi gibi Atabide
de hayr kelimesi “tarik-1 mahmtddan kazanilms mal-1 Kesit” manasinda miistameldir.34

33 1E, FI, 71: “vital: hayevi”, “vitalisme: hayeviye”; 8: “animisme: ervahiye”.
34 E, FI, 12: “bien: hayr".
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Miifredat-1 Ragib’daki sdzlerin hiilasasi gibi olan ibarat-1 atiyeyi Tercitme-i Kamus’tan
aynen nakl edelim:
“el-Hayr: Cem'i huyur gelir. Sarih der ki, ser mukabilidir. Bazilar hayn mutlaka halkin
meyl ii ragbet ve mahabbet eyledigi nesne ile tarif ederler. Akil ve ilim ve mal ve adl i ihsan
gibi. Ve miellifin Besair'de beyanna gére vech-i megrd* fizre ciimlenin ragbet eyledizi nes-
neden ibarettir. Ve iki nevi tizredir: Biri hayr-t mutlakdir ki fi kiilli hal ve ‘inde kiilli ahad
merglib ve mahbub olandir; Cennet gibi. Kezélik ser dahi bu giinedir; Cehennem gibi. Sani
hayrt mukayyeddir ki bir adam indinde hayr olan inde'l-8har ger olur; mal-1 kesir gibi.
Ve hayrve serkelimeleri iki gline istimal olunur. Biri isim olurlar; nitekim zikr olundu. Sani
vasf olup ef‘al-i tafdil ile mukadder olurlar. ‘Yukalii: Haz& hayrun minhu ve serrun minhu’.
Ve ism-i fail manasina miistamel olur ki tafdil murad olmaz.’Nahve: es-Salatii hayrun
mine'n-nevm ey haza hayrun ve fazlun ya‘ni cami‘atiin li-zalike’. Ve hayr mala itlak olu-
nur. ‘Yukélii: Hayrun kesirun ey -maliin kesirun’. Ve at kisruna 1tlak olunur. Hatta cephe-
sindeki gurreye sabahu’l-hayr tabir olunur. Ve kesiru’l-hayr ve'n-nef* adama itlak olunur.
Nitekim hayy:rdahi denir. Pes hayrbu manada bundan muhaffeftir; meyt ve meyyitlafiz-
lan gibi. Bunun cem‘i ahyarve hiyar gelir. ‘inde’l-ba‘z muhaffef olan cemal ve miysem ve
hiisn-i kiyafet makilesi sifat-1 zahire ile ve miisedded olani din ve salah ve takva maklesi
sifat-1 maneviye ile muttasif olanda miistameldir. Ve hayr kelimesinin milennesinde hayre
denir. Sarihin beyanina gore cem'i hayrat gelir”. Terciime-i Kamus (Babanzade, IN, 489-
90).

hayyiz (espace): Hayyiz liigaten ferag ve feza manasmadir. Mekan da sey’-i miistakarn havi
olan geye denir. Hayyiz ile mekanin miiteradif oldugunu ekser liigat kitaplar tasrih ediyorlar.
Bu iki kelime liigaten miiteradif olduklan gibi istilahen de miiteradiftirler. ibn Sina ile cum-
hura gére hayyiz ile mekan bir olup “cism-i mahvinin sath-1 zahirine miimass olan cism-i
hévinin sath-1 batim” diye tarif ediliyor. Mekani “bu‘d-1 miicerred” ile de tarif etmislerse de
hitkema bu‘d-1 miicerrede bir de muhakkak kaydin ilave ediyorlar. Miitekellimin ise bu
bu'd-t miicerredi mevhum addediyorlar. Her iki tabire gére de mekan ve hayyizin miitehay-
yizden, sey’-i miitehayyizin kendi mekan ve hayyizinden ziyade olmasi mutasavver degil-
dir.
Bazilarinca (miitekellimince) mekan baska, hayyiz bagkadir. Bunlarca hayyiz -derununda
cismin bulunmasi veya bulunmamasi miilahaza edilmeksizin- ferag-1 miitevehhemdir.
Mekéan ise -derununda cismin bulunmast itibariyle- ferag-1 miitevehhemdir. Hald da miite-
hayyiz ile mesgul olmak sanindan olan ferag-1 miitevehhemdir. Su ménaca mesgul olmak
samndan iken el-an sagildan hali olan ferag-1 miitevehheme hala deniliyor. Bu tariflere gore
hayyiz ile hala vehleten miiteradif goriiniirlerse de hakikatte itibar haysiyetiyle miitahalif-
tirler. Hala derununda cisim bulunmamak itibariyle ferag-1 miitevehhemdir. Hayyiz ise
derununda cisim bulunup bulunmamasi itibariyle feragdir.35
Frenkler de espace ile etendueyl ale’l-ekser miiteradif olarak istimal ederlerse de bazan
tefrik ettikleri de oluyor. Miitemayiz olduklan zaman etendue bir cismin, espacein bir
cliz'iinii 481l olmasina sebep olan hassiyet-1 maddeye itlak olunur ki mekan mukabilidir. 36
Espace ise zevat-1 miltehayyizeyi havi olan imtidad-1 namiitenahidir ve bizde hayyize
mukabil olmus olur. Zira hayyizin mana-y1 ehassinda miitehayyizin sagil olup olmamasi
nazan itibara ahnmaz. Riyaziyatta espace yerine bizde bu‘d-1 miicerred ve feza tabitleri de
istimal ediliyor ki eski tabirce hala demek olur (Babanzade, IN, 228-29).

haz (plaisir): bk. lezzet

heva (penchant): Penchantkelimesi Istilah Enciimeni'nce temayuilile terciime edilmistir.3” Bu
tabire yanlis demek hicbir vakitte hatinmizdan gegmez. Hatta bilakis lafzin bihakkin tercii-
mesidir diyebiliriz. Ancak istilah farklarim gdzetirsek tesmiye hakkindaki karan biraz tadil
etmek lazim gelir itikadindayim.

35 1IE, FI, 29: “espace: mekan, feza”.
36 1IE, FI, 29: “etendue: hayyiz”.
37 1iE, F1, 53.
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Fransizca mustalahat: biraz daha tartarsak gériiriiz ki bir kere tendance kelimesi vardir ki
meylin mana-y1 e‘ammindan mistameldir. Bu kelime hem fizik hem felsefe tabirdtindan
olup gerek maddi ve gerek manevi meyle delalet eder. Buna mukabil yine bir lafz-1 e'amm
ile mey! veya temaytil demek yakisir. Ondan sonra inclination gelir ki manasi Otekinden
ehasstir. Ve yalmiz meyl-i nefside istimal edilir. Hatta ecsdmin meyline inclinaison, nefsteki
meyle inclination diyerek ve iki manay1 lafzen de tefrik ederek bahs ettigimiz tahsisi
katilestiriyorlar.3® Buna atifet dedigimi bundan evvelki hamiste s8yledim [bk. te*attuf]. Ni-
hayet inclinationu da ikiye ayinyorlar. Cismani olanina appétit diyorlar ki biz buna atifet-i
cismaniye veya sehvet diyoruz. Ménevi olanina penchant diyorlar ki buna heva demeyi
miinasip gdrityorum. Hevay! biitiin ligat kitaplart meyl-i nefs ile tefsir ediyorlar. Tiirkge-
mizde de heva vii heves tabiri vardir. “Hevasina tabi adam” deriz ki cani nasil isterse dyle
yagar, akl u ser‘a, iktiza-y1 hal it makama gore hareket etmez demek isteriz (Babanzade,
N, 150).

heyiila (matiére premiére): bk. madde, mebde .

hikmet: Felsefenin bizde ismi /lm-i hikmettir. Bir miiddetten beridir Hikmet-i tabiiye tesmiye
edilen Fizik ile iltibas hasil olmamak iclin hikmet kadar zeban-zed olan Felsefe tabirini ter-
cih ediyorum (Babanzade, IN, 29).

hikmet-i bedayi‘ (esthétique): bk. ilm-i mehasin

hirfet (métier): bk. sind'at :

his (sens): Sensin bizde mukabili his degil, hasse veya mes‘ardir (Babanzade, IN, 86). His
bizim 1stilahatimzda kuvve-i hissiye demektir ki Frenkler buna sensibilité derler (Babanzade,
iN, 87). bk. ihsas.

hiss-i miisterek (imagination reproductrice, phantasia aisthiki): {Havéss-i hams-i batinadan]
Bantasyaveya hiss-i miigterek havéss-i zahire ile miimkinii'l-idrak olan suverin esbah ve
hayalatin idrak eden kuvvettir. Biz beyaz, hos kokulu, tath bir cismin hem beyaz oldugu-
na, hem kokusu giizel olduguna, hem de tath olduguna ayn ayrt hitkm ediyoruz. Hakim ise
mahkiimun bih ile mahkiimun aleyhi ma‘an hazir bulundurmadikca hitkm etmez. Bu ha-
kim kimdir? Bir kere hakim nefs degildir. Zira nefs miicerred oldugu iclin burada tarafeyn-i
hitkmiin nefsde hustliine imkan yoktur. Suver-i mahsiisat nefsde irtisim etmez. Hakim
hisde degildir. Zira bunlann kaffesi birden hiss-i zahirde de irtisdm etmez. Zira hiss-i zahir
ile mahsiisatin yalmz bir nev'i idrak olunabilir. Oyle ise nefsde bu suver-i mahsiisenin
Kaffesini birden idrik edebilecek hiss-i zahirden baska bir kuvvetin bulunmast lazimdur. iste
bu kuvvete hiss-i miisterek deniliyor. Sukit eden yagmur danesinin hatt-1 miistakim, gev-
rilen sulenin daire seklinde gdriinmesi ve mitbersemin tahakkuk-1 haricisi olmayan seyleri
gdrmesi hep bu kuvvetin viicuduna delildir. Bu, bild stiphe Fransizlanin imagination repro-
ductricel ve Aristo’nun phantasia aisthikisidir (Babanzade, IN, 271). Aynca “fantaisie,
imagination” manasina hiss-i miisterek igin bk. kuvvet, slret-i mahstise, hayal.

hissiyat (sentiment): bk. ihtisas -

hulk (caractére): Caractére kelimesinin tarifi ile mevaki'-i istimali bizim hulk dedigimize ta-
mamen miintabiktir. Bizce hulk bir meleke-i rasihadir ki onunla a‘mal, nefs-i natikadan fikr
{i reviyete, tekelliife hacet kalmaksizin bi’s-siihtile sudfir eder. Gadap, hased, kerem, seca-
at, iffet... ilah. gibi. Caractéres de zaten budur. Bunu hulk miiradifi olan seciyeile terclime
etmiyorum. Ciinki caractéreler gibi ahldkin da iyisi kétiisii bulunur. Mehasin ve mesavi-i
ahlak denir. Secayanin ise -hig olmazsa sayi' olan istimale gore- kétlisi olmaz. Hulk seci-
yeden e‘ammdir. Frenklerin bu lafzi metanet-i ahlak ve secaatta istimal edigleri 6rf-i ‘ammu
rf-i hassa nakl kabilindendir. Labruyer’in kitab-1 meghurunda tasvir ettigi ahval-i nefsiye-
nin ¢ogu seciya-y1 kerime olmaktan pek uzaktir (Babanzade, N, 55). Ayrica bk. miimey-
yiz, kuvvet.
Jimiv’-hulk (science du caractére): Hulk bir insanin kendine has olan siret-i sabitesi (for-
mule) gibi bir seydir. Bizdeki miiellifler de halk insanin stiret-i zahiresi oldugu gibi hulkda
siiret-i batinasidir derler.

38 I1IE, FI, 39: “inclination: meyelan”.
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Muellifin lafzina miira‘aten iimi’i-hulk dedim. Yoksa bizim mustalahamizca ilmii’l-ahlak
veya ilm-i ahlak demek lazim gelirdi (Babanzade, IN, 499). Aynca bk. ilmii'l-hulk.

hulkiyet (moralité) bk. kabiliyet-i ahlakiye ve méneviye

hurif-harekit (consonnes-voyelles): Fransizca voyelles ile consonnes kelimelerini sait ve
samit harf ile terclime etmeye hig de Hizum yoktur. Huraf-t savamit ehl-i ilim 1stilahinda
te, t1, dal gibi dise dokunarak ¢ikan harflerdir.
Avrupa lisanlaninda resm-i hatt-1 Arabide oldugu gibi yalniz hurifu resm ile iktifa ederek
harekét hazf edilmez. Yahut edilse de hurlifun Gstiine altina atilmaz. Biitiin harekeler salb-i
kelimeye idhal edildiginden stret-i mektiibesi olan her savta lettre demislerdir. Yazilan
lettreslerin kimi harf, kimi hareke oldugundan birincilerine consonnes, ikincilerine voyelles
demislerdir. Binaenaleyh bizde ziten mevcut olan &heng-i ilmiden aynimak istemiyorsak
artik savamit ve savdit yerine hurafve harekat dememiz icab eder (Babanzade, IN, 418).

hiikiim (jugement): Hikiim ile tasdik ekseriya miiteradif olarak bir seyi diger geye icaben veya
selben isnad manasina istimal edilirler® (Babanzade, IN, 12). Ayrica bk. tasdik

hiirriyet (liberté): Fransizca liberté kelimesinin me'ani-i muhtelifesi vardir:

1.

2.

Liberté naturelle yani hirriyet-i tabiiyye ki insanin fitraten haiz oldugu hurriyet-i
zatiye olup sahsinda ve ef*dlinde giriftar-1 kuyQd olmamasi demektir.

Liberté civile yani hirriyet-i medeniye ki hiirriyet-i tabiiyyesinin kanunen muieyyed
olmasi demektir.

. Liberté politique yani hiirriyet-i siyasiye ki vaz‘-1 kavanine istirak etmek hakkidir.

Bu ii¢ manaca hiinriyet mulahazasinda nazar-1 itibara alinan mesele véki‘-1 héle ait de-
£il, hakka aittir.

. Liberté physique yani hiirriyet-i bedeniye ki aza ve cevarihte, harekit-1 bedeniyede

bild méani tasarruf edebilmek demektir.

. Liberté de perfection yani hirriyet-i tekemmul ki mesavi-i ahlaktan tahliye-i nefs ede-

rek mertebe-i 4zadeglyi ihraz méanasinadir ve fazilet (vertu) ile hikmet (sagesse) miira-
difi gibidir.

. Liberté de choix yani hiirriyet-i ihtiyar u tercih ki asil mevzii-i bahsimiz olan budur.

Bu son iki mé&naca hiirriyete liberté morale yani hiirriyet-i maneviye de denir. Liberté
de choix ménasma olan hiirriyete ale’l-ekser libre arbitre detler ki bizde mukabili ihti-
yardir (Babanzade, IN, 423-24). Ayrca bk. ihtiyar, irade

hiive hiive (identique): [Principe d’identiténin terciimesi olarak kullandigimiz mebde-i ay-
niyetteki] ‘aynin manasi ¢okeur. Burada kast edilen gayr mukabili olan ménasidir. Iden-
tiqueicin hiive hive desek pek miinasip olur%® (Babanzade, IN, 247).

I

15g4 (attention): bk. tahdik
1stilah (convention): bk. tevatu’

|

ibréh (démonstration): bk. burhan

fcab (nécessiter, déterminer): fhtiyarin mukabili fcabdir ki bizdeki miitekellimin ile felasife
beynindeki manasi miimkiind imkandan viicuba sarf etmektir. Yani miimkiin olan geyin
mimkiinliigiini giderip vacip kilmaktir. Fransizcasi nécessiterveya déterminerdir (Baban-
zade, IN, 425). Ayrica bk. irade-i ciiz’iye.

39 IiE, Fi, 43: “jugemenet: hitkiim (mantikta tasdik), kuvve-i hakime”.
40 IE, FI, 37: “identique: ayni”, “identité: ayniyet, ittihad”.
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icabiye (déterminisme): Déterminisme kelimesini en evvel icabiye lafzi ile terciime eden iz-
mirli Ismail Hakk: Bey’e bu buluslarindan dolay: miltegekkiriz. icabin manalan goktur:
1. Ika‘-1 nisbet ki selb mukabilidir.
2. Bir akitteki ilk telaffuz olunan stz ki kabul mukabilidir.
3. Bir seyi vacip kilmak [ki] bu da fukaha istilahidir.
4. Miimkiinil imkandan viiciiba sarf ki evvelce séyledigimiz ihtiyar mukabilidir (bk. irade).
Bu son mana miitekellimin ve hitkema 1stilah&tindan olup bu sarfa icab dedikleri gibi mas-
raf olmaya da icab derler. Nitekim fiili ika* eden sebep veya esb@ba mucib ve esbab-i
micibe, bi'l-icab vaki olan seye miceb derler (Babanzade, IN, 437). Aynica bk. cebriye.
idrak (perception): Arabide “edrektil fiilanen” tabiri “fillana miilaki oldum, flilana yetigtim”
demektir. Hilkema idraki bu mana-yi liigaviden alarak iki manada istimal etmislerdir:

1. idrak ilm miiradifi olarak bir seyin akil nezdinde hasil olan streti manasinadir. Bu sey
ister miicerret, ister maddi; ister ciiz'f, ister kulli; ister hazir, ister gaib; ister miidrikin
zatinda, ister alat-1 idrékin birinde hasil olsun. Bu ménaca idrakin aksamm dorttiir: jhsas,
tahayytil, tevehhiim, ta‘akkul.

2. idrak ihsas manasinadir ve bu manaca ilimden ehassdir. Ve ondan bir cliz'diir.

fhsas bizdeki hitkemaca miidrik nezdinde hazir olan maddede mevcut bulunan seyi eyne,
kem, keyfe ve vaz* gibi heyat-1 mahsusa ile meknif (muhéat) olarak idrak etmektir. Tahay-
yiil o seyi yine o heyetlerle ba‘de’l-huzdr hal-i gaybetinde idrak etmektir. Tevehhiim mah-
siisata taalluk eden me‘ani-i cliz’iyeyi idrak etmektir. Ta‘akkul da mahsiisattan mticerret
me*aniyi ister kiilli, ister ciiz'i olsun idrak etmektir. idraki ilim manasina aldigimuz takdirde
havass-i zahirenin idrakine ihsas, hiss-i miisterekin idrékine tahayytil, vehmin idrékine
tevehhiim, akhn idrakine ta‘akkul denilmis oluyor.

Bazan ihsasi havass-i zahire ve batina ile idrak méanasimna ahrlar ki tevehhiim ile tahayyiil
de ihsasin zimninda dahil olur.

Demek ki idrakin iki manast oldugu gibi ihsasin da iki méanasi vardir: Biri havéss-i zahire
ile digeri havass-i zahire ve batina ile idraktir. Her iki manasina gore ta‘akkul ihsas mefhu-
mundan hari¢ kalir.

Bu iki kelimemize mukabil Fransizcada iki kelime vardir. Biri sensation ki onu ihsas ile,
digeri perception ki onu idrak ile terciime ediyoruz. Bizde her iki lafzin manasinda ihtilaf
edildigi gibi garp miiellifleri de kendi kelimelerinin manasinda ihtilaf etmiglerdir.

Aza-yt mesé‘irden birinin taharrugu eseri olarak hasil olan se’'n-i nefsiye sensation diyor-
lar. Tarifin bu kadarinda ihtilaf etmezler. Ancak bu se'n-i nefsiyi tahlilden sonra bu méana-
nin daire-i siimulil hakkinda ihtilaf bag gésteriyor. Bazilan ihsast hem infiall, hem zihni bir
se’n-i nefsi itibar ederek cevher-i nefsideki tagayyur ve tetavvur ile mahsiis hakkindaki il-
min mecmQ‘una sensation diyorlar. Diger bir takimlan ise kelimenin méanasindaki gimuli
kasr u tahdid ederek onu perceptiona mukabil tutuyorlar. Ve sensation se’'n-i ilmiden
miimtaz olan se'n-i infialiden ibarettir diyorlar.

Birinci mana Reyd (Reid) ile ona peyrev olan Iskogyal felasifenin verdigi ména olup bunlar
ise suur ile se'n-i nefsiyi miittehid, sey’-i vahid addederler: Duymak, ihsas etmek bir
tagayyur ve tetavvuru miistes'ir olmaktan ibarettir. Binaenaleyh ge'n-i infiali ile ge'n-i zih-
ninin mecmi‘una sensation derler. Ve perceptionu ihsas ile birlikte vaki olan “harice haml”
(jugement d’extériorité) keyfiyetine itlak ederler. Bunlarca bu hitkiim guura inzimam eden
bir se'n-i zaiddir. Ve perceptiondan maksatlar perception extérieuredir.

Se’n-i ihsastaki ciiz'-i inflaliye sensation ve ciiz’-i zihniye perception diyenler ise suuru
bir sen-i nefsi, bir nevi ilim itibar edip ciiz’-i infialiye suurun inzimamina, ilmin lithtkuna
perception derler. Bunlarca bu iki lafzin méanasi o kadar ayndir ki sensationun yani ihsasmn
derecat haiz oldugu derecat-1 siddet (intensité) ile, perceptionun yani idrakin derecat ise
haiz oldugy derecat-1 safa (netteté) ile taayyiin eder.

Men d5 Biran (Maine de Biran) da perceptiona bagka bir mana veriyor. Ona gére idrak
“ma‘a’t-tahdik bir ihsas (sensation attentive)dir. Bu filozofa gére ihsas -ayniyla demin zikr
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ettigimiz felasifenin dedikleri gibi- gerek infiall ve gerek huzurl (intuitif) yani istihzar
(représentatif) olmak vasiflarint cAmi‘ oldugu gibi idrak de hir iki vasfi cami‘dir. Ancak idrak
halinde uzv-1ihsas daha faal, ene ise daha ziyade mithaddik oldugu iglin siiret-i miistahzara
temayiiz etmis ve ayn-t mahsus cehd-i zihnide bulunan nefs-i natnkanin huzurunda bulunmusg
olur.

Lugatce-i Felsefe milellifi Goblo (Goblot) bu ihtilafatin arastmi bulmak igiin diyor ki: “Herhalde
idrak ihsas1 miistelzimdir. Ve ihsas bir ge’'n-i infialf oldugu halde idrak bir se'n-i zihnidir. Tesrin
ettigimiz furik-1 dakika (nuances) suura verilen me*ani-i muhtelifeye raci‘dir. Kimine gére
suur bir se’n-i zihnidir, bir ilimdir. Suur tagayytir-i infialiye munzam olunca idrak oluverir.
Kimine gore ise se'n-i nefsiye miiltebisdir. Onlarca ihsas nev*‘an-ma bir tagayyiir ve tatav-
vuru miistes‘ir olmaktan ibarettir. Bu takdirce ihsas: idrake kalb i¢lin ona inzimam eden sey
suura mugayir bir sey olmus olur. Harice haml veya cevher-i nefsinin cehd-i tahkik: gibi.
Her iki lafzin manasini ber-vech-i ati tayin etmek mimkiindiir: Perception yani idrak ihsasi-
miz hakkindaki suur-1 sazicimiz (simple conscience)dir. Bu veche-i lmiye (aspect cognitify veya
istihzariyesinde ihsasdan ibarettir. Perception externe yani idrak-i haric de bir ayna taalluk
eden ilim yani harice haml i‘anesiyle bir ayn-1 harici vasfina ve sifatina inkilap etmis kendi
ihsas-1 hassimizdir. Bu siiretle Kondiyak (Condillac)’in “canh heykel” (statue animée) tem-
siline tebe‘an diyebiliriz ki canli heykel (Kondiyak'in temsil ettigi canh heykelin eniyeti duy-
dugu ihsasata miinhasirdir) hasse-i semmiyesinin taharrugii eseri olarak miinfail oldugunda bir
ihsasa maruz kalir. Bu maruziyeti aninda da kendisinin keyfiyatdan bir keyfiyetle tekeyyiif
ettigini teslim eder ve ‘ben giil kokusuyum' der. iste bu idrakdir. Bundan sonra bu idraki
afakilestirip *bir giil kokusunu idrak ediyorum’ der. Iste bu da idrak-i haricdir.
Dekart (Descartes)’a gore perception mutiak olarak fiil-i zihni demektir. Ve (kendisince fiil- iradi
ve niizG‘l manasina gelen) volition mukabilidir. Bu fiillerin ikisi de bizim suiin-i suuriye
dedigimiz manaca istimal ettigi pensemin iki nevidir”.
Elhésil a‘'yan-1 hariciyeye taalluk eden idrk ile ihsas lazim ve melziim kabilinden olduklarn
i¢lin sark ve garpta yekdigere kansgtirilarak tefsirlerinde ihtilaf edilmigtir. Thsas olmadan
idrak olamaz. Zira idrak (burada ména-y1 ehassdaki idraki kasd ediyoruz) tekeyyiifat-1infi-
aliyemiz hakkindaki suurumuzdan bagka bir sey degildir. Idriksiz ihsasin viicudu farz edil-
se bile bdyle bir ihsas bizim mechuliimiiz olur; gayn meg*iirun bihtir. Binaenaleyh viicudlanina
miittali olabilecegimiz kaffe-i ihsasat hem ihsasat hem de idrakatur. thsas ile idrak iki se'n-i
nefsi degil, bir se'n-i nefsinin biri infiali digeri ilmi olmak {izre iki hassasidir. Ve bu se’n-i nefsi
hem kuvve-i zihniyenin hem kuvve-i hissiyenin ashdir.
Binaenaleyh sensationa ihsas, perceptiona idrak demekle lisanumiz, mezihib-i felsefiyenin
makasidin: edadan kasir kalmaz. Ve Istilah Enclimeni’nin de mazhar-1 kabulil olmus olan bu iki
tabiri ihtilaf-1 mez&hibden dolay: degistirmeye mahal yoktur.
Yalmiz sunu da ihtara mahal vardir ki perception kelimesi kah kuvve-i miidrikeye kah fiil-i (acte)
idrake, kah da fiil-1 idrake terettlip eden ilme (connaissance) itlak olunur ki buraya kadar
miinakasa eftigimiz bu son mana idi. Bu manaya gore de kah ilim ve k&h malumyani miidrek
kasd edilir. Nitekim connaissance da hem ilim hem malumdur4! (Babanzade, IN, 293-96).
Aynca bk. ihsas.

igrab (excentricité): bk. bida‘at

ihlal[ haile] (localisation): /hlalkelimesi Emrullah Efendi merhumun localisationa mukabil bul-
dugu pek hos bir tabirdir. Bu kelime bir sana, bir hassaya ve bir kuvvete bir mahal tayini demek
olup noktah th{a![ hiile] kanstinimamasi lazimdir. “Zaman icinde ihlal” mecazi bir tabir olup
zaman-1 mazideki &n-1 vukii‘u tayin demektir (Babanzade, IN, 283).

ihsas (sensation): Bir hdsse [sens] ile hasil olan idrike his degil ihsas denir. His bizim 1stilaha-
timzda kuvve-i hissiye demektir ki Frenkler buna sensibilité detler. Vasita-i havass ile hasil
olan idrakata ise ihsasat demiglerdir. “Thsas if‘al babindan geliyor, duymak degil duyurmak

41 1IE, FI, 54: “perception: idrak”.
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manasinadir” diye varid olmaga baglayan itiraz hakikatte gayri variddir. Menge-i galat if‘al
babinun ta‘diyeye mahsus oldugu zannidir. Vakia if‘a! babina bir fiil-i lazim nakl edilirse
miiteaddi olur. LAkin bu babdan gelen fiillerin hepsi miiteaddi degildir. Bu babdan yiizlerce
fiil-i lazim gelmistir. Bunlardan yalmz Tirkcede milstamel olan iman, islam, ihram, igkal,
imkan, intac, intds, insan, isaet... gibi kelimeleri zikr etmek kafidir. Binaenaleyh 1stilah-1
ilmiyi bir lisan hatasma feda etmektense lazimda “ihsas etmek”, miteaddide de “his ettir-
mek” ve “ihsas ettirmek” demekte hicbir giigliik, hichir kabaltk yoktur®? (Babanzade, IN,
87). Aynca bk. idrak, ihtisas.

ihtiras (passion): Jhtiras passion mukabili olarak infidl-i sedid manasina kullaniimistir. Intiras

hurs miiradifidir. Hirs Terciime-i Kamus'taki beyana gore ces’ manasinadir ki bir nesneyi
ragbet-i mezmiime vechi iizre lizumundan ziyade siddetle talep ve arzu kilmaktir. Miifre-
dat-1 Ragib'da da hurs “serehe ve seddet iradetuhu” ile tefsir edilmigtir. Binaenaleyh ihtiras
lafz1 passionun bugiinkil manasina muvafik bir istilah olmak salahiyetindedir®® (Babanzade,
iN, 479).

ihtisas (sentiment): Evvelki yazilanmda sentiment kelimesini ihtisas ile ifade etmigtim. Esa-

sen vaz'-1 liigavi itibariyle ihtisasin ihsastan hicbir farki yoktur. Istimal-i Araba gére her
ikisinin manas: birdir ve sensation mukabilidir. Ancak ehl-i ilim 6teden beri sensation
makaminda daima ihsasi istimal edip ihtisas istimal etmediklerinden -ihsas gibi infi*all
olmakla beraber tabir-i kadimce vicdani olup samim-i kalpte uyanan ve Fransizca senti-
ment denilen- bu duygular icin miitavaata dall elfaz: kesir olan ifti‘al babindan ihtisast tah-
sis etmek istedim.4 Bunda manen ve lafzen miitekérib olan iki Fransizca lafza mukabil
yine lafzen miitekarib ve bir asildan miigtak kelimeler kullanmak faidesi vardir.

Udebamiz ise hayli zamandir bizim ihtisas demek istedigimize hissiyat demigler ve miifred
ile cem‘i tefrik etmemiglerdir. Sentimenta hissiyat demekteki mehazirin biri igte bu iltibas-
dir. ikinci mahzur da hissiyatin bi hasebi‘l-lafz “hisse ait seyler” méanasinda olmasidir. Hal-
buki lafizdan maks(id olan sey duygunun bir nevidir; duyguya ait bir sey degildir. Hissiyé-
tin Fransizca terciimesi choses sensibles olabilir ki lafizdan miinfeham olan gey, mesa'ir-i
hamse-i zahire ile idrak olunan mahsiisattr. Bu hata ise figiinctl mahzuru bizétihi tevlid
eder. Elbette hatirda kalmugtir ki miilahaza-i miitercimde [bk. vicdan] hissiyatn lisan-1 ehl-i
ilimde sirf mahsiisattan muktebes kazayaya itlak olundugu dor u diraz tafsil edilmigti. Bi-
naenaleyh sentimentin min kiillil-viicih hissiyat olmadig1 zahirdir.

Bununla beraber Istilah Enciimeni hasm-i niza* iglin beyne beyne bir karar ittihaz ederek
felsefede ihtisas, edebiyatta hissiyat denilmesine karar verdi.#? Bu karar ise meseleyi hal
edemez. Edebiyatta mevzu-i bahs edilecek hissiyat felsefedeki ihtisastan bagka bir sey
degildir ki bdyle bir tefrike imkan bulunabilsin. :

Artik bilimiem bunca delail ideba-y1 kiramun “hissiyat”ina dokunabilecek mi? (Babanzade,
IN, 143-44). Ayrica bk. ihsas.

ihtisas-1 hiisn (sentiment du beau): bk. zevk
ihtiyar (libre arbitre, liberté): Bu Fransizca terkip {libre arbitre] Istilah Enclimeni’'nce faile-i

muhtare ve irade-i gayn mukayyede terkipleri ile tercime edilmigtir.#¢ irade ve ihtiyar
bahisleri bizde iimmehat-1 mesail-i itikadiyeden olup beyne’t-tavaif miinakagat-1 daradar
ile hayli miirekkep sarfina bd‘is olmus seylerden oldugu ictin -Fransizca tabirin iki kelime-
den miirekkep olduguna bakarak- bdyle nagenide tabirat ile terciime kiilfetini ihtiyar et-
mekten ise teden beri me'lafu oldugumuz 1stlahat kabul etmek eviadir. Libre arbitrein bir

42
43
44

45
46

IiE, FI, 63: “sensation: ihsas”.

IiE, F1, 53: “passion: ihtiras, ibtila, infial”.

Yazar Fonsegrive'in agiklamasini Babanzade sdyle terciime etmektedir: “Ihsasétin bi-zevatiha bize de-
faten (bila vasita) ig'ar ettikleri lezzet {le elemden bagka olarak bu ihsasit bizde sabikta vaki olmus
ted'ilerle olan nisbetler haysiyetiyle de bize leziz veya kerih gériiniirler. Binaenaleyh bu teds'iden dog-
ma lezzat ile alam artik maddi degil sif nefsidir. hsasat degil ihtisasatir” (IN, 143-44).

IE, FI, 64.

IiE, FI, 44.
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miiradifi de Fransizca libertédir ki bizde ihtiyar ve -tabirde mlsamaha edenlerce- irade-i

cliz’iyeve cliz’-i ihtiyardir.

Fransizca liberté kelimesinin me'ani-i muhtelifesi vardir:

1. Liberté naturelle yani hiirriyet-i tabiiyye Ki insanin fitraten haiz oldugu hiirriyet-i
zatiye olup sahsinda ve ef*alinde giriftar-1 kuy{id olmamast demektir.

2. Liberté civile yani hiirriyet-i medeniye ki hiirriyet-i tabiiyyesinin kanunen mieyyed
olmasi demektir.

3. Liberté politique yani hiirriyet-i siyasiye ki vaz'-1 kavanine igtirak etmek hakkidir.
Bu Ui¢ manaca hiirriyet miilahazasinda nazar-1 itibara alinan mesele vaki‘-1 hale ait degil,
hakka aittir.

4. Liberté physique yani hiirriyet-i bedeniye ki aza ve cevérihte, harekat-1 bedeniyede
bild mani tasarruf edebilmek demektir.

5. Liberté de perfection yani hiirriyet-i tekemmiil ki mesavi-i ahlaktan tahliye-i nefs ederek
mertebe-i Azadeglyi ihraz manasmadir ve fazilet (vertu) ile hikmet (sagesse) miiradifi
gibidir,

6. Liberté de choix yani hiirriyet-i ihtiyar u tercih ki asil mevzii-1 bahsimiz olan budur.
Bu son iki manaca hiirriyete liberté morale yani hiirriyet-i manaviye de denir. Liberté
de choix ménasina olan hiirriyete ale’l-ekser libre arbitre derler ki bizde mukabili ihti-
yardir

Ihtiyar asil vaz‘inda hayudan miistak olup isar miiradifi olarak bircok seyler meyanindan

en hayirthsint segmek, intihap ve istifa etmek demektir. Ebu’l-Beka da Kiilliyatinda; “Ihti-

yar en iyi olan geyi talep etmek ve islemektir. insanin nefsii’l-emirde en hayirl olmadig
halde hayul itikat ettigi seyi talep etmesine de bazan ihtiyar denilir” diyor.

Mana-yi istdahisi de bu méanalardan ahz olunarak; “bir geyi digerine tercih ve tahsis etmek

ve ona takdim eylemektir”. {htiyarnin bundan daha meghur iki tarifi daha vardir:

1. Ihtiyar, failin isterse yapar, istemezse yapmaz olmasidir.

2. intiyar sthhat-i fiil ve terktir ki tercih-i bild miireccihe salahiyet demektir. Thtiyann bu
manasina Frenk miellifleri liberté d’indifférence ou d’équilibre namini veriyorlar. Mii-
ellif bu tiirlii tercihin viicuduna kail olan ziimreden gérinmiiyor.

Bu ménalarnn herikisince de ihtiyar iradeden ehasstir. Zira evvelki hagiyede sdylendigi vec-

hile irade bir nevi meyilden ibaret iken ihtiyar tafdil ile beraber meyil manasini tazammun

eder (bk. irade). Maamafih tecevviiz tarikiyle iradeye de, kudrete de ihtiyar denildigi de
vardir. Nitekim miiellif de burada ihtiyan kudret-i 4lime-i miireccihe [puissance intelligente
élective] ile tefsir ederken bu tecevviizii ihtiyar etmigtir.47

Thtiyarin mukabili icabdir ki bizdeki miitekellimin ile felasife beynindeki manasi miimkiini

imkandan viicuba sarf etmektir. Yani miimkiin olan seyin miimk{inliigiini giderip vacip

kilmaktir. Fransizcasi nécessiter veya déterminerdir.

Muhtarlafzi ihtiyann hem ism-i faili, hem ism-i meftladir. Fail-i muhtar denilir ki agent

libre demektir, Kezalik fiil-i muhtar da denilir ki acte libre demektir.

Orf-i miitekelliminde fail-i muhtar kendisinden kasd u iradeye mukrin olarak fiil sudfiru

sahih olan kimseye denir. Fiil-i muhtar veya sadece muhtar insanin 1a-'ala sebili'l-ikrdh

yani haricden kasr u ikrah vaki olmaksizin yaptigi herhangi fiile itlak olunur. Buna biz fiil-i
ihtiyari de diyebiliriz (Babanzade, IN, 423-25). Ayrica bk. irade.

47
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Babanzade’nin bu aciklamalarnnin anlagiimasi igin yazar Fonsegrive'in metinde soylediklerini aktarmak
uygun olacaktir: “Ef*alimizin illet-i gdiyesi bizce malum olmak sartiyla yekdigere zit veya birkag fiil-i
mimkiinii tasavvur ile i¢lerinden birini tercih ettikten sonra bizden sadir olan ef*al ef*al-i ihtiyariyeden
olmusg olurlar. Demek fiil-i ihtiyari (fil-i muhtar: acte libre) bi-hasebi’l-mahiye tercih (choix)den ibarettir.
Binaenaleyh iradeyi bir kudret-i alime (puissance intelligente)dir diye tarif edebilecek isek ihtiyan da
bir kudret-i 4lime-i miireccihe (puissance ihtelligente élective)dir diye tarif etmekligimiz lazim gelir”
(Babanzade, iN, 423-25).
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iktitaf, iktitafiye (éclectique, éclectisizm): bk. telfik

ilah (Dieu): Dikkat edilmigtir ki Dieu kelimesini Allah lafz-1 serifi ile degil ilah kelimesi ile ter-
ciime ettim. Fikr-i Acizineme gore bu iki lafiz arasinda biraz ména farki vardir. Ve Fransizca
Dieu terciimedeki her iki lafiz beyninde miigterektir. /lah me'lith yani mabud demek olup
her kavmin, her sahib-i dinin ve her filozofun kendi tasavvuruna, kendi anlayigina gore
manast vardir ki biitiin esma-i hiisnanin me‘anisini cami’, bil'-climle sifat-1 kemaliye ile
muttasif ve bi'l-ciimle nekayisdan mukaddes olan ll&h-1 hakkin ismi olan Allah ism-i celili-
nin medlaliine daima mutabik olmaz. Tabir-i digerle Allahu zii'l-celal ilahdir, hem de ilah-1
haknr. Fakat her ilah itikad olunan, bu ism-i serifin sahibi olah ilah degildir. Evet, migri-
kinden bir takiminin ildh1 hacer ve secer makilesi seyler oldugu gibi bazilarinin sems, ka-
mer, diger bazilannin da niicim-1 seyyare veya sabitelerdir. Mu'‘tekid-i ilah olan felasifeden
herbirinin de kendine gore birer ilahi vardir. 11ah tasavvuru tenakuzu mitezammin bir mef-
humdur diyen Layipni¢ (Leibniz) bu itibar ile hakhdir. Zira felasifenin itikat ettikleri ilahlar
mahiyetce hep miitenakizdir; birininki 6tekine mutabik degildir. Sebebi nesaik-1 felsefiyedeki
(systémes philosophiques) noksanlardir. Simdiye kadar takip edilen neséik kemal-i nihalyi
maalesef haiz olmadiklarindan o yoldaki tefekkiiriinii viicud-1 ilabh: tasdike isal etseler bile
eksik mukaddimata istinat eden kiyasatlar nihayet tenakuzu miitezammin bir mefhuma
miincer oluyor.
Evet, Aristo'nun ilahi alim degildir (bizdeki nakle gre ciiz'iyat: bilmez). Clinkdi o kuvve ile
fiil (acte et puissance) nazeriyesine baglanip silsile-i ma'‘ldlat ve ‘ileli de ona rabt etmig. Ve
tedbir-i alem iciin silsilenin miintehi oldugu bir milessir ve muharrik-i evvel (premier mo-
teur) neticesine varinca Stesini aramaga lizum gérmemis. Onun tasavvur edebildigi ilah
heyula-y1 alemi bir kere tahrik ettikten dolay ilerisine kansmamig ve alemin malum olan
{izre tekevviinini ‘ilel ve ma‘lilata birakmustir, Binaenaleyh -hig degilse bizim ulemamizin
rivayet ettigi iizre- alem-i esbabda cereyan eden umfirun ciiz’'iyat ve fur‘undan bihaber
oldugu gibi gayr miitenahi bir kudret-i kamile olarak tasavvur edildigi halde yalniz bir de-
falik dicar-1 halk (?) olmus bir alet-i gayn miitenahi olarak da tasavvur ediliyor. Bundan
a‘la tenakuz olur mu?

Dekart’m (Descartes) ' ildhi da boyle. O da tuttugu tarik-i nazarin esiridir. Dekart biitiin
hakayik icinde inkar edemedigi bir tek hakikat varsa o da nefs-i natikasidir diyor. Onda da
zati olmak {izre miitenahi (?) olan ilim ile fil olan iradeyi bulabiliyor. Sonra kemali ‘adern-i
tenahide bularak kasd ettigi ilah-1 lemi alim ve alelhusus miirid olarak itikad ediyor. Onun
nesak-1 felsefisi iktizasinca vakia kemal-i ilim ile muttasif ve bu itibar ile Aristo’nun ildhina
miitefevvik bir ilaha vanhyor. Fakat bu ildh ona nazaran irade-i mutlaka ile halk u icad,
tabir-i digerle bila miireccih tercih eyledigi iclin illet-i gaiye, hikmet ve maslahat gézetme-
mekte Aristo'nun ildhindan farksizdir. Halbuki ilahu’l-dlemini vahdaniyet, hayat, ilim,
sem’, basar, kudret, irade, kelam, tekvin, halk, ihya, imate, terzik, is‘ad, iské, rahmet, hik-
met (?), kidem, beka ... ilah. gibi bilcimle sifat-1 kemaliye ile muttasif ve cehl, ‘ama, summ,
atalet, acz, hares, hudis, zeval ... ilah. havadise yakigir bilclimle nekayisdan miinezzeh ve
esma-1 hilsnasinin delalet ettigi sifat-1 keméaliyesini sifat- mahl{ikine miiméasil olmaktan
mukaddes etsek tenakuz miirtefi* olur. Elhasil Zat-1 Bari kemal olarak miiteyakkin her ne
varsa ciimlesine sahip, kezalik ayb {i naks olarak miiteyakkin her ne varsa climlesinden
miiberra itikad edilmek gerekdir ki tenakuza diisiilmesin.

Miiellif Zat-1 Bari’ye tabiat-1 insaniyemizin haiz oldugu sifatla bakarak bazi sifat isnad
edisimizi de cay-1 tereddiid gorerek higbir sifatimizin Vacib teala ve tekaddes hazretlerine
gesban olmamak imkanim makam-1 itirazda serd ediyor. Miiellifin ‘leyse ke-mislihi sey’un’
r‘onun misli gibi bir ey yoktur', Stira 42/11] ayet-i kerimesiyle hiilasa buyurulan nefy-i
temasiil kuskusunu takdir edenlerdeniz. Bizde ilim, kudret, irade, sem’, basar ... flah. gibi
sifat vardir diye Hak tealanin ilminden, kudretinden, iradesinden, sem‘inden, basarindan
... ilah. siiphe etmek de tenzihde ifratur. Sifat-1 Bari’ye ne kendisinde asil ile fer* bir tutulan
bir kiyas-1 temsili, ne de biittin efradi miisavi tutulan bir kiyas-1 glimuli ile istidlal caiz de-
gildir. Hak celle ve ‘alanin misli olmadig: i¢lin ma-siva ile temsil edilemiyecegi gibi efrads
miisavi tutulan bir kaziye-i kiilliye igine de Zat-1 Bari ile madas: birlikte idhal edilemez.
Felasife ile bazt miitekelliminin metalib-i ilahiye babinda giriftar-1 1zdirab u hayret olmasi
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hep bu gibi kiyasata temessiik ettikierindendir. Béyle bir tarik ise tarik-1 savab olamaz ve
sonunda edillenin ya fasid yahut miitekéfi oldugu gérilir. Bu babda istimal edilecek en
saglam kiyas kiyas-1 evladir.

Ayet-i sabika bize tarik-1 tenzihi talim ettigi gibi ‘ve lehii’l-meseli'l-a‘1a’ ['mesel-i a'la O'na
aittir’, Rum 30/27] ayet-i kerimesi de bize ister temsili ister simuli olsun kiyas-1 evlanin
yolunu gdsterir. $0yle ki sifat-1 Bari'yi bu tarik ile diigiiniirken; miimkiin ve muhdesde §8y-
le bir kemal bulduk. Bu kemalin vechen mine’l-viicih naks ile saibedar yani mevcud hak-
kinda ‘ademi miistelzim olmayarnna Vacib-i kadim ehakk ve evladir deriz. Kezalik nev'i
mahluk, merbiib, ma‘lil olan mevcudda sabit olan bir kemali o mahluk elbette halikindan,
rabbinden istifade etmigtir. O halde bu nev*-i kemalin hicbir vech ile naks ile ma‘lal olma-
yanina habk: ve rabbi ehakktir denilir. Kezalik haddizatinda naks G ayb olan yani sebeb-i
kemali tazammun eden her seyi enva’‘-1 mahlukat ve miimkinat ve muhdeséatdan herhangi
birinden nefy etmek lazim gelse o ayb (i nakst Zat-1 Bari’den bi-tariki’l-evla nefy etmek
lazim gelir. Clinkd umir-1 viicudiyeye halik, umiir-1 ‘ademiyeye mahluk ehakktir deriz.
Elhasil esyadan hicbiri sifatdan higbir sifatta, ef*alden higbir fiilde, hukukdan hicbir hakda
Zat-1 Vacibii’l-viicuda miimasil olmamakla beraber begerde enva‘ina tesadiif edilen sifat-1
kemalin de kendisinden nefyi lazim gelmez. Ve sifat-1 Bari meselesini bu tarzda miilahaza
etmekle ilah mefhumunu tasavvurda tenakuz kalmaz (Babanzade, M, 30-32/dn. 1).

i‘1al (causation): bk. i‘tilal
ilim (connaissance): Bu kelimeyi stiret-i mutlakada marifet ile terciime edenler vardir. Nitekim

Istilahat Enctimeni de bu tarika salik olmugtur.48 Vakia connaitre ile savoir kelimeleri Fran-

sizcada miiteradif oldugu gibi Arabide de marifet ve irfan ile ilim kelimeleri miiteradiftir.

Fakat her iki Fransizca kelime layikiyla tarif edilememig olmak dolayistyla teradiifleri zahiri

addolunabilir. Zira bazi mevaki‘da beynlerinde fark oldugunu istimalat-1 adide gdsterir. Bu

Arabi kelimelerin tarifinde de hayli ihtilafat mevcut ve birgok yerlerde yekdigeri makamin-

da istimalleri sayi ise de yine bazan aralarinda fark-1 azim gériliir. Tirkcedeki bilmek ke-

limesini kah ilim ile, k&h marifet ve irfan ile eda edebilirsek de tanimak kelimesini behe-
mahal yalniz marifet ile eda edebiliriz. Liigavi farkin biri bu. Diger fark da zidlarinda zahir
olur. flmin ziddi ceh!, marifetin zidd: ise inkar ve nikrdiir. Fransizcada her iki masdann
zidd1 ignorer olduguna gore Arabideki iki lafiz beynindeki fark daha vazihdir. RAgib Isfahani
de “marifet ile irfan bir seyi tefekkiir ve eserini tedebbiir ederek idrak etmege denir” diyerek
bir fark daha s6yliiyor ki bu itibar ile ilmin medlalii marifetten e'amm olmus olur. “Fiilanun
ya‘rifullah” [filan Allah" taniyor] denirse de “ya‘lemullah” {filan Allah’1 biliyor] demek caiz
olmaz. Kezdlik “Allahu ya‘lemu keza” [Allah sunu biliyor] denir de “ya‘rifu keza” [Allah
sunu taniyor] demek caiz olmaz. )

Fark-1 liigaviden sonra fark-i istilahiye geciyoruz. ibn Sina “kiillii marifetin ve ilmin fe-

imma tasavvurun ve imma tasdikun” [her marifet ve ilim ya tasavvur veya tasdiktir] diye-

rek her ikisi beyninde teradiif oldugunu ima ettigi halde digerleri her iki lafiz arasinda epeyi
mithim farklar bulmuglardir:

1. ilim, -gerek tasavvur ve gerek tasdik olsun- miirekkebi; marifet ise -keza gerek tasav-
vur ve gerek tasdik olsun- basiti idrak etmektir.

2. Killlyi -ister mefhum-t kiilli, ister hitkm-i killi olsun- idrak ilimdir; cliz'lyi -ister mef-
hum-1 cliz'], ister hitkm-i ciiz'{ olsun- idrak marifettir.

3. Evvela idrak olunup unutulduktan sonra bir daha idrak olunmak stretiyle aralarina
‘adem (tabir-i digerle zihul, nisyan, cehl) tehalliil eden sey’-i vahid hakkindaki iki
idrakin ikincisine marifet itlak olunur ki buna Tiirkcede tanimak derler. Fransizcast re-
connaissancedir.

4. Mutlaka cehilden sonraki idrake marifet denir ki buna ‘adem ile mesbuk idrak de derler.

Bu dort itibann ilk ikisine nazaran Arapca “areftullah” [Allah’1 tarudim] denir de “alimtullah”

[Allah’1 bildim] denmez. Diger ikisine nazaran da “Allah alimdir” denir de “Allah ariftir”

denmez.

48
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1iE, FI, 18: “connaitre, connaissance: marifet, ilim, malumat”.
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Marifefin ilim ile mitradif oldugu yerlerde tarifi ilmin tarifine tabidir. {lmin mez&hib-i muh-

telifeye gore baglica tarifleri sunlardir:

1. Vakia mutabik olan itikad-1 cazimdir.

2. Bir seyin sQreti akilda hasil olmaktir.

3. Bir seyin zihinde hasil olan stretidir ki bu tarife gore zihinde bulunmak haysiyetinden
kat'a’n-nazar malum demektir.

. Bir seyi nastlsa dylece idrak etmektir.

. Malumdan hafammn zail olmasidir.

. Bir seyin manasina nefsin vasil olmasidir

. Mesaili ‘an delil idrak etmektir.

. Mesail-i miidellelenin kendileridir ki bu itibar ile de ilim malum ménasina gelmis olur.

. Bir sifattir ki mahalli icin me*ani beyninde nakizi muhtemel olmayacak bir temyizi icap
eder.

Bu dokuz tariften hulasaten ilmin; 1. idrak-i mesail (bilmek), 2. Nefs-i mesail (bilgi) méana-

lan beyninde miisterek oldugu anlagihr ki diger manalar hep bunlara irca olunabilir.

ilim mesail-i miidellelenin heyet-i mecmuasi oldugu zaman ilm-i miidevven namim alir ki

bu takdirce de hem o mesaili bilmege hem de nefs-i mesaile ilim itlak olundugu gibi kavaid-i

ilmi merreten ba‘de uhra idrak etmekten hasil olan meleke-i istihzara da ilim denilir.

Cevdet Paga merhumun Mi ‘yar Sedad'indan atideki fikranin nakli fehm-i maksadu daha
ziyade teshil eder: “Mantik ve Kelam ve Me'ani ve Beyan gibi esami-i uliim ve fiinfindan
bazan nefs-i mesail ve bazan tasdik-i mesail ve bazan tekrar-1 tasdikat ile hasil olan meleke
murad olunur. Ve isbu figlincli manaya gore herbir ilim ol ilmin havi oldugu mesaili kiraren
ve miraren idrak ve tasdik ede ede hasil olan melekeden ibarettir. Ve ikinci manaya gore
herbir ilim ol ilmin mesailini delilleri ile tasdik ve isbattan ibarettir. Ve birinci ménaya gore
herbir ilim bir takim mesailden ibarettir ki mukaddimede beyan olundugu tizere bir cihet-i
vahdet-i zatiye yahut araziye ile mazbut ve ullim-1 saireden miitemeyyiz olarak bir ilm-i
miistakil itibar olunur. Ve inde’l-miitehakkikin bir ilmin eczasi ol ilmin mesailinden ibaret
olur. Ve bazan bir ilmin mebadisi dahi miisamahaten ol iimin eczasindan add u itibar olu-
nur”.
Kitabimzin siyak-1 izahindan ise cannaissance kelimesi kah vakia mutabik itikad-1 cazim,
kah malum -tabir-i digerle hem bilmek, hem bilgi- manasinda istimal edilmig ve ilm-i
miidevven manast kasd edilmemistir. B:izdeki malumat kelimesinin Fransizca mukabili les
cannaissances olmast da bu istimale binaendir. Esna-y1 terciimede ilmi marifete tercih
edisimin sebebi de budur.
{lm-i miidevvenin Fransizcast sciencedir (Babanzéade, IN, 12-15). Aynca bk. ilm-i miidevven.

ilka (suggestion): Suggestion mukabili olarak elimizde telkin ile ilka kelimeleri vardir. Istilah
Enciumeni telkin istlahim kabul etti.4® Fakat telkinin soz ile, miigafehe ile olmak lazim
gelecegini kuitiib-i ligat tasrih ettigi ve suggestion sifahi olmak mesgrfit olmadigi icin itka
tabirini istimalde mazurum (Babanzade, IN, 60).

illet (raison): bk. sebeb, sebeb-i musahhih

ilm-i ahlak (morale): bk. ilmu’l-hulk

ilm-i elsine (philologie): Istilah Enciimeni'nin mecmuasinda philologie ile linguistique lisani-
yat ile terciime edilmistir.5° Halbuki tariflerine nazaran beynlerinde fark vardir. Bunlann
birincisi ilm-i elsine, ikincisi ilm-i mukayese-i elsinedir (Babanzade, IN, 415).

ilm-i heyet (astronomie): bk. ilm-i tencim

ilm-i hikmet: Felsefenin bizde ismi fim-i hikmettir. Bir miiddetten beridir Hikmet-i tabiiyetes-
miye edilen Fizik ile iltibas héasil olmamak i¢in hikmet kadar zeban-zed olan Felsefe tabirini
tercih ediyorum (Babanzade, iN, 29).

O 0 N O b

49 1IE, FI, 66.
50 ME, FI, 44, 54.
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ilm-i husuli: bk. hads, tasdik bi’l-mukayese.

ilm

-i huzuri (intuition): bk. hads, tasdik bi’l-mukayese.

ilm-i ilahf (théodicée): bk. teolocya

ilm

ilm

ilm

-i kéhne-hani (paléographie): Hutiit-1 kadimeyi halletmek ilmidir ki lisanimizda bundan
minasip bir isim bulunamamistir (Babanzade, Felsefe Dersleri, 11).5!

-i mehasin (esthétique): Esthétique kelimesi lisanimiza en evvel hikmet-i bedayi* terkibi
ile terciime edildiyse de kelimenin gerek medlal-i lafzisi ve gerek istikak: terkine ba'is ol-
mustur.

Bu kelime kuvve-i hissiye veya hassasiyyet demek olan Yunanca aisthésis lafzindan
mistak olup harfiyyen terctimesi lazim gelse ilm-i his demek icap eder. Bu ilmin mevzuu
hisn olup hilsniin bizde uyandirdig ihtisasat da bu mevzu‘a bi't-teb'dahil olabilirse de
kuvve-i hissiyeye ait sutin-1 nefsiye bu itibar ile evvelen ve bi'z-zat bu ilmin mevzuu
haricinde kalip ancak saniyen ve hiisne tebe‘an bu mevzu‘a dahil olacaklarindan yine esas
itibariyle esthétiquein mevzuu hiisn olmus olur. Bundan dolay! birkag sene evvel buna
mukabil ilm-i mehasin tabirini vaz etmistim. Bu tabir Dariilfiintin heyet-i muhteremesince
mazhar- kabul oldu idi ve bu ders bu nam ile tedris edildi.

Istulah Enclimeni heyet-i fazilasi ise bedi‘iyyat lafzini ihtiyar etti.52 Ancak bu ilim -riyazi-
yat gibi- hirine “yat” harflerini ilaveye liizum gdsterecek derecede heniiz tevessii* ederek
dalbudak salmamus yeni bir ilim oldugu gibi bedi* kelimesi de muhassenat-1 lafziye ve
maneviyeden bahs eden ve edebiyatin bir subesi bulunan diger bir ilmin ismi olmak dola-

PPN

yistyla bagkaca da‘i-i iltibas oldugundan yine ilm-i mehasin demeyi tercih ettim.

Bazi zevatin itiraz ettigi Uzere bu ilimde kubuhtan yani cirkinlikten de bahs edilmesi bu
tesmiyeye méni degildir. Bu itiraz mesmd’ olsa bi'l-farz sarf ile nahvi lisan hatalanmi, ilm-i
me‘anilyi muhill-i fesdhat u belagat olan seyleri bildirmekten hacr etmek lazim gelecektir.
Mehasin giizel manasina hasenin cem‘idir. Ve Fransizca beau mukabilidir. Beauté mana-
sina gelip maziiskill ile yazilan Le Beau ise hem hiisn hem de mehasinin miifredi olan
hasen manasinadir (Babanzade, IN, 377-78).

-i mukayese-i elsine/liigit (linguistique): Istilah Enciimeni’nin mecmuastnda philologie

ile linguistique lisaniyatile terciime edilmistir. Halbuki tariflerine nazaran beynlerinde fark
vardir. Bunlann birincisi ilm-i elsine, ikincisi ilm-i mukayese-i elsinedir (Babanzade, IN, 415).

ilm-i mitdevven (science): Science kelimesini mutad oldugu iizere fen ile terciime etmek pek

de dogru degildir. Fransizca science denilen mesail-i miiddevvene ve miirettebe isimlerinin
kah ilim, k&h fen lafizlariyla eda edilmesi de bu terciimenin bir asl-1 sahiha istinat etmedi-
gini gosterir. Fen liigatta nevi manasinadir ki miistakim aga¢ dali demek olan fenenden
me'huzdur. Cem'i fiintn ve efndn ve efanin gelir. Tefenniin de tenevvil* demektir. Hatta
“kelamda, hutbede tefenniin ve iftinan” tabiri vardir ki sézii miitenevvi vadilere sevk et-
mek, Tiirkcesi daldan dala atlamak demektir. Binaenaleyh bir ilmin bir mebhas-i mahsusu-
na, bir dalina fen itlaki sahih ise de biitiin ilme fen demek o kadar dogru olmasa gerektir.
Nitekim fiznanu’l-ulam tabiri buna gahittir. O halde “ilm-i liigat”e nazaran “istikak”, “llm-i
fikh"a nazaran “ferfiz”, “Fizik"e nazaran “mebhas-i savt” veya “mebhas-i hararet”,
“Tibb"a nazaran “kehhallik” birer fenn-i ilm veya kisaca birer fen olabilir. Bir de herhangi
ilim tevessti ederse fiinfinu ta‘addiid edecegi gibi herhangi fen de tevessii ettigi halde fii-
nin-1 muhtelifeyi havi bir ilim halini alabilir5? (Babanzade, iN, 15).

[lim mesail-i miidellelenin heyet-i mecmuast oldugu zaman ilm-i miidevven namm alir ki
bu takdirce de hem o mesaili bilmege hem de nefs-i mesaile ilim itlak olundugu gibi kavaid-i
ilmi merreten ba‘de uhré idrak etmekten hasil olan meleke-i istihzara da ilim denilirs4
(Babanzade, IN, 14). Ayrica bk. ilim.

51
52

53
54
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Hikmet Dersleri'nde (s. 14), bu ilim dah “paleografi” olarak verilmis ve su agiklama yapihistt: “Hut(t-1
kadimeyi halletmek itmidir ki lisanimizda buna miinasip bir isim bulunamadi”.

IE, FI, 29.

IE, F1, 63: “science: ilim”.

Babanzade, Fi, 71/dn. 3: “Burada ilimden maksat connaissance degil science yani ilm-i miidevvendir”.
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ilm-i niiciim (astrologie): bk. ilm-i tencim
ilm-i resm-i dlem (cosmographie): bk. mebhas-i kiyan
ilm-i resmi (science descriptive): Bizim mantik kitaplarimizda définitiona tarif, descriptiona

resm denilir.55 Binaenaleyh science descriptive tabirini ilm-i resmiile terclimeden bagka
caremiz yoktur (Babanzade, Fi, 81/dn. 2).

ilm-i tencim (astrologie judiciaire): Biz buglin astronomieye ilm-i heyet, astrologieye ilm-i

niicoim diyoruz. Halbuki mevzulan bagka baska olmakla beraber her ikisinin mevzuunda
sevabit ile seyyarat yani nicam dahildir. Buna binaendir ki vaktiyle bugiin bizim iim-i
heyet dedigimize ilm-i niicam, vaz'-1 asliden gaflet ederek ilm-i nitcam dedigimize iim-i
tencim deniyordu ki ‘kiillii mineccimin kezzab’ [biitiin miineccimler yalanadir]daki mi-
neccimin niicimdan degil tencimden miistak olmast da bunu miieyyiddir (Babanzade, Fi,
73/dn. 1).

ilm{ (scientifique; bir ilm-i miiddevvene ait): [“Bir tasdik bazan hakikaten bir ilim olur da yine

bir ilm-i miidevvene ait: scientifique/ilmi bir tasdik olmayabilir”, IN, terclime metni, s. 15-
16]. Buradaki ilimlerin her ikisi de bundan evvelki hagiyede [bk. ilim, ilm-i miidevven]
mavzu-i bahs olan malum ménasinadir. Malum olan mesaile ilim denildigi gibi bir neviden
olmak (izere sGret-i mahsusada miiretteb ve miidellel mesail-i malumenin heyet-i mec-
muasina da mecazen ilm-i miidevven veya sadece ilimitlaki pek ziyade sayidir. llm-i nahv,
flm-i hisab, iim-i hikmet gibi. Bu takdirce “filan mesele iimidir” demek bu mesele deliliyle
malum olmus, tedvin edilmis, kendi nevinden diger bircok mesail-i mildellele sirasina gegi-
rilmis mesailden biridir demek olur (Babanzade, IN, 16).

ilmii'l-hulk (science du caractere): Bizdeki miiellifler de halk insanin stret-i zahiresi oldugu

gibi hulk da stret-i batinasidir derler. .

Miiellifin lafzina miira‘aten ilmi’l-hulk dedim. Yoksa bizim mustalahamuzca ilmii’l-ahlak
veya ilm-i ahlak demek lazim gelirdi. Ilm-i ahlak netice ve semere itibariyle degismeyen ve
evvel ve ahir hikmet-i ameliye namini tagimaya salih olan bir ilim ise de muvzuu hakkin-
daki miilahaza itibariyle degismigtir. Eskiden insanin ef‘aline masdar olan keyfiyat-1 nef-
saniye yani ahlak ilme mevzu ittihaz edilmigti. Simdi ise mevzu-1 ilim nefs-i ef*al yani
vacibattir Eskiden tasnif edilen ahlak idi, simdi ise vacibat: tasnif ediyorlar. Maamafih her
iki tasniften garaz ve gaye mittehid oldugu ictin moralee ilm-i ahlak namin simdi de ver-
mekte beis yoktur (Babanzade, IN, 499).

ilmii’n-nefs (psychologie): Ruh ile nefsin medliilleri beyninde gbzetilen dakik ve muhtelefun

fih farklardan sarf-1 nazar edilirse bu ilme ilmii’n-nefsveya ilmi’r-ruh demek miinasip ola-
bilirse de Istilah Enciimeni’'nin kabul ettigi vech ile siga-i cem‘ ile Ruhiyat demege hig 1i1-
zum yoktur.56 Vakia “[lahiyat, Felekiyat” gibi Tiirkcede miistamel bazi tabirat varsa da
bunlar ilim isimleri degildir. Ilahiyat fIm-i ilahi tesmiye edilen ilme ait mesail, Felekiyat ise
ahval-i felege ait seyler demektir. Bizde ilme ilim olarak siga-i cem' ile yalmz Riyaziyat'in
istimali bab-1 miinakagayi belki agabilir. Halbuki Riyaziyatin asil adi, /Im-i reyazidir. Me-
bahisi tenevvil* ve tevessil* ederek herbiri bir ilim halini aldiktan sonra mecmuuna birden
Riyaziyat denilmigtir ki bu takdirce yine bir ilm-i mistakil ismi olmamug olur. Ba-husus bu
tesmiye ile beraber birgok kere Riyaziyat tabirinden {lm-i riyaziye ait mesail kasd edildigi
cay-1 dikkattir. Binaenaleyh tekelliife hacet kalmaksizin sadece /imii’r-ruh veya fimii’'n-
nefs demek kafidir. ilmii’'n-nefs tabirini digerine tercih edisimize sebep felasife ile ehl-i ke-
1am kitaplarinda bu mebhasa taalluk eden mesail zikredildikce hemen daima [nefsin cem'i
olan] niifisdan bahs edilmis olmasidir: Nefs-i natka, nefs-i hayvaniye, nefs-i insaniye,
nefs-i felekiye gibi. Zaruret olmadikga selefin 1stilahatm tebdile mahal yoktur57 (Babanzade,
iN, 33-34).

55

57

IiE, F1, 22: “description: resm (mantikta)”.

IiE, FI, 58: “psychologie: ilm-i ruh, ruhiyat”.

Afhmed] N[aim], “Ruhiyat Dersleri” (kitap tenkidi), Darifiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast, sene: 1,
sayl: 2, Mayis 1332, s. 244: “Mutercim-i fazil {Mehmed Ali Ayni] Ginvan-1kitab: -Istilah Enclimeni'nin
vaz'ina tebe‘an- Ruhiyat Dersleri ibaresi ile terciime etmis ise de zann-1 Acizaneme gore ya {lmii'n-Nefs
veya {im-i Ruh gibi bir tabir istimali daha miinasip olurdu. Ruhiyat olsa olsa Amper (Ampére)in tasnifi-i
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ilmit’n-nefs-1 nazari (psychologie rationnel): Rationnel fi'l-asl akli demek ise de mebadi-i

akliyeden olan [psychologienin] bu [rationnel] kismmn[rnin] mevzuu hikmet-i nazariye
mesailinden oldugu icin [ilmii'n-nefs-i] nazari demeyi tercih ettim (Babanzade, IN, 35).

ilmii’r-ruh (psychologie): bk. ilmi’'n-nefs

iltifat (attention): bk. tahdik

iltiha (jeu): bk. failiyet-i iltiha

inayet-inayet-i ezeliye (providence): Inayet-i ezeliye tabiri hitkemaca kaza-y: ilahi miiradi-

fidir. Bunlarca kaza veya inayet -ibn Sina’nin tarifine gére- Evvel teala hazretlerinin ilmi-
nin kiille ve kiilliin nizam-1 ahsen {izre olmast iglin ne hal ve heyet tizre olmasi vacip ise o
hale ve heyete muhit olmasidir. Kiilliin tertib-i viicudunda Evvel tedla hazretlerinin keyfi-
yet-i savabi bilmesi kiillde feyezan-1 hayr-1 viicudun menbaidir.

Mevcudatin kaza-y: ilahice takarrur ettigi vechile bi'l-ciimle esbabiyla beraber viicud-1
ayniye hurucuna da kader denilmigtir.

Muhakemat sahibi inayet ile kaza tabirleri beyninde bir fark vardir diyor: Inayet mefhu-
munda tafsil vardir, zira ilmin vech-i aslaha ve nizam-1 ekmel ve elyaka taallukudur. Kaza
ise viicud-1 mevcudatin kéffesine birden ilmin taallukudur.

Providence kelimesi de pro ile videre kelimelerinden miistak olup evvelden gérmek mana-
sina gelip bu goériis garp felasifesince bilis manasina alindig iciin ilm-i ezeli manasin ifade
eder. Binaenaleyh inayet-i ezeliye tabiri ona -baladaki tarif ve izaha gore- muvafik gelebilir5®
(Babanzade, FI, 78/dn. 1).

infial (passion): /htiras passion mukabili olarak infial-i sedid manasina kullanilmigtir. /htiras

hirs miiradifidir. Hirs Terciime-i Kamus'taki beyana gore cese’ manasinadir ki bir nesneyi
ragbet-i mezmame vechi {izre liizumundan ziyade siddetle talep ve arzu kilmaktir. Miifre-
dat-1 Ragib’da da hirs “serehe ve seddet iradetuhu” ile tefsir edilmistir. Binaenaleyh ihtiras
lafzi passionun buglinkli manasina muvafik bir istilah olmak salahiyetindedir®® (Babanzéde,
iN, 479).

irade (volonté): Volonté kuvve-i iradiye, volition fiil-i irade ve -hasil-1 bi'l-masdar olarak- sa-

dece iradedir ki bu ikincinin Fransizcasi acte volontairedir. Buna evvelce si’e demistik (bk.
sie). Ancak iradenin kuvve-i iradiye manasinda istimali de kesiru'l-vuki oldugundan
mabhall-i iltibas olan yerlerde kuvveye irade, fiil-i iradeye si’e diyerek aralarnm tefrik etmek
miinasip olur zannindayim.°

irade Serh-i Mavakiftaki beyana gére Mutezile’den bazilannca makdiirun ehad-i tarafey-
ninde itikad veya zann-1 nef*den ibarettir. Ancak diger bazilari bu tarifin mu‘arrifine da‘iye
namni verip irade bu itikat veya zanni miiteakip vaki olan meyildir derler. Nitekim irade-
nin ziddi olan kerahet de itikad-1 zarar veya zann-1 zarar miiteakip vaki olan nefrettir.
Hasih -diger tavaif gibi- Mutezilenin bu takiminca irade itikat veya zan kabilinden degildir.
Esa'ireye gore ise irade makdirun ehad-i tarafeynini vuki ile tahsis eden bir sifattir. Bun-
lann diger bir tariflerine gore de irade makddrun tarafeyninden birini ahare tercih ile bir
vechi birakip vech-i dhar ile tahsis etmektir. Veyahut bu tercihi icab eder bir manadir. Bu
maénaca irade ihtiyardan e‘'amm olmus olur. Zira ihtiyar tafsil ile beraber meyildir.

Tiirkce terclimesi “istek” ve “dilek” olan irade hakkinda sahib-i Killiyat; “fi'l-asil sehvet-
ten, hacetten, emelden miirekkep bir kuvvet manasina iken nefsin bir sey hakkinda ‘yapil-
mahdir’ veya ‘yapiimamalidir’ diye htikiim vererek onu niizi' etmesidir” diyor. Nuz‘ meyl

58
59
60
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ulimundaki sciences noologiques mukabili olabilir ki Amper bunu sciences morale yani uliim-1 maneviye
miiradifi ve sciences physiques et naturelles yani uliim-1 fizikiye ve tabilye méanasina sciences cosmologiques
mukabili olmak tizre kullnmigtir. Amper'in Ruhiyati biitiin aksamiyla birlikte felsefeyi ve cografya ile
tarihe vanncaya kadar biitiin ulim-1 lisaniye ve edebiye ve hukukiye ve ictimaiyeyi cAmi* bir sinif-1 ulimun
adidir”.

IIE, FI, 57: “providence: hikmet ve inayet-i rabbaniye”.

IE, F1, 53: “passion: ihtiras, ibtila, infial”.

IiE, FI, 71: “volonté: irade”.
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demektir. Diger bir tarife gore de; “nefsin, kendisini fiile haml ve sevk edecek vech ile fille
niizit* ve meylidir”. Bazilannca da irade mebde-i niizd* olan kuvvetin adidir ki ilk iki tarif
ile mu‘arref olan sey ma‘a’l-fiil, bu son tarif ile mu'arref olan sey kable'l-fiil olmus olur.
Bazilan da “irade kerahet ile 1zdirara miinafi bir manadir” diyerek sozit kisaltmglardir. Fa-
kat ekser-i tavaifin iradeden kasd ettigi sey milridin yaptig fiilde muhtar olmasidir.
Mestet de istilahen irade mAnasinadir. Halbuki ligaten aralaninda fark vardir. Megiet mev-
cudun ismi olan seyden me’hiz olup icad manasinadir. Irade ise taleb demektir. Ancak her
ikisi -bahusus muttasif olan Zat-1 Bari olduguna gére- vicudu istilzam ettikleri i¢iin 1stilah-
ta miteradif addedilmislerdir.

Mutezileden bazilan da‘iyeye irade dedikleri gibi 61f-i ‘ammede sevke, temenniye, gehve-
te, kasda, azme, niyete, muhabbete, rizaya da irade denildigi de coktur. Bunlann Kkaffesiise
bagka baska manalaradir. Tirkgede “istemek” ve “dilemek” lafizlar bu me‘aninin kaffesi
beyninde miisterek oldugu gibi fazla olarak taleb ménasint da miitezammindir. Kasd, azm
ve niyet lafizlan hakkindaki tahkikatumz [ayrica) gelecektir. Simdilik yalmz digerleri hak-
kinda izahat verelim:

Sevk Tiirk¢e veya Fariside arzu denilen seydir ki mahbbu yani sevilen seyi anarken
kalpte hasil olan heyecan ile tarif ediliyor. Bu irade degildir. fradenin yalniz deva‘isinden
biri olabilir. istiyak da o manayadir (bk. gevk). Sevk sahibine mesiik, sevka tehyic eden
seye saik denir.

Sehvet de irade degildir. Sehvet Ebu’l-Beka'mn beyaruna gore beser iclin gayn makdir olan
bir meyl-i cibillidir. Bu, iradeye mugayir oldugu gibi z1ddi olan nefret de gayn makddr olan
cibilli bir halettir, Ve kerahete mugayir bir manadir. Bazan -Tiirkgedeki istiha gibi- sehvet-
ten bir meyl-i cismani manast da kasd olunur (bk. sehvet). Insan bazan irade etmedigi bir
seyi miistehi olmaz da ondan karih olur. Bazan miistehi olmadigi bir seyi mirid olur da
ondan miiteneffir olur. Kerih bir ilact icmeyi irade edebildigi gibi caninin pek istedigi bir
taarmi da muzirdir diyerek yemeyi istemeyebilir. Bundan dolayidir ki “micib-i miidhaze olan
sey sehvet-i me'asi degil irade-i me*asidir” derler.

Riza terk-i itiraz manasinadir. Ve bu itibar ile iradeye mugayir bir manadir.

Temenni de irade degildir. Zira -ehl-i tahkike gore- irade yalniz kendisine mukarin olan
makdiira taalluk eder. Temenni ise bazan mahall-i zatiye ve maziyeye de taalluk edebilir.
Bazilan temenniyi iradenin bir nevi addederek “vaki olmayacagi malum veyahut vukiiu
megkiik olan seyi iradedir” diye tarif etmiglerse de muhakkikin beyninde iki mana beynin-
de mugayeret bulunduguna ittifak edilmigtir (Babanzade, IN, 420-22). Ayrnca bk. ef‘al-i
iradiye.

irade-i ciiz’iye (libre arbitre, liberté): bk. ihtiyar, irade

isa

r-istisdr (altruisme-égoisme): el-istisar: Bir geyi saire vermeyilp kendi nefsine tahsis ve
ihtiyar ile anda miistebidd ve miiteferrid olmak méanastnadir. ‘Yukali: iste'sere bi’g-sey’i:
istebedde bihi ve hassa bihi nefsehu’. Ve Araplar ‘Iste’'serellahu bi-fillanin’ derler; ol &dem
vefat idiip hakkinda magfiret-i rabbani merctivv ve me'mil olsa. Ve bu kinayedir. Ol ademi
gilya ki Hak tedla beyne’l-vera ihtiyar ve istifa ile miiteferrid eyledigine tefe’{ildiir.
“el-Jsar: Bir nesneyi ihtiyar eylemek manasinadir. “Yukalil: Aserehu isaren iza ihtarehu’.
Vech-i mezkiir iizre fazl manasina miistear olmagla andan isar tefeddul ve ihtiyar méanala-
rina miinge‘ab olmustur”. Kamus Terciimesi.

Kamus ile sair ligat kitaplaninn tetkikinden anlagildigy {izre e-se-re maddesinin delalet et-
tigi me‘aniden biri ihtiyar, tercih, tafdil olup istisar kendi nefsi ictin ihtiyar ve nefsini gayra
tafdil demektir. Ve égoismein tamamiyle mukabilidir. /sar da gayn ihtiyar ve tafdil etmek
ve &hara tafdil eylemek demektir. Arap “asere fiillanen ‘ala nefsihi” der ki “fillani kendine
tercih etti” demek ister. Ensar-1 kiramin medhi hakkinda nazil olan “ve y{i'sirGne ‘ala en-
fiisihim ve lev kane bihim hasasah: bir de onlar son derecede agliga maruz kalsalar bile
kendilerini a¢ birakip bagkalanm kendilerine tercih ile it'am ederler” (Hasr 59/9) ayet-i
kerimesi de bu mananin en belig sahididir. Bu takdire gore siiphesiz isar altruisme olmus
olur.

299



islam Arastirmalarn Dergisi

Binaenaleyh [Istilah Enclimeni'nin de tercih ettigi] hodgami ile Fariside gayn miistamel
olan digergamilafz-1 masnii‘'undan ise8! heva-yi tafdilin iki sGretine dall olan bu iki Fran-
sizca lafzi ayn1 maddenin iki miistakki ile eda ederek istisar ile isan istimal etmek elbette
evladir. /stisaryerine ism-i masdar olan Usre veya esere de kullanilabilir. Egoistee miiste’-
sir, altruistee masir denir®? (Babanzade, IN, 470-71).

istibsar (observation intérieure): bk. miisahede

istidad (puissance, faculté): istidad bazi esbabin tahakkuku ve bazi mevani‘in irtifa‘tyla ne-
fiste veya sey-i aharda hasil olan keyfiyete itlak olunur. Bu keyfiyetin 1azimi olan kabule
de imkan-i istidadi veya kuvvet denir.
Istidad diger bir manaca iste bu “kuvvet”in mirradifi olup bir seyin yok iken var olmak
sanundan olmasina -tabir-i digerle- bir sey hasil degil iken husiile salih olmasina itlak olu-
nur ki bu manaca Fransizca puissance dedikleri seydir. Ve fiifin (act) kasimidir. Bu itlaka
gore “istidad, kuvvet, imkan-1 istidad, imkan-1 istidadi” tabirleri hep miiteradiftir.
Boyle olunca kuvvetin de bizdeki manalariru tedkik edelim de facultéden maksid olan me*aniye
ne dereceye kadar tevafuk ettigini aragtiralim:
Kuvvet bir manaca -demin sdyledigimiz gibi- puissance minasina fiifin kasimi olup imkan-1
isti'dadi demektir. Kudret ve ma bihi'l-kudret minalaninda istimal olunuyor ki faculténin de
fi'l-asl kudret-i fiil manasinda olmasi ona kuvvet demeye hak verdirecek delailden biridirs?
(Babanzade, IN, 69-70). Ayrnca bk. kuvvet.

istidlal (raisonnement): bk. delil

istidlal-i limmi (spéculation & priori): bk. tecriibe

istifrad, ifrad (isoler): el-ifrad: ... ve bir nesneyi giiruhundan aymnp baskaca cikarmak ma-
nasinadir. ‘Yukalii efredehu iz ‘azelehu’. el-istifrad: ... ve bir seyi ziimresi icinden aymp
bagkaca kilmak méanasmadir. *Yukalii istefrede’s-seyti iza ahrecehu min beyni ashabihi’
(Kamus Tercimesi).
Binaenaleyh isolerye ifrad ile istifrad yakigir. Tecrid yakismaz. Tecridi abstraction muka-
bili olarak istimal edecegiz (Babanzade, iN, 252).

istihdle mezhebi (transformisme): bk. tekamiil

istihale-i hsas (sensation transformée): istihale-i ihsasat nazariyesine gére bilciimle malu-
matimiz ile biitiin kuvamiz havassdan -daha dogrusu- ihsasattan neset eder. Ezcimle
Kondiyak (Condillac)'in reyine gére tahdik (attention) ihsasat-1 saireden daha sedid bir
ihsas eseridir. Tezekkiir (mémoire) ihsas-1 mahfuzdan ibarettir. Mukayese (comparaison)
bir tahdik-1 muza‘afdir. Hikiam (jugement) mukayesenin neticesidir. Tecrid (abstraction)
bir ‘aynin yalniz bir vasfina taalluk eden tahdikdir. Tahayyl (imagination) suver-i mah-
slisenin (images) imtizacindan hasildir. Lezzet ile elemi, sevk (désir) ile nefreti, reca ile
havfi hasil etmekle biitiin kuva-y1 iradiyemizi tevlid eden yine ihsasdir. ihtiyar (liberté) de
megliku talep ile mahiftan firar etmekten ibarettir. Ve heliimme cerren (Babanzade, FT,
217-18/dn. 3).

istisar (egoisme): bk. isar-istisar

isaret (signe, signal): bk. dall

igtiha (appétit): bk. sehvet

i‘tilal (causation): Causalité illiyet olunca fiil ile infi‘al manasim tazammun eden causation
icin de ayn bir kelime ihdasina ihtiyacimiz vardir. Buna sebebden tesebbiib denilebilecegi
gibi illet lafzindan da nisbetin zarfiyetine gore i'lal ve i‘tilal denilmek lazim gelir. Bilmem
bu teklif makbule gecer mi? (Babanzade, IN, 238).

itiraz (objection): Bu miinasebetle Cevdet Pasa merhumun Adab-1 Sedad’indan ibarat-1 atiyeyi
nakl etmek faideden hali degildir:

61 IiE, Fl, 6 ve 27: “altruisme: digergdmlik”, égoisme:hodgamlik (istisar)”.

62 “Altruisme”: isar, “egoisme”: hodgamlik kargiliklart i¢in ayrica bk. Ahmed Naim, “Ahlik-1 {slamiyenin
esaslan”, Sebiliirresad, X/237, 5. 39, 19 R. ahur 1331/14 Mart 1329,

63 1IE, FI, 32: “faculté: kuvve, meleke”; “puissance: kuvve”.
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“{sbat-1 miidde‘a iglin nasb-1 nefs eden kimseye mu‘allil ve miistedill ve ona itiraz eden
kimseye sail denilir. Mu‘allil kendi davasiru kavaid-i llm-i mantika tevfikan bir delil ile is-
bat eder. Sail dahi ol delilin mukaddimelerinden hangisini teslim etmezse ‘14 niisellim’ [ka-
bul etmiyoruz] deyti mu'allilden ona delil ister. Iste silin bu vechile vuku bulan itirazi men*
deyii tesmiye olunur. Ve buna milnakaza dahi denilir. Yahut sail ol delilin mukaddimelerini
tegrihe girismeyip ancak nefs-i delilin butlamum bir delil ile isbat eyler. Onun bu vechile iti-
razina dahi nakz denilir ki {lm-i ustl-i fikih 1stilahinca miinakaza tesmiye olunur. Veyahut
sail nefs-i delile dahi taarruz etmeyip ancak mu‘allilin davasin ibtal eder yani bir delil ile ol
davanin kabuliinii isbat eyler. Buna dahi muaraza denilir”.

Bu tafsilden anlagiliyor ki bizde objectiona karst ihtilaf-1 makama gére ya men‘, ya nakz,
ya muaraza denilmek lazimdir. Réponse, instance ve réplique kelimelerine mukabil vaz*
edilmis kelimelere miittali olamadigim i¢in bunlan cevap, def*-i cevap, cevabu’l-cevap ile
terciime ettim (Babanzade, Fi, 81/dn. 1).

kabiliyet-i ahldkiye ve maneviye (moralité): Moralitéye Istilah Enclimeni hulkiyet diyor®

ki bu lafz1 kaideye uydurmak muhal oldugu gibi selikaya uydurmak da ¢ok miskildir. Sonu
béyle “yet” ile nihayetlenen mesadir-i mec'tle isimden degil, sifattan yapilir. Vakia Tlrkee
“pbu‘diyet” ve “kurbiyet” gibi bu tarzda bir iki kelime varsa da bunlar “bu‘d” ile “kurb”un
masdar olduklanndan gaflet edilerek ba‘'id” ve “karib” gibi birer sifat zan olunmalanndan
neget etmig ve daima yanhs olduklan séylenilmis yanhslardir. “Hulk” i¢lin bdyle bir maze-
ret de yoktur. Bu kelimeyi sifat zan edecek higbir kimse tasavvur edemiyorum. Bu hataya
ditsmemek iclin moralitéye kisa ve dogru bir tabir bulununcaya kadar simdilik manasini
beyan ederek kabiliyet-i ahlakiye ve maneviye demeyi tercih ettim.

Reéalité mukabili olarak yeniden yeniye mevki-i istimale dlismeye baglayan se’niyet keli-
mesi de hulkiyetdeki gibi ayib-1 lafzi ve sarfl ile mu‘ayyeb oldugu gibi fazla olarak ayib-1
manevi ile de maliildiir.55 Zira réalité bila sliphe hakikat demektir (Babanzade, IN, 465).

kabul-i amme (consentement universel): Rahip Lamne (Lamennais)’ye gére misdak-1 yakin

kaffe-i nasin tasdikatidir. Lamne eshés-1 insaniyenin ferden ferda ukdlii bi-hasebi’l-mahiye
aciz ve mariiz-1 cehl i hata (erronée) oldugundan hak, kéffe-i nasin hilkiimlerde tevafuk
ve tevatu’ etmesinden neget eder iddiasinda idi. Ma'a zalik mesail-i ilmiyede kaffe-i nasin
ittifakim aramayip yalnz ehl-i ilmin ittifaki kafidir derdi. )

Bu meslek-i metriike karsi vaktiyle iki itiraz serd edilmistir. 1. Her fert ‘alé hiddetin hakk:
bilmekten aciz ise bir araya gelen biitiin efrad-1 insaniye onu nasu bilebiliyorlar? 2. Viicut-
laninda sekk edilen kuva-y: derrakeden isti‘ane edilmeksizin kaffe-i nasin ittifak ve teva-
tw'lanm ve bi'l-farz kendimizden bagka insanlann gerek viicutlarini ve gerek tasdiklerini
bilmeye ¢are nedir?

Gelelim sohret ve kabul lafizlanna. Bundan evvel (bk. miisadere) mevadd-1 edilleyi tadad
sirasinda meshurat ile makbulah da zikretmistik. Meshurat dyle bir takim kazayadir ki
kaffe-i ndsin yahut sidklarini itikat eden ekser-i nasin ittifaklarindan dolay: vacibii't-tasdik
olurlar. Bu gibi kazaya ve aranin herbirine meghur denildigine gre miicib-i tasdik olan it-
tifak-1 kaffeye veya ittifak-1 eksere sshret demek dogru olmaz mi?

Makbulat da dogru sdyledigine viisiik ve itimat edilen kimselerin s6zleri Gizerine tasdik
edilen kazaya ve aradir. Bu gibi kazaya ve aranin herbirine de makbul denildigine gore
micib-i tasdik olan viistk-1 kaile kabul demekte ne beis vardir?

Lamne'nin consentement universel terkibi bir manaya gore ale’l-itlak kaffe-i nasin, diger
manaya gore bir ilme mensup olan kaffe-i nasin ittifaki oldugundan bu terkip yerine gore

64

65

Babanzade’nin bu aktanmi eksiktir. Istilah4t-1 imiye Enciimeni'nin felsefe sézliigiinde moralisme keli-
mesi icin hulkiyet, moralité kelimesi igin ise ahlakiyet, kiymet-i ahlakiye karsihiklan verilmektedir (HE,
Fl, 48).

isim zikredilmeden Ziya Gokalp'in teklifi tenkit edilmektedir.
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s6hret veya kabul ile terclime edilmek miinasip olur itikadindayim. Metindeki terkip her
iki manay: da miitehammil oldugu iciin “séhret ve kabul[-i amme]” ‘diye terclime ettim
(Babanzade, FM, 520/dn. 1).

kamil (parfait): Kamil de tam da parfait mukabili olarak istilahtir (Babanzade, iN, 349).

kasd (décision, résolution): Buna baz miiellifler résolution yani fasl u hasm, cezm yahut dé-
termination volontaire yani bi'l-irade icab veya sadece détermination yani icab diyorlar.
Bunun bizdeki mukabilleri ya kasd, ya azm veya niyetdir.
Kasdin bir manasi Miitercim-i Kamus'un ifadesine nazaran ; “bir nesneye tevecciih ve azm
{i ahenk eylemektir”. Fiil-i maksad da yapilmasi cihetine tevecciih edilen fiil demektir.
Azm ve azimet Miifredat-1 Ragib'in tarif-i ligavisine gore bir isi ytirlitmeye, tahsile akd-i
kalptir. Kessafu Istilahati’l-Fanan mijellifi Serh-i Mevakiftan naklen diyor ki; “ Azm cezm-i
irade manasinadir. Azm, ara-y: akliye (bizim asl-1 deva'i dedigimiz seyler [bk. da‘}) ve
sehevat ve negezét-1 nefsaniye (bizim beva‘is namini verdigimiz seyler [bk. da'f)den
miinba‘is deva‘i-i muhtelifenin verdigi tereddiitten (ki buna biz terclime-i metinde miiva-
zene-i esbab namini verdik [bk. miivazene-i esbab]) sonra hasil olan meyildir. Tarafeynden
biri tercih etmezse, tehayyir (ki Fransizcast indétermination ve irrésolutiondur) ederse
azm hasil olur. Azm Kkeyfiyat-1 nefsaniyedendir”.

Niyet liigaten azmin miiradifi olup; “kalbin halen veya meélen bir nef'i celb veya bir zaran
def* gibi bir garaza muvafik gbrdiigii seye meyl il tevecciihiidiir” diye tarif ediliyor.

Bu tariflere gdre décision kelimesini kasd, azm, niyet lafizlanindan herhangisi ile terciime
etsek muvafik gelebilecektir. Ancak bazi miitekellimin kasd ile azmi bir manada tutmarmg-
lardir. Bunlarca kasd fiili icad etme halinde kendimizde duydugumuz manadir ki murad ve
maksidu icab eder. Azm ise sabika-i tereddiitten sonra nefsi ehad-i emreynden birine (yani
ya fiile veya terke) tavtin etmek yani aligtirmaktir. Bu itibar ile fiilden hayli evvel de bulu-
nabilir. Ve cezm mertebesine varincaya kadar derecét-1 muhtelife tizre bulundugu halde
kasd mertebesini bulamayip yalniz fiili kasd etmeye cezmden ibaret kalabilir. Hatta bir gar-
tin zevalinden veya bir mani‘in hudfsiinden dolay: zail oldugu da olur ki azmin her zaman
fiili icab etmesi lazim gelmez. Kasd ise fiile mukarindir ve bunlara gére fiili icab eder.

O halde ihtilaftan kurtulmak isteyenletin kasd tabirini istimal etmeleri eviadir. Niyet ise 1i-
san-1 ser‘de li-vechillah fiile teveccith manasinda miistamel olup bu manaca fiile tekaddiim
edebildigi ve mana-y1 ibadeti miitezammin olmayan ekl i siirb ve bir mahalden digerine
intikal gibi ef*ale stimul ve taalluku ancak mana-y: ligavice mitesavver oldugu cihetle
ancak fiile mukarin olan niyetler kasda miiradif sayilabilir. Nitekim Frenklerce de intention
ile résolution miiteradif iken bazan niyet edip yapmamak da miimkiin olduguna bakarak
manalann tefrike lizum gdrmiislerdir. O halde onlarca intentionun méana-y1 ehasst bizim
mana-y1 ehassda azm dedigimiz olmug olur (Babanzade, N, 428-29).

kaziye (proposition): Tasdikin siiret-i melftizasi olan kaziye keyfiyet itibariyle ya macibe
[proposition affirmative] veya salibe [proposition négative] namim alir (Babanzade, iN,
216).

kelam-1istifsarf (proposition interrogative): Milellif burada proposition interrogative tabirini
isitimal ediyor ki bunu kaziye-i istifhamiye ile terciimeye imkan bulamadim. Zira mantik-
taki kazaya yalmz ihbari olur, istifhami olamaz. Olsa olsa ciimle-i istifhamiye denebilir.
Ancak bizde itiraz stretinde olmaksizin yalniz 8grenmek iclin irad edilen suale sual-i istif-
sari denildigi ve buradaki suali sual-i istifsaridir diye tarif etmek mahzurundan kagmak la-
zim geldigi iciin kelam-t istifsart tabirini istimal ettim (Babanzade, Fi, 75/dn. 1).

kiyas (syllogisme): Hiiccetin lafzina, ibaresine syllogisme deniyor. Bizde -Fransizcada oldugu
gibi- kiyasin lafiz ve manasmna ayn ayn lafizlar vaz olunmanustis; her ikisine de kiyas de-
riz66 (Babanzéde, IN, 223).

kozmografya (cosmographie): bk. ilm-i resm-i alem

kuva: bk. kuvvet

66 IiE, Fl, 67: “syllogisme: kiyas”.
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kuvvani (dynamique): Dynamique Steden beri mebhasii’l-hareke ve -sifat oldugu vakit-
harekiile terciime ediliyordu. Kuvvet manasina Yunanca dynamikosdan me’hiz olan bu
kelime mivazene manasina gelen statique mukabili olarak istimal edilir dururdu. Ancak
ilm-i mihanikin terakkiyat-1 ahiresi kuva ile harekatin emr-i tedkikini bagka bir mecraya
sokmustur. Bugiinki tedkikata gore lm-i mihanikin herakau tevlid eden kuvvetten kat'a'n-
nazar yalmiz harekattan bahs eden kismina cinématique derler ki asil mebhasii’l-hareke
iste budur. Kuvann miivazenetinden -ki bu takdirce hareketten bahse mahal kalmaz- bahs
eden kismu statiquedir ki tesmiye-i meshure tizere buna mebhas-i miivazenet denilmesi
tabiidir. Mihanikin bu iki kismi -biri hareketten digeri kuvvetten bahis ve tatbikat-1 mad-
diyeyi nazar-1 itibara almaz- sirf nazari kisimlandir. Mihanikin bir de dynamique kismi
vardir ki bundan hem hareketin esbabindan yani kuvvetten hem de kuvvetlerin miintabik
oldugu nesaik-1 maddiyeden bahs olunur. Igte bu kisim gimdiki tabire gére mebhas-i kuv-
vet oluyor. Bu kelime mihanikin bu kismina alem oldugu gibi sifat olarak da istimal edilir.
Ve bu takdirce Istilah Enclimeni’nin tensip ettigi izere kuvvete mensup manasina kuvvani
demek muvafiktir®? (Babanzade, IN, 129).

kuvvaniyet mezhebi (dynamisme): Madde hakkindaki nazariyatin mecmii‘u ikiye inhisar edebi-
lir. Birl mihanikiyet mezhebi (mécanisme) ki biitiin havass-1 ecsami hendese ile mihanikin
kanunlarina yani eb‘ada, sekle (figure), vaz'a (situation), harekete irca eder. Digeri kuvvani-
yet mezhebi (dynamisme) ki hayyiz-i camide (étendue inerte) hic degilse cehd-i (effort) batni
ve nefsi failiyetine benzer bir failiyet yani kuvwet (force) mebdeini zam veya bu mebdei hayyiz-i
cAmidin makamina ikame eder. Mihanikiyet mezhebi zevat-1 mevcudat (étres) ile kuvvetin
ayr ayn seyler olup zevéaun kuvvet ile miinfail olodugunu, kuvvetin madde tizerine haricden
icra-y1 fiil ettigini farz eder. Bu farza gdre madde camid ve miiteharrik bi’l-gayrdur. Bizzat
hareketi ve kendiliginden tevlid-i tegayyurat gayn kabildir. Kuvvéaniyet mezhebine gore ise
bilakis madde ile kuvvet miittehiddir. Ve zat bi-hasebi’l-mahiye (essentiellement) fail (actif)
olup kendisine anz olan tegayyurat ve tetavvurat da nefs-i ef*dlinden ibarettir. Bu mezhebe
gore ecsamin gerek eb*ad: ve gerek havass-1 sairesi kuvvetin micibatidir®® (Babanzade, FT,
217/dn. 1).

kuvve-i ameliye (esprit géométrique): bk. akl-t ameli-akl-1 nazari

kuvve-i gadabiye (appétit irascible): bk. kuvve-i seheviye

kuvve-i miifekkire (idée): bk. mefhum

kuvve-i nazariye (esprit de finesse): bk. akl-1 ameli-akl-1 nazaif

kuvve-i seheviye- kuvve-i gadabiye (appétit concupiscible-appétit irascible): Bu iki tabir-i
Franseviyi sehvet-i seheviye ile sehvet-i gadabiyeile bittabi terclime edemezdim. Bu tas-
nif bizde de aynen mevcuttur. Ve birincisine kuvve-i seheviye veya kuvve-i behimiye,
ikincisine kuvve-i gadabiye veya kuvve-i sebu‘iye nami verilir. Yunaniyyii'l-asl olan bu
tasnifi tabirat-1 ser'iye ile ifade etmek sevdasina diismiis bazi hilkema birincisine nefs-i
emmare, ikincisine nefs-i levvame naminu da vermisler ise de bu tesmiyenin miisemmaya
derece-i tevafuku cay-1 nazardir (Babanzade, IN, 483). Ayrica bk. sehvet-istiha.

kuvvet (faculté): Benim burada kuvvet dedigim sey Fransizlann faculté dedikleridir. Bunu
merhum Emrullah Efendi meleke ile terclime etmeyi tercih ediyordu. Istilah Enclimeni’nice
de re"yi galebe edip melekenin faculté mukabili oldugu -dogru veya- biraz acele edilmis bir
hitkiim ile tasdik edildi.®®

vakia faculté kelimesi “kolay” méanasina Latince faculden miistak olup Fransizsca liigat
kitaplarinda kah “fiil ve terke kudret: pouvoir” ile (Goblo'nun Felsefe Liigaigesi), yahutda
“bazi ef‘ali icada veya bazi tagayyurati kabule bais olan istidad-1 tabil: aptitude naturelle”
ile (Yeni Larus Ansiklopedisi) tefsir edilmektedir. Sonra bu ménay e‘amm itibar ederek
hassaten ecsam-1 camideye taalluk ettiginde propriété yani hassiyet; sulin-1 hayeviyeye,
fizyoloji mevzuuna taalluk ettiginde fonction yani fiil veya vazife demiglerdir. Mesela

67 1iE, F1, 25; 15: “dynamique: kuvvani’; “cinématique: harekiyat”
68 1iE, FI, 25: “dynamisme: kuvvaniyet”.
69 1iE, FI, 32: “faculté: kuvve, meleke”.
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muiknatista demiri cezb etmek héssiyeti vardir. Veya hazim bir fiil-i hayevi, bir vazife-i
hayeviyedir demek igin faculité lafzini istimal ederler. Faculténin mana-y1 e‘ammunda biraz
tevessii* edilerek ihtiyar, hakk-t hiyar ve ale’l-itlak hak manalarinda da istimali kesirdir,
[Imii'n-nefsdeki ménasinda ise felasifenin ihtilafi vardir. iskogyalt felésife ile bazi Fransiz
miileffikasi facultéye ma ba'de’t-tabi' bir mana vererek “sudin-1 nefsiyeden ayr olarak
mevcut olup onlan ta'lil ve beyan eden -bizim tabirimizce onlara sebep olan- kudret-i nef-
siyedir. Ve sebebi aranacak ne kadar sufin varsa o kadar da facultés vardir” derler. Bunlarca
zihin sutin-1 akliyeyi, his sutin-1 hissiyeyi icad eden kudrettir. Ve heliimme cerren.

En miteahhir olan felasife ise bu manay: kabul etmiyorlar, Facultésden kasd ettikleri bir
cinsten olan gulin-1 nefsiye esnafidir. Hayat-1 nefsiyemize taalluk eden sutinun miinkasim
oldugu enva‘-1 sutindur ki bunlar mitemayiz ve yekdigere gayn kabil-i reddir, Bunlar -bir
Dariilfiinun’da bir nev'a ait ve diir(is-1 miitenevvia muallimlerinin heyet-i mecmuasin bir
faculté itibar etmek kabilinden olarak- bir nev*a ait sufin-1 muhtelifenin heyet-i mecmuast-
1 bir faculté itibar etmiglerdir. Yani kudema agz kullanmak lazim gelirse berikiler suana,
otekiler ma bihi husaiii’s-suana faculte diyorlar.

Sufin-i nefsiyeye sebep olabilecek ayr ayri mebadi isbat edip etmemek, bu sutinu hakikatte
mebde-i vahide yani nefs-i natika ile nefs-i natikanin a‘raz ve keyfiyat-1 muhtelife (modes)
ile tecelli eden failiyetine atf ve isnat etmekte miittefik olup olmadiklan yani niza‘in niza“-1
lafzi olup olmadig meselelerinden sarf-1 nazar edilirse iskogyal felasifenin facultéyi -velev
itibar-1 mecaz ile olsun- isbat ettikleri kudretlere itlak etmeleri elbette berikilerin bu kelimeyi
nefs-i suiina itlak etmelerinden daha makul ve zevk-i selime daha muvafiktir.

Gelelim kuvvet ile meleke lafizlarina:

Meleke mahalde yani mevzuda rasih, zevali miiteassir veya miiteazzir bir keyfiyettir ki
mukabili hal veya halettir. Gayn rasih olan yani zail olabilen keyfiyete hal veya halet de-
nir. Seyyid Serif Clircani de Tarifat'inda “[meleke] nefiste rasih bir sifattir. Syle ki ef‘alden
bir fiil sebebiyle nefiste bir heyet hasi olur ki ona keyfiyet-i nefsaniye denir. Bu keyfiyet-i
nefsaniye seri‘u’z-zeval oldukga halet namini alir. Halet miitekerrir olur ve nefs-i natikanin
onurla miimaresesi, keyfiyet kendisinde rasih ve batiu’z-zeval oluncaya kadar devam eder-
se meleke olur. Meleke nefse nisbetle istimal olunur bir tabirdir. Fiile kiyas olunursa mele-
kenin ad: adet veya hulk olur” diyor. Meleke-i inga, meleke-i fesahat dedigimiz bu mana-
cadur. Bu tafsile gére meleke agagi yukarl habitude mukabili olmus oluyor. Facultéden
makstid olan ména ise bir re’ye gére keyfiyat-1 nefsaniyenin kendileri, diger re'ye gore
valniz bu keyfiyata mebde’ olabilecek failiyet olup onda tekerrii-i fiil veya ‘usret, zeval
veya ‘adem-i imkan-1 zeval miilahazalan yoktur. O yalniz nefs-i natkada suddr ve husal-i
sutin istidadindan ibarettir deniliyor. O halde istidad lafzinin da bizde ne demek olduguna
bakalim.

Istidadbaz esbabin tahakkuku ve bazi mevani‘in irtifa‘1yla nefiste veya sey-i dharda hasil
olan keyfiyete itlak olunur. Bu keyfiyetin 1azimi olan kabule de imkan-1 istidadi veya kuv-
vet denir,

Istidad diger bir manaca iste bu “kuvvet”in miiradifi olup bir seyin yok iken var olmak
sanindan olmasina -tabir-i digerle- bir sey hasil degil iken husale sélih olmasina itlak olu-
nur ki bu manaca Fransizca puissance dedikleri seydir. Ve fiilin (act) kasimidir. Bu itlaka
gore “istidad, kuvvet, imkan-1 istidad, imkan-1 istidadi” tabirleri hep miiteradiftir.

Bdyle olunca kuuvvetin de bizdeki manalarini tedkik edelim de facultéden maksid olan
me'aniye ne dereceye kadar tevafuk ettigini arastiralim:

Kuwvvet bir manaca -demin soyledigimiz gibi- puissance manasina fiilin kasimi olup im-
kan-1 isti‘dadi demektir. Kudret ve ma bihi’l-kudret manalannda istimal olunuyor ki fac-
ulténin de fi'l-asl kudret-i fiil manasinda olmasi ona kuvvet demeye hak verdirecek
delailden biridir,7°
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Bunlardan mada kuvvetin en ziyade sdyi olan bir méanasi daha vardir ki mutlakan mebde-i
fiildir. Bu fiil ister muhtelif, ister gayn muhtelif, ister suur ve irade ile, ister suursuz ve irade-
siz olsun, burada mebde’den maksadlansebeptir. Bu sebep ister kiyfiyat-i fiiliyeden, ister
keyfiyat-1 infialiyeden olsun yine kendisine mebde itlak olunur. Frenklerin de bi'l-climle
keyfiyat-1 nefsaniyeye faculté demeleri ve bir takim miielliflerin 1stilah-1 miitearefi begen-
miyerek yalniz fiili (actives) olan sufin-1 nefsiyeye facultés deyip infiali (affectives) olan-
larina kabiliyet ve kabul manasina gelen capacité’? demek icin beyhude ugrasmalan da
bize hak verdirecek pek kuvvetli bir delil-i digerdir.

Faculténin kuvvet olduguna siipheye mahal birakmayacak delailin en mukni'i ise Fizik ile
Kimyadaki propriété yani hassiyet, lm-i hayattaki fonction yani vazife veya fiil medliil-
lerinin esasen faculténin medliil-i e'amminda dahil oldugunun miiellifler tarafindan edil-
mesidir ki bunlarin hepsine birden bizde kudemann sulahinca kuvvet denilmistir. Kuvve-i
fa‘ile, kuvve-i ‘akile, kuvve-i miifekkire, kuvve-i hafiza, kuvve-i ba‘ise, kuvve-i hazima,
kuvve-i cazibe, kuvve-i masike... ilah. gibi.

Binaenaleyh facultés tabirini kuva-yi nefs-i natika ile tercime edecegiz. Bahsin diger kis-
mina yani kudemaca taksim-i kuva meselesine gecelim:

Bizde kudemanin kuvveti taksim etmeleri felasifenin buginkii taksimine hi¢ uymaz. Zaten
simdiki taksimin nihayet bir asirhk kidemi vardir. Bizdeki hitkeméca kuvvetten sadir olan
fiil ya vahid ya muhteliftir. Her iki takdire gore de kuvvetin kendisinden sadir olan sey
hakkinda ya suur ve iradesi vardir ya yoktur. Bu kuvvetlerin birincisi nefs-i felekiyedir ki
onlarm itibarinca kendisinden fiil-i vahid sadir olur. Ve bu fiili hakkinda suur ve iradesi
vardir. ikincisi tabiat-1 unsuriyedir ki ondan sadir olan fiil yine vahiddir. Lakin mebdei
hakkinda suur ve iradeye makrin degildir. Bu kuvvetin bir ismi de kuvve-i sahriyedir ki
bugiin Frenklerin physique, force naturelle dedikleri seyin ayrudir. Uglinciisii kuvve-i hay-
vaniyedir ki ondan sadir olan ef‘al muhteliftir. Fakat suur ve iradeye mukrandur derler.
Dérdiinciisii nefs-i nebatiyedir ki ondan sadir olan ef*al muhtelif ve suur ve irade ile gayn
makriindur. El-yevm ilmiv'l-hayatta fiil ve vazife (fonction) denilen sey tamamen budur.
Seyyid Serif'in taksimi biraz bagka tirlidar. O miitekeltiminden oldugu icin nefs-i felekiyeyi
bittabi hazf ettikten sonra kuvayi iice aymnyor: 1. Kuva-yt nefs-i nebatiye -bugiinkii ta-
birce fiil veya vazife- ki onlara kuva-yt tabiiye denir. 2. Kuva-yi nefs-i hayvaniye -bugiin-
kit tabirce hem instinct, hem volonté, sensibilité olacak- ki kuva-yt nefsaniye tesmiye
olunur. 3. Kuva-yi nefs-i insaniye -bugiinkil tabirce facultés intellectuelles- ki kuva-yt
akliye namim alirlar. Kuva-yi akliye de kiilliyat hakkindaki idrakat itibariyle kuvve-i naza-
riye (raison théorique), sina‘at-1 fikriyeyi re’y ile edillesinden istinbat etmeleri itibariyle de
kuvve-i ameliye (raison pratique) denir. )

Kudema-y1 hitkeménn taksimi bdyle. Kudema-y1 etibba da kuvveti tabiiye, hayvaniye,
nefsaniye olmak iizere ige taksim etmiglerdir. Bunlar derlerdi ki kuvvetin fili ya suura
makrin veya suursuz olur. Suura mukarin olursa kuvve-i nefsaniyedir. Suursuz oldugu
takditde de hayvana muhtass ise kuvve-i hayvaniye, daha e'amm ise kuvve-i tabiiyedir.
Kuva-y1 tabiiye mahdime ve hadime namlariyla iki biiyiik sinifa ayriliyor. Kuva-y: mah-
diime Ffiilleri maksadun bi’z-zat olanlar, kuva-y1 hadime ise fiilleri maksadun bi’z-zat ol-
mayp diger bir kuvvetin fiiline yardim edenlerdir.

Kuva-yi mahdime doritiir: Gaziye, namiye, mivellide, musavvire. Gaziye ve namiye fi
zatihi sahsin beka ve tekemmliing, mivellide ile musavvire nev'in bekasini temin eden
kuvvetlerdir. Miivellideye mugayyire-i 0la, musavvireye mugayyire-i saniye de demigler-
dir. i

Kuva-y1 hadime de ddrttiir: Cazibe, masike, hazime, dafi‘a.

Bu tarz tasnifleri ilmin bugiinki haline nazaran hak ve savaba muvafik addedilemiyecek
olan bu kuvanin tariflerinden de, itikad-1 kudemaya gére ifa ettikleri vezaifi beyandan da -
sadedimizden biisbiitiin uzaklasmamak igin- sarf-1 nazar edelim de bizi en ziyade alakadar
eden kuva-y1 nefsaniyeye gegilim:

71 HE, FI, 13: “capacité: kabiliyet, se'a”.
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Kudemaya gére kuva-y1 nefsiye iki nevidir: Kuvve-i miidrike, kuvve-i muharrike veya
faile. Kuvve-i mildreki de ya zahiredir ki bes hasseye, mega'ir-i hamseye; veya batinadir
ki beg hasse-i batinaya inkisam eder. Kuvve-i faile veya muharrike de ya ba‘ise veyahut
milbasire olur. Kuvve-i ba ‘ise harekete tesebbiiben illet olan kuvvettir. Kuvve-i milbasire
ise milbasereten ve bild vasita illet-i tahrik olan kuvvetin ismidir.

Kuvve-i ba'ise -ki ona kuvve-i sevkiye veya kuvve-i niiz ‘iye de demiglerdir- asag1 yukan
inclination yani ‘4tifet denilen seydir. O da celb-i menfaat ugrunda masrif olursa kuvve-i
seheviye, kuvve-i sehvaniye, kuvve-i behimiye veya nefs-i emmare gibi namlarla; def*-i
zarar ugrunda milstamel olursa kuvve-i gadabiye, kuvve-i sebu‘iye veya nefs-i levvame
gibi namlarla yad olunur.

Kuvve-i faile-i mubasire ki mutlaka kuvve-i faile denilince de bazan o anlagiliyor- aza ve
cevarihde harekat-1 muhtelife husule getirmek {izere a‘sabi gerip gevseten, adalat [adale-
leri] sikip saliveren kuvvettir ki bu tariflerine gére suf fizyoloji bir kuvvet olmus oluyor.
Adalatta viicudu farz olunan bu kuvvet, hareketin mebde-i karibi yani hareketin bila vasita
ve mibagireten illeti itibar edilmigtir. Hareketin mebde-i ba‘idi ise tasavvurdur. Bu iki meb-
de arasinda da sevk ile irade vardir. Diyorlar ki bu nazariye bugiinkii ilmi tecarib-i nefsiye-
ye pek muvafiktir. Hasth kudema herhangi bir fiil-i ihtiyarinin husulii icin bu mebadi-i
erba‘anin viicudunu sart gérityorlar. Zira nefis evvelemirde yapilacak hareketi tasavvur
ediyor. Bu tasavvur onu harekete miistak ediyor. Bu istiyak irade-i kasd u icada ba‘is olu-
yor. Irade de hasil olunca a‘sabi gerip gevsetmek siiretiyle harekat-1 ihtiyariye viicut bulu-
yor.

Ancak bu tasnifte kuvve-i iradiyenin miistakillen yerini bulamadigimiz gibi miibagireten
muharrik olan kuvve-i failenin yerini -bugiinki ilme gore- kuva-y1 nefsiye meyaninda de-
8il, kuva-y: tabiiye meyaninda aramakhgimiz lazim gelir. Kuvve-i iradiye olsa olsa kuvve-i
ba‘iseye dahil addolunabilir. Maamafih kuvve-i iradiyenin yoklugu 6teden beri mahsiis bir
noksan imis gibi hiikemadan biri kuvve-i gevkiye ile kuvve-i faile beyninde ictima namimm
verdigi Giglincii bir kuvve-i muharrikeyi kabule lizum gérmigtiir ki ona gore cezmden iba-
rettir. Fiil ve terk arasinda miitereddit kalan hareket Kuvve-i ictima ile miincezim olur. Ve
fiile kadir olan kimseye nisbeten haddizatinda miisavi olan fiil ve terk taraflarindan biri bu
cezmin viicuduyla terecciih eder. Bu kuvvet bizim anladifimiza gére tamamiyle iradedir.

Kuvve-i mudrikeye donelim. Bu kuvvetin enva ve aksamini bulabilmek icin miidrekatn,
mefhiimatin enva ve aksamini aramiglar ve demislerdir ki:

Bir mefhum ya kiilli veya ciiz’f olur. Ciiz'l de ya saret veya méana olur. Stret, havass-i
zéhireden biri ile idrak olunan emr-i mahsiisdiir. Mina ise siiret-i mahstiseden intiza* edi-
len bir emr-i cliz'idir.

Bu vech ile iige inkisam eden mefhumlardan herbirine mahsus birer kuvve-i miidrike, birer
de kuvve-i hafiza farz etmiglerdir. Kiillinin ve ‘avanz-1 maddiyenin miicerret olmak haysi-
yetiyle killi hitkmiinde olan ciiz’iyatin miidriki akuidir. Hafizi da mebde-i feyyazdir. Suver-i
mahsiisenin miidriki hiss-i mugterek ve hafizi hayaldir. Me'ani-i ciiz’iyenin ise miidriki
vehim ve hafizi asil hafiza veya zakiredir.

Akilveya kuvve-i akile me'ani-i kiilliyeyi veya o hitkiimde olan me*ani-i ciiz'iyeyi idrak
eden kuvvettir. Me*ani-i cliz'iyenin kiilli hitkkmiine girmesi viicud-1 haricideki madde dola-
yistyla kem, keyfe, eyne, vaz*gibi ‘avanz-1 ciiz’iyeden tecerriid etmesiyle olur. Bu takdirce
aklm idrak edecegi sey ya bir kiilli veya ‘avaniz-1 hariciyeden tecerriid etmis bir cliz'1 olabi-
lir. Velevki bu tecerriid tecrid denilen fiil-i nefs ile hasil olmus olsun. Zira taakkul edilmek
sanindan olan seyler ya miicerredat veya maddiyéatdir. -ister kiillf ister ciiz' olsun- intiza‘
ve tecride hicet kalmaksizin taakkul olunabilirler. Maddiyat- kiilliye ise intiza‘ ve tecrid
sartiyla ma‘kul olabilirler. Maddiyat-1 ciiz’iyeye gelince bunlar taakkul edilmezler. Bunlar
eger suver ise havass ile, me‘ant ise hiss-i zahiriye tabi vehim ile idrak olunurlar.
Gériiliiyor ki idr8k-i kiilliyat ve miicerredat akla mal edildikten sonra maddiyat-i ciiz'iyenin
idraki havassa birakilyor. Havassi de herbiri beser nev' olmak iizere havass-i zahire ile
havéss-i batina namlanyla iki takima aynlmuglardir.’ Havass-i hams-i zahire lamise, basi-
ra, sami‘a, zaika, sammedir. Havass-i hams-i batina ise -yukanda saydigimiz hiss-i mils-
terek, hayal, vehim ve hafiza ile- biraz sonra mevzu-i bahs edecegimiz mitesarrifedir.
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Havéss-i zahire pek malum olduklan igin tarifleriyle iza‘a-i vakt etmeyelim. Havass-i ba-
tinadan hiss-i miisterek havass-i zahire ile mahsis olan suver-i ciiz'iyat kendisinde miirte-
sem bulunan kuvvete denmistir ki buna Aristo fantazya namini vermis ve lisan-1 Arabiye
nakl olunurken bantasya sekline girmigtir. Fransizcas kadimen fantaisie, simdi ise imag-
inationdur. Felasife-i islamiye bu kuvveti dimagm ayinesi ve havass-i hams-i zahireden
herbirini bu kuvvetin mildrekatin: teskil icin bir casus menzilesinde farz ettiklerinden buna
hiss-i miisterek namim vermislerdir. Nefs-i natika suver-i mabhsiiseyi bu hassede miintakag
olan irtisamlar vasitasiyla miitalaa edebiliyor diye iddia ve bu kuvvetin mahalli dimagda
tecavif-i selaseden birincisinin 6n tarafi oldugu itikat olunurdu.

Hayal -ki Fransizcasi mémoiredir- bir kuvvettir ki hiss-i miisterekin idrak ettigi suver-i
mahsiisati maddelerinin gaybubetinden sonra -hiss-i miisterek o siiretlere miiltefit oldukca
" onlan miisahede edebilecek vech ile- hifz eder. Bu héssenin de yeri dimagdaki tecavif-i
selaseden birincisinin gerisi oldugu zan edilirdi.

Vehim yahut vahime Zeyd’in secaati, Amr'in saadeti gibi mahstsata miiteallik me‘ani-i
cliz’iyeyi idrak sanindan olan kuvvetin ismidir. Bir koyunun kurttan firar etmek lazim gel-
digine hitkm etmesi bu hasse vasitasiyla olduguna ve akil biitiin kuva-y: akliyeye nasil
hakim ise bu kuvvetin de biitiin kuva-y1 cismaniyeye hakim bulunduguna ve mahalli di-
magdaki tecvif-i evsatin gerisi olduguna kail idiler. Bunun da Fransizca da imaginationdan
bagka mukabili yoktur.

Hafiza yahut zdkire vehmin idrak ettigi me‘ani-i ciz'iyeyi hifz ve tezKir etmek sanindan
olan kuvvettir. Bu hassenin mahalli dimagin tecvif-i ahiri farz edilmis ve hayal hiss-i mis-
terekin nasil hizasina itibar edilmis ise bu da vehmin hizasina itibar olunmustur. Hafizanin
da Fransizcast mémoiredir.

Havéss-i batina yalniz hiss-i misterek, hayal, vehim ve hafizadan ibaret degildir. Bir de
mutasarrife namiyle besinci bir hassenin viicuduna kil olmuglardir ki bu kuvvet vasita-
styla nefs-i natika suver-i mahstsede tasarruf ve bunlan terkip ve tafsil ederek hakikati
olmayan seyler de ihtira‘ eder. Mesela iki bagh ve dért ayakl bir insan tasavvur eder. Yahut
su levn-i mahsusun sahibinde su ta‘m-1 mahsus vardir der ki stireti siretle terkip kabilin-
dendir. Yahut dostluk manastyla levn arasinda bir miinasebet tasavvur ederek dostlugu haiz
olan kimsede su levn vardir der ki streti ména ile terkip kabilindendir. Yahut su derecede
adaveti olan kimsede su derecede nefret vardir der ki manay: mana ile terkip kabilindendir.
Bazan bagsiz veya elsiz bir insan tasavvur yahut bir levn ile bir ta'm beyninde miinafat
tasavvur ederek su levn sahibinde su ta'm yoktur der ki streti sGretten tafsil nevindendir.
Bazan da kus gibi havada ucar iki kanatli bir insan tahayyuld nevinden hi¢ de hakikat
olmayan seyler ihtira‘ eder. Bu kuvvetin mahalli dimagdaki tecvif-i evsatin on tarafi farz
olunurdu.

Nefs-i natika mutasarrifeyi kuvve-i vahime vasitastyla mahsiisatta istimal ederse bu has-
senin ismi miltehayyile -ki yine Fransizcast imaginationdur-, kuvve-i akliye vasitasiyla
ma‘kulatta istimal ederse namu miifekkire olur.

Cevdet Pasa merhumun Mi‘yart Sedad'inda kudemamn bu nazariyesine dair verdigi tafsi-
lat kafi derecede vuzuhu samil oldugundan aynen nakli evla gérlilmistiir. Milsarun ileyh
diyor ki: “Hiss-i miigterek dimagin ayinesi gibidir. Havass-i zahire ile her ne idrak olunursa
sireti ona miin‘akis olur. Ve bu makile suver-i mahsise hayalde mahfuz kalir. Ve kuvve-i
vahimenin bu stretlerde idrak eyledigi me*ani-i ciiz’iye kuvve-i hafizada mahfuz kalir.
Mesela insan bir yirtict hayvan gérse saret-i hiss-i miistereke miin‘akis ve hayalde mahfuz
olur. Ve kuvve-i vahimenin onda mazarrat tasavvur ederek trkiip korkmasi gibi me*ani-i
ciiz’iye kuvve-i hafizada kalir. .

Kuvve-i vahime kuva-y1 batinanm hiikiimdan makamindadir. Daima kuvve-i mutasarrife
vasitastyla suver-i ciiz’iyede zam ve tefrik ile tasarruf eder. Mesela koyunun bagini keser
kurdun almina yapistirtr. Ve iki bash ve sivii tinaklt korkung sretler tahayyiil eder. iste
insamin uyurken gordiigi ahlam yani kangik diigler bundan neget eder. Bu cihetle kuvve-i
mutasarrifeye kuvve-i miitehayyile dahi denilir. El-hasil kuvve-i vahime mahsisattan
mintezi' olan me*ani-i ciiz’iyeyi idrak eder. Bu cihetle hisse tabi olur. Ve mahsiisatta dogru
hitkmm eder. Nitekim insan bir giizel sahus ile bir ¢irkin sahis gordiikte vahimesi onun hiisn-i
cemaline ve bunun cirkinligine hiikm eder. Ve ona muhabbet ve buna nefret eyler.
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Amma kiilliyat: idrak edemez. Ve mahsiis olmayan seyler hakkinda mahstisata kiyasen
verdigi hiikiimler kazib olur. Mesela her mevcut bir mekan ve cihette bulunur ve ona isaret-i
hissiye ile isaret olunur deyli hikm eder ve miicerredat: inkér eyler.
Killiyat: idrak eden ancak akildir ki kuvve-i mutasarrifeyi suver-i zihniyede imal ile onlar-
dan me*ani-i kiilliye intiza‘ eder. Meseld eshastan neviler ve onlardan cinsler intiza‘ ve
bunlar yekdigere zam ile kiyaslar tertip ederek ulim-1 yakiniye iktisab eyler. iste fikir de-
digimiz budur ve bu cihetle mutasarrifeye kuvve-i miifekkire denilir. Ve insan ancak akl u
fikr ile hayvanat-1 saireden miimtaz olur”.
Bu tafsilden anlasiliyor ki havéass-i zahire ve batinamun kaffesi nefs-i natikanin miidrekat-1
hissiyesine yani dlem-i hisden iktibas ettigi suver ve me*ani-i ciiz’iyenin keyfiyet-i idrakiy-
le bu suver ve me*anide keyfiyet-i tasarrufuna vasita olan kuva olmak tizere telakki edili-
yormus. Aklin payesi ise -onlarca da- ber-ter idi. Zira 8teden beri ma‘kulét-1 sirfay, kiilliyat:
ve cliz’iyattan suver ve me'ani-i kiilliyeyi idrak ve intiza* ciheti ancak akla tahsis edilmek-
tedir.
Kudeménin havass-i zahireyi bege tasnif etmeleri el-an makbul ve muteberdir. Havass-i
bauna hakkindaki nazariyat ve tasnifat ise ulema-y1 miitekellimince red olundugu gibi il-
mii'n-nefsin buglinki masellematina da katiyyen tetabuk etmez. Felsefe-i cedide -bundan
sonra goriilecegi tizere- artik hiss-i miigterek ile vahime, hayal ile hafiza beyninde tenev-
vi‘d mustelzim bir hadd-1 fasil gérmiiyor. Ve her ikisini de ayni ahk&ma tabi gdriiyor. Mii-
tehayyile kuvve-i zihniyenin vesayetine ram olmus hiss-i miisterekten veya vahimeden
bagka bir sey degildir. Mifekkirenin ef*ali ise mahiyeten ef*al-i havastan kiilliyen farkh
ef*al-i sirfa-i zihniyedir (Babanzade, iN, 67-77). v

Kiillf (concept): bk. mefhum

L

14-taayyiin (indéterminé): bk. gayn muayyen

lazim (inhérent): [Inhérentn terclimesi icin] lazim dedikten sonra “gayn mufarik” {lazim-i
gayn mufarik] demeye hacet yoktur. izmirli ismail Hakkt Efendi biraderimiz inhérencea
yalniz liizum demekle iktifa etmis. Pek hakhdir”? (Babanzade, iN, 65).

levh-i emles (table rase): Doctrine de la table rase dedikleri mezhep zaman, mekan, cevher,
illet, vahdet, hitviyet, mutlak, gayn miitenahi, kimil kabilinden mefahim-i ivel (notions
premiéres) ile hakayik veya mebadi-i tivel (vérités ou principes premiéres)i mekstib-i
havass yani milcerrebattan addedip kable't-tecriibe nefs-i natikay: tizerinde hic yazi bu-
lunmayan bir levha tegbih edenlerin mezhebidir. Kah havassiye (sensualistes), kah tecri-
biye (empiristes) namini alan bu felasifenin diisturu; ‘miidrike (entendement)de havassdan
gegmedik hicbir sey yoktur' kaziyyesidir. Bunlara muhalif olanlara tasavvuriye (idéeal-
istes) denilir ki bunlar mefahim-i evvel ile mebadi-i evvelin mekstb-i havass olmayip fitri
ve mevhib (innées) olduguna kaildirler. Bunlarin da diisturu Layipnic (Leibniz)’in muara-
za tarikiyle vaz' ettigi; ‘miidrikede havassdan gecmedik higbir sey yoktur, 1akin mudrike-
nin kendisi miistesna’ diistur-1 istisnaidir.
Bizim vaz* ettigimiz levh-i emles tabiri ‘plirtiiksiiz levh’ demek oldugundan ifade-i mak-
stidda table rase tabirinden eblagdir”® (Babanzade, Fi, 86/dn. 1).

lezzet (plaisir): Plaisirin haz ile terciimesi yanlgtir. Bin bu kadar yildan beri herhangi bir sube-i
ilme dair kitaplara bakilsa lezzet ve elem [douleur] iki tabir-i miitekabil olarak tesadiif edilir.
Haz ve elem diyen hicbir miiellife rast gelinmez.Haz nasip ve hisse, hem de hayirh bir na-
sip ve hisse demektir. Bu manadan menkul olarak eleme hic de tekabiil edemeyen manalar-
da da bir 1stilah-1 ilmi olmak tizere istimal edilmistir. Mesela Nahiv'de “fiilan kelimenin
i'rabdan hazzi yok” denir. Lakin bunun bize taalluku yoktur. “Sizi gérmekle mahziz ol-
dum” ibaresi “lutf-i tali* sizi gdrmekle beni hisse-mend etti” demek olup ciimleden maksud

72 HE, FI, 40: “inhérence: lizum-1 gayn miifank”.
73 IiE, FI, 67: “table rase: levh-i emles”.
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olan mana-yi lezzet mecazidir. Hele “haz ettim” tabiri kadin lligatnamesinden lisana intikal
etmis, terkip ve manaca sakim bir ibareden bagka bir sey degildir. Kadmlar ‘tegrih gibi
adam”, “miifred bir herif” de derler. Bunlan da kabul edecek miyiz?

Hazzi lezzete tercih edenleri sasirtan sey lezzetin zevk manasinda yine lisan-i avamda ze-
ban-zed olmasidir. Siiphesiz zaikaya hos gelen sey lezizdir. Avam-1 nés hos gelmeyen seye
tatsiz dedikleri gibi ondan naklen de lezzetsiz demiglerdir. Avanmn hatas: bin yillik istilah-1 il-
miyi terke nasil sebep olabilir? Istitah Enciimeni’nin canh lisana riayet edecegiz diye lezzet
tabir-i ilmisini haz tabir-i amiyanesine feda etmesi hic de hos bir sey olmadi.”4 Bu nazariye-
ye gore takriben sebeb miiradifi olan illeti de avdm-i nas hastalik manasina istimal ediyor
diye terk etmege razi1 olacak mi? (Babanzade, IN, 42).

lisaniyat (philologie, linguistique): bk. ilm-i elsine, ilm-i mukayese-i elsine
liigat (langage) bk. nutuk

M

madde (matiére): (...) Unsurmanasina mebdein bizde -unsurdan mada- diger miiradifleri daha
vardir. Mevadd, anasir, immehat, usul, erkan, istaksat hep bir manada miistameldir.

Maddeye heyula da derler ki Yunanca hylénin mu‘arrebidir. Kendisinden diger seyler ma-
mul olan sey demektir. Bilfiil miirekkep olan bir seyin cliz’i olmas! haysiyetiyle maddeye
ritkn derler. Ecza-i maddiye herbirinin digere miinkalib olmalan itibariyle ise as:! derler. Zira
herbiri digerinin temeli gibidir. Bu eczaya usul-i efa ‘il demeleri bu itibar iledir. Kezalik cliz’-i
maddeye terkibe mebde olmasi itibariyle unsurve tahlile miintehi olmast itibariyle ustukus
derler. Ustukus kelimesi asil ve mé-yenhallii ileyhi manasimadir. Eskiden en basit zan olu-
nan su, toprak, hava ve atese anasur-t erba‘a ve ustuksat derlerdi. Aba tesmiye edilen
eflak ile enciim mukabili olarak bunlara iimmehat da denirdi’ (Babanzade, IN, 247).
Ayrica bk. mebde.

maddiye mezhebi (matérialisme): bk. tasavvuriye mezhebi.

mahsiis (sensible): Bizde Aristo’nun sensible propre dedigine mahsis bi’l-aséle veya mah-
stis bi’z-zat; sensible par accident dedigine mahsis bi't-tebe‘iyyeveya mahstis bi’l-‘araz
derler. Basar ziyay1 ve levni bizzat; buytikligi, adedi, vaz', sekli, hareketi, sik{inu, kur-
bu, bu‘du bi'l-‘araz ihsas eder. Bazan mesela “beyaz evvelen ve bizzat satih ile, saniyen ve
bi'l-‘araz cisim ile kaimdir” gibi tabirlerde istimal edilir ki hep bu ménaya réci'dir (Babanza-
de, IN, 337).

mahsiisat: bk. vicdan

malumat (données): Buradaki malumat lafz1 Fransizca données mukabilidir. Bu kelime Isti-
lah Enclimeni’'nce mu ‘tayat veya malumat ile tercime edilmistir.”® Vakia mu'‘tayat, bu
Fransizca kelimenin harfiyen terctimesi ise de istimali zevki oksamadigi gibi ehl-i ilmin de
meltfu olmayan bir tabirdir.

Donnée Kelimesi riyaziyatta yerine gore kdh malum ve kdh mefraz demektir. Diger ma-
kamlarda da bazan mevcud ve farza gayrt muhtac manasinda istimal edildigi gibi bazan
herhangi bir nokta (un point donné) gibi terdkibde ‘adem-i tayin ifade eder. Ancak burada
bizce maksiid olan mana bunlar degildir. Lisan-1 felsefede données nefs-i natika ef*alinin
mebniyyiin aleyhi olup icadi veya tebdili nefs i¢in mitmkiin olmayan mevadd-1 ilimdir. Yani
nefsin malumat-1 cedide iktisabi icin istimal ettigi zaten eldeki malumattir. Bunlar da ya
alat-1 havass veya failiyet-i batinamizla hasil olan tagayyurat-1 nefsiye hakkindaki ilimden
ibarettir. Bu tagayyuratl kabil olan kuvvete de tecritbe diyorlar. Iste bu eldeki malumata
mu‘tayat demekten ise malumat-1 miitktesebe demek me'l0f oldugumuz sive-i ilme daha
muvafik diiger (Babanzade, IN, 84-85).

74 1IE, Fl, 55.
75 IiE, FI, 27: “élément: unsur”; 46: “matiére: madde”.
76 liE, FI, 25.
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mana: (...) Bizdeki mana ile mefhum hakkinda daha bir sey sdylemedik. Bu iki kelime de -

tasavvur gibi- Fransizca muayyen bir lafza tekabiil etmeyen elfazdandir. Mana liigaten
maksid demek ise de 1stilahen kargisinda bir lafz-1 mevzi olup da o lafizdan maksid olan
seye denir. Mana, lafz-1 miifredden maks(d ise miifred; lafz-1 miirekkebden maksid ise
miirekkeb olur. Bazan méanaya karsi lafiz bulunmaz. Fakat o takdirde de sfiret-i zihniyeye
mana itlaki miicerred bir lafiz ile maksd olmak salahiyetini haiz olmasina binaendir. De-
mek ki kasd veya sihhat-1 kasd bulunmazsa sfiret-i zihniyeye ména itlak edemiyecegiz.
Mefhumda fehmden alinmustir. Fehm muhatabin lafzindan manayi tasavvurdur. /fham da
lafiz vasitasiyla manayi fehm-i sdmi‘a isal etmektir. Ehl-i mantik 1stlahinda ise mefhum
bilfiil veya bi'l-kuvve, bizzat veya bi’l-vasita akilda yani nefiste hasil olmak sanindan olan
seye denir ki bakilsa meal itibariyle manadan farksizdir. Ancak tehaliif-i itibar ile ikisi yek-
digerinden aynlabilirler. Seyyid Serif’in Tarifat'indan atideki ibareyi nakl edelim:

“Me*ani, karsilaninda elfaz vaz olunmusg olmak haysiyetiyle suver-i zihniyedir. Akilda hasil
olan siretler lafiz ile makstd olmak haysiyetiyle mana, lafiz vasitastyla akilda hasil olma-
lan haysiyetiyle mefhum, ‘o nedir?’ sualinin cevabi olmak haysiyetiyle mahiyet, haricde
stibutlart haysiyetiyle hakikat, agyardan miimtaz olmalan haysiyetiyle hiiviyet tesmiye
olunmuglardir”.

Demek ki mefhum da bir sfiret-i akliye imig, bir tasavvur imis. Binaenaleyh terciime-i me-
tinde thtiyar ettigimiz mefhum-1 kiilli tabirinde hicbir sekamet yoktur”” (Babanzade, IN,
197-98). Ayrica bk. mefhum.

manzume (systéme): bk. nesak
marifet (connaissance, reconnaissance). Ba‘de’n-nisyan veya ba‘de’l-cehl ilme de marifet

derler ki Tiirkgesi tanimaktu”® (Babanzade, IN, 277). Aynca bk. ilim.

mebde (principe): Principe kelimesini mebde ile terciimeye yavas yavas alistyoruz. Ancak bu

dogru terciime her makama muvafik olmaz. Mantikta kendisinden kazaya-y: séire istintac

edilen kaziyyeye de principe derler ki bizde mukaddimedir (Babanzade, IN, 66).

PrincipeLatince principiumdan miistak olup bu da fi'l-asil evvel manasina gelen primus-

dan me’hdzdur. Bu Latince kelime baglangig, evveliyet, tefevvuk, tekaddiim gibi me*aniyi

ifade eden Yunanca archeé kelimesinin tercimesidir ki bizde usul ve mebadi manasma na-

diren istimal edilen erakinlafz da bunun mu‘arreb olarak cem’ sigasina nakl olunmusudur.

Principein Fransizca mana-y: ligavisi de asil ve mense ve mebde'dir. Istilahta ise Goblo

(Goblot)'nun tarifine gore gerek mutlak ve gerek muzaf olarak zamanen veya zihnen veya

viicuden evveli olan her seye itlak olunur.

Bu Fransizca kelimenin evveliyet-i zamaniye manasi zevale yiiz tutmustur. Bu manada

origine veya commencement demeyi tercih ediyorlar ki biz buna asil veya bed’ desek

miinasip olur.

Mantikta principe kendisinden kazaya istintac edilen kaziyye-i kiilliyeye itlak olunur ki

mukaddime veya mukaddemdir. Bu manaca principe, conséquence yani netice veya tali

mukabilidir. Bu gibi kazaya-y1 kiilliyenin kendileri de diger bir takim kazaya-y1 kiilliye

netayici birer kiilli-i izafi olabileceklerinden netice olmayan bir kaziyye-i kiilliyeye princi-

pe premier yani mebde-i evvel denir ki cem'i mebadi-i tveldir.

Mebhas-i viicudda ise principe kelimesi lic manaya gelir:

1. Bir miirekkebe dahil olan unsur-1 basit ki besatati ya mutlak veya izafi olur. Suyu terkip
eden miivellidii'l-ma ile miivellidii’l-humiza gibi.

2. Viicudat-1 saireyi kendisine tabi tutan, ‘ademi halinde o viicudat da miin‘adim olacak
olan mevcuttur ki buna sart denir. Kolay yanmak igin odunun kuru olmas gibi.

3. Kendisine bazi asar haml @ isnat olunan kuvvet.

77
78
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fim-i heyetin mukaddimesi mesabesinde olup bizde ismi terciime edilmeyerek kozmograf-
ya diye aynen kabul edilen cosmographieye ilm-i resm-i alem desek pek muvafik bir ter-
climesini yapmig oluruz. Buradaki resim description demektir. ilm-i heyetin, manzumat-1
felekiyenin harekat ve eb‘adim miidebbir olan kavaninden bahis olan kismina astronomie
mathématiqueyani heyet-i riyaziye; avalimin mevadd-1 mukavvime ve miirekkebesinden
bahs eden kismina astronomie physique yani heyet-i tabiiye; harekat ve eb*adin ta'litau-
na ait nazariyattan bahis olan kismina mécanique céleste yani mihanik-i semavi denir.
ilm-i resm-i alem namin1 vermek istedigim kozmografyanin gayesi iste bu Gi¢ kisimdaki
malumat-1 esasiyeyi ulim-1 fizikiye ve riyaziyeden yalmz bazi malumat-1 ibtidaiye ik-
tibasiyla tegrih etmekten ibarettir.

Cosmogonie hilkat ve tekevviin-i dlem nazariyatim kendine mevzu edinen ilimdir ki Tev-
rat'in evvelindeki Sifrit’t-Tekvin'in (Genése) bas taraflan nev'-i dinisinin numunesi oldugu
gibi Laplas (Laplace) nazariyesi de gayn dini nev*inin bir numunesidir. Buna mebhas-i tek-
vin-i alem veya sadece mebhas-i tekvin demek maksatlanina daha muvafik diiger.
Cosmologie ise dlem-i maddiyi (monde physique) miidebbir olan kavanin-i kiilliye ilmidir
ki ona mebhas-i kiyan veya mebhas-i keyniinet desek miinasip olur. Buglinkii istilaha
gbre mebhas-i kiyan dedigimiz sey ma-ba‘de’t-tabi'anin, alem-i maddi ilminin en kiili olan
mebadisinden, mebadi-i tabiattan bahseden ciiz'iidiir ki eskiden physique ve bizde ilm-i
tabii tesmiye olunan bu idi. Nitekim hala ale'l-ekser philosophie de la nature yani felsefe-i
tabiat namtyla yad olunmaktadir (Physique tabiat: nature demektir). Bu ilimde a‘yan-1
mevcudattan en umumi ve en kiilli bir tarzda bahsolunur. Bu mebhasde alem-i harici var
mudir, yok mudur? Bu alemdeki ecsam nedir? Madde sey’-i vahid midir? Miittehidii'l-ecza
(homogéne) midir, yoksa miitegayyirii’l-ecza (hétérogéne) midir? Alem-i tabiat mela mudur,
yoksa halé var midir? 11a mé-yetenahi (a I'infini) kabil-i inkisam mudur, degil midir? Mutta-
sil (continu) midir, munfasil (discontinu) midir? Kuvvet vahid midir, miiteaddit midir?
Beka-y1 madde ile beka-y1 kuvvete (conservation de la matiére et de la force) miiteallak
mihanik mebdeine ilm-i ma-ba‘de’t-tabi'aca ne nazarla bakilmahdir? Hayat nedir? Madde-
nin havassi ile kavanin hareketten mi ibarettir? Yoksa maddeden baska efa‘il-i aliyeyi
{fonctions organiques) tedbir eden bir mebde-i nefsi de var mudir?... ilah. gibi suallerin ce-
vaplanyla istigal edilir (Babanzade, FT, 202-03/dn. 1).

mebhas-i miivazene (statique): bk. kuvvani.

mebhas-i tekvin (cosmogonie): bk. mebhas-i kiyan.

mefahim-i kiilliye nazariyesi (théorie des idées): Kiilliyat [ nazariyesi] veya mefahim-i ktilliye
nazariyesi a'yan-1 miigahhasadan, efrad-1 suver-i mahsiisesinden (images); mekadir, su-
ver ve evsaf-1 muayyeneden madasim zihin tasavvur edebilir mi, edemez mi? Tabir-i diger-
le kiilliyat kabil-i tasavvur mudur, degil midir? meselesinin mezahib-i muhtelife-i felsefiye-
ye gore stret-i hallidir ki bu da bashca Tasavvuriye veya Methumiye (conceptualisme) ile
Esmaiye (nominalisme) ve mistlii (idées) haricde miitehakkik suver-i ilmiye-i kiilliye-i
ezeliye itikad eden Eflatun’un Hakayikiye (réalisme) mezheplerini dogurmustur (Babanza-
de, FT, 213/dn. 1).

mefhum (idée): /déeyi burada mefhum ile terciime ettim. Halbuki birgok yerlerde tasavvur
demigtim. Bu miinasebetle manalan bize miiltebes olmak dolayistyla ekserimizi terciimede
hayliden hayliye sasirtan notion, idée, pansée, représentation, concept kelimeleri hak-
kindaki miitalaatin: arz edeyim. Bizde bu kelimelere mukabil fikir, nazar, tasavour, mana,
mefhum kelimeleri vardr.
Istilah Enciimeni sOret-i mutlakada penséeye mefhum ve ditsiinme,?5 idéeye fikir,% hatta
idéationa tefkir, conceptile notiona yine mefhum ve notiona bilhassa mantikta had,
représentationa istihzar demeye karar vermistir.8” Bu tesmiyelerin miisemmalara derece-i
mutabakatini tedkik edelim.

85 IiE, FI, 53: “pensée: mefhum, diistince”.
86 IIE, F, 37: “idée: fikret, fikir (eskilerde ‘stiret-i zihniye’; idées platoniciennes: miisiil-i Felatuniye)”.
87 1iE, F1,16, 50, 62.
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Principekelimesi birinci manaca elémentyani unsur, ikinci manaca condition yani sart, ti¢lin-
cil manaca cause yani illet veya sebep miiradifi olmus olur.”®

Biz buna her ti¢ manaca mebde’ diyebiliriz. Zira hitkema-y1 Islamiyece mebde, sebebe 1tlak
olundugu gibi -baz1 havasi-i Tecrid’e gore- hem madde ile sair esbab-1 stiriye ve gaiyeyi
hem de serditt mitstemildir. Frenklerin Zat-1 Bari'ye Principe de I’univers dediklerinin naziri
olarak bizdeki hitkema da Allah Teald’ya Mebde-i Feyyaz demiglerdir. Kezalik Frenkler
ruha principe de la pensée dedikleri gibi bizde de ‘ukile (ki nlifis miradifidir) ve niiftis-1
semaviyeye mebadi-i ‘aliye namini vermislerdir.

Frenkler mebadiyi mebadi-i viicud ve mebadi-i ilm tesmiye edebilecegimiz iki nev'a ayimus-
lardwr. Birincilerine principe de I'existence detler ki Latincesi principia essendidir. Ikincilerine ise
principe de connaissance derler ki Latincesi principia cognoscendidir. Bizde de birincilerine
mebadi denildigi gibi mesail-i ilmin (ilm-i midevvenin) mevkifun aleyhi olan malumat-1
evveliyeye de mebadi denilir. Mebadi-i riyaziyat tabirinde oldugu gibi ki Fransizcasi principes
de mathématiquesdir.

Unsurmanasina mebdein bizde -unsurdan mada- diger miradifleri daha vardir. Mevadd, ana-
sir, immehat, usul, erkan, istaksat hep bir manada miistameldir.

Maddeye heyula da derler ki Yunanca hylénin mu‘arrebidir. Kendisinden diger seyler mamul
olan sey demektir. Bilfiil miirekkep olan bir seyin ciiz’ti olmasi haysiyetiyle maddeye ritkn
derler. Ecza-i maddiye herbirinin digere miinkalib olmalan itibariyle ise as:! detler. Zira herbiri
digerinin temeli gibidir. Bu eczaya usul-i efa ‘1l demeleri bu itibar iledir. Kezalik ctiz’-i maddeye
terkibe mebde olmast itibariyle unsurve tahlile miintehi olmast itibariyle ustukus derler. Us-
tukus kelimesi asil ve ma-yenhallii ileyhi manasinadir. Eskiden en basit zan olunan su, toprak,
hava ve atege anastr-t erba‘ave ustuksat derlerdi. Aba tesmiye edilen eflak ile enciim muka-
bili olarak bunlara immehat da denirdi®® (Babanzade, IN, 245-47).

mebde-i ayniyet (principe didentité): ‘Aynin manasi ¢oktur. Burada kast edilen gayr muka-
bili olan manasidir. Identique igin hilve hiive desek pek miinasip olur (Babanzade, IN,
247).

mebde-i iktiza (principe de raison): bk. sebeb

mebde-i suur (seuil de conscience): Buna vaktiyle atabe-i suur nammmn vermigtim.8! Istulah
Enciimeni'nin vaz ettigi mebde-i suur tabiri®? daha giizel oldugu i¢in burada onu istimal
ediyorum (Babanzade, IN, 47).

mebde-i tenakuz (principe de contradiction): [“Bir sey birden hem kendisi hem bagka bir sey
olamaz” diye tarif edilen}83 bu mebdei, fikrin bir seyde hem vukiu, hem la-vukdu birden
tasdik etmesine mani bir mebde-i akli oldugu i¢lin Hamilton principe de non-contradiction
tesmiye etmistir ki pek hakldir. Principe de contradiction tabiri yanligtir. Bu istilah, mevzu
ve manast herkesce miisellem ve malum olmamus olayd: zahir-i lafza goére maksfidun na-
Kkizini ifade edecekti. Hatanin bizde de ta‘ammiim ve intigarindan evvel biz de Hamilton'a
tebe‘an mebde-i la-tenakuz desek acaba daha muvafik diigmez mi?8¢ (Babanzade, iN,
248).

mebhas-i hareke (dynamique): bk. kuvvani

mebhas-i kiyan (cosmologie): Alem méanasina Yunanca kosmos lafzindan mec'dl olan cos-
mogonie, cosmologie, cosmographie kelimelerinin her {igit de ilm-i 4lem ménasina birer
ilim ismi ise de muvzularnda miigayeret vardir.

79 1iE, Fl, 14: “cause: illet”.

80 IiE, FI, 27: “élément: unsur”; 46: “matiére: madde”.

81 Babanzade'nin bu karsthg: hangi terciimesinde kullandig1 tesbit edilemedi.

82 Babanzade'nin isaret ettigi gibi Istilahat-1 {lmiye Enciimeni'nin sézliigiinde terkip halinde bir karsihik
bulunmamaktadir; IiE, FI, 18: “conscience: suur (psikoloji-ruhiyatta), suur (ahlékiyatta)”; 64: “seuil:
bed'”. :

83 Felsefe Dersleri, s. 184: Mebde-i tenakuz fikrin bir geyde hem vukuu hem1a-vukuu birden tasdik etme-
sine mani bir mebde-i aklidir”

84 IiE, FI, 19: “contradiction: tenakuz”.
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Fikr-i cizaneme gore penséenin Tiirkgesi dilsiince ve diigtiniilen sey olabilirse de mutlaka
mefhum kelimesi ona muvafik bir mukabil olamaz. Buna mukabil fikir, fikret, nazar ve
penser masdanna méana-y1 masdari ile yine fikir ve nazar ve bazan milahaza kelimelerin-
den birini istimal etmek yerine goére daha miilayim diiger.

Penser masdarn Latince pensare masdarindan miistaktir ki tartmak, miivazene etmek,
mukayese etmek gibi me*aniye geldigi gibi teemmiil ve miilahaza etmek, istidlal etmek
manalanna da gelir. Masdart mana-y1 ismiyete nakl edince penséenin manast idéesleri bi-
ribiriyle mezc ve mukayese etmek, tedkik eylemek fiiline vela kuvvesine itlak olunuyor ki
Latincesi cogitatio veya putatiodur. Birincisinin méanasi diigtinis, ikincisinin manasi hisap,
takdir, miivazenedir. Biz buna fikir deriz.

Bizim 1stilah-1 meshurumuzca fikir zihnin metalibden mebadiye ve mebadiden metalibe
dogru intikal ve hareketidir ki nefsin ma‘kalatta (yani mahstisatin méadasinda) tasarruf
ederek sa‘iden ve habitan terkib-i mukaddemat etmesidir. Bazilaninca fikir -tarifinden anla-
sildig1 tizere- hareket-i sa‘ide ve habitanin mecmiiuna itlak olundugu halde diger bazilarn-
ca yalnz hareket-i sa‘idedir. Nazar da mechule miiteeddi olsun yani mechule varsin diye
umir-1 malumeyi tertip etmektir, diye tarif ediliyor ki malumat-1 tasavvuriyeden mechulat-1
tasavvuriyeyi ve malumat-1 tasdikiyeden mechulét-1 tasdikiyeyi kesb etmek demektir. Her
iki tarifin meali malumattan mechulil tahsil ve iktisab olduguna nazaran kavl-i meshura
gore fikir ile nazar miiteradiftirler. Ancak bazilan ikisi arasinda fark gozetmigler ve “fikir,
nefsin ma‘'kalatta hareketidir; nazar ise bu hareket zimmnda ma‘kilat miilahazadir” de-
mislerdir. Bu hareket ile zimnindaki miilahaza beyninde teliziim bulundugu icin teradiifit
kabulde hig beis yoktur.

Bu tafsile gbre penséeye mukayese, miivazene, hisap, tedkik, istidlal gibi me*ani-i ‘adideyi
miitezammun bir fiil olmak haysiyetiyle fikir ve nazar demek lazim gelir. Zira bu me*aninin
kaffesi mechulil intdc edecek mukaddemat-1 malumeyi tertipten ibarettir. Bu me‘aniye mas-
dar olan kuvvet olmak haysiyetiyle de kuvve-i miifekkire veya miitefekkire demek icap
eder. Panser masdanna da fikir, tefekkir etmek, nazar etmek, miilahaza etmek ziyade-
siyle yakisir. Ancak penséekelimesinin fikir ve nazar esnasinda millahaza edilen ma‘kalata
da 1tlaki kesiru’l-vuk@* oldugundan bu ma'kilata, bu idéeslere ilim ve idrakin manasinca
tasavuurveya fikret demeliyiz. Fikret fikir ve tefekkiir manasina gelen iftikardan yapilmig
ism-i masdardr. itibardan ibret, irtihalden rihlet yapildig1 gibi.

Idée kelimesi Yunanca idéa veyahut eidosdan miigtaktir. Birincisi Fransizca image yani
siiret-i mersiime, ikincisi forme yani stiret manasina gelir. Bunun lisan-1 edebte fikir ile
terciimesi makstidu ¢ok kere ihlal etmezse de lisan-1 felsefede bundan cidden tevakki et-
mek lazimdir. Zira idée 1stilahen kuvve-i miifekkirenin miiteallakina denir. Bu takdirce
hiikiimlerle kiyaslar da bu mefhumda dahil olmus olur. Bazan da daha ehass bir manada
istimal edilerek hitkmiin tarafeynine, mevzu ile mahmdle itlak olunuyor. Ve bu méana-y1
ehassda notlonun miiradifi oluyor. Bu ménaca hitklim, idéesleri rabt yani yekdigere isnat
etmekten ibarettir derler.

Yunanca idéa veya eidosun vaktiyle lisan-1 Arabiye tasavour ile terciime edilmis oldugu
pek asikardir. Ancak kelime Fransizcaya nakl edilirken idée yalniz malum manasina alin-
mug iken Arabiye gegerken tasavvur, hem ilim hem malum, hem idrak hem emr-i midrek
méanasina gegmistir. Tasavvur akilda bir seyin streti hasil olmak manasina geldigi gibi emr-i
maksiid yani malum-1 tasavvuri manasina da gelir. Tarifteki akildan maksatian nefstir. Ta-
savvur ilim manasina oldugu vakit de -Fransizca lafizdan miinfeham oldugu iizere- biri
e'amm, digeri ehass olmak fizere iki tiirlil istimal olunur. Ména-y1 e'amminda ilim yani id-
rak demektir ki bu manaya gére emr-i mutasavver idéenin mana-y1 e'ammindaki tasdikét
ve kiyasata da samit olur. Mana-y1 ehassinda ise ilmin tasdika mukabil olan kismunt ifade
eder. Bu manaca tasavvur miidrekin mahiyeti hakkinda nefyen ve isbaten hicbir hitkklim
vermeksizin idrak etmek manasmadir. Nitekim tasdik de hitkmii mutazammun olan idrak-
tir. Bizde bu manaca tasavvura tasavvur-t sazic derler ki buna Frenkler eskiden simple
appréhention derlerdi. Tasavvurun bu méana-y1 ehassina gore de malum-1 tasavvuri, mana-
y1 ehassinda notion miiradifi olan idéeye bi-temamiha tevafuk eder.
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Idéesnin bir manasi da miidrekat-1 havassdir ki bu méanaca harigte a‘yan-1 mevcudatin ne-
fisteki stretlerini (représentations) kast ederler. Vasita-i havass ile malum olan hakaik-1
hariciye keyfiyatina mugayir olan bu miidrekata idées représentatives demislerdir ki buna
biz de egbah (miifredi: sebeh [ha ile]) diyenler olmustur. Lakin saret-i mahsiise tabiri daha
ziyade sayidir. Lok (Locke) bu itlaka gére suver-i zihniyeyi idées de sensation ile idées de
réflexion namlanyla ikiye ayirtyordu.88 Bunlan terclime etmek lazim gelse birincilerine
suver-i mahsiise, ikincilerine suver-i akliye veya ma‘kile demek icap eder.

Lakin ale’l-ekser idées deyince perceptions (yani midrekat) ile images (yani suver-i
mahsiise) mukabili bir mana kasd olunur. Bu méanaca concept miiradifi ve saret-i akliye
demek olmus olur. Ve idée deyince yalniz zihinde miilahaza edilmis olmak haysiyetiyle
hakikat: olan sey anlagilir. Ve bu maksadi itham icin ekseriya tasuvvur-t sirf demek olan
idée pure tabirini kullamirlar.

Idéenin Eflatun’ca bir mana-y: hasst vardir. Eflatun’a gore idées a‘yan-1 mevcudenin ka-
dim ve ezeli kaliplan, timsalleri, enmiizecleridir. Bu manaca kelimenin ilk harfi bilytik yazi-
kir. Bizde bunu misal ile terciime etmiglerdir. Les Idées platoniciennes bizde miisiil-i Efla-
tuniyedir.

Notion elsine-i ‘4mmede ilim ve malum manalarinadir. Mantikta ise -biraz yukanda beyan
ettigimiz vechile-'idée miiradifi olmak tizere tasdik mukabili tasavvur-i sazicdir. Bu tasav-
vurlan mu‘abbir olan elfazin herbirine terme: hadd derler. Notionun kendisine hadd de-
mek dogru degildir.8°

Bu kelime alel-ekser felsefede iki minada daha istimal edilir: Biri idées abstraites (yani
mefhumat-i miicerrede) manasi ki bu makamda concept miiradifidir. Digeri de idées fon-
damentales (yani malumat-i esasiye) manasinadir.

Représentation liigaten irde, arz ve ibraz gibi manalara gelir. Istilahen miiteallak-1 fikir ol-
mak haysiyetiyle nefiste mevcut olan sirete denir ki -ilk manasinca- tasavourmefhumuna
dahildir. Stretin keyfiyet-i thzarina, asil fiile Enciimen’ce istihzar denilmesi®® muvafik ise
de nefs-i stirete -bu tabire gbre- suret-i miistahzara demek lazim gelecegini ilave etmek de
zaruridir,

Représentationun iki ménasi daha vardur: Biri bir idrak-i sabiki sGret-i mahsiise (image)
olarak, saniyen istihzar ve bu istihzar-1 miikerrerle hasil olan sfiret ki buna istirca‘ve
isti‘4de, saret-i misterce‘a ve saret-i milste‘ade diyorum. Digeri bir sfiret-i mahsiiseye
veya idrake niyabet eden siiret-i mahstise veya idraktir ki buna stret-i naibe desek miina-
sup olur zan ederim.

Concept lafz1 conception lafzindan ahz ile sonradan yapiimis uydurma bir kelimedir. Con-
ception fi'l-asl gebelik manasina olup anlamak ve tasavvur etmek manasi oradan istiare
edilmigtir. Buna fikhin mana-y1 liigavisi zann-1 Acizineme gore yakisirsa da eskiden beri
Fransizca mantik kitaplarinda buna verilen manaya gére tasavour diyecegiz.?!

Biraz yukarnda conceptin saret-i akliye ve mefhum-i mticerred ménalarnna geldigini zikr
etmigtim. Bu stret-i akliye ve miicerrede fazla olarak kiilli oldugundan concept kelimesini
mefhum-i kiilli veya sadece kiilli tabiriyle tercime edecegiz. Bizim kailiyat dedigimiz sey-
lere hep concepts veya idées générales deniliyor. Ancak -Kant’in 1stilahinca- buradaki
kiilliyet cins ile nev‘in méa-sadaki olduklan efrada, ciiz'iyata siimulleri kabilinden bir stimul
degildir. Belki ecza-yi mahiyeti tazammun ménasina bir siimuldiir. Mesela “insan” mef-
hum-i kiillisini genre yani cins itibar edersek bu lafzin sadik olabilecegi efrad-1 gayn mah-
stire miilahaza edilir. Halbuki yine bu mefhum-1 killliyi concept itibar edersek biitiin insan-
lar beyninde miisterek olan evsaf ve keyfiyat: miilahaza makstid olmus olur. Bir conceptin
mahvisi (contenu) onun zimninda dahil olabilen mecmiy'-1 evsaf ve keyfiyattr. Bir concepti
tahlil etmek bu evsaf ve keyfiyat ta‘dad ve temyiz etmek demektir. Iste bu mefhum, killi-

IiE, FI, 61: “réflexion: in‘ikas, teemmiil”.

IiE, FI, 68: “terme: hadd, tabirat, elfaz, 1stilahat”.
IiE, FI, 62.

IIE, FI, 16: “concept: mefhum”.
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nin mahiyetine dahil evsaf ve keyfiyat demektir. Bunun ise mefhum-1 kiilliden fark: olma-
dig1 iglin ayn bir tesmiyenin bizce higbir faidesi yoktur. Bizde bir mefhum hem harigteki
efrada, hem de eczé-y1 mahiyete siimul itibariyle killi tesmiye olunur. Fark-1 ma‘'riizu
gbzetmek isteyen yalniz Kant olmustur. Bizce de bdyle bir fark: gostermek matlup ise mii-
nasip bir tabir bulunmahdir. Lakin bu tabir bulununcaya kadar fakir tasavvur-t killi ve
mefhum-t kallide karar kiliyorum,

Bu tafsile gére her kelimeye kag mana verebilecegimizi hulasa edelim:

Pensée: Fikir, nazar, fikret, miifekkire.

Idée: Tasavvur-1 sazic, tasavvur, sret, mefhum, sebeh (cem'i: egbah), siiret-i akliye veya
ma‘kile, misél (cem‘i: miisiil).

Notion: Hitkmiin tarafeyni, mefhum, malum.

Représentation: Tasavvur, istihzar, siret-i miistahzara, istirca’, isti*ade, stret-i miisterce*a,
siret-i miiste'ade, stret-i naibe.

Concept: Sret-i akliye, tasavvur-1 kiill, mefhum-1 kilii.

Bizdeki mana ile mefhum hakkinda daha bir sey soylemedik. Bu iki kelime de -tasavvur
gibi- Fransizca muayyen bir lafza tekabiil etmeyen elfazdandir. Mana ligaten maksad
demek ise de 1stilahen kargisinda bir lafz-t mevzi olup da o lafizdan maksid olan geye
denir. Mana, 1afz-1 miifredden maks(d ise miifred; lafz-1 miirekkebden makstid ise mirek-
keb olur. Bazan manaya karsi lafiz bulunmaz. Fakat o takdirde de sfiret-i zihniyeye mana
lakt miicerred bir lafiz ile makstid olmak salahiyetini haiz olmasina binaendir. Demek ki
kasd veya sthhat-1 kasd bulunmazsa saret-i zihniyeye ména itlak edemiyecegiz.

Mefhum da fehmden alinmustir. Fehm muhatabin lafzindan manay: tasavvurdur. Ifhamda
lafiz vasitasiyla manay: fehm-i simi‘a isal etmektir. Ehl-i mantik 1stlahinda ise mefhum
bilfiil veya bi'l-kuvve, bizzat veya bi’l-vasita akilda yani nefiste hasil oimak sanindan olan
seye denir ki bakilsa meal itibariyle manadan farksizdir. Ancak tehaltf-i itibar ile ikisi yek-
digerinden ayrilabilirler. Seyyid Serif'in Tarifat'indan atideki ibareyi nakl edelim:

“Me*ani, karstlaninda elfaz vaz olunmus olmak haysiyetiyle suver-i zihniyedir. Akilda hasil
olan siiretler lafiz ile maksaid olmak haysiyetiyle mana, lafiz vasitasiyla akilda hasil olma-
lan haysiyetiyle mefhum, ‘o nedir?’ sualinin cevabi olmak haysiyetiyle mahiyet, haricde
stibutlan haysiyetiyle hakikat, agyardan miimtaz olmalan haysiyetiyle haviyet tesmiye
olunmuglardir™.

Demek ki mefhum da bir stiret-i akliye imis, bir tasavvur imis. Binaenaleyh terclime-i me-
tinde ihtiyar ettigimiz mefhum-t kitlli tabirinde higbir sekamet yoktur.
Gelelim général kelimesine. Bu kelime bazan universel miiradifi olup kulli demek olur.%2
Ve onun mukabili bazan particulier olur ki ciiz tile terciime ederiz. Bazan singulier olur ki
ciiz’i-i hakiki ve miitesahhis demektir. Bazan da individuel olur ki ferd manasina gelir.
Kalliyatt hamsa les cing universaux derler. Généralin diger manasi da ‘amm ve e‘ammdir.
Ve mukabili hass ve ehasstir. Binaenaleyh idée généralei mefhum-t kiilliile terclime ede-
biliriz (Babanzade, IN, 192-98). Aynca bk. mefahim-i kiilliye nazariyesi.

mefhum-1 Kiillf (concept): bk. mefhum

mekan (espace): bk. hayyiz

mekasid, giyat (fins). Moyens et fins, vesail ve mekasid demektir. Her yerde bunlan vesait
ve gayat diye terciime etmek muvafik dlismityor®® (Babanzade, IN, 51).

meleke (habitude, faculté): Meleke mahalde yani mevzuda rasih, zevali miiteassir veya miite-
azzir bir keyfiyettir ki mukabili ha! veya halettir. Gayr rasih olan yani zail olabilen keyfiy-
ete hal veya halet denir. Seyyid Serif Ciircani de Tarifat'inda “[meleke] nefiste rasih bir si-
fattir. S8yle ki ef*alden bir fiil sebebiyle nefiste bir heyet hasit olur ki ona keyfiyet-i nefsani-
ye denir. Bu keyfiyet-i nefsaniye seri'u’z-zeval oldukga halet namru alir. Halet miitekerrir

92 IiE, FI, 59: “quiddité: mahiyet”; 70: “universel: kiilli”.
93 I[iE, FI, 48: “moyen: hadd-i evsat; moyen et fin: vesile ve gaye”.
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olur ve nefs-i natikanin onunla miimaresesi, keyfiyet kendisinde rasih ve batiu’z-zeval
oluncaya kadar devam ederse meleke olur. Meleke nefse nisbetle istimal olunur bir tabirdir.
Fiile kiyas olunursa melekenin adi 4det veya hulk olur” diyor. Meleke-i inga, meleke-i fe-
sahat dedigimiz bu méanacadir. Bu tafsile gore meleke asag: yukan habitude mukabili ol-
mus oluyor. Facultéden maks(id olan méana ise bir re’ye gore keyfiyat-1 nefsaniyenin ken-
dileri, diger re'ye gore yalniz bu keyfiyata mebde’ olabilecek failiyet olup onda tekerriir-i fiil
veya ‘usret, zeval veya ‘adem-i imkén-1 zeval miilahazalan yoktur. O yalniz nefs-i natika-
da sudiir ve husiil-i suin istidadindan ibarettir deniliyor (Babanzade, IN, 69). Ayrica bk.
kuvvet.
Fransizca habitude kelimesini meleke ile terciime etmek lazim gelfir] (Babanzade, IN,
168).
Hulkun [caractére] buradaki tarifi bizdeki tarife muvafiktir. Hulk bizce bir meleke-i rasthadir
(bk. hulk). O halde habitude de meleke olmug olur (bk. kuvvet). Buraya yalmz sunu ilave
edecegim ki habitude kelimesi bizim meleke dedigimiz sey ile itiyad manalarinda migte-
rek oldugundan onu siyak-1 ibareye gore bu iki lafizdan biri ile tercime etmek lazim gelir®4
(Babanzade, IN, 498).

melevat (pleins): Melevat dolgunluk manasina melanin cem'i olarak irad edilmistir (Babanza-
de, iN, 397).

men‘ (objection): bk. itiraz

menkulat-1 kadime (tradition): bz. merviyat

merak: bk. sevk-t tefahhus

merviyat (tradition): Fransizca tradition kelimesi Yeni Larus Ansiklopedisi'nde “miiddet-i
medide agizdan agiza tedaviil eden dogru veya yanhs nukal” diye tarif ediliyor. Bu kelime-
yi bizde kah anane ile kdh hadis ile terciime ediyorlarsa da bu tarife nazaran her ikisi de
yanlistit. Anane, ravi veya ravilerin isimlerini zikrederek, su kadar ki ravi veya ravilerin
haberi bizzat isitildigine delalet eder bir lafiz istimal etmeyerek yalniz “an’ lafz-1 Arabisi ile
véki olan nakil ve isnadin adidir ki bu nevi rivayetin ehl-i hadisce hiikm-i mahsusu vardir.
Hadis de -evvelce gecen tariflerden malum olacag tizere- akval ve ef‘al ve tekérir-i nebev-
iyenin bi'l-isnad nakil ve rivayeti icin vaz* olunmug bir istilahtir (...) Tradition kelimesi ise
-yukariki tarifin delaletiyle- ruvatin mechul olmasi manasini zimnen ihtiva eder. O derece-
de ki ravileri malum olan rivayat hakkinda bu kelimeyi istimal etmezler. Bir de traditionda
miiddet-i medide tenakul sart oldugu halde kelam-1 mu‘an‘an ile hadiste boyle bir sart hig
de muteber degildir. Binaenaleyh terciimeler yanlistir. Buna merviyét-1 kadime veya men-
kulat-t kadime desek daha yakin bir tabir ile ifade etmis oluruz. Vakia kilise tarihi istilahin-
ca dine taalluku olan ef‘dl veya itikadatin gerek sifahen ve gerek tahriren tenakuliine de
tradition deniyor. Bu istilah-1 hassa gore hadis ile terctime olunabilecegi varid-i hatir olursa
da yine tam mukabili degildir. Zira hadis, misned olan bir rivayet oldugu halde kilisenin
bizim anladiimiz ménaca miisned rivayeti yoktur (Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercii-
mesi, 7. bs. Ankara, 1982, 1, 85-86).

meslek (systéme): bk. tensik

mes‘ar (sens): bk. hasse

megiet (volonté): Megiet de 1stilahen irade manasinadir. Halbuki liigaten aralarinda fark var-
dir. Mesiet mevcudun ismi olan seyden me’hiiz olup icad manasinadir. irade ise taleb de-

mektir. Ancak her ikisi -bahusus muttasif olan Zat-1 Bari olduguna gore- viicudu istilzam
ettikleri i¢lin 1stilahta miiteradif addedilmiglerdir (Babanzade, IN, 421). Aynca bk. irade.

megveret (délibéraiton): bk. miivazene-i esbab

mevazi‘-1 cedel (lieux communs): bk. miisadere

mevzu (sujet): bk. cevher-i nefst

mevzua, mevzuét (lieu commun, chef, postulat): bk. miisadere

94 1iE, FI, 34: “habitude: itiyad”.
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meyl (tendance): Penchant kelimesi Istilah Enciimeni'nce temay ! ile tercime edilmigtir. 95 Bu

tabire yanhs demek higbir vakitte hatinmizdan gegmez. Hatta bilakis lafzin bihakkin tercii-
mesidir diyebiliriz. Ancak istilah farklanm gozetirsek tesmiye hakkindaki karan biraz tadil
etmek lazim gelir itikadindayim.

Fransizca mustalahat biraz daha tartarsak gdriiriiz ki bir kere tendance kelimesi vardir ki
meylin mana-y1 e'ammindan miistameldir. Bu kelime hei fizik hem felsefe tabiratindan
olup gerek maddi ve gerek manevi meyle deldlet eder. Buna mukabil yine bir lafz-1 e‘amm
ile meyl veya ternayiil demek yakisir. Ondan sonra inclination gelir ki manasi étekinden
ehasstir. Ve yalniz meyl-i nefside istimal edilir. Hatta ecsamn meyline inclinaison, nefsteki
meyle inclination diyerek ve iki manayi lafzen de tefrik ederek bahs ettigimiz tahsisi kati-
lestiriyorlar.%6 Buna atifet dedigimi bundan evvelki hamigte sdyledim [bk. te‘attuf]. Niha-
yet inclinationu da ikiye aymnyorlar. Cismani olamina appétit diyorlar ki biz buna atifet-i
cismaniye veya sehuvet diyoruz. Minevi olanina penchant diyorlar ki buna heva demeyi
miinasip gérilyorum. Hevay: biitiin tigat kitaplan meyl-i nefs ile tefsir ediyorlar. Tiirkge-
mizde de heva vil heves tabiri vardir. “Hevasina tabi adam” deriz ki cani nasil isterse 8yle
yasar, akl u ser'a, iktiza-y1 hal ii makama gore hareket etmez demek isteriz (Babanzade,
iN, 150).

mihanikiyet mezhebi (mécanisme): bk. kuvvaniyet mezhebi.
misdak (critérium, critée): Misdak: -Fransizcaya aynen intikal eden- critérium méanasina kul-

lantyorum. Bu Latince veya Fransizca kelime hitkmetmek ve hakem olmak méanasina ge-
len Yunanca krineinden miistakur. Ve felsefe 1stilahinda hakk: batildan, sadiki kizibden
temyize medar olacak mecmi‘*-1 evsafa itlak olunur ki agag1 yukan miyar ve mihakk-i hakk u
sidk demek olur.

Misdak da ligaten alet-i sidk manasinadir. Bu manadan ahz olunarak ahann sidkina sahit
olan kimseye misdak denildigi gibi bir seyin sadik yani sahih olmasina ba'is olan seye de
misdéaku’s-sey’ denir.

Bu tafsile gdre criteriumu misdak ile terciime etmeyi pek muvafik buluyorum ve “T'évidence
est le criterium de la vérité” kabilinden bir ciimleyi “bedahet misdak-1 haktr” ibaresiyle
terciime etmek miinasip olur zannmindayim.

Critériuma bazan critére de derler” (Babanzade, FM, 508/dn. 1).

mizac (témpérament): “Bir seyin mizac1 ma-ytimzecu bihinin yani bir seye karigan diger seyin

ismidir, Nitekim kivam da ma-yukamu bihin yani kendisiyle kiyam miimkiin olan geyin
ismidir. Mizac-1 beden bu manadandir. Mizac-1 beden bedene kansan safra, sevda, balgam
ve dem ile herbirine miinasip olan keyfiyattr”. Kalliyat-1 Ebu'l-Beka’dan.

Goriiliiyor ki milellifin haber verdigi tasnif®® bizdeki tasnifin aymdir. Binaenaleyh mizagla-
nn herbirine verdigimiz isimlerde igtibdha mahal yoktur (Babanzade, iN, 499).

muaraza (objection): bk. itiraz
muhtar (agent libre): bk. fail-i muhtar, ihtiyar
mukaddime (principe): Principe kelimesini mebde ile terclimeye yavag yavas aligtyoruz.

Ancak bu dogru terciime her makama muvafik olmaz. Mantikta kendisinden kazaya-y1
sire istintac edilen kaziyyeye de principe detler ki bizde mukaddimedir (Babanzide, iN,
66). Ayrica bk. mebde

mutasarrife (imagination créatrice, phantasia logiki): Kuva-y1 mu‘inenin [mu'in-i idrak olan

kuva-y1 batinamn] ikincisi vahimenin hizmetkan olan miltehayyiledir. Mittehayyile hiss-i

95
96
97
98

IiE, FI1, 53.

IIE, FI, 39: “inclination: meyelan”.

IE, FI, 21: “critérium: misdak”.

“Emzice-i erba‘a sunlar idi: Mizac-1 demevi (sanguin), mizac-1 sevdavi (mélancolique), mizac-1 safravi
(colérique), mizac-1 balgami (flegmatique). Emzicenin bdylece dort sinifa taksimi hala muvafik-1 hakk u
savab sayilabilir” (IN, 500).
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miigterek ile vahimenin zapt ettigi suver ve me'aniyi terkip ve tafsil eder bir kuvvet olup bu
kuvvet vahimeyi istimal ettiginde hassaten miitehayyile, akh istimal ettiginde hassaten
miifekkire namini aliyor. Bu kuvvetin ména-y: e'ammndaki ismi mutasarrifedir.
Tarifinden de anlasihyor ki mutasarrifede tasarrufun yani iradenin bir hisse-i miidahalesi
vardir. Binaenaleyh miitehayyile namini aldigi haldeki Fransizca ve Yunanca mukabilleri
imagination créatrice ile Aristo’nun phantasia logikisi oldugu zahirdir. (Babanzade, IN,
273). Ayrica bk. hayal.

Havass-i batina yalmiz hiss-i miisterek, hayal, vehim ve hafizadan ibaret degildir. Bir de
mutasarrife namiyle beginci bir hassenin viicuduna kail olmuglardir ki bu kuvvet vasita-
siyla nefs-i natika suver-i mahsiisede tasarruf ve bunlan terkip ve tafsil ederek hakikatt
olmayan geyler de ihtira* eder. Mesela iki bagh ve dért ayakl bir insan tasavvur eder. Yahut
su levn-i mahsusun sahibinde su ta‘m-1 mahsus vardir der ki siireti siiretle terkip kabilin-
dendir. Yahut dostluk méanasiyla levn arasinda bir miinasebet tasavvur ederek dostlugu haiz
olan kimsede su levn vardir der ki sireti mana ile terkip kabilindendir. Yahut su derecede
adaveti olan kimsede su derecede nefret vardir der ki manayi mana ile terkip kabilindendir.
Bazan bagsiz veya elsiz bir insan tasavvur yahut bir levn ile bir ta‘'m beyninde miinafat
tasavvur ederek su levn sahibinde su ta'm yoktur der ki sireti stretten tafsil nevindendir.
Bazan da kus gibi havada ucar iki kanath bir insan tahayytli nevinden hi¢ de hakikatt
olmayan seyler ihtira’ eder. Bu kuvvetin mahalli dimagdaki tecvif-i evsatin én tarafi farz
olunurdu.

Nefs-i natika mutasarrifeyi kuvve-i vahime vasitasiyla mahsiisatta istimal ederse bu has-
senin ismi mitehayyile -ki yine Fransizcasi imaginationdur-, kuvve-i akliye vasitastyla
ma‘kulatta istimal ederse namu miifekkire olur (Babanzade, IN, 75). Ayrica bk. kuvvet

miibayenet (opposition): bk. nisbet
miicerrebat (jugement & postériori): bk. evvell
miiessa (sujet): Sujet, lizerinde bazi ameliyat veya bazi tecarib yapilan kimse veya seye denir.

Uzerinde tecriibe yapilan insana patient de derler. Bunun Tiirkgemizde mukabilini birgok
stial ve istiksddan sonra da 6grenmeye muvaffak olamadigim icin kendim bir 1stilah vazina
mecbur kaldim. Arabide bir esv maddesi vardir ki yaray: miidavat ve timar etmek méanasi-
nadir. Tabibe asi, timar géren hastaya esiyy ve me’stivv, devaya da isa’ derler. Tef'll babin-
dan (te’siye, miiessi, miiessd) kelimeleri de 0 manalarda miistameldir. Fazla olarak bu mad-
dede sabir manas: da miindemic oldugundan teessiiltizam ve tekelliif-i sabr etmek, te’siye
de ta‘ziye yani sabra davet manasina gelir. Bir taraftan bu maddenin hem ameliyat-1 cerra-
hiye hem de sabir ile alakadar olmasi diger taraftan da Fransizcada sujetye patient denil-
mesi bu mana-y1 hasda esiyy, me’siivv veya miiessa lafizlanindan birinin 1stilah olarak
kabuliinii teklife ba'is oluyor. Bilmem muvafik mi? (Babanzade, IN, 61). Ayrica bk. cev-
her-i nefsi, miiteallak.

miifekkire (mémoire): bk. hayal, kuvvet, mutasarrife

miifsid-i siiret (déformatrice): bk. miigevvih

miikdgefe (intuition): bk. hads

miimeyyiz (caractére): {“Suur lmii'n-nefsin mevzu-1 tetebbu‘u olan sulinun vasf-1 miimeyyi-

zi: caractére’dir”, IN, 64, metin terciimesi}. Buradaki caractére hulk manasina gelmez. Bu
bir lafz-1 mugsterektir ki hulk manasindan bagka yerine gore fasl ile hassa manalarinda
hakikat ve ‘araz-1 ‘4mm manasinda mecaz olarak da mustalah olmustur. Binaenaleyh bu
makamda da Istilah Enclimeni’ne muhalefetle hasisa®® demiyecegim, miimeyyiz diye-
cegim. Zira caractére kelimesini Goblo’nun (Goblot) Felsefe Liigatcesi, “tarif veya temyize
yarar bir vasf-1 hass” diye tefsir ediyor. Yine o liigatndmede propre’un yani hassanin tem-
yiz-i nev‘a hadim bir vasf-1 gayri zati oldugunu, difference’in yani fasin ise vasf-1zati ol-
dugunu séylityor ki bizim mantik kitaplanmizda fasla miimeyyiz-i zati, hassaya miimey-
yiz-i ‘arazi demelerine tamamiyle mutabiktir. Isin daha l4tifi Goblo da muteaddit kelimele-
rin tefsirinde miimeyyiz-i ‘araziye, hassaya animal qui rit [giilen hayvan] misalini irad
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ediyor ki bizim mantik kitaplarimizda da hassamin misali “dahik” [glilen}dir. Kezalik Frenk
miuelliflerince miimeyyizin ‘araz-1 ‘amm olmasi hakikatte kavl-i sarihin ne had, ne resm
kisminda ise yaramaz oldugu igin hakiki bir caractere itibar edilmemis. Bizde de ‘araz-1
‘amm ile hicbir seyin velev nakis olsun tarif veya temyiz edildigi malum degildir. Binaena-
leyh caractérein mitmeyyiz manasina geldigi sarahaten taayyiin ediyor. Caractéristique
de propre miiradifi olarak hassa demektir. Propriété ise ulim-1 tabiiyenin madasinda yine
hassa manasinda miistamel ise de bu ilimlerde kelime mana-y1 mevzii‘un leh’inden ¢ikar-
larak bir ‘araz-1‘4mm manasi da ifade eder. Biz de ulim-1 tabilyede hassa manasimu tham
etmemek igin hassiyet demeliyiz!o° (Babanzéde, IN, 64-65). Ayrica bk. hulk.

miisadere (lieu commun): Vaktiyle fusaha ile ehl-i mizanin yani mantikiyytnun bilctimle edil-
le ve aksiyenin mevzuat (chefs) olarak kabul ettikleri bazi kulliyata lieux communs de la
dialectique veya lieux oratoires veyahut loci argumentorum itlak ederlerdi. Aristo, Cige-
10, Gityintilyanus (?) bunlan tahsil etmeyi sina‘at-1 hitabet i¢iin elzem addederlerdi. Aristo
ile Cigero’nun Topiques ismindeki kitaplan bu mevzuda igtihar etmigtir. Mantikin bu kism
ibn Sina’nin Sifa’sinda mevazi -1 cedel namiyle pek ziyade tafsil edilmistir. Yunanca topos
mahal, mevzi demek olduguna gore Ibn Sina'daki mevazi‘-t cedel tabiri su zikrettigimiz
Yunanca, Latince ve Fransizca tabiratin terciimesi olmug oluyor. Im-i mantikin mevazi‘'-1
cedelden bahseden kismina vaktiyle invention da derlerdi.

Mevazi'-1 cedeli istimalden maksat bir mevzua -bu mevzu gerek li-zatihi ve gerek li-gayrihi
miilahaza edilsin- taalluk eden herne varsa cimlesini isbat etmektir. Mevaz1'-1 cedel zati
(intrinséques) ve gayr: zatt (extrinséques) olmak {izre iki kisma taksim edilirdi. Mevazi'-1
zatiye; men, ma, eyne, meta, bime, lime, keyfe ki Latinceleri quis, quid, ubi, quando,
quibus, auxiliis, our, quomodo lafizlariyla eda olunan me'ani yani zat, hiviyet, mekan,
zaman, sebep ve vesile, gaye ve hikmet ve keyfiyet mefhumlanndan ibaret idi. Mevaz'-1
gayn zatiye ise rivayat ve sehadat-1 nasa raci olan meghuratve misellemat ve makbulat
olup mevzuatin ihtilafina gére muhtelif olur.

Port ruvayyal (Porte Royale) mantikinda -Ramus’a tebe‘an- bu bahse verilen ehemiyetin
modasi gegmis oldugu ve ba-husus kavaid-i edille talim edildiginden sonra ezhan-1 miiteal-
limini bu gibi seylerle isgalde faide kalmayacagi uzun uzadiya zikredildikten sornra Alman
felasifesinden Klavuberge (Clauberge)'nin, eslafin taksimat-1 mitenevviasina uymayan
taksimi muhtasaran serd ediliyor. Bu taksime gére mevazi’, mevazi‘-t edebiyeveya lisani-
ye (lieux grammaire), mevazt -t mantikiye (lieux de logique) ve mevazi‘-1 ma-ba‘de’t-ta-
biiye (lieux de métaphysique) namlartyla tige ayrilir. Mevazi'-1 edebiye istikakdan ibarettir.
Mevazi'-t mantikiye Cins (genre), Nev* (espéce), Fasl (différence), Hassa (propre), Araz
(accident), Taksimdir (divison). “Nefyen ve isbaten cins hakkinda sadik olan sey nev'
hakkinda da sadik olur”, “Cins miin‘adim olursa nev* de miin‘adim olur” gibi kaziya bu
nevi misellemattandur.

Ma-ba‘de’t-tabia mevazi1 da ilet, Eser, Kill, Ciz, Tekabiil, Vahdet, Kesret gibi mefhum-
lardir ki “illetsiz eser olmaz”, *ma‘liil illet-i thmmesinden tehalliif etmez”, “nakizayn ictima
etmez” gibi kazaya miisellematin bu nevindendir.

Lieux communsler hakkinda garp menabi‘inden muktebes olan bu tegrihat-1 muhtasaradan
sonra kendi menabi‘-i istilahiyemize donelim;

Besair-i Nasiriye nam mantk kitabinda mevadd-1 hiicec bahsinde mebadi-i kiyasat olan
kazaya Evveliyat, Milsahedat, Milcerrebat ile o hitkkiimde olan Hadsiyat, Miitevatirat, Mu-
kaddemat-1 fitriyyetit’l-kiyas, Vehmiyat, Meshurat bi’l-hakika, Makbuiat, Misellemat,
Miisebbihat, Meshurét bi’z-zahire, Maznunat, Muhayyelat namlanyla onii¢ nev‘a taksim
edildikten sonra herbiri ayn ayn tarif ve tafsil ediliyor. Tatvilden ihtirazen terk ettigim bu
tarifat meyaminda miiellif; “ Misellemat muhatabimn kendilerini teslim ettigi miilahaza edile-
rek istimal olunan mukaddemattir. Bu mukaddemat ister hak, ister meghur, ister makbul
olsun; bunlar da yalniz muhatabin onlar teslim etmekte olduguna bakiir” dedikten sonra
“Mebadi-i ulimda miteallimin kabul ve ikrar etmesi lazim olan seyler bu climledendir.

100 Ayrica bk. Babanzade, M, 10, 18, 62.
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Miiteallimin bunlan tasdik etmesi ya nefsinden zail olmanus bir istinkar ve inat ile birlikte
olur ki onlara bu takdirce miisaderat yahut miisamaha ve tayyib-i nefs ile olur ki o surette
usal-i mevzua denilir” diyor. Daha ileride de ultim (-1 mlidevvene)-i burhaniyenin eczasini
Mevzuat (ki buradaki mevzuat ilim mevzulandir), Mesail, Mebadi namlanyla iice ve me-
badlyi de hudad (ki bundan maksadi hudid ve riisimdan ibaret olan tariflerdir) ile mukad-
demata taksim edip mukaddemat i¢lin de “mukaddemat ya mukaddemat-1 vacibetil’l-ka-
buldiir ki evveliyat vesaire gibi tasdikleri iktisab-i fikriye muhtag degildir; veya mukad-
demaét-1 gayri vacibetii’l-kabuldiir ki miiteallim onlar1 teslim ile miikellef tutulur. Eger
miiteallim bunlan muallime hiisn-i zan tarfkiyle teslim ederse usti-i mevzua nanmuni alirlar.
Buradaki mevzu ma ‘riiz yani miiteallime teslimi arz olunan ey demektir. Yok eger bunlan
teslim ederken nefsinde sihhatine zan vaki olacak bir de inat ve istinkar bulunursa miisa-
dere tesmiye olunurlar. Usfil-i mevzua ile hudidun mecmuuna evda‘ nami verilir”.

Tabir-i 1stilahimizi tevsik iclin her iki cihetten aldifimiz malumati mukayese etmezden ev-
vel mevzu lafzinin bizim mantikimizdaki me*ani-i muhtelifesini iltibasa mahal kalmamak
iclin beyan etmek elzemdir:

1. Mevzu bir ilm-i miidevvende a‘rdz-1 zatiyesinden bahsedilen geyin adidir. Mesela mik-
tar Hendesenin, adet Hisabin, sthhat ve maraz haysiyetiyle beden-i insan Tibbin mev-
zuatidir.

2. Kaziyyede mevzu, mahmil yani mahkiimun bih mukabili olup mahkiimun aleyh de-
mektir.

3. Mevzu mefriz manasinadir.

4. Mevzu ma'riz demektir ki ustl-i mevzua dedigimiz seyler bunlardir. Riyaziyyinumu-
zun mevzualarn (postulats) da bu usal-i mevzua terkibinin muhaffefidir.

Simdi bir taraftan lieux communsler igiin yapilan; “edille ve aksiyenin (ikinci manaca)
mevzuati olarak kabul edilen kiilliyat” tarifine ve (yine ikinci manaca) bu mevzuatin dahil
olduklan kazaydy: mevazi‘i zatiye ile mevazit gayn zatiye kazayas: namlanyla ikiye
ayirdiklarina ve mevazi'-1 gayr zatiyenin rivayat ve sehadat-1 nasa raci misellemat ve
meshurat ve makbulat olduklanna bakar; beri tarafta da mukaddemat-1 uldimun vécibetii’l-
kabulile gayri vacibetii’l-kabul namlariyla iki kisma ayirdiklarina ve ikinci kistm mukad-
deméatin -muhatabin haline gore- k&h usal-i mevzua veya mevzuat, kdh misaderat tes-
miye edildiklerine ve miisellemat denilen seylerin ister hak, ister meghur, ister makbul ol-
sun muhatabin teslim ettigi biitiin kazayaya samil olduguna atf-1 nazar eyler; diger taraftan
da Frenk Kitaplanndan Mantik ile Ma-ba’de’t-tabja mevazi‘ma misal olarak irad ettiimiz
kazayanin bizdeki evveliyat ve emsali yakiniyata dair olan mukaddemat-1 vacibetii’l-ka-
bule, kezalik mevazi'-1 gayn zatiye kazayasiun da mukaddemat-1 gayn vacibetii'l-kabule
dahil olduklanna dikkat edersek lieux communslerin zati ve mantiki olanlarina mukad-
demat-t yakiniye veya mukaddemat-1 vacibetii’l-kabul demek lazim geldigi gibi yakini
olmaksizin yalniz miisellem olanlarina muhatabin haline gére ya mevzuat veya miisaderat
demek iktiza eder. Ancak -miiellifin ibaresinden de sarahaten malum oldugu tizre- Frenkler
simdi bu tabiri ekseriya bayagilasmis ve takliden séylenmis hayide sézler manasina kul-
landiklarina ve diigar-1 itiraz olmayan mukaddemat-1 gayrn vacibetii’l-kabule postulats
dediklerine bakilirsa bunlan miisaderat ile terclime etmemiz lazim gelir'©! (Babanzide, FM,
516-18/dn. 1).

miisavat (equipollence): bk. nisbet

miisellemat-1 ‘4mme (sens commun): Bu kelime hakkinda Goblo (Goblot)’nun Feisefe Lii-
gatcesi'nden bazi malumat iktibas etmek faideden hali degildir. Bu kitap miiellifinin ifade-
sine nazaran sens commun biitiin ezhanda mistereken mevcut olup nefs-i natikanin tas-
dikat ve istidlalatina mileddi olan mebadinin heyet-i mecmuasidir. Bu takdirce bu, Dekart'in
bon sens veya raison dedigi sey olmus olur. Bu manaca bon sens sadece akil demektir.
Reyd (Reid) ile Iskogyal: felasife ise bu kelimeyi daha vasi‘ bir manada istimal etmiglerdir.
Bunlarca sens commun her nefsin vasita-i tasdikéat ve istidlalan olan suver ve kavaninin

101 IE, F1, 55: “postulat: mevzua”.
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1ale hacet kalmaksizin) malum kazayaya (jugements tout faits) da itlak olunur ki bu kazayay1
ba‘de’t-tahkik asilsizdir diye redde kalkisan filozofun bu babdaki istigkali yalmiz sézde kalir.
Bunlan kavlen istedigi kadar reddetsin, batinen teslimden hali kalmaz. Bu ménaca kelime
bizim yakiniyat dedigimiz seyler demektir.
XIX. asnn iskogyalilaninda kelimenin méanast daha ziyade tevessii‘ ederek consentement uni-
verselyani kabul-i ‘Amm miradifi oluyor. Bu méanaca bizim ména-y1 e‘amminda istimal etti-
gimiz meghuratolmus oluyor.
Viktor Kuzen (Victor Cousin) gibi felasife-i miileffika istilahinda ise opinion communeyani
re’y-i ‘amm, halkta kendiliginden yani bila teemmiil hésil olmus akide, miiphem ve su
kadar ki garize ve fitratin sehadetiyle sadik olan akide méanasinadir ki felasifenin -miiteayyin
ve kati olmakla beraber kendi mezahib-i felsefiyelerine ziyade mirtabit olan sina‘ ve ca‘li-
ard-y1 miitebayinesi arasindaki tenakuzlan hall i1 izhar i¢lin misdak-1 hak (critérium) olmak
{izere bununla igtishad olunur. Buna miisellemat-t ‘4mme desek muvafik olur zan ederim (Ba-
banzide, IN, 362-63).

miisnediin ileyh (sujet): bk. cevher-i nefsi

miisteg‘ir: Sahib-i suur olmus [Kisi] (Babanzade, IN, 98).

miisabehet (ressemblance): Misabehet keyfiyette miisareket demektir. Benzemek méanasin mii-
fid olmak {izere elimizde miitekaribu’l-mana beg sifat vardir: 1. Nidd, 2. Sibh, 3. Miisavi, 4.
Sekl, 5. Misl.
Manalanindaki farklara gelince; digerine cevherde miisarik olana nidd, keyfiyette musarik ola-
na sibh, kemiyette miigarik olana mitsavi, yalmz kadr u misahada miisarik olana sek! denilir.
Mislise miigabehete mevzu elfazin climlesinden e‘amm olup su saydigimiz me*aninin herhang-
isinde olursa olsun miigarik demektir. Metinde mevzu-i bahs olan miisareket keyfiyette oldugu
icin ressemblancel milsabehetile terciime ettik (Babanzade, IN, 108).

miisahedat: bk. vicdan

miigahede (observation): Observation zihni toplayarak sufinu teemmiil ve zabt etmektir ki buna
evvelki yazilanmda kah tebassur, kah istibsar demistim. 192 Buna tarassud diyen de vardir.
vakia Iim-i heyet istilahinda tarassud ve rasad tabirleri miistamel ise de bunlar goriip bakma-
dan ziyade oturup bekleme ménasim miitezammundir. Vakia da Ilm-i heyet tedkikatina yakisan
hal bu oturup beklemedir. Bu kelimeleri bu méanalartyla beraber bi'l-climle ulimun sahalarnina
kadar gotiiremeyiz. Herhalde Istilah Enciimeni’nin miisahede demesi daha muvafik diismiis-
tiir. 193 Ancak miisahedede 1stilah-1 ulemaca havass-i zahire veya batiadan biri ile idrak méanasi
olduguna gore observation kadar vasi' bir manaya delalet etmez. Binaenaleyh bu miisahede
terciimesini kabul etmekle beraber miisahedenin observation intérieure denilen nev'ine istib-
sar [veya miisahede-i batiniye, observation extérieure denilen nev'ine de miisahede veya
miisahede-i hariciye] demeyi miinasip gérityorum. Istibsar basiretten me’huz olup felsefe ve
bilhassa ahlak kitaplarinda efkar ve ahlak ve niyyat: pis-i teemmiile almak manasinda mah-
siisattan ziyade -ulemamizin stilahinca- akliyat ve vicdaniyatta miistameldir.

Introspection kelimesi mtisahede-i batmanin miiradifi oimak izere miiellif tarafindan istimal
edilmis olup Latince “dahil” manasmna introile “iceri bakmak” méanasina gelen aspicerekeli-
melerinden yapilmistir ki maellifin bu istilahi vaz'a liizum gérmesi de bizim miisahedeyi ist-
ibsardan ayirmakta ne kadar hakli oldugumuzu gosterir (Babanzade, IN, 52-53).

miigahede-i batmiye (observation intérieure): bk. miisahede

miigahede-i hariciye (observation extérieure): bk. miisahede

miigevvih (déformatrice: miifsid-i sQiret): “es-Sevhu ve es-sevhetil yliz cirkin olmak ve bed olmak
manasinadir. Ve bir adamu belinletip korkutmak ménasinadir. i

102 “Tebassur” karsih@i igin bk. Hikmet Dersleri, s. 35; “istibsar” karsilig: icin bk. Felsefe Dersleri, s. 20,
30-31.
103 IiE, FI, 51.
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mii

“es-Sevehil bir adam bed-cehre olmak manasinadir. el-Esvehu vasiftir; bed-gehre kisiye
denir. et-Tesvth ¢irkin yiizlii kilmak manasinadir. el-Misevuveh sekil ve kiyafeti ¢irkin, tas-
lak ve bed-endam adama denir”. Kamus Terciimesi.

Boyle bir kelimeye ihtiyacimiz vardir. Orf-i lidebaya girmesi arzu olunur (Babanzade, iN, 481).
teallak (objet): Sujet ile objet kelimeleri ile ism-i mensuplan olan subjectif ve objectif la-
fizlarnt hakkinda biraz izahat verelim. Liigatce-i Felsefe miiellifi Goblo (Goblot) sujet ile
objet kelimelerinin yekdigere mukabil olarak suyG‘-1 istimali her iki kelime beynindeki
temasiil-i siriden neget ettigini sdyledikten sonra izahatina devam ediyor. Biz de atideki
satirlan ondan iktibasen yaziyoruz:

Objet kelimesi bidayeten zihinde miistahzar olan geye itlak edilirmig ki bizde buna sitret-i
zihniye veya -ism-i meful manasma- tasavvur detler, Herhangi bir fikirde miitefekkirin fiil-i
zihnisi bagka, tefekkiir olunan gey bagkadir. Biz birincisine -masdar manasinca- tasavvur,
ikincisine -ism-i meful manasinca- yine tasavvur veya saret-i zihniye deriz. Objet iste su
stret-i zihniye miiradifi olan tasavourdur. Gitgide zihinde miistahzar olan manaya haki-
kat-1 hariciyenin bir sQireti, bir ntishasi nazariyla bakildigindan vicudu mutasavver olmak-
tan ve surf bir se’n-i nefsiden ibaret olan tasavvur ile -nefsin haricinde olup nefisten
kat‘a'n-nazar yine mevcut olabilen- hakikat-t hariciye beyninde iltibas vaki olmaya bag-
ladi. Mesela Dekart (Descartes) 'in lisaninda tasavvuran meuvcut olmak (exister objective-
ment) suf nefiste mevcut ve miistahzar olmak haysiyetiyle mevcut olmak, siireten mevcut
olmalk (exister formellement) da bir hakikat-1 miistakille olmak haysiyetiyle mevcut olmak
demek idi. Yine bu ménaca Dekart hakikat-i tasavvuriye (réalité objective) ve hakikat-t
sariye (réalité formelle) diyor. Sonralari ve ba-husus Kant'tan beri kelimenin méanasi degi-
sip existence ou réalité objective tabiri bilakis nefsin haricindeki viicut veya hakikat -bi-
Zim tabirimizce vilcud-i harici, hakikat-t hariciye- manasii aldi.

Sujet kelimesi ise Aristo’'nun to hypokeimenon lafzindan Latinceye tercime ve Fransiz-
caya intikal etmistir. Bu Yunanca kelimeyi -[cevher-i nefsi: sujet maddesinde] beyan edildi-
§i Uizere- Aristo cevher ve sey’-i bizatihi miiradifi olmak lizere istimal edip bununla da
sufin-i kesire ile tecelli eden mevcud-i vahidi, kendi zatiun ayni olarak ma‘rtz-1 tagayytr
olan mevcudu kast ediyordu. Bal mumu su levni, su streti, su rayihay hiiz olan cevher-i
vahid, zat-1 vahid (sujet); bltiin suveri kabil olup yine o bal mumu olarak kalmak {izere sulb
halinden mayi ve mayi halinden sulb haline gegen ve daima kendinin aym olan cevherdir.

Daha sonralari bu kelime ile biitiin sujetsler yani cevherler icinden suiin-1 kesire ile miite-
celli olan eneyi hassaten ve miinhasiran kasd ettiler. Ve mutasavvir ve mutefekkir olan
sufetyi -miitercimin tabirince- cevher-i nefsiyi miitesavver ve miitefekkerun fih olan ob-
Jetye, miiteallak-1 tasavvura mukabil tuttular. Nihayet stret-i miistahzara ile -stireti tasav-
vur ve istihzar edilen- hakikat-1 hariciye beyninde vaki oldugunu yukanda séyledigimiz
iltibasa da nihayet vermek icin -bidayette objet yani siiret-i zihniye tesmiye ettikleri se’n-i
nefsi de dahil olmak iizere- ene’ye ait olan herhangi se'n-i nefsiye subjectif: suurdan hari¢
olan, mevcut olmak i¢in suurda istihzarina ihtiya¢ olmayan her geye de objectif dediler.
Muahharen Renoviye (Renouvier) érf-i kadime avdetle bu iki kelimeyi istimal-i kadime
karib bir manada kullanmak istemis ise de kendisine miitdbaat edenterin azhgma binden
onun istilahindan bahs etmegi zaid addediyoruz.

Biz ise en sonraki manaca sujetye cevher-i nefsi, yine en sonraki manaca objetye -muzaf
mevkiinde miistamel olarak- miiteallak; subjectife enfiisl, objectife afakidiyoruz. Enfiisi
ve afaki tabirleri mustalahat-1 stfiyeden olup “Biz onlara, hak tebeyyiin edinceye kadar
afakta ve enfiste dyetlerimizi gdsterecegiz” [Fussilet 41/53] ayet-i kerimesinden muk-
tebestir. Ayet-i kerimede afik enfiise mukabil tutulmugtur. Afak ile enfiis gibi cem'lere nis-
bet ederken kaide-i Arabiyeye gore ufkive nefsi demek lazim iken Kitab-1 Kerim’in nazmi-
na riayeten mecm‘-1 enfiis ile meciu‘-1 afak: nisbete salih birer kiill itibar ederek enfiist
ve afaki demiglerdir. Maksidumuzu tamamen eda ettikleri igin biz de bu tabirleri bu ma-
kamlarda [objective: afaki; subjective: enfiisi] istimal ettik (Babanzéde, IN, 111-13).

miitebeddi‘-miitebedda‘ (original): bk. bida‘at
miitehayyile (imagination créatrice, phantasia logiki): bk. hayal, mutasarrife
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miitezekkire (mémoire): bk. hayal

miivazene-i esbab (délibéraiton): Délibération lafzi fi'l-asl megveret demektir. Frenklerin
yapilacak fiilin lehinde ve aleyhindeki esbab, deva‘l ile beva'isi miivazeneye megveret
narmm vermeleri tegbih tarikiyledir, Pol Jane (Paul Janet); “nefs-i insani bu gibi ahvalde bir
igin kimi lehinde kimi aleyhinde re'y verilen bir meclis-i megverete (assemblée délibérante)
benzer. Mesela huzzann kimi harbe, kimi sulha taraftar. Burada ise lehinde de aleyhinde de
bulunan yalmz bir nefistir. Nefiste intikds eden miillahazat-1 miitebayineye tebe‘an kah su
tarafa kah ote tarafa meyl edilir durur. Nefs-i natika hitkm-i katisini verdigi zaman -kibu
her zaman vaki olmaz- bu karari iste su mukayese-i miitenadvebe semeresidir” diyor ki
bugiinkii tabir-i amiyane mecalis mizakeresine benzetilmistir. Ancak -tarife gore- esbab-1
fiil ile esbab-1 terk beyninde zihnen bir miivazeneden ibaret oldugu iiin buna milvazene-i
esbab demek caiz olabilecegi gibi zihinde bu halde iken sebat ve istikrar olmaksizin kah bu
tarafa kah oteki tarafa temayiil bulundugu iciin tereddiit demek de caizdir. Bunu begenme-
yenlere tefe'ul babindan temevuiir-i nazar terkibini teklif ediyorum. Temevvilr gelip git-
mek demektir (Babanzade, IN, 427-28).

N

nazar (idée, raisonnement): Bizim istilah-1 meshurumuzca fikir zihnin metalibdén mebadiye
ve mebadiden metalibe dogru intikal ve hareketidir ki nefsin ma‘'kalatta (yani mahsiisatn
madasinda) tasarruf ederek sa‘'iden ve habitan terkib-i mukaddemat etmesidir. Bazilarinca
fikir -tarifinden anlagildig: {izere- hareket-i si‘ide ve habitanin mecmiuna itlak olundugu
halde diger bazilaninca yalniz hareket-i sa‘idedir. Nazar da megchule miiteeddi olsun yani
meghule varsin diye umGr-1 malumeyi tertip etmektir, diye tarif ediliyor ki malumat-1 tasav-
vuriyeden mechult-1 tasavvuriyeyi ve malumat-1 tasdikiyeden mechulat-1 tasdikiyeyi kesb
etmek demektir. Her iki tarifin meali malumattan meghulii tahsil ve iktisab olduguna naza-
ran kavl-i meshura gore fikir ile nazar miiteradiftirler. Ancak bazilan ikisi arasinda fark
gbzetmigler ve “fikir, nefsin ma‘kdlatta hareketidir; nazar ise bu hareket zimninda ma‘kalan
miilahazadir” demislerdir. Bu hareket ile zimnindaki miilahaza beyninde telaziim bulundu-
Su icin teradiifii kabulde hig beis yoktur.104
Bu tafsile gére penséeye mukayese, miivazene, hisap, tedkik, istidlal gibi me*ani-i ‘adideyi
miitezammun bir fill olmak haysiyetiyle fikir ve nazar demek lazim gelir. Zira bu me*aninin
kaffesi mechulii intac edecek mukaddemat-1 malumeyi tertipten ibarettir. Bu me*aniye mas-
dar olan kuvvet olmak haysiyetiyle de kuvve-i miifekkire veya mitefekkire demek icap
eder. Penser masdarina da fikir, tefekkiir etmek, nazar etmek, millahaza etmek ziyade-
siyle yakisir. Ancak pensée kelimesinin fikir ve nazar esnasinda milahaza edilen ma‘kalata
da 1tlaka kesiru’l-vuki‘ oldugundan bu ma‘kilata, bu idéeslere ilim ve idrakin manasinca
tasavvurveya fikret demeliyiz. Fikret fikir ve tefekkiir manasina gelen iftikardan yapilmis
ism-i masdardur. itibardan ibret, irtihalden rihlet yapildig: gibi (Babanzade, IN, 192-93).
Aynica bk. mefhum, delil.

nazar ve istidlal-i limmi (spéculation a priori): bk. tecriibe

nazari (rationnel): Rationnel fi'l-asl aklf demek ise de mebadi-i akliyeden olan [psycholo-
gienin] bu [rationnel] kismun[nin] mevzuu hikmet-i nazariye mesailinden oldugu i¢lin [il-
mil’n-nefs-ii nazari demeyi tercih ettim'%5 (Babanzade, IN, 35).

nefsi (mental): Mentaii daima zihni olarak terciime etmek dogru degildir. Bu Latince mens
kelimesinden miistak bir lafiz olup méanasi zihniden e'amm olarak nefsidir. Hisab-t zihni
tabirine bir sey diyemesek de kelimeyi sG-i istimal ederek her yerde zihni demek miinasip
degildirts (Babanzade, IN, 99).

104 HE, FI, 59: “raisonnement: istidlal, nazar”.
105 IiE, FI, 60: “rationnel: akli, makul”; 65: “spéculatif: nazari”.
106 HE, FI, 46: “mental: ruhi, zihni”.
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nemat (procédé): Nemat kelimesi hakkinda Kamus Terctimesi'nde su ibareyi okuyoruz:

“en-Nemat: ... Ve Uislub ve tarikat manasina mistameldir. ‘Yukalii: Elzeme hize'n-nemat
eyi't-tarika’. Ve nev' ve glina manasina da miistameldir. ‘Yukalii: Leyse haza min zalike'n-
nemat eyi'n-nev'...". Cem'i enméat ve nimat gelir.”

ibn Sina'nin /sarat'inda bu kelime 1stilah olarak kesretle kullanildig; igiin kabul ediyorum.
Bir méthodeun procédélerine “bir tarikin enmati” desek kendi 1stilahét-1 sayiamizdan ay-
nimamug oluruz (Babanzade, FT, 205/dn. 1).

nesak-nesik (systéme): “Beraberce vaz ederim” manasina gelen Yunanca siin ile istémi lafiz-

lanndan me’huzdur. Bunu meslek veya manzume ile terciime dogru ise de bu terciimelerde
tasarrufat-1 ligaviye bazan digar-1 iskal oluyor. Maksadi daha giizel ifade etmekle beraber
miigtakkat matluba evfak olan nesak veya nesik kelimelerini istimal etmek miiraccahtir.
Nesak ve nesik mensik ménasina gelip islup ve nizam-1 vahid {izre tertip edilmis inci veya
boncuk dizisine denir. Bir de Araplar muhtazam sbze kelam-i nesak dedikleri gbi inci gibi
muntazam diglere de segr-i nesak derler. Bu itibar ile systématiser masdan teaddiye halin-
de tenstk ve mutavaat halinde tenessuk, intisak, tenasuk lafizlaryla pekala eda olunabi-
lir. Nesk'in cem'‘ine de nesik’den ahz ederek nesaik diyebiliriz.

Maamafih systeme kelimesi cok kere meslek ve mezhep manasinda da istimal edildigi igin
systéme philosophique tabirini mezheb-i felseftile terclime etmek zarureti vardir ki mesail-i
miintasaka-i felsefiye makstd olmus olur. Systéme de cannaissances gibi yerlerde ise
herhalde nesak-1 malumat veya malumat-t mitntasaka gibi bir tabir kullanmak icab eder
(Babanzade, IN, 25-26).

nida (interjection): bk. suyah-siyah
nisbet: Bizde lafizlarin ménalan beyninde bi-hasebi’s-sidk ve’l-haml yani siimul itibariyle dért

tiirlii nisbet itibar edilmistir: Milsavat, Mibayenet, Umum ve husus mutlak, Umum ve
husus min vech.

Simdiki felasife ise bu nisbetleri altiya iblag etmiglerdir. 1. Subordination yani umum ve
husus mutlak. “Insan” ve “Avrupali” mefhumlan beynindeki nisbet gibi. Lafz-1 e‘amma
supérieur, lafz-1 ehassa inférieur veya subordonné detler. 2. Coordination yani tevafuk
fi'l-cins. Her ikisi de fazilet nevine dahil olan hazm ve secaat mefhumlan beynindeki nisbet
gibi. Hazm ile secaat yekdigere nazaran e‘amma dahil olmus coordonnés yani faziletten
ehass olmak haysiyetiyle mitevafikurlar. 3. Equipollence yani miisavat. Ilm-i mantikin
vazn ile Iskender’in muallimi mefhumlan beynindeki nisbet gibi. Burada her iki lafiz
Aristo‘ya delalet itibariyle miisavidir. 4. Opposition yani tekabiil ki iki tiirliidtr: Biri con-
trariétéyani tezat. Beyaz ile sevad mefhumlan beynindeki nisbet gibi. Digeri contradiction
yani tenakuz. Beyaz ile 1a-beyaz mefhumlan beynindeki nisbet gibi.17 5. Croisement yani
umum ve husus min vech. Zenci ile esir mefhumlan beynindeki nisbet gibi. 6. Digjonction
yani tebdyiin. Yekdigere nazaran hazm ile secaat mefhumlarn beynindeki nisbet gibi.

iste ulomun intisaki hakkinda Ogiist Kont (Auguste Comte)’un kasd ettigi mana ulimun
yekdigere nazaran e‘amm veya ehass veya e‘ammin ciiz'iyatinda miinderic olmak husu-
sunda beynlerinde igtirak bulunmaktan ibaret olmus olur (Babanzade, IN, 26-27).

nisyan (oubli): Ligaten nisyan mutlaka unatmak, ziihul de bir gagilden dolay: unutmaktir.

Tecrid sarihi Ali Kugcu iki lagat beynindeki fark-1 istilahlyi gdyle beyan ediyor: “Hiss-i
miisterekte hazir olan siret bazan bir ihsas-1 cedide muhtag olacak vech ile bi'l-killiye zail
olur ki buna nisyan denir. Bazan da edna iltifat (réflexion veya attention) ile yine hazir
olacak vech ile 1a-bi'l-kiilliye zail olur ki buna zithu! denir” (Babanzade, IN, 278).

niyet (décision, résolution): bk. kasd
nutuk (liigat; langage): Liigat manaya mevza olan lafiz demektir. Seyyid Serif “her kavmin

kendi garazlanni tabir i¢lin istimal ettikleri seydir yani elfazdir” diye tarif ediyor. Nutuk da
Metali* sarihi Kutb[uddin] Razi’'nin beyanina gore lafiz demek olan nutk-t hariciye itlak

107 HE, FI, 51: “opposition: tekabill; opposition des propositions: kaziyyelerin tekabiilii”; 19: “contrariété:

ziddiyet”, “contradiction: tenakuz”.
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olundugu gibi fiil-i nutkun masdanna da -ki lisandir-, idrak-i kiilliyattan ibaret olan infialin
mazharina da itlak olunur. “insan hayvan-1 naukur” denildigi zaman me'aninin mahall-i
intikast cenan-1 insanda (ruhunda) mevcut olan bu kuvvet murad edilir. Burada ise mak-
stid lafiz oldugu iciin nutuk kelimesinin yanibagina kavis iginde liigat kelimesini yazdim ki
iltibasa mahal kalmasin!%® (Babanzade, IN, 401).

[Nutuk/liigat nasil tekevviin etti} mesele[si], mebde-i liigat istdahi midir yani uyusarak m
vaz' edilmistir yoksa tevkifi midir yani Hak tealanin insanlart me‘ani-i elfaza vakif kilma-
styla m1 dgrenilmistir mesele-i meghuresidir. Mebde-i liigat istilahidir diyenler; “sahib-i
tevkif olan Zat-1 ecell i a'lamin lafzi, bir istilah-1 sabik ile muhatabca maruf olmadikga tevkif
etmesine imkan yoktur. Ve tevkifin manasi anlagilmaz” diyorlar. Tevkifidir diyenler de “isti-
lah ancak hitap ile, ¢agingmakia, vaz‘-1 immete davetle tamam olabilir. Bu ise istilah i¢lin
toplasmadan evvel maruf bir lafiz olmadik¢a miimkiin olmaz” diyorlar. Bir Giglincii firka da
“ligatin tenbihe ve istilaha ba‘is olmaya kifayet eden miktari tevKifi, dtesi istilahidir” diye-
rek ikisi ortasi bir re'yde bulunmuglar ise de bu mezahibin hicbirini kat* stretiyle kabule
delalet eder delil-i akli ve nakli yoktur. Bugiinkil felasifenin hall-i mesele hususunda ne
kadar yol aldiklart metnin miitalaasindan anlagilacaktir.

Vikont Lui dd Bonald (Louis de Bonald)'in nazariyesi ‘amme-i mitekellimin ile cumhur-1
fukahanin; “liigat tevkifidir yani Hak tealanin bildirmesi, vakif kilmasi ile malum olur”
nazariyesine muvafiktir. Bunlann delil-i naklisi “ve ‘alleme Ademe’l-esmae kiilleha” {“Al-
lah 4dem’e biitiin isimleri talim eyledi”; Bakara 2/31] ayet-i kerimesidir. “Liigat 1stilahidir
yani insanlar beyninde uyugma neticesi olarak méanalan malum olmustur” nazariyesi ise
Mutezile firkasi ile bazi fukahanin re'yidir (Babanzade, IN, 407-08).

R

rabita (copule): Fiil-i sarfiden maksat mahkiimun aleyh ile mahkiimun bih beynindeki nisbet-i
tamme-i haberiyeye deldlet eden lafizdir ki rabita (copule) tesmiye olunur. Rabita Fran-
sizcada -miistakil veya fiil-i hamll (verbe attributif) zimninda dahil olan fiil-i cevheri (verbe
substantif) dir. Tiirkgede Steden beri ciimle-i ismiyede “dir” lafzi rabita itibar olunur. Ve clim-
le-i fiiliyede mahkiimun bih ile rabita lafz-1 fillde miitedahil addolunurdu. Heniiz takarrur
etmemis yeni bir nazariyeye gore ise “imek” masdar-1 mutesavveri fiil-i cevheriye esas
addedildigi takdirde Tiirkgedeki rabita “dir"in veya fiilin zimmnda miistetir addedilmek ik-
tiza edecektir!®® (Babanzade, IN, 421).

ravabit (conjonctions): Conjonctionlar meyaminda harf-i atif ile beraber revabit-1 sire de dahil
oldugu iciin mutad oldugu vechile bu lafzin huraf atf tabiri ile terclimesi sahih degildir.
Revabit demek lafzin méana-y1 ligavisine daha muvafikur” (Babanzade, IN, 412).

resm (description), bk. ilm-i resmi.
ruhaniyet mezhebi (animisme): bk. hayeviyet mezhebi.
ruhiyat (psychologie): bk. ilmii'n-nefs

S

sanat (art): bk. sind’at

sayriiret (devenir): Fransizcada étre ile deveniri yekdigerine mukabil tutarlar. Latinceleri esse
ile fieridirBizde buna viicud ile sayraret demek mumkiindir ki biri var olmak digeri ol-
mak demektir.110 Heraklit “her sey sairdir, binaenaleyh hicbir sey mevcut degildir”; Par-
menid de “mevcud olan sair olamaz, binaenaleyh sayriret bir vehimdir” derlerdi (Babanza-
de, IN, 96).

108 liE, FI, 43: “langage: lisan, nutuk”.
109 IE, FI, 19: “copule: rabita (mantik)".
110 UE, FI, 30: “étre: viicut, mevcut, zat”.
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seb

seb

eb (raison): Sebeb liigatte ip demektir. Orf-i ammede bir matliibu elde etmek icin tevessil
edilen seye sebep itlak olunur. Tiirkcede bile “fillanin ipi ile kuyuya inilmez” derler ki o
adam sebebiyle matlib hasil olmaz demektir. Istilah-1 hitkeméda ise bir seyin gerek mahi-
yette ve gerek viicutta muhtag oldugu seydir ki mebde namu da verirler. Ve bu tarife gére
illet miiradifi olarak istimal edilir.11! Ve sebeb-i maddi, sebeb-i stri, sebeb-i faili, sebeb-i
£4i, sebeb-i tamm, sebeb-i miistakil, sebeb-i nakis, sebeb-i gayn miistakil... ilah. denir ki
ayniyle illet-i maddiye, striye failiye... ilah. gibidir.

Hitkeméca illet ile sebep arasinda fark yok ise de ulema-y1 usulce illet hitkme muessir, se-
bep hitkme miifzi ve miieddi olan geydir. Te'diye ve ifz4 tesirden e'amm bir méanay ifade
ettigi icin her illet sebep addolunabilirse de her sebep illet olamaz. Ancak usuliyy(in sebep
kelimesini bdyle bir mana-y1 e‘ammda istimal ederek miiessir olana sebep demezler. Biz ise
burada [principe de raisona mebde-i sebebiyet manasin verirken] sebebin te'diye ve ifza
méanasin kasd ederek illetten e‘amm tutuyoruz. Bu manaya sebebin istimalini hog g&rme-
yenlere iktizay1 da teklif edebilirim. Bu mebdee o halde mebde-i iktiza demek lazim gele-
cek. Bilmem kabul olunabilir mi? (Babanzade, IN, 249).

eb-i musahhih (raison suffisante): Raison suffisante Layipni¢ (Leibniz)'in 1stilahidir.
Bunu evvelce illet-i tamme ile terciime etmistim. 112 Istilah Enclimeni de buna ilaveten bir
de illet-i kafiye tabirini teklif ediyor.1!3 Fakat benim zannima gore her iki tabirin de medld-
liine mutabakati cay-1 nazardur. fllet-i tammeveya milstakille, tabir-i digerle sebeb-i tamm
veya miistakil bir seyin gerek mahiyet ve viicutta ve gerek yalniz viicutta muhtag oldugu
sey veya esyanin mecmi‘udur ki muhtacun ileyhin viicuduyla beraber miisebbeb (ma‘lil)
hasil olmus olur. illet-i timme bazan yalruz bagina illet-i fa'iliye otur. Bazan illet-i fa‘iliyeye
diger bir veya iki illetin inzimamuyla hasil olana, bazan da ilel-i erba‘anin mecmi‘una de-
nir. Layipni¢ (Leibniz) ise bu nam altinda mebde-i illiyet ile mebde-i evleviyyet (principe
du meilleur) namin verdigi iki mebdei cem* etmistir. Bir sey viicut bulmak icin evvela o
seyin imkan-1‘amm ile miimkin (possible), ba‘dehu bi'l-climle nesaik-1 miimkinat icinde
ahsen ve evldsina dahil olmast lazim gelir. iste bu manaya tashih diyorum. Bir seyin vii-
cudu sahih olabilmek i¢in Layipni¢ (Leibniz)'e gére hem miimkiin hem de ebda‘i miimkinat
olan silsileye dahil olmaldir. Binaenaleyh Layipnic (Leibniz)'in raison suffisantana sebeb-i
musahhih demek mavuafik olur zan ederim. Zira bu mebde dahil olan iki seyin biri illettir.
flletin ise ma‘1dlii musahhih olduguna yani illet olmayinca ma‘liliin viicudu sahih olmadi-
gina bizde biitiin hilkema ittifak etmiglerdir (Babanzade, IN, 250).

seciye (caractére): bk. hulk
sevk-i tabif (instinct): bk. gariza '
seyyal (fluide): Fizikte fluide yani seyyal ismi ya ecsam-1 miyi‘a ile gaziyeye itlak olunur ki

bunlarin bazi hasstyatta igtirakleri vardir. Yahut bazi nazariyatta bu neviden olan suiin sil-
silesini ta‘lil igtin tahayyiil edilen gayn mevzin (impondérables) ve latif (subtiles) mevadd-1
mefrlizaya denir ki bu mevadd-1 mefrGzaya baz hassiyat-1 vacibe ve zaruriye (propriétés
nécessaires) isnat edilirdi. Birinci nevi seyyalata seyyalat-t mevzine (fluides pondérables),
ikinci nevi seyyalata seyyalat-t gayrt mevzane (fluides impondérables) de denirdi. Yakin
zamanlara kadar fizik ulemas bir seyyal-i harari (fluide calorifique), bir veya iki seyyal-i
miknatisi (fluide magnétique), bir veya iki seyyal-i elektriki (fluide électrique) ile hassa-
ten esir (ether) namni alan bir seyyal-i ziyamin (fluide lumineux) viicuduna kail idiler.
Simdiki faraziyeye gore ise bu seyyalata bedel yalmz esir vardir deniliyor ki hakikatte sey-
yale itikat faraziyesi baki olmakla beraber seyyalat-1 miiteaddide seyyal-i vahide irca edil-
mis oluyor. Esir bu yeni farza gore gayn mevz{in (non pesante) bir cevher-i maddidir ki
biitiin ecsam-1 salebe ve mayi‘a ve gaziye zerrati (molécules) arasindaki bosluklan imla
eder. Ve bi'l-ciimle sulin-1 ztyaiye ve hariiriye ve ve elektrikiye... ilah. onun ihtizazatindan
hasil olur. Ve bu sutinun tehaliifii beher saniyedeki ihtizazatin nevi ve adedine raci‘dir.

111
112
113
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IiE, FI, 14: “cause: illet”.
Babanzéde'nin bu kargilig1 hangi terciimesinde kullandi3: tesbit edilemedi.
IiE, FI, 59: “raison suffisante: illet-i timme (illet-i kéfiye)”.
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Esir nazariyesinin fizik ulemasinca kabuliinden evvel suQin-1 zlyaiye bir seyyal-i ziyainin
cism-i muziden suddriyle tekevviin eder diye farz edilirdi. Sudar [emission] nazariyesine
gbre114 ecsam-1 muzie kaffe-i cihata dogru gayn mevzan bir takim ecsam-1 sagire nesr eder
[intigar: propagation] ve bu ecsam-1 sagire hatt-1 miistakim iizre fevkalade bir stiratle hare-
ket ederek miisademe kanunu miicebince bazi satihiar izerinde in‘ikas eder.

Bu nazariye el-yevm metriik olup yerine intikal [transmission] nazariyesi kaim olmustur.
Bu nazariyeye gore giines, yidiz, alev, kizgin demir... ilah. gibt ecsam-1 muziede pek stirat-
1i harekat-1 ihtizaziye meveut olup bu harekat -suyun havada intikali gibi- muhat olduklan
evsat-1 (milieux) esiriyeyi sarsarak intikal ederler. Ve bu vasat icinde tekevviin eden
miitesavi z-zaman ihtizazat-1 raksiye cism-i muziden itibaren her cihete dogru intigar eder-
ken ecsam-1 maddiyenin eczasi olan esirde bu ecsarm da muzi kilacak bir takim ihtizazat
vukua getirirler. ihtilaf-1 elvan da bu harekattaki stirat ihtilafindan neget eder. En agag1
derecedeki ihsas-1 ziya igin saniyede la-ekal 446 milyar ihtizaza ihtiyag oldugu styleniyor
(Babanzade, FM, 512-13/dn. 1).

siné‘at (art): [Art] kelime[sin]i sanat ile tercime etmek adet olmusg ise de sing‘atile terclimesi
daha sahihtir. Bu kelimelerin her ikisi de san‘sun’ masdanndan miistakdir ki Arabi lugat-
namelerin miittehiden beyanina gore icadeti’l-fi’l yani -Miitercim-i Kamus'un tabirince-
giizel islemek demektir. Bu tefsire gore sana‘a fillinden de amelden de ehassdir. Amel kasd
ve niyetle olan fiildir. Sun' ise kasd ve niyet ile giizel yapilmig bir igtir. Her sun‘a fiil de-
nilebilirse de her fiile sun* denilemez. Sun‘da méana-y1 icade maksud oldugu icin hayvanat
ile cemadattan sadir olan fille itlaki sahih degildir. Bu ashn manasinda icAde ve hazakat
mefhumu dahil oldugu igindir ki eli 6z, maharetli ig¢iye sana‘u’l-yedeyn veya sina‘u’l-ye-
deyn, eliyle hiinetli isler ¢ikaran kimseye sani’, sani‘in ameline sanat, sani‘in hirfetine
sina’at denir.
Bizde zeban-zed olan sanayi kelimesi sanat'in degil, sind’at ile iyilik manasina gelen sani’
ve sani‘anin cenv'idir. Sanat da sun' gibi ve fakat kiyasi bir masdar oldugu igin cem'i istimal
olunmaz. Sina‘ahn ise hem beyne'l-ulema dteden beri maruf ve sayi olan istimale gore
sina‘at hem de istimal-i cedidimize gore sanayi olmak tzere iki cem'i vardir. Beaux-arts
terkibinin sanayi*i nefise diye tercime edilmekte oldugundan da anlasiliyor ki tabirin ilk
vazrlan bununla stna’at kasd etmis iken mukallitleri her nasilsa miifredde yanilarak sa-
nat demiglerdir.
Sani‘in hirfetine sina‘at denildigini séyledik. Demek ki hirfeti de anlamak icap ediyor. Hir-
fet ihtiraf masdanmn ismi olup cihet-i kesb manasinadir. Insanin meggul oldugu her ise
lugaten hirfet denilebilir. Bundan giiya insan kendini kiilliyeti ile o ige verip madasindan
inhiraf ediyor gibi bir mana kasd olunur. Bunun bizde mukabili is giic tabiridir. Tirkcede
«ci” 13hikasmin zammiyla yaptigimuz esnafliga delalet eder elfaz ile “kasap, bakkal, saka,
berber, culha” gibi Arabi ve Farisiden me'huz esnafliga delalet eder ne kadar kelime varsa
ciimlesi birer hirfet ismi demektir. Hirfetin Fransizca tamamiyle mukabili métierdir. Hirfeti
Kamus miitercimi Asim iscilik ve isleyicilik ile terciime ediyor.

Bu izaha gore “siné‘at sani‘in hirfetidir” denilince ne anlagilmak lazim gelecegi bir dereceye
taayyiin etmig ve sina‘at adeta hirfet miiradifi olmus olur. Ancak Killiyat sahibi Ebii’l-Beka
bu iki lafiz beyninde bir fark-1liigavi gbzetiyor. Ve “stna‘at, husuliinde miizaveleye muhtag
oldugu igiin hirfetten ehasstir” diyor. Mizavele de -yine Miitercim-i Kamus’un tefsirine
gbre- “bir nesneyi tahsil edip meydana getirmek igin diirlistip (yani milvazabet ve miisa-
beret edip) cahgmak” demek olunca stna‘at sa'y-1 medid ile riisth ve miimarese ile, hatta
az ya cok ilim ile, el igine bir sa'y-1 zihni inzimamiyle hasil olan hirfet ménasina gelmis
olur. Ve medar-1 Kesb i maiset ittihaz edilen herhangi [bir] amel-i mistemirre hirfet de-
nilebilirse de ilm u amel ile beraber ugrasmay: miistelzim olan islere sina‘atlafz-1 ehassinn
itlak etmek lazim gelir.

Bir de Kiilliyatin beyanina gore sana‘at vardir ki sina‘at manasinadir. Ancak Ebii’l-Beka’-
nin tahkikine gore sana‘at mahsiisatta, sind‘at me’anide istimal edilirmis. Bu ifadeye naza-
ran Tiirkcede beyne’l-avam zeban-zed olan zenaat lafz1 sanatin degil yine hirfet-i sani*

114 IiE, FI, 27: “émanation: zuhur, hazret (tasavvufta)”.
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manasina gelen su stna‘atn muharrefidir. Binaenaleyh sanayi‘in miifredi sanat olabilece-

gine avamun bu istimaliyle ihticaca mesag yoktur.

Bu lafiz hakkinda tahkik-i liigavinin bu kadariyla iktifa edelim de beyne’l-ulema miitedavil

olan ména-y1 istilahisine ve ondan sonra art kelimesinin buna derece-i intibakina nakl-i

kelam edelim. Ehl-i ilim beyninde siyi olan manaya gére sun‘ ‘adem ile mesbiik olan bir

seyiicad etmektir. ‘Adem ile mesbk olan seye de masna‘itlak olunur. Sind‘atin ise Higat-

en delélet ettigi hirfet manasindan me'hiiz olarak iki manasi vardir:

1. Orf-i Ammede sind‘at, miizavele-i amel ile hasil olan ilimdir. Terzilik, berberlik, ¢gulhalik

gibi husulii milzavele ve miimareseye miitevakkif olan igler birer sanattir. Ve bunu Ebii’l-

Beka'nin tahkikine gore sana‘at okumak lazim gelir.

2. Orf-i hassada sma‘at, keyfiyet-i amele miiteallik olan ilim méanasina gelip bu ilimden

maksud olan yine ameldir. Bu ilim ister terzilik ve emsali gibi miizavele-i a‘mal ile hasil

olsun, ister Ilm-i fikih, Im-i mantik, ilm-i nahv ve hikmet-i ameliye (ilm-i ahlak) gibi
husulii miizavele-i a‘male miitevakkif olmasin.

Kegsafi Istlahati’l-Fiintin’dan iktibas edilen bu iki tarifin birincisi mana-y1 lugaviyi bir li-

san-1 ilmi ile ifadeden ibaret olup asil 1stilahf olan ikinci manadir. Bazilari bu me'aniyi daha
muhtasar ibarelerle beyan ederek kimi “sina‘at temrin ve aligkinliktan hasil olan ilmin is-

midir”, kimi de “herhangi bir ilimde insan onu kendine hirfet edinmiscesine miimarese eder-
se o ilim sina‘attir” demiglerdir.

Bir kere de dteye doniip Fransizca art kelimesinin keyfiyet-i istimalini tahkik edelim.

Larus'un yeni ansiklopedisine gore art “bi'l-istidlal hasil olmus malumatin tatbikat ve bir
tasavvuru saha-i tahkike ¢ikaracak vesail-i mahsusadir”. “L'Art s'acquiert par I'étude et
I'exercice” ibaresi bu méananin gahidi olup sina‘atin bizde ilm & amelin cem‘inden ibaret
olan mana-yt istilahisine pek muvafiktir, Ve bu ibare “sina‘at tetebbu ve miimarese ile tah-
sil olunur” diye terciime olunur ki tetebbuu ilme, miimareseyi de miizaveleye kalb edince
hemen hemen 61f-i hassaya gdre yukartya aldigimiz tarife yaklagir.

Diger bir ménas: da bir hirfetin icrasina muktezi kavaidin heyet-i mecmuasidir ki bizim 6rf-i
ammeye gdre naklettigimiz tarife tevafuk eder. Bu méanaca sedefcilige “I'art de 1ébéniste”,
cilingirlige “I'art du serrurier”diyorlar.

Yine bu kitabin tasrihine gére art a‘mal-i zihniyeye, métier ise el iglerine itlak olunur ki
Killiyat sahibinin sina‘at ile hirfet arasinda gozettigi farka pek benziyor. Hatta bu farkin
sahidi olarak ansiklopedinin irad ettigi “pour avilir I'art on lui donne le nom de métier” iba-
resini “sina‘atin kadri tenzil etmek istenilince ona hirfet namu verilir” diye terciime edebili-
tiz. Bu terclimede hirfeti sana‘ata kalb etmek de maksada vafi gelebilir.

Mukayeseyi daha ileriye gbtiiriirsek goriiriiz ki bizde mesela Ilm-i nahv, ilm-i mantk, ilm-i
ahlak, Siir birer sin&‘at; Frenklerce de Grammaire, Logique, Poésie, Morale birer art itibar
edilmistir. Mantigimizdaki Sina‘at-1 hams; Burhan, Cedel, Hatébe, Siir, Safsatadir. Kudema-
ca da mesela Poésie, Rhétorique, Dialectique birer art sayilmstir. Pour Royal Mektebi kendi
Manuk kitabina Art de Pensernamuru vermistir. Kondiyak (Condillac)'in L’Art de Raisonner’si
sina‘at-1 hams’dan Burhan'in naziridir. Kudemanin Grammaire (ilm-i edeb), Rhétorique
(Ilm-i hitabet), Philosophie (ilm-i felsefe), Arithmétique (Aritmatiki), Musique ({lm-i masi-
ki), Géométrie (Ilm-i hendese), Astronomie (flm-i felek) namini verdikleri uliim-1 seb‘a art
libéraux yani sina‘4t-1 ahrar nam-1 umumisi altinda cem ediliyordu.

Bu delailin kaffesi “art"a mukabil istimal edecegimiz lafzin sina ‘at olmak lazim gelecegini
isbat ediyor. Binaenaleyh beaux-art'a istimal-i maruf-1 ulemaya tebe‘an sina‘at- nefise
veya cemile demek icap eder. Sind‘atin cem'i sanayi de gelebildigi icin bugiinki istimale
tebe'an sanayi*i nefise veya cemile de diyebilirsek de herhalde bunun mifredinde sanat
demege mesag yoktur. Fransizcada arfin envain beyan icin kelimeyi nev*a delalet eden
lafza muzaf kildiklan halde izafetten makt(i* olarak istimalinde beaux-arts't kasd ederler.
Biz de sina‘atin envairu beyan igiin su veya su sina‘at dedigimiz halde yalniz sina‘at dedi-
gimiz vakit sina‘at-t nefiseyi kasd edebiliriz.

Artistique kelimesinin Tiirkcesinde sina ‘7 demek lazim gelirse de bu kelime tabii mukabi-
linde miistamel oldugu i¢in maksudu edadan kasirdir. Bu makamda stnayi‘l denilmesini
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teklif ederim. Bu kelime kaide-i Araba muhalif bir ism-i mensub ise de Ensari ve Enmati
gibi ala hilafi’l-kiyas istimal edilen ism-i mensuplardan biri oldugunu Kamus sarihi Tacu’l-
Aras’da tasrih ettiginden kiyasa muhalefete bakmayarak ve istimale muvafakat cihetini
iltizam ederek biz de pekala istimal edebiliriz (Babanzade, IN, 21-25).

sind‘at-1 ahrar (arts libéraux): Beaux-artsa sina‘at-t veya sanayi'-i nefise veya cemile de-
mek lazim gelecegi isbat edilmistir [bk. sina‘at]. Bugiin yine o manada olan arts libéraux
terkibi Istilah Enclimeni heyet-i muhteremesince sina‘at-1 seb‘a ile tercime edilmig!?5 ise
de buna aslina mutabik olarak stna‘at-1 ahrar demek evladir. Bu tabir Latince artes lib-
erales tabir-i kadiminin harfiyyen terclimesi olup kudemaca ahrarin tenzil-i kadre ba‘is ol-
madan istigal edebilecegi sina‘at manasina idi. Bu sina‘atlarla istigal etmek ahrara mahsus
bir imtiyaz olup mukabilleri, ma‘ada-y: ahrann meggul olabilecegi arts mécaniques ou arts
manuels yani sina‘at-t mihanikiye veya el igleri idi. Bu sind‘atlara vakia -bir aralik llm-i
edeb, Ilm-i hitabet, {Im-i felsefe, Aritmetiki, Musiki, Hendese ve [Im-i felek olmak {izere
adetleri yediye balig olduguna gbre- kaideten sind‘at-t seb‘a degil sina‘at-1 seb‘demek sa-
hih olabilirse de adet ile tesmiyedeki sihhat yalniz o devre ait olabilir. Halbuki Ansiklopedi
Larus'ta verilen izahata nazaran bu sini‘atler bidayette yatmz “lim-i edeb, Ilm-i hitabet,
ilm-i cedel ve {lm-i hendese”den ibaret iken bildhire “Musiki” ile “Aritmatiki” ve “ilm-i fe-
lek” de sind‘at-1 ahrar meyanina idhal edilip yediye iblag edilmis ve daha sonralart bunlara
“flahiyat” ile “Felsefe, Tip ve Resim” de katilarak adetleri onbire varmistir. Goriilityor ki
burada adet emr-i itibaridir ve tesmiyede miiessir degildir. Nitekim bilahire resim sina*ati bu
meyandan ihrac edilerek siné‘at-1 nefise (beaux-arts) veya siné‘at-1 tasvir (arts plastiques)
nami altinda mimariye, heykeltragiye... ilah. ilhak edilmistir. Ethasil arts libérauxda adet
maks(d olmadig iclin sina‘at-t seb’ ile terclimesinden ise méana-y1 aslisine riayeten sina‘at-
ahrar ile terciimesi daha muvafiktir (Babanzade, IN, 389).

sind‘at-1 miheniye (art industriel): Arts industriels, arts mécanique (yani sandyi'-i mihan-
ikiye) ve arts manuels (yani el igleri) miiradifidir. Buna mukabil istimal ettigim {sina‘at-1]
miheniye tabiri Emrullah Efendi merhumun pek hos bir vaz‘idir. Lisan-1 Arabide mehne,
mehene, mehinelafizlan -Mitercim-i Kamus'un tabiri vechile- “amel ve sanat ve hizmette
ozliige ve ¢ire-destlige” denir. Bu takdirce bu Fransizca terkibi sanayi‘-i veya sina‘at-t mi-
heniye terkibi ile eda edecegiz. Buradaki miheniye ism-i menstibunun baladaki victh-i
selaseye tebe'an ii¢ vecih ile telaffuzu caizdir (Babanzade, IN, 388).

smayi‘l (artistique), bk. sina‘at

sime, visAm (schéma): Sime ile visam nigan ve alamet ve hayvana vurulan damga ve slret
manasinadir. Emrullah Efendi merhum bir resmin, bir seklin taslag1 manasina gelen sché-
ma kelimesinin simelafz-1 Arabisinden me’hiiz oldugunu beyan ederek iki lafzin yekdigere
mukabil istimal edilmesini teklif etmis ve Istilah Enclimeni’ne kabul ettirmistir.116 Fransiz-
ca lugat kitaplan bu kelimenin istikakini Yunanca’'da anyorlarsa da merthumun da davasin-
da muhikk olmasi miisteb‘ad degildir. Herhalde kurb-i lafz u ménadan dolay1 bu kelime-i
Arabiyenin intihab: pek isabet olmugtur. O halde schématique de simeuvi olmak lazim gelir
(Babanzade, IN, 135).

simevi (schématique): bk. sime

sfiret (représentation): Représentation liigaten irde, arz ve ibraz gibi manalara gelir. Istilahen
miteallak-1 fikir olmak haysiyetiyle nefiste mevcut olan sirete denir ki -ilk manasinca-
tasavvur mefhumuna dahildir. Siretin keyfiyet-i ihzanna, asil fille Enclimen’ce istihzar
denilmesi!!” muvafik ise de nefs-i siirete -bu tabire gére- saret-i miistahzara demek lazim
gelecegini ilave etmek de zaruridir.
Repreésentationun iki méanasi daha vardir: Biri bir idrak-i sabiki sQiret-i mahstise (image)
olarak, saniyen istihzar ve bu istihzar-1 mikerrerle hasil olan sfiret ki buna istirca‘ ve
isti‘ade, saret-i miisterce‘a ve suret-i miiste‘ade diyorum. Digeri bir sliret-i mahsiiseye

115 IE, FI, 10.
116 lE, FI, 63.
117 1E, FI, 62: “représentation: istihzar” ve “refrésentatif: istihzari”.
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veya idrke niyabet eden siret-i mahstise veya idraktir ki buna saret-i naibe desek miina-
sup olur zan ederim (Babanzade, IN, 195-96). Ayrica bk. mefhum.

stiret-i mahsiise (image): Images bizim eski istilahét-1 ilmiyemizde suver-i mahsiisedir ki

zihinde miintakas mahsiisat-1 cliz'iye siretleri demektir. Buna ayinedeki siret-i miintaka-
saya kiyasen hayal demek ulim-1 saire 1stilahatinda caiz ise de felsefede caiz degildir. Zira
felsefedeki hayal tabiiyat ile edebiyattaki hayal degildir. [*Kuvvet” maddesinde] tafsil edil-
digi tizre hiss-i miigterekte miirtesem stiret-i mahsiiseyi havass-i batinadan gaybtbetlerin-
den sonra hifz eden kuvvettir ki buna Fransizca mémoire sensitive derler. Yani hayal (im-
age) degil, imageslann hafizi olan kuvvettir. Bu suver-i mahsiiseyi idrake tahayyiil demis-
lerdir ki Fransizcasi imaginationdur. Imagein sfiret-i mahsiise manasina geldigine en kavi
delil Goblo (Goblot)'nun mengei havass olmayan miidrekat-1 miiste'ddeye images denile-
meyecegini tasrih etmesidir. Zaten Latince imago sfiret demektir.118

Miellifin [metninde] sareti haletle tefsir etmesi mevzu-i ilme gore dogrudur. Zira ilmii'n-
nefsde mevzu-i bahs olan yalmz halat ve sulin-1 nefstir. Suver-i mahstise de muidrekattan,
bu halat ve sufindan olmak dolayisiyla kendilerine halet lak olunabilir. $urasini da ilave
edelim ki ilmii'n-nefs miiellifleri nefsin idrakat: ile miidrekati, ihsasat ile mahsiisat bila
fark yekdigeri makaminda istimal ederler. Zira onlarca miidrek ayn-i idraktir. Aralanindaki
fark bir itibar-1 zihniden ibarettir (Babanzade, IN, 95, 96). Aynca bk. hayal, mefhum, si-
ret.

sfiret-i niibe: bk. siiret
stiret-i sabite (formule): Hulk bir insanin kendine has olan siret-i sabitesi (formule) gibi bir

seydir. Bizdeki muellifler de halk insanin stiret-i zahiresi oldugu gibi hulk da stret-i bat-
nasidir derler (Babanzide, IN, 499). Bk. hulk.

siiret-i zihniye (objet): bk. miiteallak
suyah-siyah (interjection): Interjection kelimesini nida ile tercime dogru olmadig iclin bu

S

lafz1 ihtiyar ettim. Styah-suyah bagirmak demektir. Bagirtiya da sayha denir. Nidaya inter-
Jection denilen elfdzin yalmz bazilan delalet eder. Fransizca gramer kitaplarnindaki -ferah,
teveccil’, tefeccii’, istihfaf... ilah. medlulati olan- bunca elfaza nida demek nasil sahih ola-
bilir. Gramerdeki bu elfaz Arabideki “esma-i ef*al”in aymdir. Esma-i ef*ale delalet eden
mesadire dair ibn Side’nin el-Muhassas’inda sahifeler dolusu masdarlar yazilmustir. O me-
sadirin hemen hepsini tesmiyeye salih olan suyah-siyéah lafzi oldugu iglin bunu interjec-
tion mukabili olarak burada istimal etmekte beis gérmedim (Babanzide, IN, 411).

sebeh-esbah [ha ile] (idée représentative): bk. mefhum
sehvet, istiha (appétit): Sehvetin lisan-i ilimde yalniz bizce meghur olan manaya kasn dogru

degildir. Maddi ve bedeni olan arzularin kaffesine sehevat itlak edilir. Kamus sarihi Asim
Efendi sehvet ile istihay: “bir nesneyi seviip ana meyl {i ragbet eylemek” ile Sthah tercii-
me-i Farisisi Surah da hahani lafzi ile tefsir ediyor. Kudemaca kuvanin taksimi hakkinda
miilahaza-i mitercimde de [bk. kuvvet} kuvve-i ba‘isenin celb-i menfaat i¢clin oldugu za-
man kuvve-i seheviye ve sehvaniye veya kuvve-i behimiye veya nefs-i emmare, def*-i
mazarrat i¢lin oldugu zaman ise kuvve-i gadabiye veya kuvve-i seb‘iye veya nefs-i lev-
vame tesmiye edildigi yazilmigtir.

Bunlann kaffesinden sehvet ile istihanin Fransizca appétit muKkabili oldugu anlagilir. Bu iki
kelimenin ayn ayn manalarda istimali mana-y: e'ammdan méana-y1 ehassa nakl kabilin-
dendir. Nitekim Fransizca appétit kelimesi de lisan-1 avamda fi'l-asl mutlak sehvet mana-
sinda iken sehvet-i ta‘am veya bizim tabirimizce istiha manasina tahsis edilmigtir (Baban-
zade, IN, 141-42).
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Sehvet de irade degildir. Sehvet Ebu’l-Beka’nin beyaruna gore beger iciin gayri makd(r olan
bir meyl-i cibillidir. Bu, iradeye mugayir oldugu gibi zidd: olan nefret de gayri makdir olan
cibilli bir halettir. Ve kerdhete mugayir bir manadir. Bazan -Tiirkgedeki istiha gibi- sehvet-
ten bir meyl-i cismani méanasi da kasd olunur. Insan bazan irade etmedig@i bir seyi miistehi
olmaz da ondan karih olur. Bazan miistehi olmadig bir seyi miirid olur da ondan miiteneffir
olur. Kerih bir ilac igmeyi irade edebildigi gibi caninin pek istedigi bir taamu da muzirdir
diyerek yemeyi istemeyebilir. Bundan dolayidir ki “miicib-i miidhaze olan sey sehvet-i
me'asi degil irade-i me‘asidir” derler'!® (Babanzéde, IN, 422). Ayrica bk. irade, kuvve-i
seheviye.

se'n (phénoméne): Phénomene liigaten bir seyin zahiri, dig tarafi, gbriinen ciheti demek olup
substance yani cevher mukabili olarak istimal edilir ki bununla bir seyin zatindan sarf-1
nazarla araziyat kasd olunur. Simdiye kadar bunu terciime icin istimal ettigimiz “vaki',
vaki'a, hadise” gibi kelimeler!20 yerine se’n kelimesini kullanirsak daha muvafik olur zan
ederim. Se’n lisan-1 Arapda hal ve -umfrun cem'i olan- emr manasinadir. Phénoménes
denilen araziyatin kaffesi fi'l-hakika umar-1 véki‘a ve hadiseden ise de asil lafizdan mak-
sid olan sey mana-y1 vuki ve hiidis degildir; bilakis mana-y1 zuhtrdur. Zahir olan se'ndir,
hal ve keyfiyettir.
Garaib-i ittifakiyattandir ki se’n 8rf-i ehl-i liigatta bazan ahval ve umir-i azimeye itlak olu-
nur. Otede phénoméne de 6rf-i avamda bésira ile miitehayyileye tesir eden, keza suver ve
eb‘adca hilaf-1 mutad goriinen umir-i tabiiyeye itlak olunur. Varsin bu vech-i sebeh de se-
beb-i tercih oluversin.
Bir de kabule sayan addettigim zahire kelimesi vardir. Oklidis'in Phénomeénes Célestes ter-
kibi ile Fransizcaya terciime edilen kitabinin isme Arabiye vakiiyle Zahiratil'l-Felek terkibi
ile terciime edilmis oldugu gibi bugiinkil Arap miitercimleri de bu lafz z&hire ile terclime
ediyorlar.
Miitercim-i fakir su&inu zahirat ile zavahirden daha ziyade severek bu kitapta istimal ettim.
Galebe edecek istimale gére de ya suinda karar kilmak veya zahirata dsnmek tasmiminde-
yim (Babanzade, IN, 34-35). Ayrca bk. sufin, vaki'a, kuvvet.

ge'niyet (réalité): bk. hakikat

gevk (désir): Désirin Farisisi arzu, Arabisi sevk, Tiitkgesi génil cekenmekdir. Atideki ibarats
Kamus Terciimesi'nden aynen nakl ediyorum:
“es-Sevk: Arzu manasinadir ki nefis ve kalbin bir nesneye cekenmesinden ibarettir. Cem'i
esvak gelir... Ve bu fi'l-asl masdardir. Ve ash Gizre istimal olunur ki nefis ve kalbi bir nesne-
ye cekendiiriip arzii-mend kilmak ménasinadur.
et-Tesuik: Arzi-mend eylemek manasimnadir. Sevk gibi.
el-Istiyak: Bir nesneye goniil gekentip arz"u-mend olmak maénasmadir.
et-Tesevvuk: Tekelliif-i sevk ile arz0-mendlik géstermek manasinadir. Ahbab-1zemane
evda‘i gibi” (Babanzade, IN, 140-41).
Seuvk Tiirkge veya Fariside arzu denilen seydir ki mahbibu yani sevilen seyi anarken
kalpte hasil olan heyecan ile tarif ediliyor. Bu irade degildir. Iradenin yalmz deva‘isinden
biri olabilir. lstiyak da o manayadir. Sevk sahibine mestk, sevki tehyic eden geye saik
denir'2! (Babanzade, IN, 421). Aynca bk. irade. ’

sevk-1 tefahhus (curiosité): {Bu] kelimeyi mitercimlerimiz merak ile tecessis ile ifade edi-
yorlarsa da fikr-i Acizaneme gdre her ikisi de ashna delaletten Kasirdir. Zira merak kelime-
sinin -mehaz ve istikakindaki mechuliyetten sarf-1 nazar- Tiirkgemizde ifade ettigi mana
hustl-i matiubun teehhurundan veya fevat-1 matlub korkusundan hasil olan bir nevi kalak
ve in‘izacdir ki bunu ifade eden lugat-1 Arabiye hemmdir. Mechulii’l-asl olan bu kelime
tahmin-i Acizaneme gdre meraku’l-batn terkibinin ciiz'-i evvelinden me’huzdur ki karnin
rakik yani yufka ve miilayim olan yerlerine denir. Miitercim-i Kamus'un beyanina gore

119 IIE, F1, 9: “appétit: istiha”, “appétition: tegehhi”.
120 1iE,Fl, 54: “phénoméne: hadise”.
121 UE, FI, 22; “désir: arzu, sevk”.

261



Islam Aragtirmalan Dergisi

esafil-i batn taraflanidir ki derileri yufka olur. Yine yufka olan bog bogiirlere er-rakikan der-
ler. Akrebu’l-Mevarid nam Arabi lugat kitabinin tahkikine gére el-merakkiyye etibbaca bir
nevi malihlilyaya verilen isim imis. Ve manast hilt-1 esved imis. Ve onlarca merak batna
mensup imis. Etibba bu lafzin “kaf"ini tahfif de ederlermis. Bizim dau’l-merak dedigimiz
diigiinceli hastalik da bu olsa gerektir. Bu tafsile gére merak ettim tabiri fi’'l-asl *dau'l-me-
rak miibtelas: gibi diistinceye daldim, tefekkiir ettim” gibi bir ibarenin miirur-1 zaman ile
elsine-i avam fabrikasinda iktisap ettigi sekil ve siiret olacak.
Tecesstis kelimesi ise vakia “aragtirmak” manasina gelirse de hemen bilciimle lugaviyyi-
nun ittifakina ve ayet-i kerimedeki nehye nazaran fena méanada istimal olunur. Binaena-
leyh ména-y1 e‘'ammuyla aragtirmay: ifade eden fahs, tefahhus, iftihas Kelimelerinden
aheng-i Osmaniye en karib olan tefehhusu intihab ederek curiosité kelimesinin sevk-t
tefahhus ve curieux kelimesinin miitefahhus lafizlanyla terciimesini teklif ediyorum (Ba-
banzade, IN, 9-10).

st’e (volition): Volition fiil-i irade demektir. Buna bir karsiik bulmak igiin ya irade veya yine
bu manaya gelen mesiet kelimelerinden bir ism-i masdar bulmaya ihtiyacimiz vardir. Em-
rullah Efendi merhum iradeden irtiyadi, fakir de megietten si’eyi teklif ettim. Istilah Encii-
meni'nin felsefe 1stlahati meyaninda ikincisi kavs arasinda olmak {izere her ikisi de mu-
kayyeddir.122 Ancak mutercim-i Kamus Asim Efendi’nin miiellifin Besairinden nakline ve
Ragib Isfahani’nin Miifredat'ta tastihine gére revd ve riyad kelimesi fi'l-asl bir seyi talepte
nfk ve sithuletle tereddiid etmek, yine gidip gelmek méanasina mevz{ olup bu asildan miig-
tak olan biitiin elfazin me‘anisi ona teferru’ ediyor. Revd ve irtiyadda talep manasi varsa
da bu talep arastirma siiretinde bir taleptir. Bundan dolayidir ki irtiyad gdgebelerin hayvan-
larina mera olmaga salih yer aramas: manasina gelir ve aramaga giden adama raid denir.
Buna Fransizca exploration yakigir. Hatta vaktiyle le toucher explorateur tabirini bundan
dolay1 lamise-i raide ile terclime etmigtim. 123 Mesfetde ise bdyle bir mahzur olmadigindan
ism-i masdart olan si’eyi istimal etmeyi tercih ediyorum. “Kiillii sey'in bi-gt’etillah” derler
ki her gey Allah'in megietiyle, iradesiyledir demektir (Babanzade, IN, 253).
Acte de volonté milradifi olan volition yani fiil-i irade [hakkinda malumat vermistik].
llaveten burada si’e miiradifi olarak rid lafzinin da bulundugunu arz ederim (Babanzade,
iN, 498).

géhret (consentement universel): bk. kabul-i Amme

suhh (avarice): Buhlun pek siddetlisine suhh itlak olunur. Kamus Terciimesi'nde de séyle
deniliyor:
“es-Suhhu: Hirsa mukarin buhl manasinadir ki tabii ola” (Babanzade, iN, 481)..

suiin-1 mi-tahte’s-suur (phénomeénes subconscients), suiin-1 gayr1 mes‘iirun biha (phéno-
ménes inconscients): Sulin tabirinin zahirata riichant burada zahir oluyor. Suan-u gayrn
mes‘arun biha tabirinden ména sarahaten anlagilir. Lakin zahirat-t gayn mes‘arun biha
tabiri bir sey ifade edemez. Bir gey hem zahir yani nefsin malumu hem gayn mestrun bih
yani meghulii olamaz!24 (Babanzade, IN, 45). Ayrica bk. ge'n.

suur (conscience, conscience psychologique): Yukarnida [metinde] sutin-t suur dedik ve suuru
Fransizca conscience mukabili olarak istimal ettik. Bu Fransizca lafzi 6teden beri biz vic-
dan ile terclime edegelmisiz (...) Yeniden vaz‘a muhtag olan tstilahat-1 felsefiyenin lisani-
mizda heniiz takarurr etmemis olmasindan istifade ederek daha simdiden her iki manaya
dall olacak ayn ayn lafizlar istimaline imkan bulabildigimiz igin conscience psychologique
tabirini suur ile, conscience morale tabirini de 6teden beri me’lif oldugumuz vicdan ile
terciime edersek Avrupa miielliflerinin kaginmak istedikleri mahzurdan kurtulmus oluruz
(Babanzade, IN, 35, 38). Ayrca bk. vicdan, mebde-i suur (seuil de consciense).

suur-i def‘f (conscience immédiate): Defaten ve bila vasita olan suur (Babanzéde, iN, 53).

122 1iE, FI, 71. .

123 bk. Hikmet Dersleri, s. 349: “Mekan tasavvuru zihinde miistahzar olunca da vaz' veya mesafe tasav-
vuru “lamise-i rdide: toucher eyplorateur” yani hareket-i iradiye ile lAmisenin imtizaci eseri olarak ik-
tisab olunur”.

124 1{E, FI, 39: “inconscient: gayrn miistes‘ar ve gayn mes‘iir”.
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T

tabir-i me‘anf (expression des idées): Bu {tabir-i me'ani] terkibli] expression des idées terci-
mesidir. Burada idéeyi -bir sey ile maksiidun bi'd-delale olmast haysiyetiyle- tasavvur ile
degil mana ile terciime etmek lazim gelir. Bizde lafiz mukabili tasavvur veya mefhum degil,
manadir (Babanzade, IN, 401).

tahattur (se souvenir): (...) bk. tezekkiir )

tahdik (attention): Attention kelimesinin mukabili olmak {izere istimal ettigimiz dikkat keli-
mesi lisana o kadar yerlesmistir ki onu degistirmeyi hatira bile getirenlerden degilim. Ancak
ilmi 1stilahatta biraz miigkilpesend olmak ve mustalahin mana-y1 makstda delaletini ala
kaderi’l-imkan gézetmek de zaruridir. Bu itibar ile galat-1 meshur olarak dikkat kelimesinin
lisan-1 muhaverede istimalini ¢ok kereler -eger bulunur veya kabul edilirse- bagka lafza
tercih edersem de herhalde attention mebahis-i felsefiyesini ifade edecek bir tabir-i sahih
olmadigima da kailim. Binaenaleyh kariin-i kiramin ve hassaten Istulah Enclimeni aza-y1
kiramunin beyan edecegim miilahazat hakkinda nazar-1 dikkatlerini celb etmek isterim.!2%

Miiteaddi olan dakk masdan ufalamak, ince ince dévmek manasim ve lazim olan dikkat
masdan ufalmak, hurdelesmek, gamiz olmak gibi me'anlyi ifade eder. Tedkik de bir seyi
derece-i nihayede ince ddvmek demektir ki “fiilan meseleyi tedkik ettim” gibi s6zlerin ma-
nast meselenin en ince, en hurde, en gamiz cihetlerini arastirp buldum demektir. Una
dakik, derece eczasindan herbirine dakika, Arabi lisaninda her seyin kinntisina dukak
denilmesi hep bu manadan me’hGzdur.

Bu izaha gére dakk etmek tabiri dogru olabilirse de dikkat etmek dogru degildir. Dakik
olmak veya dikkat géstermek demek icap eder. Zahir-i hale gore dikkat etmek tabiri ibti-
da-y1 emirde lisanca nazar-1 dakik sahibi olmayan kimseler tarafindan tedkik etmek maka-
minda istimal edilmis ve bu istimalde de biladhare tevessii‘ edilerek “fikr-i dakik ve gamiz
sahibi olmak” manasina kadar ileri gidilmis ve nihayet zihni bir cihet-i muayyeneye hasr
etmek manasinda karar kilinmig oluyor. Herhalde dikkatin attention ile ménevi bir miina-
sebeti yoktur. Bu istimale bir vech-i sahih bulabilmek igiin “bir meseleyi tedkik etmek”
dedigimiz se'n-i nefsinin -Amiyane tabir ile- dikkat denilen ge'n-i nefsiden isti'aneye
vabeste olduguna bakilarak zikr-i sebeb, irade-i miisebbeb alakasiyla mecaza kaglmg diye-
cegiz ki bu istimali bu manaca da her vakit dogrulatmak kabil olamaz. Bir de dikkati 1stilah
olarak kabul edersek attentionun diger miigtakkatina mukabil bulmakta ne kadar migkilat
gekilecegi bu gibi mesail ile ugrasanlann malumudur.

Bu mahzurlara binaen evvelki terciimelerimde her manasinca “kulak vermek” demek olan
1sgayt istimal etmistim.126 Lakin bazi riifeka-y1 kiram bu kelimenin etibbaca oscultation
manasinda istimal edildigini ihtar ederek vaz gegmeme sebep oldular. Dikkat edene musg,
dikkat edilen seye musga ileyh demistim. Isgadan feragat edince bilahare muttali oldugum
tahdik istilah-1 ilmisine meyl ettim. Bu kelimenin ne oldugunu aragtiralim:

Arabide hadeka maddesi ile biitiin miistakkati ihata manasini tazammun eder. Siilasiden
“hadeka’l-kavmu bihi” terkibi “o adamlar onun etrafim aldilar, sardilar” demektir. Gozbe-
begine tabaka-i kuzahiye ile muhat yuvarlak bir sey oldugu i¢in hadeka denilmistir. Hadi-
ka da etrafi duvarla -Arap tabirince hait ile- gevirilmis baggeye denir. Tahdik de bir seye
gbziini dikip hadakasini ¢evirmek demektir. ’

Bu me*ani-i liigaviyeyi beyandan sonra mana-y1 istilahisine gegelim:

Mevak!file serhinde mezahib-i muhtelifeye gore nazann tarifau zikr edilirken “Nazar,
miicerred matliib-i idrakiye tevecciithden ibaret telakki edenlere gelince bunlardan kimi na-
zan emr-i ‘ademi itibar ederek nazar, zihnin hustil-i matliba mani gafletlerden tecrid edil-
mesidir dediler. Kimi de emr-i viicudi itibar ederek nazar, aklin ma‘kilata dogru tahdik
edilmesidir [tahdiku'l-akl] dediler. Berikiler tahdik-1 akli-i nazar, basar vasitasiyla mubsi-
rata dogru tahdik etmeye [tahdiku’n-nazar bi'l-basar] tegbih ettiler” deniliyor.

125 IiE, FI, 11: “attention: dikkat”.
126 Hikmet Dersleri, s. 32: “attention: 1s34"; Felsefe Dersleri, s. 25: “attention: tahdik”.
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iste gorilityor ki bir takim hitkema matliib-1 idrakiye tevecciihe tahdik- akidedikleri halde
diger takim da “gafelatdan tecrid-i zihn” diyorlar. Beriden de attentionun tariflerini aragti-
rahm. Bu Fransizca kelimenin medlalii “kuvve-i zihniyenin bir gey tizerine madasini men
edecek vech ile tesebbiit ve temerkiiz etmesine sebep olan fiil”den ibarettir ki bunun matliba
tevecciih demek oldugu zahirdir. Kezalik attentionun mani‘atii'l-cem' olmast ile “gafelatdan
tecrid-i zihn” ve kuvve-i zihniyenin tesebbiit ve temerkiiz etmesi ile tahdik-1 akl beynindeki
miinasebet de asikardir. Zaten kelime Latince tendere masdarindan geliyor ki bir manast se
diriger vers yani “bir seye dogru tevecciih etmek"dir. Demek ki attentionun istikaken ve 1st1-
lahen tahdik-1 aklile miinasebet-i timmesi var imig. Tarafimdan edilen yegane tasarruf
tahdik-1 akltabirini ihtisar ederek yalmz tahdik demekle iktifa edilmigtir ki Ttirkcede tahdik
kelimesi miistamel olmadig ictin bu ihtisarda higbir iltibas mahzuru yoktur.
Binaenaleyh -ism-i fail sigasiyla- muhaddik ve -ism-i mefiil sigastyla- muhaddek ileyh tabir-
lerini de istimal edebiliriz.
Bir de Emrullah Efendi merhumun tekKlif ettigi iltifat kelimesi vardir. Bu kelime Miitercim-i
Kamus'un beyanina gére “bir nesneye dogru boyun gevirip yiiz déndiirmekle tevecciih eyle-
mek” manasina gelir. Kelimenin buglinkii istimal-i amiyanece buytiklerin kiigiiklere tevcih-i
hitap ve hatir-nevazlik etmelerine itlaki vaz'-1 Higavisini kasda méani degildir. “Fillan zat bana
tevcih-i hitap etti” diyecek yerde “iltifat etti” demek doniip bakmasi bile hatir-nevazhk sayila-
bilecegini ig*ar eder.
Emrullah Efendi merhumun bu teklifi de ehemmiyetle telakki edilmeye sayandir. ibn Sina'nin,
Tavéli*‘sahibi Beydavi'nin, Tecrid sahibi Tasl ile garihi Ali Kugci'nin iltifat-t nefs tabirini kes-
retle istimal ettiklerine tesadiif ediyorum. Ancak bu gibi miielliflerin siyak-1ifadelerinden bu
tabirin hem attention, hem réflexion mukabili olmaga salahiyeti olabildigini istidlal ediyorum.
Vakia attention da réflexionun bir nevidir. Biz ise réflexiona teemmiil demekteyiz. Binaenaleyh
iltifat-1 nefsin arz ettigim su iki tabir-i Franseviden hangisine tekabiil etmeye salahiyet kesb
edecegi taayylin edinceye kadar simdilik tahdika istimale devam edecegim (Babanzade, IN,
181-84).

tahyil (trompe-1'oeil): Tahyil vehim vermek ve goz aldatmak manasinadir. “Fe-iza hibalithum ve
‘siyyuhum yuhayyelii ileyhi min sihrihim enneha tes‘a” [Taha 66/20] ayet-i kerimesi bu
maénanin sahididir (Babanzade, IN, 395).

takribi tam delil (preuve compléte): Ehl-i nazarca takrib, delili matlibu miistelzim olur vech ile
sevk etmektir. Ve delil hakkinda, delil yakini ise yakini, zanni ise zanm miistelzim olur denir.
Buna tatbik de derler.

Cevdet Pasa merhumun Adab-1 Sedad'inda “eger netice matlitbun ayni yahut ona miisavi
veyahut ondan mutlaka ehass olursa delilin takribi tamdir” deniliyor (Babanzade, IN, 424).
ta‘lil (explication): beyan-1 illet (i sebep (Babanzade, IN, 10).
tam (parfait): Kamil de tam da parfait mukabili olarak 1stidahtir (Babanzade, iN, 349).

tarik (méthode): Méthodekelimesi usal ite terciime edilmek yeni adet olmugtur. Halbuki kiilliyen
yanlstir. Asil fusQl'tin miifredi} bir seyin temeli, istinatgahi demektir ve fer* mukabilidir. Bir
agacin ash kokiidiir, fer'i de dalidir. Bu manadan ahz ederek usal ve fitri‘ diyoruz. Usal, 4ba vii
ecdad ile timmehat G ceddattir. FiirG* da evlad ile ahfaddir. Kezalik “fiilan gey usilii dairesinde
yapiliyor” deriz ki miistenit oldugu kaidelere muvafik olarak yapiliyor demektir. Buradaki
méthodeise bir netice-i muayyeneye viisul ve hassaten hakikat kesf iglin fikrin takip edecegi
istidlal yoludur. Bu kelime Yunanca “beraber” manasina gelen métaile “yol” manasina gelen
odos kelimelerinden miistaktir.
Bu Yunanca kelime kiitlib-i ilmiye-i Arabiyeye tarik lafziyla gecmigtir. Sahib-i Mevakiftariki
“hiive’l-misilii ile’l-maks{id” [maks{(ida ulagtiran] diye tefsir ettikten sonra “hiive ma
yumkinu't-tevessulil bi-sahthi’n-nazari fihi ile’l-matliib” yani “kendisine nazar-i sahih ile
bakilmakla matltiba tevassul miimkan olan (yol)dur” diye tarif ediyor. Matlb tasavourise
tarikin ismi mu‘arrif, tasdik ise tarikin ismi delildir. Fransizca mantik kitaplarinda da
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metod bahsine tariften baslayip delilde karar kiliyorlar. Binaenaleyh 6rf-i ehl-i ilimde méth-
ode siiphesiz tarikdir. Méthodologie de ilm-i turuk olmak lazim gelir.127

Emrullah Efendi merhum bu kelimeleri Nahv ve lim-i enha ile terclime ediyordu. Vakia
nahv’in bir manast da tarik olup Kessafu Istilahati’l-Finan sahibi Seyh Muhammed Ali
Tehanevi herhangi bir ilme sur('dan evvel makstd olan ruas-t semaniyenin sekizincisi
olarak inha-i talimiyeyi zikr ediyorsa da felsefe ve kelam ulemas: beyninde bu tabir sayi
degildir. Ve hemen hemen diyebilirim ki Seyh-i miisarun ileyh bu lafzi kullanmakta min-
ferid kalmugtir.

Maamafih herhalde Emrullah Efendi merhumun istilaht [Nahv ve flm-i enha} lafiz ve mana
itibariyle usalden ¢ok daha iyidir. Bir ilmin usafd o ilmin istinat edebilecegi mebadi ve
kavaidi-i kiilliye olabilirse de tarik-1 tevassulii degildir. Bir de bu kelimeyi miifred itibar
edersek cem'i ne olacak?!28

Herhalde Istilah Enciimeni’nin istilah-1 avamda bile gahidi bulunmayan bu hata-y1 nevzu--
huru iltizam ederek metoda usal ve metodolojiye ustliyat demesi sayan-1 kabul olmasa
gerektir'?® (Babanzade, IN, 49-50).

tasavvur (idée, concept): Yunanca idéa veya eidosun vaktiyle lisan-1 Arabiye tasavvur ile

terclime edilmis oldugu pek asikardir. Ancak kelime Fransizcaya nakl edilirken idée yalniz
malum méanasina alnmis iken Arabiye gegerken tasavvur, hem ilim hem malum, hem idrdk
hem emr-i miidrek manasina gegmistir. Tasavvur akilda bir seyin sfireti hasil olmak ména-
sina geldigi gibi emr-i maksid yani malum-t tasavvuri manasina da gelir. Tarifteki akildan
maksatlan nefstir. Tasavvur ilim méanasina oldugu vakit de -Fransizca lafizdan miinfeham
oldugu iizere- biri e'amm, digeri ehass olmak tzere iki tiirlil istimal olunur. Mana-y:
e‘amminda ilim yani idrak demektir ki bu manaya gore emr-i mutasavver idéenin mana-yi
e‘ammindaki tasdikat ve kiyasata da samil olur. Mana-y1 ehassinda ise ilmin tasdika mu-
kabil olan kismuu ifade eder. Bu ménaca tasavvur midrekin mahiyeti hakkinda nefyen ve
isbaten hicbir hitkiim vermeksizin idrak etmek manasinadir. Nitekim tasdik de hiikmit
mutazammin olan idraktir, Bizde bu manaca tasavvura tasavvur-t sazic detler ki buna Frenkler
eskiden simple appréhention derlerdi. Tasavvurun bu mana-y1 ehassina gére de malum-1
tasavvuri, mana-y1 ehassinda notion miiradifi olan idéeye bi-temamiha tevafuk eder (...)

Conceptlafz1 conception lafzindan ahz ile sonradan yapilmis uydurma bir kelimedir. Con-
ception fi'l-asl gebelik manasina olup anlamak ve tasavvur etmek méanasi oradan istiare
edilmistir. Buna fikhin mana-y: lilgavisi zann-1 4cizaneme gore yakigirsa da eskiden beri
Fransizca mantik kitaplannda buna verilen manaya gore tasavour diyecegiz!3° (Babanza-
de, IN, 194, 196). Ayrica bk. mefhum.

tasavvur-1 kiillf (concept): bk. mefhum
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Babanzade Ahmed Naim Bey, Hadis usulil olarak telif ettigi Tecrid-i Sarih Tercemesi'nin ilk cildinde
metodoloji lizerine sunlan séylemektedir: “Kuriin-1 cedidenin mahsul-i irfant olup bilctimle ultmu tet-
kik ve hakaik-1 ilmiyeyi -mevzuat-1 muhtelifelerine gore tenevvii' eden tarikler ile- kesf ve tebyin et-
meyi kendine mevzu edinen ve Mantik-1 Tatbiki namini alan metodoloji yani menahic-i hakk: agacak
kavaid-i kiilliye ilmi (...)"; 7. bs. Ankara, Diyanet Igleri Baskanlig Yay. 1982, I, 83. “Méthode histori-
que” kargihginda “menhec-i tarihi” terkibini kullanmas: i¢in bk. a.g.e., I, s. 85.

“(...) Bir zamanlar méthode kargii@1 olarak merhum Emrullah enha kelimesini kullanir ve ‘enha-i il-
miyeye tevfikan, nahv-i ilmiye gore’ seklinde onu yagatirdl (Muhitu’l-Maarif e bakiniz). Ahmet Naim,
Emrullah'in bu kelimeyi hangi sark filozofundan aldigim: nasilsa sormagi unutmus, fakat bir aralik
Kessafu Istilahati’l-Fanan namindaki matbu eserin mukaddimesinde bulabilmig, bagka yerde goreme-
misti. Ahmet Naim asirlarca evvel bu kelimeyi kullannug yiiksek bir sark filozofu ariyordu. Farabi ve
ibn Sina'nin bu kelimeyi 1stilah sirasina gegirmediklerini, bu iki filozofun ytizlerce sahifelerini okuya-
rak anlamisti. Herkese danstig sirada bir giin tenezziilen bu fakire de sordu. Dedim ki: ‘Ibnii'r-Riigd’iin
Faslii’l-Makal'ine bakiniz. O bunu tamamile méthode mukabili olarak kullamur. Ibn Sina el-lsarat'ta
enmat kelimesini ileri siirmiistiir. Fakat bu daha ziyade procédé kargihg olmaga yaragir saniyorum’
dedim. Beraberce el-lsarat ve Faslu’l-Makal'i kangtirmaga bagladik. Yerini bulduk™; M. Cevdet Inang-
alp, Miderris Ahmet Naim, Istanbul, Ulkii Matbaasi, 1935, s. 8-10.

IiE, FI, 46.

HE, FI, 16: “concept: mefhum”.
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tasavvuriye mezhebi (idéalisme): /dée mukabili bizde ale’l-ekser tasavvurveya saret-i akliyedir.

266

Idéalisme de eneye mugayir (yani ene olmayan) bilciimle esyanin tahakkukunu, haricde vii-
cudunu inkar ile mevcudun yalmz bu egya tasavvuratindan ibaret olduguna kail bircok
mezahib-i felsefiyeye verilen isim olup me*ani-i muhtelifesi vardir.

Bu kelime bazan havassiye mezhebi diye terclime etmek istedigim sensualisme mukabili
olarak miistameldir. Havassiye kaffe-i malumatimizi ihsasa tefrig (faire dériver) ederler. Bu
mezhebin muhalifi olan tasavvuriye ise havassa sabik tasavvurat-1 akliyenin viicuduna
kail olurlar. Idéalismin bu manast el-yevm mehciirdur.

Bazan da matérialisme yani maddiye mezhebi mukabili olarak istimal olunur. Ve bu istilaha
gore tasavvuriye mezhebi maddeden bagka bir mebdein de viicuduna kil olan mezahibin ismi
olmus olur. .

Kelimenin el-yevm miitedavil olan istimale gére delalet ettigi mezhep ise hakaytkiye mezhebi
diye terciime ettigim réalisme mukabili olan mezheptir. Simdi idéalisme denilince -yuka-
nda sdyledigimiz gibi- alem-i haricinin viicudunu inkar nazariyesi kasdolunur. Nitekim Yu-
nan-1 kadimin Elea felasifesi (Eléates) mekan, zaman, madde, hareket gibi dlem-i haricinin
bilciimle mukavvimatt manasiz bir zuhurdan, hakikatsiz bir niimayisden ibarettir derlerdi.
Ezmine-i miiteahhirede hakayik-1 hariciyeyi inkara yalniz miidrekat-1 havassi veyahut mii-
drekat-1 havass ile beraber akl-1 mahzin (raison pure) meklatin (catégories) da intikad tarikiy-
la vanldigina gore tasavvuriye mezhebi iki yol almigtir. Birincisine idéalisme empirique derler
ki nitfat- tecarib veya nifatt mahsiisat demektir. ikincisi[ne] de idéalisme rationaliste denir
ki niifatt ma‘kalatile terciime edebiliriz. Barkle (Berkeley), Hiiyum (Hume), Stuat Mil (Stuart
Mill) birinci, Kant ile ahlafi ise ikinci takim felasifedendir.

[Tasavvuriye-i ‘aliye: idéalisme transcendantale’deki] transcendantal kelimesine gelince bu-
nun istimal-i kadime gore manasi “alem-i hissin fevkinde olan” demektir. Ve yine bu astldan
transcendant kelimesinden miigtaktir. Transcendant lafzi 6te, mavera, ma-fevk demek olan
Latince transcile su'fid ve i*tila demek olan ascendere kelimelerinden me’hiiz olarak ‘a1t
demektir. Nitekim Ilm-i tegrihin ciimle-i aliyeyi (organisme) miidebbir olan kavanin-i kiil-
liyeden bahis olan kismina Anatomie transcendante yani lim-i tesrih-i ‘ali denildigi gibi
hendesenin de hisab-1 tefaduli ve tamami ile havass-1 miinhaniyat tahkik eden kismina
Géomeétrie transcendante yani Hendese-i ‘aliyedetler. Philosophie transcendante dakuva-y1
nefsiyemizi lm-i ma-ba‘de’t-tablanmn en *ali nisebi [nisbetleri] itibariyle tetkik eden mezheb-i
felsefiye itlak olunur ki buna da digerlerine kiyasen Felsefe-i ‘aliye desek olur zannede-
rim.

Transcendantal kelimesi de bu demektir. Nitekim Hendese-i ‘aliyeye Géomeétrie transcendan-
te dedikleri gibi Geométrie transcendantal da denir. Zaman ve mekan mefhumlan gibi tasav-
vurat-1 kiilliye Kant'i mezhebine gére akli-i mahz (purement rationnel) ve evvell (a priori)
olan mefahim-i ‘aliyedir. Bu makamda a priorive & priorique tabirleri de istimal edilir. Kant
her glina tecriibeye sabik ve tecriibeden haric olarak malumiyetine kail oldugu her seye tran-
scendantalyani ‘ali diyor. Kant, mezhebini idrakét-1 hissiye ve akliyeyi intikad ede ede nihayet
evveli bir takim mefahim-i ‘aliye tizerine bina ettigi iclin iltizam eyledigi tasavvuriye mezhe-
bine idéalisme transcendantal namu verilmigtir ki buna tasavvuriye-i ‘aliyedersek -hakk-
1tabiri eda edememekle beraber- maksuduna bir dereceye kadar takarrub etmis oluruz. Kant'a gére
illet-i ihsas olmak {izre bir numen (noumeéne) vardir. Fakat ilmimiz numenin yalniz mevcut oldu-
guna maksfirdur. Numen hakkinda fazla bir sey bilemeyiz.

Kant"n telamizinden Fihte (Fichte) eneden bagka bir mebdein viicuduna kail olmayip l&-eneyi
yani ene ile hem-tabiat addettigi alem-i haricyi o mebdein fer'i, mevlidii itibar ettigi iclin
mezheb-i felsefiyesine “idéalisme subjectif” yani tasavvuriye-i enfiisiye; Selling (Schell-
ing) ise la-eneye miistakil bir viicut verip eneile birlikte herikisini daha ‘ali bir mebdein birer
fer'i itibar ettigi i¢lin mezhebine “idéalisme objectif” yani tasavvuriye-i dfakiye denilmigtir.
Hegel'e gelince o esyamn mebde ve illeti tasavvur-t mahz (idée pure) ve tecrid-i manttk (abstrac-
tion logique) olduguna kail olup “hak (vérité) zata sabik ve onu mitvelliddir” diyor. Bu mezhe-
be de “idéalisme absolu” yani tasavvuriye-i mutlaka derler.

Ma'azalik Selling’in mezheb-i felsefisine “idéalisme transcendantal” demek daha sayi oldugu
Larus'un Yeni Ansiklopedi'sinde musarrahdir (Babanzade, FT, 214-15/dn. 1).
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tasdik (jugement): Hilkiim ile tasdik ekseriya miiteradif olarak bir geyi diger seye icaben veya
selben isnad manasina istimal edilirler (Babanzade, IN, 12).
Jugement kelimesi terciime-i meshuresine gére hitkiim demektir. Biz burada tasdik diyo-
ruz. Zira dteden beri Fransiz mantik kitaplarinda miidrikenin efafli [fiilleri] {i¢ nev‘e aynil-
mugtr: 1. Concevoir: Tasavvur etmek, 2. Juger Tasdik etmek, hitkm etmek, 3. Raisonner:
Delil aramak. Bizde de mantik kitaplari Tasavvurattan baglayip Tasdikéata ve ondan sonra
Aksiye bahsine intikal ediyorlar. Fazla olarak Frenk mantiklanindaki jugement bahsi bizim
tasdikat bahsimizin aymdir.
Jugement ism-i masdar olup hem hitkitm manasina, hem de fiil-1 hitkme masdar olan
kuvvete itlak olunur. Jugemin ziddi douter yani sek etmek veya suspendre son jugement
yani ta‘til-i hilkm etmek, tabir-i dhatla tereddiit etmektir.

Bu takdirce jugement kelimesini fiil-i nefsi manasina geldigi zaman gerek hikiamve gerek
tasdik ile terclime etmek dogru oldugu gibi kuvve manasina istimal edildifi zaman kuvve-i
tasdikiye demek lazimdir. Terciime-i metinde tasdik lafzint ihtiyar edigimiz miitekaddimin
ve miiteahturin menitikamuzin isrine tebeiyyet igindir. Maamafih hiikiim ile tasdikin bizde-
ki me*ani-i muhtelifesini irad etmek faideden hali degildir:

Hitktim bir emri emr-i dhara icaben veya selben isnat etmektir. Bu takdirce nisbet-i habe-
riyenin kendisi hitkiim ve bu nisbeti idrak edis tasdik olmus olur. Bu isnad ifade eden séze
kaziyye denilir ki o da hilkiim ménasina gelen kazadan migtaktir. Kaziyyeye mecazen
hitkiim veya tasdik denildigi de oktur.

Kaziyyenin eczasi miitekaddimin-i menatikaya gore tictlir: 1. Mahkdmun aleyh, 2. Mah-
kiimun bih, 3. Nisbet-i tamme-i haberiye. Iste bu nisbeti idrake -ister fcabi ister selbi ol-
sun- tasdik ve nefs-i nisbete hiikitm denir. Nefs-i nisbet-i haberiyeden ibaret olan isnadi
“nisbetin vuki ve 1a-vukd‘u” diye tabir ettikleri de vardir.

Hiikme bu manay1 verenler miitekaddimin-i menétika olup bunlarca nisbet, mekdle-i fiil-
den olmay1p mekile-i keyfdendir. Onlarca hitkiim yalniz bir idrak, tarafeyn beyninde stibut
ve intifa kabilinden bir taalluktur. Bunlarca vuki ile 1a-vukiidan bagka mevrid-i icab ve selb
olabilecek baska sey yoktur. Bundan dolay: nisbet-i haberiyeye yani hilkme nisbet-i hiik-
miye, mevrid-i icab ve selb ve nisbet-i stibutiye dedikleri gibi bazan intifa-y1 siibGtu miila-
haza ederek nisbet-i selbiye de demiglerdir.

Miiteahhirin-i menatika ise -miiellifin beyanina muvafik olarak- hiikmin mekdle-i fillden
olduguna kail olduklan iglin onlara gore ecza-yi kaziyye dorttlir: 1. Mahkiamunaleyh, 2.
Mahktimun bih, 3. Nisbet-i hitkmiye tesmiye edilen bir nisbet-i takyidiye, 4. Nisbetin
vuku ve la-vuka‘u. Bunlarca nefs-i nisbet-i hitkmiyeyi idrak hikim ve nisbetin vuka ve
1a-vuki‘unu idrak tasdiktir.

Kezalik tabirde tecevviiz ve miisamaha ederek her iki taraf bazan nisbet-i hitkmiyeyi idrake
de, nisbetin vuka ve 14-vuki‘unu idrake de tasdik derler ki bu istimale gore hiikiim ile tas-
dik miiteradif olmusg olur.

Tasdik ligatta kaile lisanen veya kalben sidki nisbet etmek yani kaile “sen dogru sdylilyor-
sun” demektir. Z1ddi inkar ve tekzibdir. Istilahta ise nisbet-i timme-i haberiyeyi ‘ala
vechi'l-iz*an idraktir. Ve ilmin tasavvura mukabil olan kismuna itlak olunur. ilim, hitkiim-
den hali ise tasavvur-t sazic veya kisaca tasavvurdur. Degilse tasdiktir. Tasdik balada be-
yan olundugu {izere akval-i muhtelifeye gore nefs-i hitkkme, nisbete, idrak-i nisbete, vukd
ve la-vuki nisbeti idrake denildigi gibi Imam Razi mezhebine gére nisbet-i hitkmiye ile
tarafeyn ve hiikmiin mecmuunu tasavvur etmektir. Ancak bu itibarat-1 miitehalifenin kaffe-
si lede't-tahkik nihayet nefs-i hilkmiin tasdik oldugunda karar kilinmis ve her iki tabirin
teradiifiinii kabulde 1srar edilmistir. Binaenaleyh jugement hitkiim ile terciime edenler bu
mebhasda ist-i ulemaya tebe‘an tasdik demeyi hog gdriirler imidindeyim (Babanzéade, IN,
209-11).

Tasdikin siiret-i melfizasi olan kaziyye keyfiyet itibariyle ya macibe [icabi: affirmatif]
veya salibe [selbi: négatif] namuni alir'3! (Babanzade, N, 216).

131 HE, FI, 43: “jugemenet: hiikiim (mantikta tasdik), kuvve-i hakime”.
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tasdik-i evvell (jugement a priori): bk. evveli
tasdik-i tahlili (jugement analytique): Bu tabir Kant'indir. Kant’a gore tasdik veya hilkm-i

tahlili, “her cisim miimteddir” kaziyesinde oldugu gibi mahmalin mefhumu mevzuun mef-
humunda bi'z-zarure dahil olan hiikiimlere, tasdiklere; hilkiim veya tasdik terkibi ise “her
cisim agirdir” kaziyesinde oldugu gibi mevzuun mefhumunda dahil erkdna mahmal inzi-
mam eden tasdikata itlak olunur. Tasdikat-1 terkibiye ale’l-ekser tecriibe ile hasil olur (Ba-
banzade, N, 306).

tasdik-i tecriibi (jugement a postériori): bk. evveli.132
tasdik bi’l-mukayese (comparatif): /ntuitionun bazan ilm-i huzuri demek oldugunu [daha

once] sdylemistim (bk. hads). /im-i huzuri malumun miicerret dlemde huzuruyla hasi olan
ilimdir. Kendi zatimizi ve kendi zatimizla kdim olan umiru bilmemiz gibi. Bunun mukabili
ilm-i husulidir. llm-i husuli harigteki sey stretinin zihinde husuliiyle olan ilimdir ki ona ilm-i
intiba ‘T da derler. Zira haricteki seyi bilmek ancak siretinin zihinde intikagindan sonra ta-
hakkuk edebilir. Serhu Tavali‘de beyan edildigine gére idrak olunan sey ya miidrekin ken-
disidir, yahut gayndir. Gayn oldugu takdirde de ya miidrekten harictir, ya degildir. Hari¢
oldugu takdirde de ya maddidir, ya degildir. limin aksami dorde inhisar ediyor demektir:

1. Idrak olunan gey miidrekin kendisidir.

2. idrak olunan sey miidrekin gayn ise de ondan hari¢ bir sey degildir.

3. 1drak olunan sey miidrekten hari¢ ve maddidir.

4. 1drak olunan ey miidrekten harig ve gayn maddidir.

[Imin ilk iki nevi nefs-i hakikatin miidrikte husulityle idrak olunur ki her iki idrak de hu-
zuridir. Ancak ilm-i huzurinin birinci nevi huliilsiizdiir, ikinci nevi ise hulill iledir.

flmin Gglincii ile dérdiincii nevi ise nefs-i hakikatin miidrikte husulityle idrak olunmayp -
ister idrak, hakikat-1 hariciyeden; ister hakikat-1 hariciye, idrakten miistefad olsun- misal-i
hakikatin husuliiyle idrak olunur. Su kadar ki iiglincii nevi maddeden miinteza* ve ondan
miicerret bir stretin husuliiyle idrak olundugu halde ddrdiincii nevi intiza‘a bile miiftekir
degildir. [Serhu Tevali‘den yapilan hiilasa bitti].

Bu tarif ve izahtaki ilimden maksat tasavvur ile tasdikten e‘amm olan ilimdir. Demek ki
tasavvurun da, tasdikin de huzuri ve husulisi vardir. Bahsimiz tasdikatta oldugu iglin me-
tindeki Fransizca kelimeleri tasdikat-t huzuriye ve husuliye ile terciime etmek isterdim.
Ancak kitabt harfiyen terclimeye riayet miigkilati tasdik-i huzurinin yanibaginda tasdik-i
husuliyerine bi’l-mukayese tasdik tabirini istimale beni mecbur ediyor. Vakia -tariften de
anlagilmus olacag: {izere- ilm-i husuli mukayeseden hali degilse de husuli tabirini istimal,
miiellifin atideki bazi ibardtim serh ve izah tarikiyla ithdm ederek sadedden biraz harice
¢ikmay1 ve milellifin soziine sdz katmay istilzam edeceginden bu mebhasta ilm-i bi’l-mu-
kayese demeyi minasip gérdiim (Babanzade, IN, 212-13).

te‘attuf (sympathie): Sympathielafz Yunanca sun ile pathosdan miigtak olup teesiirde igti-

rak méanasini ifade eder. Felsefe istilahinda “baska kimselerde z&hir olan asar-1 teheyyiic ve
ihtisas1 mahza idrak etmekle o teheyyiicat ve ihtisasata bir dereceye kadar bizzat maruz
kalmak"tan ibaret olan kanun-1 hissiye itlak olunuyor. Ahibbamizin sevincine kendileri gibi
sevinmek, bir musibetzedeyi goriince kendimiz musab olmugcasina muteellim olmak gibi.
Bunun zidd1 antipathiedir ki hoglasmamak halidir. “Fiilan kimse giran-candir, sakilu'r-ruh-
tur. Onunla yildizimiz barismiyor” demekle kasd ettigimiz mana budur.

132
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“Tasdikati, tahlili ve tertibt namlanyla ikiye tefrik eden Kant'tir. Fonsegrive, bunlan goyle tarif ediyor:
*Tasdikat-1 tahliliye mahkiimun bihleri mahkiimun alehlerinde dahil ve binaenaleyh mahkiimun aley-
hin tamam veya ciiz’-i mahiyeti hakkinda sadik olan tasdikatur: Insan hayvandir, Kaplan memeli hay-
vandir gibi. Tasdikat-t terkibiye (jugement synthétiques & priori) ise mahkiimun bihlerini haml etmek-
le mahkiimun aleyhlerininin mahiyetinde tazammunen dahil olan zatiyata sey’-i ahar inzimam eden
tasdikattir: Bu insanlar namusludurlar, Bu miiselles on metre kaideli bir miisellesdir gibi’.

Tasdikat-1 evveliye de tarafeyni yani mevzu ile mahmali fehm edilir edilmez nefsin hicbir tecriibeye
hacet kalmaksizin sidkini teslim ettigi kazayadir: Kiil ciiz’tinden bityktiir gibi. Bu gibi tasdikéat tas-
dikat-t tecriibiye (jugement & postériori) mukabilidir” (Babanzade, Fi, 76/dn. 1).



Rabanzdde Ahmet Naim Bey'in Modern Felsefe Terimlerine Dair Calismalarn

Sympathieyi Darii’l-Muallimin heyet-i talimiyesi alaka ile terctime etmiglerdir ki etibbamn
fizyolocyadaki alakasmdan iktibas edilmigtir. Ancak - Terctime-i Kamus'a gore- alaka fi'l-asl
ilismek demek olup mecazen muhabbet ve hatta husumet manasina bile nakl edilmigtir. Bir
adamn daima ilisip mukayyet oldugu kar u sanat ve hirfet gibi seylere ve evlad i iyale de itlak
olunur ki alaik-t diinyeviye dedigimiz bunlardir. Vakia sympathiebu nevi iligkilerin 1azimi
olabilirse de bu iligiklerin kendilerine sympathie denilmez.

Istilah Enciimeni ise tecazubii teklif etti133 ki attraction mukabilidir. Vakia beynlerinde istirak-i
his, istirak-i teessiir mevcut olan iki kisi yekdigere miincezib olabilirse de Fransizca lafizdan
matlup olan ména cezb ve incizab degildir.

Emrullah Efendi merhumun teklif ettigi miivasat da muvafik degildir. Kamus Terciimesi'nde
mitpasat iciin “bir adama imdad-1 maliye ile gam-kusarlik eylemek manasinadir. *Ala kavl
kifaf hususuna hastir. Yani bir adamin mah ancak kendisine yetisecek miktarda iken miizay-
akada olan kimseye ol maldan imdad eylemeye mahsustur. Yoksa kifaftan fazla olan maldan
imdada miivasat itlak olunmaz” deniliyor ki yine makstid olan manadan hayli uzaktr.

Acizleri ise evvelki terctimelerimde kullandigim te‘attufu teklif ediyorum. Atfliigatta bir seyi
egip bitkmek ve bir seye meyl etmek demektir ki atafe ileyhi ciimlesi de bu manadan me’hiiz
olarak Miitercim-i Kamus'un tabirince “onu esirgeyip mihribanlk eyledi” demektir. Misir'da
erbab-1 kalem inclinationa bundan miistak olmak tizere atifet diyorlar ki fakir de o manada
kullantyorum. Zaten sympathie de avatifin bir nev'-i mahsusu oldugu icin buna yine bu lafiz-
dan miistak olarak te‘attuf demek pek miinasip olur itikadindayim. Te‘attufu Arabiligat
kitaplan “esfeka ve rakka lehu ve vesalehu ve berrehu” diye tefsir ediyorlar ki “migfik olmak,
mihribanhik etmek, bir kimseye kargi rikkat-i kalp sahibi olmak, ona iyilik etmek” demektir.
Ve sympathiedeki me*ani-i asliye ve lazimeyi hemen hemen tamamen cami‘dir.
Antipathieye de tenakirdiyorum. Nikrile nitkar tammamak demek olup tanismayanlarin
yekdigere iyilik etmemesi ve belki de fenalik etmesi mutad oldugundan Arabide minakere
mukatele, tenekkiiryabancilagmak ve surat asmak, tenakiir de birbirini tammayip sevismemek
manalarna gelmistir. Nitekim hadis-i serifte “Ervah evvelden beri takim takim ayrilmg ordu-
lardir. Hangileri vaktiyle tanismuglarsa [te'ariif} uyusurlar. Hangileri tanigmanuglarsa [tenakiir]
ihtilaf ederler” diye varid olmugtur. iste bu hadis-i serif delaletiyle de antipathieye tenakdr
demek pek ziyade yakisiyor.

Sifat olan sympathique ile antipathique kelimelerine gelince bunlan yukariki manalardan
biraz uzaklasarak hafifu’r-ruh ve sicak kanli, ve sakilu'r-ruh ve giran-can diye terciime
etmekte beis yoktur, Bunlar siuf edebi kelimelerdir'®# (Babanzade, IN, 148-49).

tebassur (observation): bk. milsahede

tecessiis (curiosité): bk. sevk-1 tefahhus

tecrib (expérimentation): bk. tecritbe

tecrid (abstraction): Isolerye [karstlik olarak] ifrad ile istifrad yakigir [bk. istifrad, ifrad}. Tecrid

yakismaz. Tecridi abstraction mukabili olarak istimal edecegiz (Babanzade, iN, 252).

tecriibe (expérience): Expériencein mana-yi ligavisi tecriibedir. Mana-y1 ilmiye gelince

tecriibiyat veya miicerrebat ulemamizin istilahinca kendilerine cezmen hitkm edebilmek
icin aklin tekrar miigahede vasitasina muhtag oldugu kazayadir. Serh-i Isarat da “tecriibe
la-vuk(‘a ihtimal kalmayacak derecede vuki‘u mutekerrir oldugu halde tecriibe-i kiilliye,
la-vuki‘u tecviz edilebilmekle vuka® tarafinun tercihi halinde tecriibe-i ekseriye olur” de-
niliyor. lsraku’l-Hikme sarihi de “miicerrebét yalmz tesir ve teesstirde istimal olunur. Bi-
naenaleyh sevadin bir heyet oldugunu veya atesin kirmizi oldugunu tecriibe ettim demek

133 IE, FI, 67: “sympathie: tecaziib (te‘attuf)”.
134 Felsefe Dersleri, s. 126: “Buna {te‘attufa) sefkat demek de dogru olabilirdi. Ancak gefkatta mana-y1

havf da mitndemis oldugu iclin te‘attuf lafz1 tercih olundu. Zidd: olan antipathie kelimesine gelince
buna niifar veya tenakiir diyecegim geliyor.
»[Sympathienin] mana-y\ istikakisi ihtisas-i ma‘idir ki ihtisasta igtiraki ifade eder”.
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dogru degildir. Atesin muhnk oldugunu, sakamonyanin miishil oldugunu tecriibe ettim de-
mek dogrudur” diyor.

Tecriibenin bugiink{i makam-1 istimali ise biisbtitiin degismis olup miiteallak: artik yalniz mah-
suisat degil mahsiis veya gayn mahsiis, nefsi veya gayn nefsi sutinun hemen kaffesi olabilir,
Bugtinkii ménaca tecriibe (expérience) istibsar ve miisahede-i sutindur, Ilmii’n-nefs ile ilm-i
ma-ba’de’t-tabia gibi ulfim-1 mahza (sciences pures)da tecriibe, nazar ve istidlal-i limmi (spécu-
lation & priori) mukabili olup sutin hakkinda bize zahir olduklan haysiyetle hasil ettigimiz ilme
itlak olunur. Ve bu méanaca ne tekrar, selb-i 1a-vuku’, galebe-i vuka’; ne de tesir ve teessiir gibi
seyler milahaza olunmaz. Yalmz sutin-1 miicerrebe mahsiisata miiteallik ise miisahede ile,
maneviyat ve ma‘kalata muteallik ise istibsar!35 ile hasil olan ilme denir.

Mantik-1 tatbikide ise tecriibe (expérience) bizim fiilimizin inzimamiyle vaki olan istibsar ve
miigahede, kendi fiilimizle suGinda viicuda getirdigimiz tagayyur manasina gelip suGinun kéinat
icinde kendilerini bize olduklan gibi arz etmelerine kanaat edilmez. Daha ileriye gidilir de bu
sulinu mildebbir olan kavanini daha iyi meydana ¢ikarmak icin onlarin arzu edilen ahval ve
‘avanz dahilinde zahir olmalarina sebebiyet verilir. Tecriibenin bu nevine has olmak tizere
expérimentation da derler ki biz de hasil-1 masdar olarak istimal edilen tecriibenin sekl-i hiri-
ni yani tecribi mana-y: fiil ve hadsi miis‘ir olmak tizere bu makamda istimal etmeyi miinasip
goriiyoruz'% (Babanzade, IN, 57-58).

tecriibi (2 postériori): bk. evveli
teda‘i-i havatir (association des idées): Association des idées terkibini tesarilk-i efkar diye

lisamimuiza nakl edenler vardir. Merhum Emrullah Efendi de teselsiil-i eficardiyordu. Isilah
Enctimeni lafzin terciime-i harfiyesine baglanarak tesariik demeyi tercih etti.'3” Bendeniz
ise teda ‘I-i tasavvurat demisken'38 teda‘i-i havatirda karar kildim.

Bu terkip, tasavvuratin, efkar ve me*aninin yekdigeri ilka ve ikaz etmesi hassasidir. Nefsin
bir tasavvurdan, bir manadan, bir fikirden digerine kendiliginden intikale bir temayiildiir.
Bu tarife gére associationda -lafzindan miinfeham oldugu gibi- efkar beyninde istirak ma-
nast maksid degildir. Binaenaleyh merhum Emrullah Efendi’nin teselsdi! demesi tesarik-
ten elbette ¢ok daha glizeldir. Ancak ména-y1 makstda mutabakatta teda ‘i lafzi teselsiilden
de akvadir. Teda'? yekdigeri davet etmek demektir ki miiellifin metin ibaresinde kullandigt
rappelée kelimesiyle serh-i maksid etmesi de bunu gésteriyor. Avrupa miielliflerinin buna
association demesi yanlig vaz' olunmus bir istifaha tebe‘iyet mecburiyetinden bagka bir
seyden neget etmez. Bizim ise bdyle bir mecburiyetimiz yoktur. Ingiliz hitkemasindan Reyd
(Reid)'in atideki ihtan ise lehimizde inkan miiskil bir sehadet hiikmiindedir. Reyd diyor ki:
“Association des idées tabiri medlali olan se’n-i nefsinin tamam-1 mefhumunu edaye ki-
fayet edemez. Zira bu terkip yalmz tasavvuritin bu siiretle yekdigere irtibat hasil edebile-
cegini tham ediyor. Halbuki bu stretle kesb-i irtibat eden, teda‘l eden yalniz tasavvurati-
mizdan ibaret degildir. Fikirlerimizde, ihsasatimizda, hasili biitiin efal-i nefsiyemizde hep
bdyledir. Filhakika bir sQret-i mahsiise zihnimizde bir hiikmii uyandirabildigi gibi bir hi-
kiim de bir ihtisast tahrik ve ikaz ve bu ihsastan da bir kasd u cezm tevelliit edebilir. Bu kasd
u cezm de yeni yeni suver-i mahstiseyi, onlar da diger sutin-1 nefsiyeyi... ilah. harekete geti-
rebilirler. Bir sfirette ki nefiste tahaddiisti miimkiin olan bilciimle sulinun miteselsilen te-

135
136
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“Istibsar” igin bk. miisahede.

HE, FI, 31: “expérience: tecribe”.

“{lim hakkinda-1", Emile Picard'dan terc. Ahmed Naim, Dartiifiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast, sene:
3, say1: 4-5, Istanbul, Tesrin-i sani-Mart 1340, s. 190/dn. 1: “Empirique ile expérimentalin hir ikisi de
tecriibi demek ise de son vakitlerde birincisi kaba ve amiyane olan, heniiz ilmi sahaya girmemig olan
tecriibelerde istimal edilmektedir”.

Babanzade'nin bu aktanimu eksiktir ¢iinkii Istlahat-1 flmiye Enciimeni sozliigiinde birinci tercih olarak
tesarlik verilmekle beraber ikinci anlam olarak teda‘1 de zikredilmektedir; bk. liE, FI, 11: “association:
tesarlik, teda‘i”.

Hikmet Dersleri, s. 74: “teda'{-1 tasavvurat (havatir): association”, s. 173 vd.: “teda‘i-i havatir: asso-
ciation des idées”; Felsefe Dersleri, s. 68, 214 vd.: “teda‘i-i havatir”. :
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celli edip yekdigeri ve hatta bu halat-1 suuriyenin ‘ilel veya &san olan ef‘al ve harekat-1
bedeniyeyi davet etmesi miimkiindiir. Buna evocation demek lazimdir”.
Reyd’in bu ihtarn ile 1stilaha galebe edemeyen tesmiye-i cedidesi bize teda ‘i dedirtiyor.
Teda‘i-i tasavvurat yerine teda‘i-i havatir dememize sebep ise o kadar ehemiyetli degildir;
tasavvurat tabirinden belki tasdikéat harig kalir miilahazasindan ibarettir. Hatin tasavvur-
dan e'amm buluyorum. Zira hatin “ma yahturu bi'l-bal” ile tefsir ediyorlar ki tasavvurat,
tasdikat, iradat, ihtisasat ve hatta suver-i ihsasatin kaffesi hatira hutlr edebildigi ve bu
takdirce Reyd'in itirazina hicbir mahal birakmadig: i¢in bunu simdilik tercih ediyorum (Ba-
banzade, IN, 103-04).

teemmiil (réflexion): bk. tahdik

tefahhus (curiosité): bk. sevk-1 tefahhus

tehalliib-i fem (salivation): Tehalliib-i fem Fransizca salivation mukabilidir. Bunu eldeki lii-
gatler tela‘“‘ub ile terclime ediyorlarsa da dogru degildir. Zira tela“ub oynamaktir. A1z su-
lanmasi ise telahhiib-i fem veya telezzithdiir (Babanzade, iN, 128).

tehayyiir (indétermination, irrésolution): bk. azm, kasd

tekabiil (opposition): bk. nisbet

tekamiil (évolution): Evolutionun asil manast inkigaftir. Fakat bu inkisaf ale’l-ekser tedricen
tekdmiil manasint da miltezammin oldugu iclin tekamuiil ile terclimesi galebe etmistir.
Tekamiiltin iki asir evvelki manasi bagka idi. O zamanlarda tekamiiliye mezhebine salik
olanlar hayvan nutfelerindeki hiiveynéatin, kemalini bulmus hayvanéaun kiiglik mikyasdaki
stretleri izre oldugunu ve niisha-i sugranin miiriir-1 zaman ile tekamiil ede ede hayvan-1
kamile inkilab ettigini itikat ederlerdi. Bugiin ise ekser-i Ilm-i hayat ulemasinin mezhebi
yine inkigaf ve tekAmiil mezhebi olmakla beraber niisha-i sugra ile niisha-i kiibra nazari-
yesine artik kil olmadiklan iglin mezheplerine istihale mezhebi (transformisme) namim
veriyorlar. Ma‘a zalik felsefede hala evolutionnisme ile transformisme lafizlan miteradif
addolunuyor. Bu mezheb-i felsefi hakkinda Larus Ansiklopedisi'ndeki hiilasay: buraya
nakletmek faideden hali degildir. Orada deniliyor ki:

“Felsefe vech-i miildhazasinca tekamiiliye mezhebi illiyet kanununu me’haz ittihaz ve ka-
nunu bilciimle levazimi ile (dans sa rigueur) tatbik edip alem-i tabiattaki bilclimle zevat ve
suinu (&tres et phénoménes) beynlerinde vahdet ve mihanikiyet tasavvur ederek bir nok-
tada cem* ve tevhid ve hepsini yekdigere miirtebit addediyor. Bu mezhebe gore alem Syle
bir kiilldiir ki miistemirren ve tedricen tekevviin eden bir tahavviil ile -mebdei yine alemin
kendisinde olan- miitezayid (progressive) bir istihale sayesinde kendisine anz olan silsile-i
halat: (états) kendiliginden izhar edip durdugu gibi simdiye kadar da te‘akub ve istimrar-1
ezman iginde evvelen suver-i gayn uzviye (formes inorganiques), daha sonralan suver-i
uzviye ve namiye (formes vivantes) silsilesini hasil etmistir. Herbir saret de diger stretlere
-hepsini 4deta aile-i vahideye idhal ediyor denecek kadar- sedid alakalar (affinités) sebeke-
siyle merbut bulunuyor. Binaenaleyh tekamiiliye nazarinda gerek hayat meselesini ve ge-
rek sair bilciimle sutinu ta‘lil edebilecek geyler istirak-i mengse (origine commune) ile tehav-
viilden (variation) ibaret olmus oluyor. Hilkat bahsine gelince onu mihanikiyet mezhebin-
deki ekser-i felasife tekAmiil mezhebi namina inkér ediyorsa da muarizlar, “alemin kendi-
liginden tekevvin ve tehavvil etmesi keyfiyeti mebadi-i lem olan anasir-1 evvel mengele-
rinin ma-fevka't-tabil (surnaturelle) olmasina mani bir delil olamayacagindan tekamiil
mezhebi hilkat meselesi hakkindaki yakine taarruz etmez” diyerek onlara muhalefet edi-
yorlar. Bu ihtilaftan dolay: da tekamilliye-i maddiye mezhebinin (évolutionnisme matéri-
aliste) yan baginda bir de maddenin negeti ictin bir halika ihtiyag géren tekamiiliye-i ru-
hiye mezhebi (évolutionnisme spiritualiste) vardir.

Herne hal ise biitiin uliimu tarihi vech-i mtildhazaya yani herseyin -bi’z-zarure ibtidai ol-
mak lazim gelen- mengeini ve tekamiil-i tedricisini nazim olan kavanini teharriye sevk
eden tahkikat-1 vasi‘anin ba'isi olan bu ilm-i kiyan (cosmologie) ile ilm-i hayat mebadisi
daha evvelce Turgo (Turgot), Kondorse (Condorcet), Kant, Laplas (Laplace), Oglist Kont
(Auguste Comte) gibi felasife tarafindan gesit ¢esit ilimlere ve ba-husus Lamark (Lamarck)
ile Carls Darvin (Charles Darwin) tarafindan istihale (transformisme) faraziyesine tatbik
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edilmisti. Lakin bu babta ileri giden Herbirt ispensir (Herbert Spencer) olmugtur. Ulim-1
miisbiteye mustenid ciiretkarane bir terkip (synthése) sayesinde gerek dlem-i hisde (monde
physique), gerek alem-i manada (monde moral) olan her seyi te‘adiil-i kuva (équivalence
des forces) kanununa irca etmis ve en hakir cAmidattaki halet-i infialiyeden (passiveté) en
‘ali tecelliyat-1 nefsiyeye (manifestations psychologiques) kadar her nevi sutinun yekdig-
miitegayire (hétérogéne), basitten muhtelita (complexe) dogru zaruri -ve her yerde sufin-1
mileyyidesini kegfettim dedigi- bir kaide-i mevzineye (norme rythmique) tebe‘an hasil
olan miitevali bir temaytiz (différenciation) ve tekemmiil sayesinde intikalden (transition)
ibarettir. Onun nazariyesinde iste bu tarz-1 istidlal dairesinde maddiyet-i kiyaniyenin
(matérialité cosmique) su sakin oldugumuz kitredeki maddiyet-i tabiiyeye (matérialité phy-
sique), fiziki ve kimyevi maddenin mdde-i uzviye-i gayn namiyeye (matiére organique non
vivante), bunun da madde-i uzviye-i ndmiyeye (matiére organisée ou vivante) ve madde-i
namiyenin de suur ve tefekkiir hadisatina seyr u intikali sayesinde vahdet-i dleme miivazi
olarak bir de vahdet-i ulim (ulfim beynindeki cihet-i vahdet) zahir oluyor”139 (Babanzade,
FM, 510-11/dn. 3).

tela“ub (salivation): bk. tehall{ib-i fem

telfik (éclectique, éclectisizm): Eclectique kelimesi “intihap ederim” manasina gelen Yunanca
eclegodan mustak olup muhtelif ve hatta miitebayin mesalik-i felsefiyeden istinbat olun-
mug &ray1 cem’ ve telfikten ibaret bir tarik-1 felsefi manasinda miistameldir. Buna Istilah
Enciimeni'nde hosa-¢ini [bagak toplama] demek olan iktitafdan iktitafiye denilmesi pek
hos oldu ise de14° fikihtaki telfik-1 mezahibin felsefedeki sGiretinden bagka bir sey olmayan
bu mezhebe de telfik ve erbabina miileffika demek evladir (Babanzade, IN, 51).

telkin (suggestion): bk. ilka

temayiil (penchant): bk. heva

temennii‘ (inaccessibileté): ibn Sina'nin “Hebitat ileyke mine’l-mahalli’l-erfa‘/Ve rifain zatii
ta‘azziizin ve temennii'” matlaiyla baglayan Kaside-i Ruhiye’sinde z4t-1 temennii‘ inacces-
sible manasmadir (Babanzade, Fi, 91/dn. 1).

tenakuz (contradiction): bk. mebde-i tenakuz, nisbet

tenakiir (antipathie): Antipathieye de tenakiir diyorum. Nitkrile nitkar tanumamak demek
olup tanismayanlann yekdigere iyilik etmemesi ve belki de fenalik etmesi mutad oldugun-
dan Arabide miinakere mukatele, tenekkiir yabancilasmak ve surat asmak, tenakiir de
birbirini tanimayip sevismemek ménalarina gelmistir. Nitekim hadis-i gerifte “Ervah evvel-
den beri takim takim ayrilmis ordulardir. Hangileri vaktiyle tanismuglarsa [te*ariif] uyugur-
lar. Hangileri tamgmanuglarsa [tenakiir] ihtilaf ederler” diye varid olmustur. iste bu hadis-i
serif delaletiyle de antipathieye tenakiir demek pek ziyade yakisiyor!4! (Babanzade, iN,
149).

tenasuh (métempsycose): Métempsycose Brahmanlarda, Hindularda, Budilerde, Misr-1 kadim
ahalisinde olan tenasuh-t ervah akidesidir. Bu akidenin suver ve egkal-i muhtelifesi olup
ancak hepsine gére ervahin herbiri ruh-i kiilliden birer ciizdiir. Ve cesedden cesede miiteva-
liyen intikal edebilir. Misirlilanin itikadinca ruh bedenden miifarakat ettikten sonra bir hay-
vanin cesedine intikal eder. Ve toprakta, suda, havada yasayan bilciimle hayvanatin ecsa-
dint birer birer siikna ittihaz ederek bdylece {i¢ bin sene vakit gecirdikten sonra yine bir
insan kahibina riicu ile bu devri tekrar edermis.
Yunan-1 kadim felasifesi bu akideyi Misir’dan oraya nakleden Fisagor (Pythagore)'dan son-
ra -Epikiir (Epicure) miistesna- heman hepsi iltizam etmiglerdir. Hatta Eflatun’un mdsal
(idées) ve tezekkiir (réminiscence) nazariyeleri buna istinat eder. Son vakitlerde de Furiye
(Fourier), Jan Reymon (Jean Raymond), Piyer Lero (Pierre Leroux) gibi felasife bu mezhebi
ihyaya calismiglardir (Babanzade, FT, 216-17/dn. 1).

139 IiE, Fi, 30: “évolution: tekAmiil”.
140 IiE, FI, 26.
141 IiE, FI, 8.
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tenezziil (concession): Tenezziliin mantik 1stilahinca manast lisan-1 amiyanedeki manadan
baskadir. Cevdet Paga merhumun Adab-1 Sedad’'indan menkul olan atideki satirlar méana-
sini tavzihe kafidir:
“(...) sail bazan mukaddemelerden birini men ettikten sonra onu teslim ile digerini men
eder. Buna tenezziil ve miicarat-t hasm ve irha-i ‘inan-t bahs denilir ki hasma miimagat
kabilinden olarak bir mukaddemeyi teslim demek olup yoksa hakikaten teslim ve tasdik
degildir. Binaenaleyh ma‘allil bu mukaddemelerin ikisini dahi isbat etmedik¢e miiddeasin
isbat etmis olmaz.
Mesela mu‘allil don giymek mekruhtur deyt iddia edip de bunu isbat iciin ‘vakt-i saadette
don olmay1p sonradan ihdas olunmustur ve her sey ki vakt-i saadette olmayip da sonradan
ihdas olunmus olsa mekmuhtur’ demesi iizerine sail dahi ‘sugra miisellem degildir, onu tes-
lim etsem kiibrayi teslim etmem, ¢tink{i cami-i seriflerin minareleri gibi sonradan icad olun-
mus nice geyler var ki mekruh degildir’ dese sugray: teslim ile hasma irha-i ‘inan etmis olur.
Yoksa onu hakikaten teslim etmis olmaz” (Babanzade, FM, 531-32/dn. 1).

tensik (systématisation): bk. nesak

teolocya (théologie): Théologieye mukabil kelimemiz yoktur. Bizde felasife 1stilahinda jim-i
ilahitabiri varsa da théodicée mukabilidir. Ve milliyyGnun yani edyan-1 semaviyeden biri-
ne tabi olanlann ilahiyatina itlak olunmaz. lim-i kelamise théologienin lafzina tekabtl
edemeyecegi gibi mevzuu da min kiilli'l-viicGh mevzuuna tevafuk etmez. Simdilik kelimeyi
aynen almayi tercih ediyorum142 (Babanzade, F1, 93/dn. 1).

tercih-i bila miireccih (liberté d'indifférence): irade ve ihtiyar bahislerinde liberté d’indif-
férence tabiri [Mehmet Ali Ayni Bey tarafindan] ‘esbab ve sevaikdan gayn miteessir ihti-
yar’ diye tercime edildigine gore asil tabir-i mustalahin istihzar edilemedigi varid-i hatr
oluyor. Bendenize kalirsa bu tabir bizdeki tercih-i bila mireccih mukabilidir. Miitercim-i
muhterem bir kere de o vadiye dogru sevk-1 enzér-1 tetebbu’ buyursalar bu zannumin pek
de bos olmadigma kesb-i ittila* ederler iimidindeyim (A[hmed] N[aim], “Ruhiyat Dersleri”
(kitap tenkidi), Darilfiinun Edebiyat Fakiltesi Mecmuast, sene: 1, say1: 2, Mayis 1332,
s. 244).

tereddiit (délibsration): bk. miivazene-i esbab

tesebbiib (causation): bk. i'tilal

teselsiil-i efkér (association des idées): bk. teda'i-i havatir

tegariik, tegariik-i efkar (association des idées): bk. teda‘i-i havaur

teskik (équivoque): Tevatu'un {univoque] mukabili teskiktir. Teskik lafzimn, beyne'l-efradin
la-ale’s-seviyye yani tefaviit izere misterek olan bir emr-i ‘amma mevzu olmasina denir ki
bdyle olan lafza miisekkik derler. Mesela kurmizi lafz1 bir kiilli-i miigekkiktir. Zira efradinin
Kkaffesi kirmizilikta yekdigere nisbetle miisavi olmazlar. Mitgekkikin Fransizcasi equivoque
olsa gerektir'43 (Babanzade, IN, 405). Aynca bk. tevatu’.

tevafuk fi'l-cins (coordination): bk. nisbet

tevatu’ (entente): Tevatu’ ile istilahun liigat manalari tevafuk yani uzlagmaktadir ki bu ter-
ciimede maksad olan bu mana-yi ligavisinden ibarettir. Bu iki lafzin birer de mana-y1 1sti-
lahileri vardir:

142 Babanzade Hikmet Dersleri'nde hem théologie hem de théodicée ilimleri igin ilahiyat kargiligin ver-
mis ve “Istilalhimizca bunun [théologie'nin] asil mukabili kelam olmak lazim gelirse de Ilm-i kelamin
bizdeki viis‘at-i mevzuu bu tesmiyeye mani olmug ve her iki nevi ilahiyatin isimlerini tefrike imkan
bulunamarstic” agiklamasimi yapmigken (s. 21), Felsefe Dersleri'nde hir iki ilim i¢in de ilm-i ilahi kargih-
&m vermig ve agtklamasini biraz degistirerek su hale getirmistir: “Istitahimzca bunun [théologie’nin]
asil mukabili kelim olmak lazim gelirse de {lm-i kelamin bizdeki viis‘at-i mevzuu bu tesmiyeye mani
olmus ve her iki manaca ilm-i ilahiye ayn ayn isim bulmaga imkin bulunamamistir” (s. 15). Ayrca
bk. ilmii'n-nefs.

IiE, FI, 68: “théologie: ilahiyat”, “théodicée: ilm-i ilahi”.

143 1IE, Fl, 28: “équivoque: ibham, megkik”.
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Tevatu’lafzin, beyne’l-efrad ale’s-seviyye miisterek olan bir emr-i ‘amma mevzu olmasina
itlak olunur ki bdyle olan lafza mitevati’ derler. Mesela insan lafzi bir killi-i miltevatidir. Zira
efradinin kaffesi hayvan-1 natik mefhumunda miitesavidir. Bunun Fransizca mukabili univog-
uedur.

Tevatu'un mukabili tegkiktir. Tegkik lafzinin, beyne’l-efradin 13-ale’s-seviyye yani tefaviit
tizere miigterek olan bir emr-i ‘Amma mevzu olmasina denir ki béyle olan lafza misekkik
derler. Mesela kirmz: lafz bir kiilli-i miigekkiktir. Zira efradinin kaffesi kirmizilikta yekdi-
gere nisbetle miisavi olmazlar. Miigekkikin Fransizcasi equivoque olsa gerektir.144

Istilah da orf-i hass demek olup Kessafu Istilahati’l-Fiinan’un nakline nazaran “bir kav-
min, bir seyi -iki mevzu beyninde umum ve husus gibi bir miinasebet veyahut iki mevzu
beyninde bir emirde miisareket veya bir vasifta miisabehet bulunmasindan veya sair bir
sebepten dolayl- mevzQ-i evvelinden mevz{-i ahara nakl ettikten sonra ona bir isim ver-
mek tizere ittifak etmeleridir”.

Ancak Seyyid'in Tarifat'inda bu tarife rast gelemedik. Buna bedel kisa kisa dort tarif vardir

ki ber-vech-i atidir:

1. Istilah, aralanindaki bir mitnasebetten dolay bir lafz1 bir mana-y1 liigaviden ihrac ile di-
gerine nakl etmektir.

2. Istilah, mina mukabelesinde lafz1 vaz* etmek iizere bir taifenin ittifakadir.

3. Istilah, beyan-1 murad iclin bir geyi bir ména-y1 ligaviden ihrac ile digerine nakl etmektir.

4. Istilah, muayyen bir kavim arasinda kullamlan lafz-1 muayyendir.

Goriilityor ki herhangi tarifi alsak bir “uzlagma” méanasi vardir. Istilaha taalluk eden her
seye de istilahi denilir; menkal-i 1stilahi, sene-i 1stilahiyye, sehr-i istilahi gibi. Istlah con-
vention ve istilahi conventionneldir (Babanzade, IN, 405-06).

tezad (contrariété): bk. nisbet
tezekkiir (souvenir, se souvenir): Fransizca se souvenirunutulmus bir seyi tezekkiir etmektir.

Buna Istilah Enciimeni lisan-1 amiyane ile ihticac ederek tahatturdedi.145 Ve tezekkitirile miiza-
kerenin hey’at ve mecélisde bir mesele hakkinda miidavele-i efkar ve ittihaz-1 karar manasin-
da istimal edilmekte olmasim bu makamda tezekkiirii kabule mani addetti. Halbuki zikr-ziikr
ile tezekkiirTiirkce anmak dedigimiz sey, milzakere de iki taraf yekdigerine bir seyi andumak
demek olup tezekkiir ile miizakerenin miidavele-i efkér ve ittihaz-1 karar manasinda istimali
maéna-y1 hakikiyi muhill olmayan sirf nazikéne bir tasarruftur. Bir heyetin “fillan maddeyi su
vech ile tezekkiir ettik” demesi ma-fevk makama kargi hiirmetli bir lisan ile ifade-i meramdan
bagka bir sey degildir. Bunlar giiya “siz dururken bu mesele hakkinda bizim beyan-1 re’y u
karar etmemiz miinafi-i edeptir. Maamafih bdyle bir gey de hatinimiza siiniih etti” demis olu-
yorlar. Miizakere de boyledir. Talebenin ders miizakeresi ders mesailini yekdigerin aklina ge-
tirmesidir. Bir heyetin de “fiilan meseleyi miizakere ediyoruz” demesi yine yekdigere karsi
beyan-1re’yde teeddiip ettiklerini ima ederek miitekabilen nazikine muamelelerde bulunmak
icindir. Bunlar gliya re’yde istibdat gostermeyerek yalniz hakikat1 yekdigerin akhna getirmek-
le iktifa etmek istediklerini bu ibare ile ifham etmig oluyorlar. Binaenaleyh tezekkiiriin mii-
davele-i efkér ve ittihaz-1 karar ménasinda istimali mana-yi ilmi ve hakikisinde istimaline
méni degildir. )

Tahattura gelince vakia Arabide aklima geldi manasina “hatara bi-bali ve ‘ala bal ve fi bali”
denir. Ve bu itibar ile [Istilahat-1 limiye Enclimeni] heyet-i muhtereme(si} belki bu maddeyi
[tahatturu] intihap etmekte hakh ¢ikar, Lakin tefe‘ul babindan tahatturlisan-1 Arabide isi-
tilmemig oldugu icin lisan-1 ilme ména-y1 makstida dall olmak {izre gegen lafiz tezek kiirdiir.
“Bu kelime [tahattur] mademki Tlirkceye gecmis, niye 1stilah olarak istimal etmiyelim?” de-
mek fikr-i Acizinemce makbul bir itiraz degildir. Zira buna mukabil “hicbir miicib yokken 1st1-
lah-1 ilmiyi terk etmeye mecburiyet nedir?” diye sorulabilir. Fransizca se rappeler fiili de se
souvenir manasinadir, Fakat Fransizlara souveniryerine istilah olarak rappel dedirtebilir
misiniz?

144
145
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HE, F1, 28: “univoque: migterek, miiteradif”.
1iE, F1, 65: “souvenir: tahattur, hatira”.
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Tezekkilristilah oldugu gibi bunun ism-i masdan zikr de 1stlahtir. Zikr tamamen Tiirkgedeki
anmakdir ki hem lisan ile hem kalp ile olur. Ancak miiteahhirin zikr-i lisaniyi zikr, zikr-i
kalbiyi ziikrile telaffuz etmeyi kararlastimuglardir. Her ikisinin de cem'i ezkardir (Baban-
zade, IN, 101-02). Aynca bk. tezekklir-i miibhem.

tezekkiir-i mitbhem (réminiscence): Souvenirin tezekkiirmanasina geldigi malumdur, Rémi-
niscenceise devir devir manasi tebeddiile ugramig bir lafizdir. Bu kelime Eflatun ile Aristo’-
nun felsefelerindeki anamnisisdir. Eflatun’ca nefs-i natika daha ulvi ve daha 1atif bir alem-
den kesafet-i bedene intikal etmis ve o lemdeki malumati bu dlemin kuy{d ve aladikindan
dolay1 bir siitre-i zulmani iginde muhtecib kalmustir. Nefs bu alem i¢indeki ma‘kilata miisa-
dim olunca hab-1 gafletten uyanip evvelki hayat esnasinda (lem-i misalde) &grenip belle-
digi masil kendisine tekrar miinceli olur; oradaki hakayik yadina gelir.iste Eflatun’un an-
amnisis ile kasd ettigi mana tezekkiir-i musiildiir. Aristo’ya gore ise idrakat-1 sdbikanun ira-
di olarak isti‘ade ve istirca‘idir.
Kondiyak (Condillac) ile Men do Biran'a (Maine de Biran) gére réminiscence tezekkiiriin
erkamndan olup marifetin yani maziye isnadin adidir.
Simdi ise bu son ménanin bisbiitiin aksi bir manada istimal edilerek mazideki bir halin
avdet ve riici'undan ibaret olmakla beraber marifeti miitezammin olmayan yani eskinin
sfiret-i miisterce‘ast oldugu halde insana yeni bir sey imis gibi gelen bir halet-i nefsiyeye
itlak olunuyor ve tezekkitre mukabil tutuluyor. Bugtinkii istilaha gore bu da bir tezekkiir-
diir. Fakat tezekkr edildigine dair miitezekkirde ilim yoktur. Binaenaleyh muvafik bir tabir
bulununcaya kadar tezekkiir-i mitbhem demeyi miinasip gorilyorum (Babanzade, iN,
279-80). Aynca bk. tezekkiir.

U

uknfim (hypostase): Hypostase kelimesi taht, altinda olan manasina Yunanca hypo ile kiyam
manasina statis lafizlanndan miirekkep olup asil, sahis, zat gibi bir manaya gelir ki akide-i
Nasraniye ile iskenderaniler felsefesinde uknizm lafzi ile ifadesi mutad olan bir manaya
delalet eder :
Aba-i Yunaniyenin Katolik olanlari eb [baba), ibn [ogul] ve ruhu’l-kudsin zevai-1 selase-i
miimtazesine ekanim namint vererek bu ismi de -cevher manasina- ousiaya mukabil tu-
tarlardi. Ousia ekanim-i selasenin cevher ve tabiat-1 misterekesi demektir. Bu itibar ile aba-i
Latiniyenin istimal ettikleri hypostase/ile personnekelimelerinin herikisi de zat demek olup
manen mittehiddir.
Yeni Eflatuniler namim alan iskenderaniler mezhebinin miiessisi olup miladin 205. sene-
sinden 270. senesine kadar hayatta olan filozof-1 gehir Plotin’in esas-1 mezhebi de ekanim-i
selase nazariyesidir (théorie des hypostases) ki bu filozofa gére ekanim mine’l-ezel yekdi-
gerden sadir olmug (emanés) {ig mebde’dir. Bunlarm birincisi Cad-1 feyyaz (le Bien)veya
Gayrt miitenahidir (U'Infini) ki ciimlenin masdar ve mercii O'dur. Tkincisi Akl-t kildir
('Intelligence) ki evvelkinin ddnunda bir uknim olmakla beraber azamet-i gayn mahddde-
si (immensité) iginde biitiin ukal-i ciiz’iye mertebeten akl-1 kiilliin de dnunda olmakla
beraber bu alem-i mahsiisii hasil eden odur.
Nasraniyete sonradan giren akide-i teslisin bu mezhepten muktebes oldugu séyleniyor (Ba-
banzade, FT, 213/dn. 2).

umum ve husus min vech (croisement): bk. nisbet

umum ve husus mutlak (subordination): bk. nisbet

usiil (méthode): bk. tarik

usul-i teksif (intuition): lm-i terbiye-i etfal ulemasi ise [hads manasindaki} intuitionu talim
bi’l-havass, talim bi’l-irde, talim bi’t-tecritbe gibi manalarda istimal ederek herhalde ¢o-
cuklarda husuliine tavassut ettikleri tecrib ianesiyle talimi kasd ettiklerini ifham etmek
isterler. Buna Darii’l-Muallimin heyet-i talimiyesince usul-i teksif denilmektedir ki maksat-
lan talebeye telkin edilecek malumat: ugrasa ugraga nihayet kendilerine buldurmakur. Ta-
bir pek mitnasiptir (Babanzade, IN, 190-91).

uzuv (membre): bk. alet
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A"

vaki* (phénoméne): bk. se'n
véki‘a (phénoméne): bk. se’n

Faitkelimesinin phénomeéne miiradifi olarak istimali sdyidir. Terclimesi olan vaki‘ay:
sulin milradifi olarak bizim de istimal edebilecegimizi gdstermek icin bu atf-1 tefsiri [faits:
vaki‘at ve suln] iltizam ettim (Babanzade, iN, 50).

vehim, vahime (intelligence acquise, imagination): Vehm veya vadhime mahsiisat-1 cliz'iye-

den miinteza' ve gayri mahsiis me‘ani-i ciiz’iyeyi idrak eden kuvvettir. Bi'l-farz Zeyd'den
dostluk manasim, Amrdan diigmanhk méanasim insanlann idrak etmesi gibi. Vahime ha-
vassdan oldugu iciin hayvanda da bulunur. Koyunun kurda gayn mahsiis olan mana-yi
adaveti ve kogun koyunda gayr mahstis olan ména-yi sadakat idrak etmesi bu kabildendir
diyorlar. Hilkemamuzin farzina gére nefsin ahkam-1 ciiz'iye ile hilkm etmesi hep bu kuvvet
iledir.

Vahimenin hiss-i migstereke magayereti me*aniyi idrak etmesi; ve kuvve-i ‘akileye, nefs-i
natikaya mugéyereti hem idrak ettigi me*aninin ciiz'1 olmasi, hem de bazan aklin iba ettigi
seyleri kabul etmest cihetiyledir. Meyyitten korkulmayacagini akil teslim ettigi halde bu

- korkunun viicudu buna delildir.
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ibn Sina Sifa’sinda; “Akil kuva-y1 ruhaniyenin sultant oldugu gibi vehim de kuva-yi cis-
maniyenin sultamdir. Ancak su var ki vehmin hitkmii hitkm-i fasil ve kati degildir. Vehim
yalniz ciz’iyatta hakim oldugu i¢lin verdigi hitkimler sevaib-i hissiye ile ve tahayyiilat ile
kangikolmas: zaruridir. Mesela san bir gey gériince bal veya tath olan diger bir sey oldugu-
na hiikm eder ki bazan bdylece yanilir. Akil ise bdyle degildir. Akil sevaibden miicerreddir”
diyor.

Vahime denilen ayn bir kuvvete viicut vermekdeki sebep zann-i Acizineme gére su mev-
ZG-i bahs olan me*aninin hayvanatta da gérillmesidir. Ne Aristo’nun asinnda ne miiteah-
hirin-i felasife Kitaplarinda vahimeden bahs edildigine heniiz tesadiif etmedikse de Pol Jane
(Paul Janet) 'nin yukariya nakl ettigimiz ibaresinde mémoire intellectuellein zihn-i meksiib
(intelligence acquise) ile miiltebis oldugunu sdylemesine nazaran bu zihn-i meksiibun va-
hime olmas akla pek karibdir. Ale’l-husus bu iltibasi; “Zira zihin serdpa ezkardan miitekev-
vin olur” diye ta‘lil edisini yine yukarida Aristo’nun; “vakia baz ef*al-i akliyeyi de, burhan-
lan ve mesela bir miisellesin ti¢ zaviyesi iki kaimeye miisavi oldugunu da istirca‘ ve tezek-
kiir edebiliriz. Ancak bu gibi suver-i akliyeyi istirca’ edebilmemiz bunlann daima bir stret-i
mabhsiise ile, bir gebh ile, phantasma ile miittehid oldugu iciindiir” ibaresiyle yanyana ge-
tirir ve Buvarak’in (Boirac) da mémoire intellectuellein mahfuzating “mémoire sensiblein
vani hayalin naks u aczini cebr edebilecek yegane kuvvet olan fa‘iliyet-i zihniyenin hamil-
emaneti bulunan tasavvurat” olmak tizere tavsif ettigini derhatir edersek vahime manasini
sarahaten ifade eder bir isim vaz* olunmamakla beraber hitkema-yi islamca viicudu miisel-
leméattan olan bu kuvvetin onlarda da izine tesadiif eder gibi oluruz. Daha genis bir zaman-
da daha devamh ve daha esash bir tahkik belki bunu siiret-i katiyede meydana gikarabilir.
Maamafih simdilik Aristo’nun tezekkiirii yalmz cliz’iyata hasr edip tezekkiir edilen me'ani-
nin cliz'iyetle mesib olduguna kail olmasi ve muasirin-i miiellifinin -bittabi mahsiisattan
miinteza' olmak lazim gelen- ciiz'iyat-1 me‘ani igiin bir zihn-i meksiibdan bahs etmeleri
felasife-i Islam nazariyesinin biraz degigik olmakla beraber bu hususta &tekilere pek de
muarnz olmadigi tayine kafidir (Babanzade, IN, 271-72). Aynica bk. hayal.

Vehim yahut vahime Zeyd'in secaati, Amr'in saadeti gibi mahsiisita miiteallik me*ani-i
ciiz’iyeyi idrak sanindan olan kuvvetin ismidir. Bir koyunun kurttan firar etmek lazim gel-
digine hiikm etmesi bu hasse vasitasiyla olduguna ve akil bitiin kuva-y1 akliyeye nasil
hékim ise bu kuvvetin de bittin kuva-yi cismaniyeye hakim bulunduguna ve mahalli di-
magdaki tecvif-i evsatin gerisi olduguna kail idiler. Bunun da Fransizcada imaginationdan
baska mukabili yoktur (Babanzade, IN, 74-75). Ayrica bk. kuvvet.
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vesail, vesdit (moyens). Moyens et fins, vesail ve mekasid demektir. Her yerde bunlan ve-
sait ve gayat diye terciime etmek muvafik diismiyor?4 (Babanzade, IN, 51).

vicdan (conscience, conscience morale): Yukarida [metinde] sutin-t suurdedik ve suuru Fran-
s1zca conscience mukabili olarak istimal ettik. Bu Fransizca lafzi 6teden beri biz vicdanile
terciime edegelmisiz.

Vicdan kelimesi -Fransizca mukabili olan conscience gibi- elsine-i nasda el-yevm miite-
davil olan tarz-1 istimale gére en ziyade bir ména-y1 ahlakiyi haizdir. Bu kelime hayir ve
serri temyiz iciin insana mevdQ' olan bir hassaya delalet eder. Kendisinden kavanin-i ahla-
kiyeye mugayir ahval ve ef*al sudiir eden kimseye vicdansiz deriz. Bu manaca vicdan ya-
pilmasi iktiza eden ef*ali bize bildiren bir nasih-1 mii'temen, yapmnus oldugumuz ef'al
hakkinda hitkmiinii isdar eden bir hakim-i mutemeddir. Bu cihetten bakilinca vicdan bahsi
ilm-i ahlak mebahisi ‘idadina dahil olacagindan burada onunla istigale mahal yoktur.

Vicdan bazan din ve akide manasina da istimal olunuyor. Hiirriyet-i vicdan terkibinde ol-
dugu gibi ki akide-i diniyeyi izhar, ayin-i diniyi icra hiirriyeti demektir.

Vicdanin felasife ve ulame-y1 miitekaddimin-i Islamiyece makam-1 istimali ise bagkadir.
Onlann 1s(tijlah-1 meshurunca vicdan nefs-i natikamn kuva-y1 batinasidir. Diger 1stilaha
gore yalmz kuva-yi nefs-i natikanin adidir. Herkesin kendi nefsinde mevcudiyetini idrak
ettigi suin-u nefsiyeye de vicdaniyat demiglerdir. Vicdaniyat ilk zikr ettigimiz mana-y1
meghure gore dogrudan dogruya nefsi idrak edis gibi suf akli sutina da; havfimizi, sehveti-
mizi, gadabimuzi, elemimizi, lezzetimizi bilig kabilinden -kuva-y1 batina denilen- lat vasi-
tastyla idrak olunan diger suina da samildir. ikinci manaya gore ise yalmz kuva-y1 batina
vasitasiyla idrak olunan suina itlak olunuyor. Ancak bu itlaklara gore bazi suin-1 hassaya
vicdaniyat demek dogru olursa da vicdan kelimesi mana-yi ilmi tazammun eden con-
science kelimesini miifid bir terciime olamaz. Zira bu istilahlara gore vicdan nefs-i natka
ile kuva-y1 batinasi veyahut yalmz nefs-i nankanin kuva-yi batinasidir. Conscienceise ne
nefs-i natikadir, ne de kuva-y1 nefs-i natikadir. Suur ile pek giizel terctime edebilecegimiz
bir ilm-i nékis veya tamdur.

Kezalik vicdana herhangi mana verilirse verilsin vicdaniyat mukabilinde misahedat ile
hissiyat veya lafz-1 digerle mahsiisat tabirlerinin istimali de sayidir. Kimi mahstiséati
e'amm, diger ikisini ehass itibar ederek havass-i zahire ile kendisine hitkm olunan geylere
misahedat, havass-i batina ile kendisine hitkm olunan seylere vicdaniyat ve her ikisine
birden mahsiisat demislerdir. Kimi de mahsiisét ile milsahedat miteradif addederek mi-
cerret hiss-i zahir ile mahkiimun bih olan seyleri buna idhal etmisler ve hiss-i baun ile
mahkiimun bih olantara vicdaniyat demislerdir ki her iki itibara gore vicdaniyat milgahedat
mukabili olmus olur. Bazilan da birinci re'yin aksine olarak milgahedat ¢‘amm itibar ede-
rek miicerred his ile cezmen hiikiim ve tasdik olunan seylere itlak etmigler ve bu his eger
havass-i zahireden ise hissiyat, ve eger havass-i batinadan ise vicdaniyat demislerdir ki
Cevdet Paga merhum Mi‘yar-i Sedad’da bu kavli iltizam etmistir. Bu Uiglincll re’ye gore
vicdaniyat hissiyt mukabili olmug olur. ‘

Bu taksim vicdanin mana-y1 gayn meghurunu iltizam edenlerin taksimi olmak akla akreb-
dir. Bu taksime gore havass ile idrak olunmayan nefs-i natka ile suf akli olan sufin-1
nefs-i natika agikta kalacagindan buna mahal kalmamak igiin vicdaniyat ile kasimi olan
miisahedat veya mahsiisat medlilleri beyninde umam min vech oldugu kabul edilerek ta-
rif-i meshurun daha muvafik oldugu zimnen itiraf edilmis demektir. Demiglerdir ki havass-i
zahire ile idrak olunan seyler yalmz miisahedat, havassin vesatatina ihtiyag olmaksizin
nefs-i naukarmizla idrak olunan geyler yalniz vicdaniyat, havass-i batina ile -yani hiss-i
miigterek, hayal, vahime, hafiza, mutasarrife ile- idrak olunan seyler ise hem vicdaniyat
hem miigahedattir.

Atiyen goriilecesi iizere sutin-1 nefsiye hakkindaki tedkikatin bugiinkii hali bu taksime pek
de miitehammil degildir. Buglinkii malumat ve nazariyata gére nefs-i natikanin idrak etmedigi

146 1iE, FI, 48: “moyen: hadd-i evsat; moyen et fin: vesile ve gaye”.
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suln -gayn mes‘Grun biha olmak dalayisiyla- ne miigahedat, ne mahsiisat, ne vicdaniyat si-
niflarindan higbirine dahil olmadig: gibi -velev havass-i zahire ile midrek olsun- suGinun
higbiri dogrudan dogruya nefs-i natikanin saha-i idrakinden hari¢ kalamaz. Miitekaddimi-
nin balédaki tasnifinden -kuvve-i hissiyeye ait olan- ihsasatin vicdaniyat dairesine gireme-
digi istismam edildigi gibi -yine kuvve-i hissiyeye ait sufindan ma‘dud olan- ihtisasatin
kuvve-i zihniyeye ait sutin gibi vicdaniyat ‘idadina girdigi anlagtltyor. Sufin-1 iradiye ise hig
mevzu-i bahs olmuyor. Demek ki vicdan kelimesi Fransizca mukabili olan conscience ke-
limesinin mefhum ve medliliine tamamen sadik degildir.

Meselenin bir ciheti bu. Diger cihetten de conscience kelimesi nefs-i natikanin gerek ken-
disi ve gerek kendi ahval ve a‘malini miidrik olmasina 1tlak olunuyor. Bu kelime bir asn
miitecaviz zamandan beri gelen felasife-i cedide tarafindan bu manaca kabul edilmis olup
stret-i katiyede takarrur etmis felsefe 1stilahat meyanina idhal edilmistir. Muahharen il-
mii'n-nefs mustalahatindan olan bu conscience kelimesini ahlak mustalahatindan olan
diger conscience kelimesinden teftike, igtirak-i lafzin sebebiyet verebilecegi kansikhig: iza-
leye ihtiyag mess etmis ise de lafzin her ki manaca kesret-i suytu ayn ayn istilah vaz'ina
mani olmus ve su kadar ki birine vicdan-1 nefsi tabiriyle ifade edebilecegimiz conscience
psychologique, digerine vicdan-t ahlaki itlak edebilecegimiz conscience morale diyerek
bir ¢are-i tefrik bulmuslardir.

Biz ise yeniden vaz‘a muhtag olan istilahat-1 felsefiyenin lisanumizda heniiz takarrur etme-
mis olmasindan istifade ederek daha simdiden her iki manaya dall olacak ayn ayn lafizlar
istimaline imkén bulabildigimiz i¢in conscience psychologique tabirini suur ile, con-
science morale tabirini de 6teden beri me’laf oldugumuz vicdan ile terciime edersek Avru-
pa mitelliflerinin kaginmak istedikleri mahzurdan kurtulmus oluruz!47 (Babanzade, iN, 35-
38).

vicdan-1 ahlaki (conscience morale): bk. vicdan

vicdan-1 nefsf (conscience psychologique): bk. vicdan

visam (schémay): bk. sime-visdm

viicudiye (panthéisme): Panthéisme kelimesi Yunanca degil, hep manasina gelen pan ile ilah

demek olan théosdan miellef bir lafiz olup “Allah her seydir, kiillii'l-mevcuddur” diyen
vahdet-i cevhere yani alem ile halik-1 lemin hem-cevher olduguna kail olan tavaifin mez-
hebine ‘alem olmugtur. Bizde “la-mevciide illallah” diyenlerin mezhebine vahdet-i viicud
mezhebi denir. Ancak Istilah Enclimeni felsefi panteizme “viicudiye mezhebi” namini ver-
mekle onu dini olan vahdet-i viicud mezhebinden ayirmak istemis gibi goriiniiyor.148 Biz
de bu tabiri kabul ediyoruz.

Yunanilerden Eflatuniye (Platoniciens) ile Eflatuniye-i cedide (Néo-platoniciens) ve Reva-
kiye (Stoiciens) hep bu mezhebe kail olduklan gibi miiteahhirinden de ispinoza (Spinoza),
Fihte (Fichte) ve Selling (Schelling) gibi birgok felasife bu mezhebi tervic etmislerdir. Bu
felasife ile tavaifin yegan yegan mezhepleri muhteliftir. Bununla beraber ciimlesi birden iki
taifeye inkisam ederler: Biri viicudiye-i tasavvuriye veya [viicudiye-i] ilmiye (panthéis-
me idéaliste), digeri viicudiye-i tabiiye (panthéisme naturaliste) taifesi. Her iki taife de,
“mevcut olan yalniz cevher-i vahiddir” derler. Ancak birincileri bu cevherin ash[min] (fond)
bir ruh, bir ilim (pensée) olduguna ve kainattaki sufinun da bu ruhun, bu ilmin 4sar-1 zahire-
sinden, tecelliyatindan (apparence) ibaret bulunduguna kaildirler. Eflatun ile Eflatuniye-i
cedidenin sahib-i mezhebi Filotin (Plotin) ve Almanyah Fihte bu ziimredendirler. ikincileri
ise bu cevherin asli[nin] madde olup ilim ile kavéninin zavahir (apparences) veya tecridat-
tan ibaret oldugunu itikat ederler. Eslaf-1 felasifeden revakiye ile miiteahhirinden Selling bu
firkadan addolunurlar (bk. tasavvuriye mezhebi) (Babanzade, FM, 511-12/dn. 1).
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HE, F1, 18: “conscience: suur (psikoloji-ruhiyatta), vicdan (ahliakiyatta)”.
IiE, FI, 52.
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zdhire (phénoméne): bk. se'n, sulin-1 ma-tahte’s-suur

zdkire, hafiza (mémoire): Zakirenin evsaf-1 selasesi itibariyle bizdeki suver-i tesmiyesi soyle

olmak lazim gelir:
mémoire facile: sehli’l-hifz zakire,
meémoire difficile: sa’bw’l-hifz zakire,
mémoire tenace: ceyyidii'l-hifz zékire,
mémoire fugitive: rediv’l-hufz zakire,
mémoire prompte: tezekkiir-i serf,
mémoire lente: tezekkiir-i batl.
Hifzt kesir yani sehliil-hifz olan adama zekar denir. Nitekim ‘iz kiinte kezfiben fe-kiin
zekiiren’ yani ‘eger ¢ok yalanci isen hatinnda cok sey tut’ sozi emsal-i Araptandir. Hifzt
ceyyid ve metin olan kimseye de zekir denir. Cok tezekkiir edene yani tezekkiirli seri olan
kimseye de zikkir denir (Babanzade, IN, 286). Aynca bk. kuvvet, hayal.

zAti (spontané): bk. hareket-i zatiye

zevk (sentiment du beau): Sentiment du beau miellifin tabiri olup buna sens esthétique veya
gout da dedikleri goktur. Bunu Volter (Voltaire) “nekay1s arasindaki hiisnii veya mehasin
arasindaki nakisay: birden bire duymaktir” diye tarif ediyor ki miellifin izahatna mu-
vafakat: agikardir. Binaenaleyh ihtisas-t hilsn yerine muhtasaran zevk demek evladir (Ba-
banzade, IN, 378).

zihni (mental): Mentali daima zihni olarak terctime etmek dogru degildir. Bu Latince mens
kelimesinden miistak bir lafiz olup manasi zihniden e‘amm olarak nefsidir. Hisab-t zihni
tabirine bir gey diyemesek de kelimeyi sti-i istimal ederek her yerde zihnt demek miinasip
degildir (Babanzade, IN, 99).

zikr, ziikr (se souvenir): bk. tezekkiir
Souvenir, zikr manasina geldigi gibi mecazen “tezekkiir edilen sey”: mezkurat manasina
da gelir (Babanzade, IN, 285).

z{i eniyyet (personne): Personne lafzini za eniyyet veya sahib-i eniyyet diye terclime ediyo-
rum ki takdir-i zat ile zat-1 z& eniyyet demektir. Bu manaca sahis diyemiyorum. Sahis fi’l-
asl -irtifa’ yani yiicelmek ménasma- suh&isdan miistak olup liigat manast insan ve sairenin
uzaktan goriilen karaltisidir. Cem‘i eshas ve suhas ve eshus gelir. Bazan bu lafiz ile zat-1
mahsusa kasd olunur.

Ehl-i liigatin beyanina gdre gatus cisimden médasina itlak olunmaz. Bazan manast tahsis
edilerek yalniz insana itlak olunur. Ve bu takdirce erkek ile kadin tefrik etmezler.

Ehl-i ilim 1stilahinda da me*a’t-tesahhusat yani me‘a’l-miimeyyizat sey’-i ciz'inin medli-
liidiir ki ona ferd de denilir ve individu demektir. Bu izaha gore insan bir sahis oldugu gibi
bir tas, bir agac pargasi da sahistir. Personne kelimesi ise miellifin [“akil ile muttasif bir
cevher-i sahsi” seklindeki] tarifinden de anlasildig iizre “eniyyeti haiz bir ferd-i miisahhas”
demektir. Orf-i avamda bu lafzi sahs ile terciime etmekte beis yok ise de terctimeyi drf-i
felsefiye de tesmil etmek mantik ile ilmit'n-nefs ve ma-ba‘de’t-tabi‘a istilahaun altiist et-
meye varir.

Personnalitéye de -yine tariften anlagildig izre- eniyyet diyecegiz (Babanzade, IN, 502).
Ayrica bk. eniyyet.

zithul (oubli): Liigaten nisyan, mutlaka unatmak, zithul de bir sagilden dolayr unutmakfir.
Tecrid sarihi Ali Kuscu iki lugat beynindeki fark-1 istilahlyi soyle beyan ediyor: “Hiss-i
milgterekte hazir olan stiret bazan bir ihsas-1 cedide muhtag olacak vech ile bi'l-killiye zail
olur ki buna nisyan denir. Bazan da edna iltifat (réflexion veya attention) ile yine hazir
olacak vech ile 1a-bi'l-kiilliye zail olur ki buna ziihul denir” (Babanzade, N, 278).

ziikr (souvenir): Ezkar, souvenirs mukabili olup zit/krin cem'idir. Zikr-i kalp demektir. Zikr-i
lisan mAnasina olan zikrin de cem'i ezkardir (Babanzade, IN, 277). Aynica bk. tezekkdr, zikr.
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