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vYahudilik’te ihtida Meselesi

Salime Leyla Guirkan*

The Question of Conversion to Judaism

This article is the result of an attempt to answer some theoretical and
practical questions regarding the Jewish attitude towards conversion and
thus eliminate some misunderstandings. As admitted by many, despite the
fact that both Christianity and Islam hold a fairly clear-cut standpoints on
the issue of conversion, in contrast, Judaism seems to be of an ambiguous
character in this matter. This is why there is the surprising contradictory
fact that while some people go so far as to label the Jewish religion as one
of a missionary nature, a number of others, both within and without the
religion, regard Judaism as a completely exclusivist religion. Parallel to
this, the Jewish attitude towards conversion is one of the topics which
raise much curiosity among non-Jews who want to know more about
Judaism. 1 believe that both the ambiguity and the curiosity attached to the
Jewish attitude towards conversion have much to do with a mostly unknown
fact concerning Judaism; its non-monolithic nature. So, after showing that
Judaism is not a homogeneous religion/religious system that has been passed
down to today on a fixed and clearly defined line, the article will go on to
outline and discuss examples of the different Jewish attitudes towards
conversion, ranging from biblical times to the present age. By so doing,
the emphasis will be not on the question of the “possibility” of converting
to Judaism, which has already been proven by history, but rather on the
“conditions” of converting to Judaism and the “place” of the convert in
Jewish law and Jewish life.

Yahudiligin, bu dine girmek isteyen yabancilar kargisindaki tutumu,
Tiirkiye'de eksik, hatta yanlg bilinmekte; ve bundan dolay: da agikliga
kavugturulmasi gerekmektedir. Ayrica Yahudiligin tamamen diga kapall
oldugu diigiincesi ile de sikga karsilagilmaktadir. Konuyu daha ilging ve
karmasik kilan diger bir husus ise, benzer dugincenin aslinda bazi
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Istém Arastirmalar Dergisi

Yahudiler tarafindan da benimsendigi ve hatta diinyanin ¢esitli yerlerin-
deki baz Yahudi cemaatlerin kendi Yahudilik anlayislarina damgasini
vurdugu gercegidir. Hiristiyanhgin éziinde misyoner bir din oldugu, Is-
lam’in ise ihtida hareketlerini tesvik ettigi tartigma gétiirmez birer vakia
iken, Yahudiligin ihtida konusundaki tutumu bugtin dahi, zihinlerde ye-
terince acikhiga kavusmus gériinmemektedir. Bu durum, baska sebeple-
rin yan sira, Yahudiligin tarih boyunca tek bir diizlem {izerinde degisme-
den giiniimiize kadar gelmis homojen bir din oldugu seklindeki genel bir
yanilginin muhtemel sonucu olarak gézikmektedir. Bu makale, yukarida
bahsi gegen tespitlerden ve konu tizerine Tirkge'de herhangi bir ¢alisma
yapilmadigi gerceginden hareketle,! birbiriyle baglantili dért temel nok-
taya agiklik getirmeyi amacliyor. Bunlar: 1) Yahudiligi diger semavi din-
lerden ayiran temel 6zellikler, 2) Eski Israilogullart dininden baslamak
suretiyle, sonradan Yahudi olanlar hakkinda tarih icerisinde sergilenen
tavirlar, 3) Yahudilige ihtida eden kisinin Yahudi seriatindaki yeri, 4)
Giliniimiiz Yahudi din otoritelerinin bu konudaki tutumlar olarak sinif-
landinlabilir.

Yahudi Dininin Temel Ozellikleri

Oncelikle islam ve Hiristiyanhktakine benzer bir teolojisi bulunma-
yan? Yahudiligin, yaptinm giiciinit yazili (Tanah) ve sézlii (Talmud)
Kutsal Metinler'de aciklanmis® ve Yahudilerin kolektif dini ve tarihi tec-
riibelerine binden zaman icinde gelistirilmis Yahudi seriatindan alan bir

1 Bukonuda Batr’da pek ¢ok galisma yapilmis olup bunlarin baghcalar makale icerisinde kulla-
nilmaktadir.

2 Burada teoloji'den kasit, bir dine ait belirlenmis ve genel geger inanglar manzumesidir. Yahudi-
lik, inang boyutu, dzellikle Tann inanci baglaminda, eksik bir din olmamakla birlikte otoritesini
daha cok fiiller (seriat) iizerine inga etmigtir. Migna'da yer alan ilgili pasaji (Sanhedrin 10:1) ve
Antik Yahudi filozofu Philo (8. 50) tarafindan olugturulan inang prensiplerini saymazsak, Ya-
hudi tarihinde ciddi manada dini akide olusturma tegebbiisleri daha ziyade Miisliimanlarla
yakin temas halinde bulunmus Yahudi din alimlerine aittir. ibn Meymun'un (6. 1204) On iig
prensibi bunlann iginde en popiiler olarudir ve bu tegebbiisiiyle cagdasi olan diger Yahudi dini
otoritelerince elestiri almistir. Bugiin de tanri tanimaz veya agnostik ve fakat Yahudi geriatini
belli dlgtide yerine getiren Yahudiler s6z konusudur.

3 Ash, Yahudiler tarafindan, Musa (Sina) vahyine dayandirilan ve Tevrat’in tamamlay:cisi nite-
liginde goriilen Talmud'un, “Sézli Tevrat” olarak isimlendirilmesinin sebebi, bu Tevrat'in, Hz.
Musa'ya yazili olarak verilen Tevrat'tan farklh olarak, sifahi yolla ve Yes(l, Hakimler ve {srail
peygamberleri aracihigiyla ilk ddnem Yahudi din alimlerine aktanlmasidir (Abot 1:1). Bugiin
yazih haldeki iki ayr Talmud literatiiriine verilen genel isim niteligindeki Sozlii Tevrat, takriben
MS 1II-VI yiizyillar arasinda yaziya aktarilmigtir.
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din veya dini sistem oldugunu belirtmekte fayda var.? Yahudiligi diger
tek tanrli dinlerden ayiran ve konumuz agisindan da énemi haiz diger
bir 6zelligi ise onun hem dini hem de milli geleri barindiran bir sistem
olmasidir. Dolayistyla bu ozellik, teoloji eksikligi ile birlestiginde, Yahu-
diligi sureklilik agisindan guicli ve fakat muhtevasimin devamlihigl agi-
sindan zayif bir konuma getirmektedir. Diger bir ifadeyle, Yahudiler ya-
sadig sirece Yahudilik stiregelmis ve fakat Yahudilerin zaman iginde
degisen tecriibeleri ve ihtiyaclan dogrultusunda ayniligini koruyamayip
degisime ve boliinmelere ugramistir. ciinki inang agulikli bir sistemi de-
gisimlere karsi korumak, fiillere dayal bir sistemi korumaktan daima
daha kolay olagelmigtir. .

vahudiligin en radikal degisime maruz kaldig1 dénem, siiphesiz Fransiz
ihtilali (1789) ile baglayan modern dénemdir. Bu dénem, Hiristiyan top-
lumlarda goriilen sekiilerlesmeye paralel olarak Bat1 Avrupa’da yerlesik
durumdaki Yahudilerin sivil haklar elde ettikleri (emancipation), dinlerini
milli ve diga kapah kimliginden anndirma tesebbiisiinde bulunduklan ve bu
genel degisim Kkarsisinda farkh tepkilerin ve akimlarin dogdugu bir siirece
tantklik etmektedir. Bugiin bilinen gekliyle farkli Yahudi gruplann (Reform,
Ortodoks ve Muhafazakar)5 ve akimlann (Haskala, Siyonizm)6 ortaya
cikis tarihi de yine bu déneme rastlamaktadir. Ortodoks olarak adlandir-
lan ve kendisini Yahudilik adina tek otorite kabul eden grup, Yahudiligin
geleneksel ve kitabl havasin buyiik dlciidde korumugsa da, ozellikle mo-
dern Ortodoksluk olarak isimlendirilen bir kanadi, modernlegsmeden ve
degisimden yeteri kadar payiu almgtir. Bu sebeple, Israil’de hakim olan
ve devlet nazarinda tek megr Yahudi temsilcisi konumundaki Ortodoks-
luk ile, diger iki biiyiik Yahudi mezhebinin yani sira, Amerika’da varbk
gdsteren Ortodoksluk arasinda dnemli farklar gériilmektedir. Bu durum,

4  Yahudilik, tanimlanmast en zor dinlerden biri ise de, béyle bir tamm konumuz agisimdan gerek-
1i ve de yeterli goriilmektedir.

5  Bu Yahudi gruplagsmalarini Trkge'ye ‘mezhep’ olarak ¢evirmek belli sakincalar icermektedir.
¢iinkii bu gruplar, bizim anladigimiz manada din icerisindeki fikhi ve itikadi farkliliklan yansit-
manin Stesinde, birbirlerine muhalif gruplar olarak ortaya cikmuglardir. Nitekim bugfin hala
geleneksel ve kati kanadt olusturan Ortodoks Yahudilik, kendisini tek ve gercek Yahudilik ola-
rak gdrmekte ve diger gruplarin megriiiyetini kabul etmemektedir.

6 Kelime manast aydinlanma olan Haskalah, dogu Avrupa Yahudileri arastnda XVIIIL. yiizyil son-
laninda ortaya ¢ikmig ve Yahudileri entelektiiel ve sosyal agidan gelistirerek Bati medeniyetine
uyum saglama amacim giitmiis sekiiler bir akimu ifade eder. Siyonizm ise, Yahudilere Filistin
topraklari iizerinde yurt kurmay1 amagclayan bir milliyetci hareket olarak ortaya ¢tkmug ve gii-
niimiizde Israil’in yayilmaci devlet politikasini temsil eden ve hemen hemen biitiin diinya
vahudileri tarafindan benimsenen bir ideolojiye déniigmustir.

33



islém Arastirmalan Dergisi

bir anlamda, bugiinkii Israil Devleti'nin kurulusu ile birlikte ortaya cikan
ve kabaca Israil ve Diyaspora (israil dis1) Yahudiligi olarak isimlendi-
rilebilecek bir ayinma da isaret etmektedir. Bu gruplar arasi ve hatta her bir
grubun icinde yer alan farkliliklar, onlarin geriata, otoriteye, kendilerine
ve bagkalanna yénelik bakig acilarini da buiyik 8lgiide etkilemektedir.

Geleneksel veya modernite éncesi dénem esas alindiginda ise Yahu-
diligin daha homojen bir yap: sergilemis oldugunu sdylemek miimkiin-
dur. Fakat o halde dahi giiniimiize kadar uzanan dini, kiiltiirel ve cografi
farklilasmalarin varligindan belli élgiide séz edilmelidir. Karai ve Talmud
(Rabbinik) Yahudiligi” aymminin yan sira, Talmud Yahudiligi icerisinde
yer alan Hasidim ve Mitnagedim® ve tekrar bu sonuncusunun icerisinde
yer alan Agkenazi ve Sefardik® gruplasmalan bunlardandir. Bunun Gte-
sinde buyiik él¢iide Tevrat’in otoritesine ve Mabed kiiltiine dayanan eski
Israilogullan dininin tarih iginde sergiledigi bicimler ile miladi 1. yiizyil
sonlarinda, Ikinci Mabed Devri’'nin kapanmasinin ardindan bu dinin al-
dig1 bicimi gésteren ve Talmud’un olusumuna da tamklik eden Yahudilik
olgusu arasinda da belli farklar mevcuttur. Asagida, bu farklihklara kisa-
ca atifta bulunmak suretiyle ihtidda kavraminin Yahudilik’teki geligimi
ana hatlanyla ele alinacaktir.

Yahudilige ihtida Konusunda Tarih icerisinde

Sergilenen Tavirlar

Israilogullar’nin zaman iginde farklilasmis veya gelismis gibi gorii-
nen Tanrn mefhumu, !© toprak, millet ve kainat endeksli olmak iizere ¢

7. Karailik, VIIL. ylizyilda Anan ben David tarafindan kurulan ve Talmud’un otoritesini reddeden
bir Yahudi mezhebidir. Talmud Yahudiligi olarak da bilinen geleneksel Yahudilik, bu mezhep
mensuplarin: heretik Yahudi olarak goriir.

8  Hasidim, XVIIL ylizyilda Polonya'da Israel Baal Shem Tov tarafindan kurulan ve giiniimiizde
de Avrupa, Amerika ve Israil’de varligin siirdiiren bu mistik harekete mensup Kisilere verilen
isimdir. ‘Muhalifler’ manasina gelen Mitnagedim ise ilk ortaya ¢iktiginda Hasidism hareketine
gosterdikleri tepkiden dolay: geleneksel Yahudilere bir donem verilen addur.

9  Dogu Avrupa kékenli olup daha sonra Avrupa’nin bagka bélgelerine ve Amerika'ya yayilmig
Yahudilere Askenazi, Ispanya ve Portekiz kékenli olup bugiin Tiirkiye’de de varligm siirdiiren
Yahudilere ise Sefardik denilmektedir. Esasen cografi ve lisani farkliliklara igaret eden bu ayi-
rim, dinf uygulamalardaki bazi farkliliklari da beraberinde getirmistir. Bunun yani sira Kuzey
Afrika ve diger Arap iilkelerinden Israil’e yerlesen Yahudiler de Mizraht adi alunda farkl: bir
grup olusturur. Bugiin Israil Devleti'nde bariz bir Agskenazi Qistiinliigii hakim olup diger Yahu-
diler daha agag statiiye sahiptirler.

10 Tevrat'mn kimi pasajlarinda yer alan ve tek bir millete has kihinmug gibi sunulan Tanrn mefhumu
(Tesniye 4:19; krs. 4:35, 39) ile Peygamber Isaya’ya atfedilen pasajlarda yer alan evrensel
Tanri anlayisi (43:10; 45:14; 46:8) arasindaki fark géz ard1 edilemez.
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dini sistemin hayat bulmasini saglamis ve bunun neticesinde Tann dniinde
israilogullar’min ve bagka milletlerin konumuyla ilgili farkli anlayiglarn
ve uygulamalar beraberinde getirmistir. Bazi Yahudi tarihgiler tarafin-
dan da ileri striildiigii gibi,!! muhtemelen Israilogullari, Babil Strgi-
nii'nden (MO 586) dncesine rastlayan erken donemlerde, otoritesi kut-
sal topraklarla sinirli bir Tann mefhumuna sahipti.!? Buna bagh olarak
israilogullar’nin Tannsi’na ibadet, Israilogullari’'ndan olmayanlar da da-
hil olmak {izere, Israil topraklarinda yasayan herkes igin mecburl idi.
Ayni prensipten hareketle, kutsal topraklar disina ¢ikan bir Israilogiu da
baska tannlara tapinmakta serbestti. Tevrat'ta Hz. Musa’'nin Kayinpederi
olarak bahsi gecen Medyen’li Yetro (Cikis 18) ve Hz. Davud’un soyunun
kendisine dayandmldigi Moab'li Rut'un (Rut 1-4) Israil Tannsi'ni be-
nimsemeleri, bu tip uygulamaya &rnek olarak gosterilebilir.}®

israil topraklannin ve Mabed’in kaybi ve diger kiltiirlerle yakin mui-
nasebet kurulmasi seklindeki birtakim dini ve sosyal degisimleri hazirla-
yan Siirgiin (MO 586-538) tecriibesi neticesinde topraga dayali Tanri
mefhumu ve buna bagh kiilt dini, daha gelismis bir Tanr1 mefhumuna ve
dini-etnik unsurlan, yani millete dayali din fikrini esas alan bir cemaat
anlayisina dogru gelisme gosterdi. Yeni anlayisa gore, tim kéinatin ya-
raticist olmakla birlikte, bu Tanri, aralanndaki Sina Ahdi'ne!* dayali bag
sebebiyle, 6zellikle Israil’in kayitsiz sartsiz tapinmakla yukimlii oldugu bir
Tann idi. !> Fakat bu siirec de, asagida deginilecegi iizere, kendi icinde belli
dini, etnik ve sosyal ayinmlarin olugmasina zemin hazirladi. Dolayistyla
ikinci Mabed Dénemi, bir yandan Kohen sinifi ile siradan Israilogullar,
israilogullan ile yabancilar; diger yandan da Israil erkekleri ile kadinlan
arasinda belli aymmlann dne ¢iktigl dinf ve sosyal bir yaplanmaya sahne
oldu. Nitekim Tevrat'ta ger olarak adlandirilan ve israilogullan (ezrach)!®
ile yabancilar (nokhri) arasinda bir konuma sahip olup Yahudilik’'teki

11 Martin Goodman, Mission and Conversion, Oxford: Clarendon, 1994, s. 55. krs. Yehezkel
Kaufmann, The Religion of Israel: from its beginnings to the babylonian exile (trans. Moshe
Greenberg), New York: Schocken, 1972,s. 127-28.

12  bk. IL Krallar 5:15. krs. Isaya 44:6.

13 Her ne kadar baz: Yahudi tarihgileri Rut kitabini Ezra ve Nehemya kitaplariyla ayni déneme
(MO V. yiizy1l) gétiirse de bizce daha kuvvetli gériis, Rut ile ilgili hikdyenin siirgiin dncest bir
déneme ait oldugu yoniindedir (bk. S. R. Driver, An Introduction to the Literature of the Old
Testament, 9th ed., Edinburgh: T & T Clark, 1950, s. 454-55; Paul D. Hanson, The People
Called: the growth of community in the bible, San Francisco: Harper & Row, 1986, s. 315-16).

14 Sina Ahdi ile ilgili olarak bk. Cikis 19-20; Tesniye 26:16; 29:1-5.

15 Tesniye 4:19-20.

16 Bu kelime sézliik manast itibariyle “yerli vatandas”™ demektir.
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ihtida mekanizmasimin kékeni veya ilk gsekli kendisine dayandirilan gru-
bun da bu dénemde ortaya cikugi kabul edilmektedir. Israilogullan tara-
findan koruma altina alinmig ve onlarin arasinda yerlesik durumdaki
yabancilan ifade eden ger (¢og. gerim), belli haklan ve miikellefiyetleri
bulunan ve cogu dini uygulamalara istiraki beklenen; fakat siradan bir
Israiloglu’nun sahip oldugu her imtiyazin muhatabi olmayan bir sini-
fr. 17 flgili Tevrat pasajlarindan hareketle gerim denilen grubun daha
cok ekonomik ve sosyal acidan diigiik seviyedeki insanlardan olugtugu-
nu sdéylemek miimkiindiir. Tevrat'in pek ¢ok yerinde Israiloglu ve ger
icin tek bir kanun veya standart olmasi ve bunlarn kollanmasi geregi
vurgulanmakla birlikte,'® gerim’in kimlerden meydana geldigi konu-
sunda kesin bir ifade yer almamaktadir. Genel goriis onlann Israilogulla-
n disindaki kabilelere mensup Kigiler oldugu yéniindedir. Fakat bu nok-
tada Mary Douglas tarafindan ileri stiriilen tez oldukga ilging ve dikkate
sdyan gdézilkmektedir. Douglas’a gbre ger, Yehuda, Levi veya Blinyamin
soyuna ait olmamakla birlikte israilogullari’'nin diger sibtlarindan gelen
kisilerden olusmaktayd:i. Bunlar, 6nceki dénemlerde isgalciler tarafindan
yenilgiye ugratiip dagitilmig; ancak siirgiin sirasinda ve sonrasinda
Kenan'da yasamaya devam etmis Israilogullari’na ait cesitli kabilelerin
devamiydilar. Diger bir ifadeyle, Douglas’'a gore, gerim diye adlandinlan
grubun Israilogullan tarafindan himaye gérmesi ve belli dlglide dini ve
sosyal hayata katilmalarinin sebebi, onlann Israilogullan dinine ge¢mis
yabancilar olmalan degil, aslen Yakub soyundan gelmeleriydi. Bu se-
beple, Tevrat seriatinda ger, ne tam olarak Israilli ne de yabanci muame-
lesi gérmiis; ikisinin arasinda bir statiiye sahip olmakla birlikte, pek ¢ok
dini konuda israiloglu’na uygulanan kurallar kendisine de uygulanmig-
tir.19 Fakat bu tez dogru kabul edildiginde gerle ilgili uygulamanin tam
olarak din degistirme kapsaminda goriilmesi gliclesmektedir.

17 Cikig 12:48; Levililer 16:29; 17:10; 18:26; 20:2; 24:16; Sayilar 9:14; 15:14, 29-30; 19:10;
Tesniye 1:16; 5:14; 16:10; 24:14. S6zlilk manasi "yabanc1”, daha ziyade "koruma altina alin-
mus yabanct”, olan ger, Tevrat'ta yerlesik duruma gegmeden once Israilogullan ve hatta Isra-
il'in atalanna atifla da kullanitms bir kelimedir (bk. Tekvin 10:12; Cikig 2:22; Tesniye 26:5;
Mezmurlar 105:12; isaya 52:4). Kékeni oldukga eskiye giden bu kelimenin Israilogullar: ara-
sinda yasayan yerlesik veya yan yerlesik durumdaki yabancilar icin kullanilan bir kavram
haline doniismesi, ikinci Mabed Dénemi'ne rastlamaktadir. Ger kelimesi ile, sdz1lik manast
“komsu” olan ve istilahen “eman verilmis yabanci”y: ifade eden, Arapga carkelimesi, 6zellikle
de caru’l-cunub kullanimi, arasindaki benzerlik dikkat gekicidir (bk. Tacu’l-Aras, “ctr” md.).

18 Cikis 12:49; 22:21; Levililer 18:26; 19:10; 24:22; Sayilar 15:15; Tesniye 1:16; 10:17-19;
24:19-22.

19 Mary Douglas, “The Stranger in the Bible,” Archives Europeenas de Sociologié, 35 (1994),
s. 285-86. Misir’dan hep birlikte ve bir seferde giktiklarina inanilan Israilogullar’nin aslinda
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Ote yandan gerim’in sonradan Israilogullan dinine ge¢mis kisiler ol-
dugunu varsaydigimizda, kargimiza Israilogullar’ndan farkh ve diigtik
statiiye sahip bir grup ¢ikmaktadir. Clinkii Tevrat'ta kilt, yasaklar ve
dini uygulamalarla ilgili hemen her konuda Israiloglu ile ger arasinda
fark gé'aze:tilmezken,20 gerek iktisadi gerekse sosyal acidan ger daha asagi
konumda goriilmektedir. Ornegin, bir Israiloglu civar halklardan ve hatta
gerim arasindan kendine kole edinebilmekteyken, bir ger bir israiloglu'nu
kole edinemezdi.2! Yine kole azat etme prensibi sadece kendilerini gerim’e
satmak zorunda kalmis israilogullan séz konusu oldugunda gegerli idi.??
Benzer farklilik, helal yiyecekle ilgili kurallarda da kendini géstermekte-
dir.2% Borclann affi konusunda ise gerim’in bahsi gegmemektedir.>* Buna
ilaveten Tevrat'in pek ¢ok pasajinda gerim, Israilogullar’’'ndan ayri, ¢o-
gunlukla da yetim ve dullarla esit mesabede, bir grup olarak zikredilir.2®
vukaridaki érneklerden hareketle, gerin’in genel olarak bir emre muha-
tap olma durumunda Israilogullan ile esit; fakat bir imtiyazdan yararlan-
ma konusunda ise ayn statiide tutuldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Daha da énemlisi, gerim’in kollanmasina ve sartlarinmin iyilestiriimesine
yonelik emirlerin varhgina ragmen, belli uygulamalarda ger ile israilo-
gullan arasinda farklilik gézetilmesi, Tevrat'ta bu grubun statlistini ytk-
seltmeye veya tam bir sosyal esitlik saglamaya ydnelik belirgin bir ¢caba-
nin s6z konusu olmadig sonucuna gotiirmektedir. Biitiin bu ayrnntilar-
daki farkliiga ragmen gerim, Israil ile Tanr arasinda yapilan Ahit’in i¢inde
ve pek cok agidan israiloglu erkeklerinden ayn bir statiide goriilen is-
railoglu kadinlannin hemen ardindan zikredilmektedir.2® Belki de eski
israil dininde topluluk icindeki farkli gruplann Ahit’e ve dine farkh olci-
lerde katilimu amagclaniyordu. Bu durum ashinda Israilogullar’’min benim-
sedigi dinin belirgin bir hiyerarsi iizerine kurulu oldugunu gdstermekte-
dir.27

farkli etnik ve kiiltiirel dokudan olusmus ve birden fazla ¢ikig seferinin neticesinde bir araya
gelmis kangik bir gruba isaret ettigi de tarihi verilere dayanan bir saptama olarak yer almaktadir.

20 Levililer 24:16;

21 Levililer 25:44-6.

22 Levililer 25:47-8; Tesniye 15:12.

23 Tesniye 14:21.

24 Tesniye 15:1-3. ibn Meymun'a gore, yabanci ve ger'e borg verme durumunda faiz uygulanir
(bk. Mishneh Torah (The Code of Maimonides): the book of civil laws, Creditor and Debtor, 5:1).

25 Levililer 17:8-10; Sayilar 15:26.

26 Tesniye 29:10:3.

27 Yahudiligin hiyerarsik yapisi ve kadinlarin bu dindeki konumu ile ilgili bilgi igin bk. Judith
Plaskow, Standing Again at Sinai: judaism from a feminist perspective, San Francisco: Harper,
1991.
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Ote yandan eski Israil dininde peygamberler ve ézellikle peygamber
isaya tarafindan olgunlagtirilan saf tek tann anlayigina paralel olarak bir
giin tim milletlerin tek tann inanci altinda bir araya gelecegi disilincesi
va da ideali seslendirilmistir.?® isaya, kimilerine gére diger milletlere
evrensel Tann mesajinl yayma fikrinden veya misyonundan ilk bahse-
den kisidir.2° Bazilan ise Isaya kitabinda Israilogullar’na atifla bahsi
gecen “milletlerin 15181” (or goyim)>® olma ve benzeri ifadeleri, diger
milletleri Israil dinine ¢agirma faaliyetinden ziyade, diinyanin sonunda
bizzat Tann tarafindan kurulacak olan Mesihi veya evrensel diizene vur-
gu olarak anlar.®! Her haliikkarda, isaya kitabinda, 6zellikle de “ikinci ve
Uclincii Isaya” olarak bilinen ve biiyiik élgiide Siirgiin sonrasi déneme
atfedilen kisminda (40-66. bablar), diger milletlerle ilgili olumsuz ifade-
lerin yani sira, olduk¢a evrensel ve misyonervari bir din anlayis: sergile-
yen pasajlara da yer verilmektedir.?? Peygamber Yeremya, Hezekiel ve
Zekeriya'ya atfedilen kitaplarda da, tek tanr inancinin diger milletler
tarafindan benimsenmesi temasina paralel olarak, ger ile ilgili koruyucu
ifadeler yer alir.>®> Dahasi, Hezekiel’de yer alan gerim’e topraktan pay
verilmesi,®>* bir anlamda gerim’in israilogullan topluluguna daha fazla
adapte olduguna isaret etmektedir. Buna ragmen gerim, genel olarak
peygamberlerde de marjinal ve fakir olma 6zelligini stirdiiriir. Bu sebeple
hakim vurgu, esitlik saglanmasindan ziyade, onlarnn kollanmas: izeri-
nedir. Konumuz agisindan énemli bir diger husus ise Isaya ve Yeremya’-
va atfedilen kitaplarda sadece Israil’in degil, diger milletlerin de Tanrt’yi
bilip O'na tapmakla bir &lciide sorumlu tutulmalarnidir.®® Yine isaya ve
kismen Yeremya ve Amos Kitaplarindaki ortak nokta ise, Israil’in
se¢ilmigliginin ve kurtulusunun bir nevi diger milletlere hizmet amacin
biinyesinde barindirtyor olmasidir.3®

28 Isaya 2:2-4; 45:23; 56:3-8; 66:18-20; Yeremya 16:19-20; Amos 4:13; 5:8; Mika 4:1-3; Ha-
bakkuk 2:14; Zekeriya 2:11.

29 David S. Ariel, What Do Jews Believe?: the jewish faith examined, London/Sydney: Rider,
1995,s. 116.

30 Isaya42:6.

31 Goodman, Mission and Conversion, s. 61; David Novak, The Election of Israel: the idea of
the chosen people, Cambridge, Mass.: Cambridge U.P., 1995, s. 160.

32 Gervediger milletlerle ilgili ifadeler icin bk. 14:1; 19:18-24; 51:4; 56:3-8; krs. 14:2; 60:8-16;
61:5-7; 62:8-9; Tesniye 23:3-8.

33 Yeremya 7:6; 22:3; Hezekya 22:7, 29; Zekeriya 7:10; Malaki 3:5.

34 lsaya47:21-23.

35 lsaya41:21-29;45: 20-23; Yeremya 10:25.

36 lsaya 2:3; 49:6; 51:4; 56:7; 66: 18-19; Yeremya 1:5; Amos 9:7.
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Ote yandan Israilogullan tarihinde yine siirgiinden sonraki safhaya
denk gelen ve Ezra-Nehemya Kitaplarinin konusunu teskil eden resto-
rasyon ya da Siileyman Mabedi'nin yeniden ingast déneminde, dinin ya da
saf toplulugun®’ korunmasi esasina dayanan bir disa kapaliik stratejisi
hakim olmustur. Her iki kitapta da Israil erkeklerinin yabanc kadinlarla
evlenmek suretiyle dinlerine ve etnik kimliklerine yabanci unsur
karistirmalarn problem olarak sunulurken, asil endise odag olan konu,
ozellikle Ezra'da, yabanci egleri Israil dinine kazandirma gayretinden zi-
yade, onlan ve onlardan olma ¢ocuklan tamamen dislamak biciminde
ortaya glkmaktacllr.38 Ezra ve kismen Nehemya tarafindan ortaya konulan
bu dislamaci egilim, bazi Yahudi arastirmacilar tarafindan onlann Babil’de
yasadiklarn tecriibelerine atifla aciklanmaya calisilir.®>® Buna gore, Babil'e
siiriilen israil halky, kendilerini gevre kiiltirden soyutlamak suretiyle din-
lerini ve kimliklerini koruyabilmisler ve dinin dejenerasyonunu énlemek
icin bu tutumlarin: stirginden déndiikten sonra da stirdiirmuslerdir. Buna
karst ileri siiriilen goriis ise Ezra ve Nehemya'nin tamamen milli ve siyast,
hatta iktisadi sebeplerden dolay: “secilmis 1rk” doktrinini ortaya attiklan
yéniindedir.*® Ayrica Ezra kitabinda belirtildiginin aksine, diglanan in-
sanlarin ashinda israil dinine etnik ve dini agidan yabanci unsur teskil
etmedigi de ileri siiriilmektedir.#! Sebep ne olursa olsun, peygamberler
tarafindan temsil edilen evrensellesme temayulinin yant sira Ezra ve
Nehemya'da kristallesen diglamaci tutumun Yahudi dininin olusumunda
iki zit akim veya egilim biciminde varhgini stirdiirdigii gérilmektedir.

37 Ezra kitabinda yer alan “kutsal” veya “saf” wrk (9:2) ifadesinden hareketle, bir nevi etnik
ustiinlitk veya secilmiglik fikri glindeme gelmektedir.

38 Ezra 10:10-12; Nehemya 13:1, 23-30. ibrani atalan arasinda yaygin bir uygulama olan ya-
banci kadinlarla evlenme ile ilgili yasak, ger sinifinin da ortaya gikmig oldugu ikinci Mabed
Dénemi'ne dayandirihir. Tevrat'ta Musa geriatimin pargasi olarak yer alan bu yasagin sebebi
olarak da yabanci kadmlann israilogullart'ni tek tanr inancindan saptirmalan gésterilir (bk.
Sayilar 12:1; 25:1-9; Tesniye 7:1-6; krs. Tesniye 21:10-14; Sayilar 31:13-18; Levililer 21:14).

39 Maurice Samuel, “Race, Nation, and People in the Jewish Bible,” The B. G. Rudolph Lectures in
Judaic Series, New York 1967, s. 13. Benzer ve daha detayli gbrus i¢in bk. H. Maccoby, “Ho-
liness and Purity,” Reading Leviticus (ed. John F. A. Sawyer), Journal for the Study of the Old
Testament, Sheffield Academic Press, 1996, 5. 169.

40 John M. Allegro, The Chosen People, London/Sydney: Hodder & Stoughten, 1971, s. 59.

41 bk. Mary Douglas, “The Priest of the Pentateuch and the Proplem of Foreign Wives”, unpub-
lished paper (2000). Ezra kitabinda “Yehuda ve Biinyamin'in digsmanlan” (4:1-3) olarak zik-
redilen ve Mabed'in yeniden ingasina igtirak etmelerine izin verilmeyen grupla ilgili bilgi i¢in
bk. Benyamin Tsedaka, “Samaritanism—Judaism or Another Religion?,” Jewish Sects, Reli-
gious Movements, and Political Parties, Proceedings of the Third Annual Symposium the
Philip M. and Erhel Klutznick Chair in Jewish Civilization held on Sunday-Monday, October 14-
15, 1990 (ed. Menachem Mor), Omaha, Nebraska: Creighton U.P., 1992, 5. 47-51.
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Bu aciklamalardan hareketle, bugiin anladigimiz manada resmen din
degistirmeyi ifade eden sistemin en erken miladi II. ylizyihn baslarinda
Yahudilige girdigini ve ondan éncesinde, lkinci Mabed Dénemi de dahil
olmak lizere, Israilogullan ile diger topluluklar arasinda farkli dénemler-
de farkli tiir kaynasmalarin ya da aynsmalarnn hakim oldugunu kabul
etmek daha dogru gozitkmektedir.#? Neticede sistemli bir din degistirme,
ancak sistemli bir dini hayat icinde diigtiniilebilir. Nitekim din degistirme
hadisesini bir sisteme baglayan ve bugiin Yahudi, en azindan Ortodoks ve
Muhafazakar, din otoritelerince de benimsenen kuraliann en erken Mig-
na*3 ve daha sonra Midras*# ve Talmud*® icerisinde yer aldigin1 gérmek-
teyiz.4® Diger bir ifadeyle bu dénem, ger statiisiiniin “yerlegik yabanct”
yerine Yahudi dinine ge¢mis Kigiler icin kullanilmaya baglandig: dénemdir.
Yine Migna'da, Tevrat'ta yer aldig1 sekliyle ger statiisii ger toshav (yer-
lesik yabanci) adi altinda varligini bir élgiide siirdiiriirken,*” “mithtedi”
olarak cevirebilecegimiz ger tsedek (miimin yabanci) terimi ile isimlen-
dirilen yeni bir gruptan sik¢a bahsedilmektedir. Fakat bu dénemde ortaya

42 Martin Goodman'a gére Yahudi tanimlamast veya Yahudi kimliginin ortaya cikisi, en erken
{kinci Mabed Dénemi’nin son zamanlarina rastlamaktadir (bk. Mission and Conversion, S.
46, 129). Yine, “Yahudi” kelimesinin ilk kullanimi da ayni déneme (miladi L. ytizyil) dayan-
maktadir (bk. Ariel, What Do Jews Believe?, s. 111).

43 Migna, sdzlitk manasi ‘dgreti’ olup, Tannaim olarak bilinen ilk grup rabbilere dayandirilan ve
MS IL. yiizyil sonlan ve IIL. yiizyil baglaninda Judah Hanasi tarafindan derlenmis s6zlii gelenege
verilen isimdir. Tosefta ise; Migna'ya ilave olarak derlenmis, yine Tannaim’e ait sdzli gelenegi
ifade etmektedir.

44 Midras, sézlilk manasi “aragtirma” olup, Tevrat'a yapilan tefsir mahiyetindeki s6zlii gelenege
verilen isimdir. Belli bagh Midras drnekleri sunlardir: Mekhilta on Exodus (MS II1. ylizyil), Sifra
on Leviticus (MS IV. yiizyil), Sifré on Numbers and Deuteronomy (MS IV. yuzyil) Midrash
Rabba (MS VII. ylizy1l)

45 Talmud, ikinci nesil Yahudi alimleri olan Amoraim tarafindan Migna'ya tefsir mahiyetinde olug-
turulmus ve Migna ile Gemara bsliimlerinden meydana gelen sdzlil gelenegin ismidir. Filistin
Talmudu (Talmud Yerushalmi - MS IV-V. ytizyil) ve Babil Talmudu ( Taimud Bauvli - MS VI-VIL
yiizyil) olmak {izere iki ayn Talmud bulunmaktadir. Makalede Talmud’'dan yapilan alintilar,
aksi belirtilmedigi stirece, Babil Talmudu’'na aittir.

46 Pesahim 8:8; Eduyoth 5:2; Kerutoth 2:1; Yebamoth 47a; Shabbath 137b. Miladi 1. ylizyilda
yagamis olan Yahudi tarihgi Josephus ve Yahudi filozofu Philo, yazilarinda Yahudilik'le ilgili
olumlu gpriise sahip yabancilarin varligindan bahseder. Fakat Josephus’un Tevrat'ta yer alan
ger kelimesini “proselyte” olarak terciime etmemesinden hareketle, sistemlesmig bir ihtida
mekanizmasina agina olmadig ileri siiriilmektedir (bk. J. Jacobs-E. G. Hirsch, “Proselyte,” The
Jewish Encyclopedia, X, 220; krg. Martin Goodman, “Proselytising in Rabbinic Judaism,”
The Journal of Jewish Studies, 40:2 (1989), s. 176). Tevrat'in Grek terclimesinde (Septuagint)
gerkelimesinin proselyte olarak cevrimi ile ilgili olarak bk. Goodman, Mission and Conversion,
8. 73.

47 Baba Metzia 5:6; Makkoth 2:3. Ayni ayirim {bn Meymun'da da yer almaktadir (bk. Mishneh
Torah: the book of women, Forbidden Intercourse, 12:17; 14:7-8). -
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cikan sistemlegmis ve resmilegmis bir Yahudilige gegis fikrine ragmen,
konunun Yahudi seriatindaki yerinin agik ve tutarh bir gériiniim arz et-
medigini belirtmekte fayda var.

Bu noktada, Yahudilige otorite olusturmak agisindan Tevrat'in bile
éniinde yer alan Talmud’'un, “ser'i” ve “menkibevi” diye tercime edebi-
lecegimiz ikili yapisina da dikkat ¢ekmemiz gerekiyor. Talmud'un asil
otorite olma 6zelligini saglayan tarafi, fikhi kurallan igeren ve buyiik
slciide Tevrat'a endeksli “halaka” iken, daha ¢ok farkl tarihi zemin ige-
risinde farkli konular iizerine sdylenmis rivayetleri ve menkibeleri iceren
pasajlar, “agada” olarak isimlendirilmekte ve hukuki kurallara bir nevi
altyapr olusturmaktadir. Bu ikili ayirimin konumuz ag¢isindan énemi,
Yahudilerin Yahudi olmayanlara kargi tavn ve Yahudiligin diger dinler-
den bu dine gegmek isteyenleri kabul ve hatta tegvik etme ve benimseme
kabiliyeti, hem halaka hem de agada’'nin konusunu olusturmaktadur.
Dolayisiyla bu durum, bir yandan hukuki prensiplere binaen sabitlenmis
diger yandan da zamana ve zemine gore degisime acik hale getirilmis bir
karakter sergilemektedir. Bu sebeple, bir vakia olarak Yahudilerin kendi-
lerinden olmayan bir ydnetim igerisinde maruz kaldiklari olumlu veya
olumsuz muamele, onlarin dis dilnyay: algilayislarinda da énemli dlgide
belirleyici unsur olmustur. Farkh uygulamalarn sonucu olarak Talmud’-
da Yahudilige sonradan girenlerle ilgili birbirine zit gdriigler yer almakta-
dir. Ozellikle Hz. ibrahim’e atifla, Yahudi misyonerligini tesvik edici ma-
hiyetteki olumlu ifadelerle, mihtedileri -6zellikle de samimiyetsiz olan-
lanini- Yahudilerin basina gelen kétillitklerden sorumlu tutan olumsuz
ifadeler kimi zaman yan yana geg:mektedir.‘*8

Burada iizerinde durulmasi gereken husus, Talmud éncesi hakim olan
israilogullan dininden farkl olarak, bizzat Yahudilik igerisinde de, yuka-
nda belirtilen gartlara binden, misyonerlik ve disa kapal tutumlar da
aralannda olmak tizere, konuyla ilgili farkli dénemlerde ve farkli Kkisiler-
ce farkh tavirlar sergilenmis oldugudur. Yahudilik, gerek hiyerarsik i¢
yapist gerekse Yahudilerin tarihi tecriibeleri geregi, daha ¢ok devamint
dogum yoluyla siirdiirmeyi tercih eden bir din olmakla birlikte, “pren-
sipte” bagka dinlerden ve milletlerden Yahudilige girmek isteyenlere ka-
pilarim her zaman agik tutmustur. Yahudi tarihi de bunun 6rnekleri ile
doludur.4® Bu noktada Roma déneminde 6zellikle tist diizey ailelerin ve

48 Fxodus Rabba. 19:4; 42:6-7; Leviticus Rabba 1:2-3; 2:9-10; Numbers Rabba 5:9; 10:1;
14:2, 24; 15:24; Cantata Rabba 1:3. 2-3.
49  bk. Jacobs-Hirsch, “Proselyte,” s. 221; “Proselytes,” Encyclopaedia Judaica, XIII, 1187-90.
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sahislann Yahudilige gectigi bilgilerinin yani sira, Orta Gag’da vuku’ bulan
Yahudi dinine toplu gegcislerden bahsetmek gerekir. Bunlardan birisi G-
ney Arap yarimadasmdaki Himyer Kralligi, digeri ise Judah Halevi’nin
(6. 1141) al-Khazar (Kuzari)’ina da konu olan Turk-Hazar Kralligr'dir.>°
Bu konudaki genel kani, dzellikle Hiristiyan topraklarinda yasayan Ya-
hudilerin, Hiristivan otoriteleri tarafindan Yahudilestirme faaliyetinin
vasaklanmasindan &énce, ihtidd konusunda aktif olduklar ydniindedir.
ice kapali bir tutum sergiledikleri zamanlarda dahi miinferit ihtida olay-
larinin bu dénemde de devam ettigi bir vakiadir.

Burada séz konusu olan, genel manada yayilmaktan ¢ok, varhigini
surdiirmek esasina dayali, prensipte disa agik; fakat pratikte ¢cogunlukla
temkinli bir sistemdir. Elbette bu durumda Yahudilerin segilmis olma inang-
lannin, diger milletler tarafindan horlanma ve hatta zulme ugrama bigi-
minde tezahiir eden ve secilmiglik iddialarim bir nevi dogrulayan tarihi
tecriibelerinin de pay1 bilyiiktiir.5! Dolayisiyla bu noktada asil iizerinde
durulmasi gereken konu, Yahudilige gecisin imkam degil; fakat bigimi ve
sonradan Yahudi olanlarnin Yahudilik igerisindeki konumu olmahdir. Zira
Yahudilik'le ilgili asil sikint1, yabancilar dine degil, binyesine kabul etme
noktasinda ortaya ¢ikmaktadir.

Yahudilik’teki ihtidd mekanizmasini diger tek tannl dinlerdeki, ézel-
likle Islami, drneklerinden ayiran noktalardan belki de en dnemlisi, Ya-
hudilik’te din degistirmenin basit ve yalin bir sehadetten ibaret olmayip
bir siireci ve keskin kurallarla belirlenmis bir kabul merasimini gerektir-
iyor olmasidir. Clinkii Yahudilik sz konusu oldugunda, konu sadece bir
dinden diger bir dine degil, ayn1 zamanda bir topluluktan birbirine tarihf,
kiiltiirel ve etnik baglarla kenetlenmis diger bir topluluga gecis yapmak-
tir. Dolayisiyla kiginin samimiyeti bu noktada buiyiik 6nem tasimakta ve
ikna edici bulunmadig: takdirde talep Yahudi din otoriteleri tarafindan
geri cevrilebilmektedir. 52 Ote yandan Yahudilik, herkesin bunu din olarak
secmesi anlaminda evrensellik iddias1 bulunan bir din degildir. Bundan
dolay: Yahudi geleneginde Tanr’'nin Hz. Nih ile yaptig1 ahdin®® sonucu

50 Kimi tarihgiler bugiinkii Askenazi Yahudileri'nin kékenini Hazar Turkleri'ne dayandirmakta-
dirlar (bk. Arthur Koestler, Oniiciincii Kabile: Hazar Imparatorlugu ve Mirast (trc. Belkis
Gorakg1), istanbul: Say Yaynlari, 1993).

51 bk. Salime Leyla Giirkan, The Jewish Concept of Chosenness: in tradition and transforma-
tion, (basilmamig doktora tezi) 2002.

52 Yebamoth 47?; Tractate Gerim 1:1.

53 Tekvin9:1-17.

49



Yohudilik'te Ihtidé Meselesi

olduguna inanilan yedi prensibe®* uymak suretiyle, Yahudi olmayanla-
nn da kurtulusa erecegi inanct yer almaktadir.®® Onun igin ger tsedek
yani tam miihtedinin yani sira bu yedi prensibe uyan yabancilar ger
toshav, yani yart mithtedi kabul edilirler.>® Peygamberler geleneginin
bir uzantisi ve Hiristiyanhgin evrensellik iddiasi ile otorite kazanmasina
bir tepki veya alternatif durus olarak ortaya ¢ikan “NGh Kanunlarn”
(Noachide Laws) prensibinden hareketle baz arastirmacilar, Yahudiligin
asil gayesinin insanhigt yahudilestirmek degil, tek tannli inanca ve ahla-
ki yasama cekmek oldugu sonucuna varmuglardir.

Tim bu hususlara ragmen, asagida ele alinacag tzere, Yahudilige
gecis ve hatta kimi zaman bunun tesvik edilmesi, bir vakia olarak Mig-
na, Talmud ve diger s6zlii Yahudi metinlerinde yerini almistir. Antik Ya-
hudilik uzmani Martin Goodman'a gore, ilk dénem Talmud Yahudiligi
icerisinde dahi bir misyonerlik faaliyetinden bahsetmek giictiir.®” Clinkii
Yahudi din adamlan arasindaki yaygin anlayis, bu dine gegis talebinin
Yahudi olmayana ait olup, Yahudilerin kabul veya red noktasinda devreye
girdigi yoniinde olagelmistir.>® Bunun yaninda kisiyi Yahudilige kabul
etmeden Once, aslolan tavnn caydiricilik olmasi gerektigi ilgili pasajlarda
vurgulanir. Kiginin buna ragmen Yahudi olmak istemedeki israrn, sami-
miyetine isaret kabul edilir.®>? Incil’de misyoner faaliyette bulunduklan

54 Sanhedrin 56-60; ‘Abodah Zarah 65°. Bu prensiplerin sayisi ve muhtevasi yéniinde degisik
goriisler s6z konusu olmakla birlikte, genellikle yedi tane oldugu ve agagidaki minimum ahlaki
kurallan icerdigi kabul edilir: adaletin tesisi, sirkin, adam dldiirmenin, Tanri’ya hakaretin, zi-
nanin, hirsizhik ve canli hayvan eti yemenin yasaklanmasi.

55 Bu konuda Talmud alimleri tarafindan farklh gérigler ileri stiritimiistiir (Sanhedrin 105a). Genig
bilgi igin bk. Glirkan, Jewish Concept of Chosenness, s. 57-8.

56 ‘Abodah Zarah 64b; Sanhedrin 96°; Baba Me’zia 111% Mishneh Torah, Forbidden Intercourse,
14:7; Mishneh Torah: the book of judges, Kings and Their Wars, 8:10. Bu noktada Mslii-
manlarn saf tek tanri inancina sahip olmatan geregi Yahudi otoriteler tarafindan “Noachide”
kabul edildigi, Hiristiyanlar konusunda ise gérils ayriligs mevzu bahis olup ancak Orta Cag’da
onlarin da “Noachide” kapsarm altinda géruldiigii nakledilir (bk. S. Schwarzschild, “Noachide
Laws,” Encyclopaedia Judaica, XI1, 1189-90; Jacob S. Minkin, The Teachings of Maimoni-
des, New Jersey/London: Jason Aronson Inc., 1993, s. 318-19, 374-75).

57 Goodman, Mission and Conversion, s. 129; Goodman, “Proselytising in Rabbinic judaism,” s.
180-81. Yahudi tarihinde yer almis misyoner hareketleri i¢in bk. Lawrence J. Epstein, “Why
the Jewish People Should Welcome Converts,” Judaism, 43:3 (1994).

58 Mesela Talmud'da ge¢miste Davud ve Siileyman zamanlarninda mithtedi kabul edilmedigi gibi,
Mesih geldikten sonra da miihtedi kabul edilmeyecegi gériisii yer almaktadir. Zira Yahudilerin
varlikli zamanlarina denk gelen talepler, mithtedi adayinin dini mi yoksa maddi sebeplerden
dolay1 m1 hareket ettigi noktasinda siiphe uyandirmigtir (bk. Yebamoth 24° 762-76P, 79%).

59 Yebamoth 47?; Tractate Gerim 1:1; Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 14:1-6.
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icin Ferisiler'in Hz. isa tarafindan yerilmesi hadisesi®® ise, Goodman ta-

rafindan bir i¢, yani mezhepler arasi misyonerlik olarak yorumlanir. Buna
gore Ferisiler, Yahudi olmayanlarn degil, Ferisi olmayan Yahudileri kendi
inanglarina ¢ekmeye calismiglardir. Talmud gelenegi icerisinde Ibrahim,
Sare ve Yetro'ya atifla bahsi gecen misyonerlik faaliyetleri ise yine
Goodman’a gére, Yahudilestirme hareketinden ziyade, tek tanrn inancini
yayma bi¢iminde anlasilmalidir. Bu noktada, Goodman tarafindan da isaret
edildigi gibi, aktif bir Yahudi misyonerlik faaliyeti o ddneme ait olan NOh
Kanunlarr’nmin varliginit manasiz kilacagi gibi, sonradan Yahudi olanla-
rin, Yahudi hukuku igerisindeki ¢eligkili gdriinimint agiklamaktan da
uzaktir.®! Goodman’a gore, Ozellikle Hiristiyanhgin ¢ikisindan sonra,
Yahudilegtirme faaliyetini desteklemis kimi rabbiler (Yahudi din adamla-
rn) séz konusu olmakla birlikte, bu tutum genel tavn yansitmamakta-
dir.52 Nitekim, bazi rabbilerin Yahudi olmayan ve kutsal topraklarda ya-
samayan milletler i¢in ¢ok tanrili inancin problem olugturup olustur-
mayacagini dahi tartistiklan goriilmektedir.®® Fakat birbiriyle celisen go-
riglerin ve tutumlann varhgina ragmen, ihtidd mekanizmast Rabbinik
Yahudilik icerisinde bir vakia olarak yerini almis ve mithtediler, ilgili hu-
kuki diizenlemenin muhatabi olmuslardir.

Miithted?’nin Yahudi Hukukundaki Yeri

Yahudilige kabul merasimi ile ilgili kurallarin formiile edilmesi Rabbi-
nik Dénem’e rastlar.®* Bu seremoni ayni: zamanda Tann ile israil arasin-
daki Ahit'e de gecis olarak goriiliir ve eski dinine dénen bir miihtedi,
“heretik” Yahudi kabul edilir.®® Talmud sonrasi déneme ait olup miithtedi
hukuku tizerine kaleme alinmis Tractate Gerim'e gbre, tamamen dini

60 Matta 23:15.

61 Goodman, Mission and Conversion, s. 85-6, 148, 156.

62 Goodman, Mission and Conversion, s. 148. Farkl goriis i¢in bk. James Epstein, The Theory
and Practice of Welcoming Converts to Judaism: jewish universalism, Lewiston/Queenston/
Lampeter: The Edwin Mellen Press, 1992, s. 5.

63 bk. Hullin 13b; krs. (Tosefta) Berakhot 6:1. Konuyla ilgili detayl bilgi i¢in ayrica bk. Good-
man, “Proselytizing in Rabbinic Judaism,” s. 175; Gary Porton, The Stranger within Your
Gates, The University of Chicago Press, 1994, s. 9.

64 Yebamoth 47%-47°.

65 Heretik Yahudi kapsamindaki kisi, seriat éniinde Yahudi olma 6zelligini korumakla birlikte,
belli konularda kendisiyle ilgili farkli uygulamalar s6z konusudur. Tekrar Yahudilige ddnmek
istemesi durumunda, ¢ogunluga gore, ihtida merasimine gerek yoktur. Fakat {ic hahamin hu-
zurunda tevbe edip seriata uyacagini belirtmesi istenir. Genis bilgi i¢in bk. H. H. Ben-Sasson,
“Apostasy,” Encyclopedia Judaica, III, 211-14.
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gerekcelere dayanmayan, mesela korku veya evlilik sebebiyle yapilan,
din degistirmeler gegersizdir.°® Fakat Babil Talmudu'nda aksi goriis yer
almaktadir.®” Genel olarak, kisinin Yahudi olmak istemedeki samimiyeti
tespit edildikten ve geriat konusunda bilgilendirildikten sonra siinnet (er-
kekler icin) ve gusiile benzer temizlik agamalarindan olusan ve {ig rab-
biden meydana gelen dini meclisin huzurunda gergeklesmesi sart kogulan
bir merasim ile kisi Yahudilige gecmis olur.®®

ihtida eden kisinin bu dinin geriatindaki konumuna gelince: Talmud’-
da yer alan “Yahudi” tanimi Yahudi anneden dogan veya sonradan bu
dine gegen kisiyi gosterse de,® eskiden ger’e atfedilen konumun burada
da biiyiik dicilde devam ettirildigi goriiliir. Yani mithtedi, Yahudi ile Ya-
hudi olmayan arasinda orta bir konuma sahiptir. Burada dikkat edilmesi
gereken nokta, bahsi gegen Yahudi tanimlamast Yahudiligin hem etnik
hem de dini ydniine igaret etmekle birlikte, Yahudi kimliginin daha ¢ok
etnik unsur tizerine bina edildigidir. Zira Yahudi hukukuna gére, Yahudi
anneden dogan kigi, babasinin dini ve milleti ne olursa olsun, Yahudi
kabul edilir ve dinden déndiigi ve hatta din degistirdigi takdirde bile
vahudi olma vasfini kaybetmis sayilmaz. Ayni sey, miihtedi icin de ge-
cerlidir. Fakat Yahudiligin bu ikili mahiyeti kimi zaman belli bir gerginligi
de beraberinde getirmistir. Mesela miihtedilerin etnik farkliliklarindan
dolayn belli bir siif Yahudi ile evlenememeleri séz konusudur. Migna’ya
gore, mihtediler, hatta babasi miihtedi olan bir bayan (annesi dogugtan
Yahudi olmadigi siirece), Gizerinden on nesil gegse bile Kohen ailesinden
hicbir erkekle evlenemezken, buna karsiik miihtedi bir erkek, Kohen
kiziyla evlenebilmektedir.”® Ote yandan, Yahudilerin kendileriyle evlen-
mesi yasaklanmig olan veya etnik agidan asagr simf kabul edilen mamzer
gibi Yahudilerle evlenmelerinde sakmca gérilmemistir.”! Bu tiir etnik
bir ayirimi, daha 6nce de vurgulandig: gibi, sadece miihtedilere 6zgi bir
durum degil de Yahudiligin genel hiyerarsik yapisimin bir tezahiirli olarak

66 Tractate Gerim 1:7.

67 Yebamoth 24°.

68 Yebamoth 472, Bu prensiplerden birisi de “adak” olmakla birlikte, Mabed'in yoklugunda bu
prensip askiya alinmistir (bk. Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 13:1, 4).

69 bk. Kiddushin 68°; Megillah 132. Megillah’'da yer alan ilgili paragraf, resmi manada Yahudilige
gegisi ifade etmeyip putperestligi reddeden herkesin “Yahudi” olduguna isaret etmektedir.

70 Bikkurim 1:5; Kiddushin 4:7.

71 Yebamoth 8:2; Kiddushin 4:1, 7. Mamzer, Yahudi seriatina gdre yasak kabul edilen evlilikten
dogan ¢ocuga verilen isimdir. Evlilik dig1 iliskiden dogan ¢ocuk bu kapsama girmez. Bu durum-
da annenin kimligi esas alinir. Anne Yahudi ise ¢ocuk da Yahudi kabul edilir.
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goérmek daha dogru olur. Clinkli Yahudi geriatinda yer alan evlilikle ilgili
kurallar, bizzat Yahudiler séz konusu oldugunda da smif farkhliklarnm
agikga gozler 6niine sermektedir.”? Bu farklihk Misna’da, biitiin diger
ozellikleri egit oldugunda bile “Bir Kohen bir Levili’den, bir Levili siradan
bir Israiloglu’'ndan, bir Israiloglu bir mamzer’den, bir mamzer bir
nathin’den, bir nathin bir miihtediden ve bir miihtedi de azatlh bir kdle-
den 8nceliklidir [veya tstiindiir]””® seklinde ifade edilmistir. Yukandaki
siniflamadan da anlasilacagi gibi, sirf evlilik kurallarnt esas alindiginda
dahi, mihtedinin seceresinin tutulmasi, Yahudi seriati icinde zaruret ka-
zanir. Buna ilaveten miihtedi, etnik farklihgindan dolayi, daha bagka
ayirimlann da muhatabidir. Migna’ya gore bir miihtedi, annesi dogustan
Yahudi olmadig stirece, Haftalar (Savuot) Bayrami'nda yer alan kutla-
ma geregi Tanri'ya “ilk hasat” takdimesi sundugunda, diger Yahudi
(erkek)lerin sOylemekle yikimli oldugu, “Tanri’nin bize vermek i¢in
atalannmiza ant ictigi...” seklinde devam eden duaya istirak edemez.”4
Tosefta’da yer alan bir gériige goére, bu kural annenin dogustan Yahudi
olmasi durumunda da gegerlidfr.75 Benzer sekilde, orijinali “ey atalan-
rmuzin Tanris1” olan dua ciimlesini yalmzsa “ey Israil’in atalarnin Tanri-
s1,” cemaatle beraberken de “ey atalarinizin Tanris1” diye degistirerek
séylemek durumundadir.”® Buna ilaveten, Misna'da yanhshkla hamile
bir kadina vurup bebeginin diismesine sebep olan kisinin anneye be-
begin degerinin karsiligini 6demek zorunda oldugu belirtilmektedir. Fa-
kat ilgili paragrafin devaminda, bu kuralin anne aday: azath kéle veya
mihtedi olmadig1 stirece gegerli oldugu da eklenmektedir.”” Ote yandan

72 Kiddushin 4:1.

73 Horayoth 3:8. Nathin (kadin icin nethina), nesebi belli olmayan Yahudi'ye verilen isimdir.
Yahudilik’teki hiyerargik yapi ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Raphael Loewe, “Potentialities and
Limitations of Universalism in the Halakhah,” Studies in Rationalism, Judaism, and Uni-
versalism (ed. Raphael Loewe), New York/London: Routledge, 1966, s. 122-26. Kimi Yahudi
alimleri tarafindan bu hiyerarsik yapinin kalici bir statilyii degil, fakat hizmet amacim glittiigii
ileri stiriiliir. Yani kastedilen, Kohen sinifinin israil’e, Israil’'in diger insanlara hizmet etmesi ve
bu yolla tiim insanligin bir “kohen millete” déniistiriilmesidir (bk. Epstein, Welcoming Con-
verts to Judaism, s. 27). Ote yandan, pasajda bahsi gecen azat edilmis kélenin kékeninin yine
bir ger olmasi, bilyiik ihtimal dahilinde gdriilnmektedir. Glinkii Tevrat'ta yer alan Israiloguflarr’-
nin yine Israiloglu olan koélelerini yedi yilin sonunda azat etmesi prensibine binaen, miladi
yillara gelindiginde Israilli kdlelerin goktan azat oldugunu ve yeni azat olunanlarin ise muhte-
melen ger kdkenli oldugunu varsaymak yanlis olmayacaktir.

74 Bikkurim 1:4; Sanhedrin 5:14. krs. (Talmud Yerushalmi) Bikkurim 64°.

75 Bikkurim 1:2.

76 Bikkurim 1:4.

77 Baba Kamma 5:4. Bagka bir pasajda yer alan kurala gore, ti¢ yas bir giinliik olduktan sonra
ihtida eden kiz, bakire kabul edilmez (bk. Ketuboth 1:2-4; Yebamoth 6:5).
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miihtedilerin agir ceza mahkemelerine bakmalari, yargilanan da yine bir
miihtedi olmadigr siirece, genellikle uygun goriilmez.”® Tosefta’da da
benzer, belki ihtida merasimi konusunda daha ayrnntili, fakat daha ay1-
nnmct ve geliskili bir miihtedi portresi sunulmaktadir. Miihtedi ile evlen-
mis bir Yahudi kadinin ¢cocugu, babasina nispetle mithtedi kabul edilir.
Yine, annesi dogustan Yahudi olsa dahi, bir miihtedinin kizinin Kohen
sinifindan biriyle evienemeyecegi kural yer alir.”?

vYukarida alintilanan kurallardan da anlasilacag: gibi, 6zellikle
Misna’da anne soyuna bagh bir etnik farklilik, miihtedileri pek ¢ok nok-
tada dogustan Yahudilerden farkli bir konuma yerlestirmektedir.2° Diger
bir ifadeyle miihtedi, dinen Yahudi kabul edilse dahi, etnik olarak eksik
bir Yahudi kalmaktadir. Her ne kadar mithtediye nesebinin hatirlatiima-
masi prensibi Misna’da ve baska metinlerde yer alsa da,®! ilgili kisimla-
nn ¢ogunda mihtedi, azath kéle ile birlikte ayn bir sinuf olarak zikredilir.
Bununla birlikte, Goodman tarafindan vurgulandigl tizere, Talmud 6nce-
si metinler olarak Misna ve Tosefta’da kavram olarak ihtida mekaniz-
masindan ziyade bir vakia olarak ferdi miihtediler ve onlann statiisii ele
alinmaktadir.??

Tevrat'in rabbinik tefsiri konumundaki Midras’a baktigimizda ise, yine
aym tavrin uzantisi olarak Yahudilige tam olarak intibaki saglanamamg
bir miihtedi tiplemesiyle karsi karsiya kalinz. Buna karsilik, bir giin mil-
letlerin tevbe edip Tanri’'nin kanatlari altina girecekleri imidinden bahse-
dilmekte®® ve genelde miihtedilerle ilgili olumlu ifadelere yer verilmek-
tedir.®% Bunlann en énemlilerinden biri de Yahudi olmak isteyen yaban-
ciya kabul elinin uzatilmast seklindedir.8° Bazi kisimlarda samimi ve
samimi olmayan mithtedi aynmina isaret vardir.8® Ayni sekilde Kudiis
Talmudu’nda da ger’den mihtediye gegis siireci, tamamlanmamuis bir stireg

78 Sanhedrin 4:2; Horayoth 1:4.

79 Kiddushin 5:3. Aksi gériig igin bk. Kiddushin 5:1.

80 Kiddushin 3:12.

81 Baba Metzia 4:10.

82 bk. Goodman, Mission and Conversion, s. 29; Porton, Stranger within Your Gates, s. 17.

83 Numbers Rabba 10:1. Mithtedilerin “Tanrr'nin kanatlan altma girmesi” ifadesiyle ilgili olarak
yapilan ve dogustan Yahudi ile miihtedinin ruhlan arasindaki farka isaret eden kabbalistik
yorum icin bk. The Zohar, trans. Harry Sperling and Maurice Simon, New York/London: Son-
cino, 1984, 1, 35-56, 102.

84 Exodus Rabba 19:4; Leviticus Rabba 1:3; Numbers Rabba 5:9; 8:1. krs. Exodus Rabba
42:6; 19:4.

85 Leviticus Rabba 2:9; Genesis Rabba 84:4.

86 Numbers Rabba 5:3; 8:4, 9.
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olarak goziikmektedir. Yakub soyundan gelen Yahudiler ile miihtediler
arasindaki farkin ahirete de tagindigi gorialir. Genel olarak rabbilerin
gozinde dinden uzaklagmug bir Yahudi’yi geri kazanmak, bir yabanciyi
kazanmaktan daha énemli ve 6nceliklidir. Mithtedilerle ilgili kurallar séz
konusu oldugunda da, onlarin Sanhedrin (yiiksek dini mahkeme)’de ve
agir ceza mahkemelerinde gérev yapamayacag prensibi devam ettirilir.
Fakat, oncekinden farkll olarak Haftalar Bayrami'nda “ey atalarumizin
Tannst...” duasin sdylemelerine izin verilmigtir. Ote yandan, iki miihte-
diden dogan ¢ocuk, Yakub soyundan gelen Yahudi'ye esit kabul edil-
mezken, ancak annesi dogugtan Yahudi oldugu siirece bir miihtedinin
cocugu Yahudi kabul edilir.8”

Bu érneklerden ortaya ¢ikan durum, Yahudi kimliginde etnik boyu-
tun dini boyuttan daima 6ncelikli oldugudur. Bu yiizden miihtediler ve
onlann cocuklan, gelenek icerisinde ayn bir sinif olarak kalmaya, en
azindan bir kag nesil boyunca, mahkiim olmusglardir. Diger bir ifadeyle,
daha cok Yahudi kani tagiyan, &zellikle anne tarafindan, sistem icinde
daha ¢ok esitlige hak kazanmistir.®® Bir rabbinin, “Yirmi dért nesle ka-
dar bir miithtediye gliven olmaz, zira o zamana kadar dogustan getirdigi
kotiiliik icinde kalir"®® geklindeki ifadeleri bu tavrin bariz bir uzantisi
gibi géziikmektedir. Bdyle bir goriigiin sarf edilmesinde Yahudilerin ézel-
likle putperest kavimlerle yagadiklan tecriibelerin ve zaman icinde ma-
ruz kaldiklan eziyet ve kétii muamelenin etkisi biiytikse de, ciimlede yer
alan yabancilarin “dogustan sahip oldugu kétiiliilk” geklindeki ifade, bir
yantyla tarih &tesi bir bakig agisini yansitmaktadir. Zira séz konusu an-
layisin, Yahudilik’teki hiyerargik yapiya ve segilmis olma inancina para-
lel olarak bir Yahudi’'nin diinyayi ve insanlig algilayisina damgasini vuran
bir diisiince biciminde giinlimiize tasindig: gérillmektedir. Buna goére, Ya-
hudilik'te insanlik ¢ogunlukla biz ve onlar (Jacob vs Esau) seklindeki
radikal ayinima dayanan bir diizleme oturtulmaktadir.?® Dahasi, bu ba-
kis acisi, hem belli tarihi sartlan yaratan hem de bu sartlar tarafindan
pekistirilen bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

87 Tim bu bilgiler icin bk. Porton, Stranger within Your Gates, s. 75-7.

88 Anneye endeksli Yahudi tammlamasinin kékeni net olmamakla birlikte bu durum, anaerkil
diizenden kalma bir uygulamayla veya bebegin nesebini garantiye alma ¢abasiyla baglantilt
goziikmektedir. Konuyla ilgili Tevrat’a dayalt bir izah i¢in bk. Mordechai Housman, “Who isa
Jew? According to the Torah,” (http://www.beingjewish.com/identity/whoisajew.html).

89 “Proselytes,” 1186. Benzer ifade icin bk. Baba Me'zia 58°.

90 bk. Giirkan, Jewish Concept of Chosenness, s. 259.
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Tekrar mithtedi konusuna dénecek olursak, din degistirmenin, bagka
pek ¢ok konuda oldugu gibi, en aynntili ve dolayisiyla da en renkli bi-
cimde tartigildigt yer, kuskusuz Babil Talmudu’dur. Bu Talmud, ayni za-
manda, aktif olarak Yahudilegtirme fikrinden ilk defa bahseden metindir.
Buna gore kimi rabbiler, mithtedi kazanma girisiminde bulunmanin Tan-
n'nin diinya ile ilgili planinda biiyiik yere sahip oldugu gdrugiinii seslen-
dirmislerdir.?! ilgili metin icerisinde dahi, yaygin goris bu olmamakla
birlikte, yabancilant Yahudi dinine tesvik konusunda, ibrahim ve Séare
aktif olarak Yahudilestirme girisiminde bulunmus ibrani biiytkleri ola-
rak gésterilmig.tir.92 Fakat soz konusu farklilik, miithtedinin konumunda
herhangi bir iyilestirme etkisi yapmada yeterli olamamistir. Onun igin,
kars1 goriis olarak, “Sekina [Tanri'nin zati], sadece saf nesebe sahip aile-
lerin [yani Yakub soyu] izerinde durur” ifadesi yer almaktadir.”® Bu
noktada yine secilmiglik fikri giindeme gelmektedir. Zira ilgili paragrafin
devamnda, “YHWH, O’nun milleti olmaya ant igmelerinden dnce de is-
railogullan’min Tannst idi; mithtediler séz konusu oldugunda ise, ancak
onlar Yahudiligi sectikten sonra onlann Tannsi oldu” seklindeki Yahudi
milleti ile yabancilar arasina keskin bir ayirim koyan aciklama yer al-
maktadir.%4 Dolayisiyla, miihtedi kazanmay: tesvik edici goriiglerin ve
miihtediyi hos tutmaya yonelik emirlerin varligina ragmen95 miithtedi-
ler, burada da ayn bir grup olarak algilanmaktan kurtulamazlar.%® Zit
goriislerin bir sonucu olarak mithtedi kimi paragrafta Tann toplulugunun
icinde, kimisinde ise disinda gérﬁlﬁr.97 Miihtedinin sosyal konumu ile
ilgili olarak ilk defa “yeni dogmusg bebek” tanimlamasi kullanihir,?® ki bu
tanimlama muhteva acisindan énceki Yahudi alimleri tarafindan da kabul
gdérmiigtil. Buna paralel olarak, mithtedinin gegmigiyle ilgili tim baglanm
kopardigina inanildig halde, yine de mithtedi adina tam bir Yahudilesme
saglanamaz. Bir mithtedinin Kohen sinufiyla evlenip evlenemeyecegi tar-
tismalan burada da devam eder. Kimine gre suf annenin ve hatta babann

91 Porton, Stranger within Your Gates, s. 90.

92 ‘Abodah Zarah 9. Ayrica bk. Gittin 56?, 57°% Sanhedrin 96°.

93 Kiddushin 70°.

94 Miihtediler hakkinda olumsuz ifadeler iceren pasajlar icin bk. Kiddushin 70°.

95 Pesahim 877 Sanhedrin 94?; Baba Me'zia 39% 58P, Mithtedi asilli Ferisi din otoritelerini 6ven
kirni Talmud ifadeleri de (Yoma 71%), soy iistiinliigiinii esas alan Kohen aristokrasisine karst
Tevrat 6grenimine dayali yeni bir aristokrasi olusturan Ferisiler’e ait bir sdylem ¢ergevesinde
anlagiimalidir (bk. K. Kohler, “Pharisees,” Encyclopedia Judaica, 1X, 664.)

96 Pesahim 113°

97 Yebamoth 77°-78% krs. 79°.

98 Yebamoth 223 97° Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 14:11.
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Yahudi olmas yeterli iken, bagkalan hem annenin hem de babanin Ya-
hudi olmasi sartin1 kosar.9° Bir baska goriis ise, ancak ti¢ yas ve bir giin
dolmadan miihtedi olmusg bir kizin Kohen'le evlenebilecegi yéniindedir. 1%°
Babil Talmud'unda da kiginin Yahudi, miihtedi veya yabanci olarak ta-
nimlanmasi konusunda annenin kimligi esas alinir.!®! Birinin canini
kurtarma noktasinda da nesebi belli olmadiginda dahi, bir israilli'nin ha-
yati, bir miithtediden &nce gelir.'9? Agir ceza mahkemelerinde miihtedi-
nin yer almamasl prensibi aynen devam ettirilir. Sebep olarak ise miihte-
dinin uygun bir nesepten gelmemesi gosterilir.1°® Kimi Yahudi din otori-
telerine gére, ayni sakinca sivil mahkemeler icin de gecerlidir.1°* Buna
gbére, miihtediler, Tesniye 17:15’te yer alan “yabanciy: bag edinmeme”
prensibinden hareketle, hicbir kamu hizmetinde gérevlendirilmez. Bu-
nun tek istisnas: da miihtedinin ebeveyninden birinin Yahudi olmasi-
dir. 195 Neticede, miihtediler hakkinda bazi yeni ve olumlu ifadelerin yani
sira, Rabbinik Yahudiligin genel tutumu Babil Talmudu’'nda da biiyiik
dlgiide devam ettirilir. Miihtediler genelde Yahudilik icinde ayn bir sif
olustururken, onlarla ilgili olumsuz ifadeler cogunlukla samimiyetsiz olus-
larina, Yahudilerin ahlaki ve dini standardini diisiirmelerine ve Mesih’in
gelisini geciktirmelerine baglanir.1°° Dolayistyla, secilmis millet iddiasi-
na sahip olan ve bunun bir uzantis: olarak siniflar aras: farkliiklarin
gozetildigi geleneksel Yahudilik, yayilmaktan ¢ok sistemini dinen ve nese-
ben saf tutma anlayigt Gizerine kurulmustur. Bunu yaparken bir yandan
da ihtida mekanizmasini ¢aligtirmaya devam etmistir.

Bu noktada, Talmud'un menkibevi kismunda yer alan miihtedi fikrin-
den de kisaca bahsetmekte fayda vardir. Bu kisim daha ¢ok Yahudiligin
evrensel ve idealist tarafinin temayiiz ettigi béliim olarak algilanir. Good-
man tarafindan da belirtildigi gibi, konuyla ilgi agadik metinlerin ortaya
¢ikist miladi H1. ylizyildan Sncesine gitmez. Tekvin 12:5°te yer alan, “ib-
rahim ve Sare Harran'da yeni canlar edindiler” ciimlesinden hareketle
Ibrahim ve egi Sare’ye misyoner roli atfedilir.1°7 Fakat bu misyonerlik,

99 Yebamoth 572,

100 Yebamoth 60; Kiddushin 782,

101 Yebamoth 232,

102 Porton, Stranger within Your Gates, s. 104.

103 Yebamoth 101P-102%; Sanhedrin 36°.

104 “Proselytes,” 1185.

105 Yebamoth 45°; 101°-102?; Kiddushin 76 Sotah 41%; Mishneh Torah, Kings and Their Wars, 1:4.

106 Yebamoth 47°, 109%; Baba Me'zia 59%; ‘Abodah Zarah 3°. Ayrica bk. Mishneh Torah, Forbid-
den Intercourse, 13:18.

107 Numbers Rabba 14:11. Hz. Ibrahim ayni zamanda miihtedilerin ilki kabul edilir (Hagiga 3?).
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daha 6nce de belirtildigi gibi, daha ¢ok tek tanr inanci baglaminda anlasil-
malidir.198 vakub, ishak, Yasuf ve Siilleyman gibi diger Ibrani atalarina
ve Miisa’'nin kaympederi olarak bilinen Yetro’ya atfedilen misyoner rolii
de benzer sekilde tevil edilir.'9° Yine Tevrat'ta Davud’'un soyunun ken-
disine dayandirildig: Rut, 119 siileyman tarafindan évgliyle bahsedilen
yirmi iki ihlash kadindan biri olarak gorulir. ! Bitiin bu agadik ifade-
lerde Yahudiligi se¢mek bir zorunluluk degil, fakat bir ayncalik olarak
sunulur. Daha da ilging olani, halaka, Yahudilige gegisi glinahtan giinah-
sizliga gecis olarak goriirken, agada, konuyu karanliktan aydinhga, élim-
den hayata gegcis bi¢ciminde mistik bir diizleme oturtur.!1? Bunlara ilave-
ten, ihtida yolunda ilk adim Yahudilere atfedilirken, Tanr katinda muht-
ediyi Yahudi'den tistiin tutan ifadelere de rastlanir. 11 Fakat agada iceri-
sinde yer alan bu olumlu ve ihtidd hareketlerini tegvik edici ifadelerin
varligina ragmen, her konuda oldugu gibi, bu konuda da son s6z
halaka’nindir ve bu yiizden geleneksel Yahudilik, cogunlukla disaridan
gelecek taleplere agik ve fakat tesvik konusunda fazla istekli olmayan
bir tavir ortaya koyar.

Ote yandan tnlii Orta Gag Yahudi filozofu ve din bilgini ibn Meymun
(Moses Maimonides), kendisinin daha evrensel Yahudilik anlayisina
paralel olarak, miihtedileri her yonden siradan Yahudi’ye denk kabul et-
mis ve onlarla ilgili olumlu ifadeler kullanmustir.}** fbn Meymun'a gore
miihtediler, rahatlikla “ey atalarimizin Tannslt...” seklindeki duayi s6y-
leyebilirler ¢iinkii Ibrahim onlann da atasidir ve onlarla Yakub soyundan
gelen Yahudiler arasinda higbir fark yoktur.!'® ibn Meymun, ayrica
miihtedileri kendi iradeleriyle Yahudi olduklan i¢in Yahudi olarak dogan-
lardan daha imtiyazh gérmistiir. 11 Evlilik ve diger pek ¢ok konuda
Talmud otoritelerinin miihtedi konusundaki hikiimlerini aynen devam

108 bk. ‘Abodah Zarah 92-9, dipnot 1.

109 Genis bilgi igin bk. Goodman, Mission and Conversion, 8. 147-50. Louis Ginzberg, The Leg-
ends of the Jews (trans. P. Radin), Philadelphia: The Jewish Publication Society, 1947, 1I,
173-74; James H. Charlesworth, ed., The Old Testament Pseudepigrapha, London: Darton,
Longman & Todd, 1985, s. 189.

110 bk. Rut 4:13-22.

111 Ginzberg, Legends of the Jews, 11, 190, dipnot 49.

112 Charlesworth, Old Testament Pseudepigrapha, s. 192-193.

113 Goodman, Mission and Conversion, s. 147; Joseph R. Rosenbloom, Conversion to Judaism:
from the biblical period to the present, Cincinnati: Hebrew Union College Press, 1978, s. 43.

114 Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 12:17; Minkin, Teachings of Maimonides, s. 374.

115 Minkin, Teachings of Maimonides, s. 376.

116 Novak, Election of Israel, s. 232.
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ettiren Tbn Meymun, ¢ocugun kimligi hususunda hem annenin hem ba-
banin nesebini dikkate almistir. Buna gére bir mithtedi bayanla evlenen bir
Yahudi’nin ¢ocugu her acidan Yahudi kabul edilir. Yine hem anne hem de
babasi birer mithtedi olmadig: siirece ebeveyninden sadece birisi miihtedi
olan cocugun, siradan Yahudi’de oldugu gibi, mamzerle evlenmesi yasak-
tir.117 Ote yandan, yukarnida bahsi gecen ayni dénem Yahudi alimi Ha-
levi, Yahudi olanlar ve olmayanlar arasinda organik bir fark gérmekle bir-
likte, al-Khazarimm Yahudiligin diger tek tannl dinlere tistiinliigiinii vurgu-
layan ve bu dine gegisi tegvik eden bir diyalog icerisinde kaleme almustir.

Giiniimiizde Yahudilige ihtida Meselesi

Maodern déneme gelindiginde, dzellikle baglangicta, her ne kadar Hi-
ristiyan diinyastyla karsiikli miisamaha esasi uizerinde durulmussa da,
modernize edilmis bir mesihi inang, yani bir giin tiim insanlann Yahudi-
lik’ten neset eden tek Tann inana altinda birlegecegi ve diinyada adale-
tin tesis edilecegi fikri, bilhassa Reformcu sdylemde yerini almugtir. Nite-
kim XIX. yiizyilin ortalarinda birinci nesil Amerikali Reformist Yahudi-
lerden Isaac Mayer Wise (6. 1900), bu iilkenin dininin yakinda Yahudi-
lik olacagim ileri siirmiigtiir. Buna paralel olarak insanhk, Yahudiler ve
diger milletler ayirimi yerine, daha ¢ok dini esas alan ve tek Tanri inan-
cina dayal bir hiyerarsik yapi icerisinde gériilmiistiir. Diger tek Tanrili
dinlerin de ileride tesis edilecek mesihi olusumun gerceklesmesinde rol
sahibi oldugu tezi liberal Yahudiler tarafindan kabul gérmistiir, ki ben-
zer diigiince daha énce Ibn Meymun tarafindan da seslendirilmisti. 118

Giiniimiize gelindiginde ise cesitli Yahudi gruplan icinde farklilagmis
bir ihtida anlayisindan ve prosediiriinden bahsetmek mimkiindiir. Re-
form Yahudiligin, 6zellikle de Amerika’daki geklinin, ihtida konusunda
istekli bir tavir sergiledigi sdylenebilir. 1 1° Bir Amerikan Reformist Yahudi

117 Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 15:8, 9; 19:16.

118 ibn Meymun, Mishneh Torah’sinda Miisliimanlan “putperest olmayan gentile” (gayr-i Yahudi)
olarak nitelerken, bagka yazilarinda ise onlara ger'e benzer bir konum atfeder (bk. Forbidden
Intercourse, 13:11; Minkin, Teachings of Maimonides, s. 318-19, 374-75). Buna ilaveten,
Mishneh Torah'da yer alan ve Oizerinde ihtilafin s6z konusu oldugu bir ifadeden (Kings and
Their Wars, 8:11) hareketle ibn Meymun’un diger milletlerden ve dinlerden Nith Kurallar'na
uyanlan da “miimin gentile” ad altinda degerlendirdigi ve 6biir diinyada onlarin da yeri oldugu
tezini destekledigi ileri siiriilmektedir. Konuyla ilgili genis tartigma icin bk. E. Korn, “The Gen-
tiles, the World to Come, and Judaism: The Odyssey of a Rabbinic Text,” Modern Judaism, 14
(1994), 5. 265-87).

119 Fakat bu noktada hedef kitlenin hemen hemen tamamen Hiristiyanlardan olustugunu belirt-
mekte fayda var.
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tegkilatt olan Union of American Hebrew Congregations tarafindan
onaylanmis bir prensibe gore, Reformist rabbilerin Yahudi olmayanlari,
ki bu durumda kastedilen Hiristiyanlardir, mihtedi olmaya tegvik etme-
leri 6ngoriilmektedir. Reform Yahudilik icerisinde bile tartismali bir konu
olmakla bitlikte, en azindan yukarda bahsi gecen teskilat nezdinde ihti-
da hareketi bir emir olarak kabul edilmektedir. Yahudiligin hukuki kis-
mindan ziyade, ahlaki ve itikadi kismina agirlik veren bu grup, muhtedi-
nin Yahudilik hakkinda belli él¢iide egitim almasini sart kogsa da, thm
yazili ve soézIi Yahudi seriatini kabul etme, siinnet olma ve gustil sartla-
rin1 aramaz. Mihtedinin yapacagi inang beyanini gerekli ve yeterli kabul
eder. Gergi siinnet ve guslii sart kogan kimi Reformist rabbiler de mev-
cuttur. Yahudilige ait Mabed kiilti ile ilgili kurallann tarih i¢inde agildigina
inanan ve nesep iizerinde durmayan Reform Yahudilik icerisinde Kohen,
siradan Yahudi, miihtedi ve kadin-erkek ayimnminin da ortadan kalktigi
gdzlenir. Bu yumugamaya paralel olarak sadece babasi Yahudi olan kisi
de Yahudi kabul edilir. Ayrica evlilik gerekgesine dayanan ihtida gegerli
sayilr, ki bugiin Amerika’da Yahudi dinine ge¢me isteginin arkasinda
yatan en yaygin sebeplerin basinda evlilik gelmektedir. Fakat bu nokta-
da modern Yahudi gruplar arasinda en liberal ¢izgiye sahip olan Reform
vahudilik icerisinde dahi tarihi sartlara binden Yahudi kimligi ve yaban-
cilarin benimsemesi gereken konularda farkhi gériis ve tavirlarin ortaya
ciktigim belirtmekte yarar var. Ozellikle Holocaust!2° sonrasi sergilenen
ice kapal tutum, bugiin belli élgiide ve ézellikle de Hiristiyanlar séz ko-
nusu oldugunda agilmis gériinmektedir.

Muhafazakar Yahudilik, Talmud’da belirlenmis kurallara uymak ve
4n egitimi sart kogmakla birlikte, ihtida konusunda fazla istekli bir tavir
sergilemez. Buna ragmen, Reform Yahudilik tarafindan benimsenen, bir
nevi Yahudilige gecisi kolaylastirma ve yayginlagtirma hareketine ben-
zer sekilde, kimi Amerikali Muhafazakar rabbiler tarafindan desteklenen
ihtiday1 tesvik edici faaliyetlerin varhgindan soz etmek yerinde olur. Bu
faaliyetler dogrultusunda asil hedeflenen sey, Yahudiligi hem Yahudiler
hem de Yahudi olmayanlarnn géziinde disa kapali ve etnik merkezli bir
din olmaktan ¢ikanp, Yahudi tarihine ve peygamberler gelenegine refe-
ransla evrensel bir din konumuna getirmektir. 121

120 Dogu Avrupa Yahudileri'ne II. Diinya Savas! sirasinda Naziler tarafindan uygulanan soykirima
verilen 6zel isim. )

121 Epstein, “Why the Jewish People Should Welcome Converts;” Harold M. Schulweis, “The Mitz-
vah to Encourage the Convert,” Judaism, 48:3 (1999).
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Ortodoks Yahudilik ise geleneksel yorumu devam ettirmek suretiyle
genelde disa kapali bir tavir benimser. Tirkiye'deki Hahambasiligin yant
sira Ingiltere ve Guney Afrika Cumhuriyeti'ndeki Ortodoks otoritelerin
miuhtedi kabuliinde oldukg¢a kati kurallara sahip oldugu, hatta pratikte
bu mekanizmay isletmedigi bilinmektedir. Genelde Yahudi olabilmek igin
bir y1l ve bazen daha fazla bir stire mithtedi adayinin bir Ortodoks ailenin
yaninda yagayip dini kurallan 6grenmesi sart kosulur. Buna paralel ola-
rak Ortodoks Yahudilik, diger Yahudi gruplan icerisinde ger¢eklesmis ih-
tidd merasimini gecerli kabul etmez. Ozellikle ultra-Ortodoks (haredim)
olarak bilinen asiri Ortodoks grup igerisinde, dinden uzaklasmis veya
baska Yahudi gruplara mensup Yahudiler, hedef Kitleyi olusturur. Zira
geleneksel Yahudi anlayiginda tiim Yahudiler {ist {iste ii¢ Sabbat (Sebt)’1
hakkiyla yerine getirdiklerinde Mesih’in gelecegi inanci yer almaktadir.
Bilhassa Habad Hasidism olarak bilinen grup ve onun en faal kolu olan
Lubavitcher ekolii, bagka gruplardan Yahudileri kendilerine ¢ekmek su-
retiyle Mesih’in gelisini hizlandirmay: amaglar. Yahudi ile Yahudi olma-
yan arasinda radikal ve dogustan gelen birtakim keskin ve degismez
farklar géren bu grup igerisinde yaygin goriis, Yahudiligin Tann tarafin-
dan dogustan Yahudiler i¢in tayin edilen bir din oldugu seklindedir. Bu
konuda diger milletierin yikimlilugi, Nuh Kanunlan'na uygun bir ha-
yat stirmektir. Habad Hasidim igerisinde, sonradan Yahudi olanlarin as-
linda dogustan Yahudi ruhundan bir par¢aya sahip oldugu seklinde il-
ging bir goriis dahi seslendirilmektedir. 122

Modern israil devleti séz konusu oldugunda ise Ortodoks Yahudiligin
tek otorite kabul edilmesinden dogan problemlerin varligindan bahset-
mek gerekir. “Donlis Yasas1” (The Law of Return, 1952) olarak bilinen
ve dilnyadaki tiim Yahudilere israil vatandasi olma hakkini taniyan yasa,
kimlerin bu yasa kapsamina girdigi konusunda biiyGk ol¢lide Ortodoks
Yahudilik tarafindan benimsenen, yani halaka’'da yer alan, Yahudi tani-
mini esas almasina ragmen, bagska dine gecen Yahudiler bu kanunun
disinda tutulmustur. Fakat zamanla Yahudi kimligi konusunda ortaya
¢ikan birtakim sorulara cevap vermek adina 1960’larda yasa iizerinde
yapilan degisiklikler s6z konusu olmustur. Buna paralel olarak ¢ogun-
lukla Hiristiyan kadinlarla evli Rus Yahudileri'nin toplu gocleriyle ortaya
¢tkan vatandaglik problemini giderebilme kaygisi da bu degisimlerde et-
kili olmus ve belli bir tolerans: beraberinde getirmistir. Buna gore devlet,
Ortodoks makamlarca onaylanmayan vakalan dahi Israil vatandagi olarak

122 bk. “Who are the Jews?”, Behar-Bechukotai, 5761-May 18, 2001. krg. Shabbath 1462
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degerlendirmektedir. Reformist veya Muhafazakar rabbilik tarafindan
ihtidalan gergeklestirilen kisgiler ve israil’de yagayan Yahudi baba ve Rus
anneden olma cocuklar, dini makamlarca Yahudi sayiimamakla birlikte,
resmi makamilar nezdinde israil vatandasi kabul edilmektedirler. Yahudi
ve Israilli aymmini ortadan kaldirmak i¢in de seriat nazarinda Yahudi
kabul edilmeyen annelerin ve ¢ocuklarin bir an 6nce ihtida etmesi tesvik
edilir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Yahudilik'te ihtida meselesi bir ¢irpida,
tek bir ciimle ile gegistirilemeyecek kadar karmasik bir yapi arzetmekte-
dir. Mithtedi konusu farkh dénemlerde farkh anlayig ve yaklagimlarn be-
raberinde getirirken genel olarak Yahudilik, kendisini yayilmaktan ziya-
de saf nesebi koruyan bir din olarak tanimlamig ve kimi zaman gundeme
gelen ihtidayt tesvik edici ve hatta misyonervéri olarak degerlendirebile-
cegimiz hareketlerin varligina ragmen uygulama da ¢cogunlukla bu yon-
de olmustur. Yahudilige ihtida, en azindan Ortodoks Yahudilik esas alin-
diginda, bir kerede olup biten bir merasim degil, bir siuirece yayilan ve
miihtedi hukuku diye adlandirilabilecek ve genellikle mithtediyi farkli bir
statiidde goren bir mekanizma biciminde var olmaya devam etmektedir.
Dolayisiyla bu konunun da, Yahudi kimliginde oldugu gibi, belli bir ikilemi
icinde barnndirdigini séylemek mimkiindiir. Siiphesiz bu olusumda, Ya-
hudiligin tam kalbinde yatan hiyerarsik yapi, bir yandan evrensel, Sbur
yandan milli olma iddias1 ya da yerelde evrenseli yakalama arzusu ve
buna ilaveten birtakim tarihi ve sosyo-politik sartlar oldukca énemli rol
oynamis ve hala oynamaktadir.
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