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Nazari irfan, Doktriner Tasavvuf
ve Bugiinkii Onemi*

Seyyid Hiiseyin Nasr**

Theoretical Gnosis and Doctrinal Sufism and Their Significance Today

Theoretical gnosis (irfan) is one of the best established schools in the tradition of
Islamic thought. Irfan, which unites rational thought with intuition and spiritual expe-
riences, sees beings as manifestations of the Absolute Truth and develops epistemo-
logical means in accordance with this approach. The importance of the tradition of
irfan to the Islamic world is still preserved today. The Islamic world, finding itself fac-
ing philosophical problems that stem from secularization, scientism, environmental
crises and individualism, should utilize the opportunities offered by the tradition of
irfan to find solutions. There are many important studies being carried out on irfan in
many Islamic countries today. This article will brefly discuss the philosophical prin-
ciples based on the tradition of irfan and examine studies that are being carried out in
this subject in the Arab world, Turkey, the Indian sub-continent, Southeast Asia,
China and Iran.

Key words: Theoretical Gnosis, Doctrinal Sufism, 1bn ‘Arabi, ‘Irfan, al-Hikma
al-Muta‘aliya.

islam geleneginde kelimenin tam anlamiyla akli (entelektiiel) ama kelam
ve felsefede olmayan, fakat her ikisinin konulariyla farkli bir perspektiften il-
gilenen bir ilim mecmuas: bulunmaktadir. Doktriner tasavvuf (et-tasavvufii'l-
‘ilmi) olarak isimlendirilen bu ilim dal pratik sufizm (et-tasavvufii'l-‘ameli)
veya Ozellikle Farsga konugan diinyada “irfan-1 nazari” olarak isimlendirilen
teorik gnosise karsit olarak goritlmelidir. Bu ilmin talipleri ve {istatlart onu “en
yiiksek ilim” olarak miitalaa edegelmiglerdir ve islami baglamda bu, bagka
yerde “scientia sacra”! diye isimlendirdigimiz seye tekabiil eder. Bu bilgi mec-
muasl, Kur'an, siinnet ve erken devir mutasavviflarin eserlerinde miindemigtir.
IV. (X.) ylizyildan itibaren Hakim et-Tirmizi, Ebi Hamid Muhammed el-Gaz-
zali, Ahmed el-Gazzali ve Ayniillkudat el-Hemedantf gibi Gistatlarin eserlerinde

* Ingilizce’den ¢ev. Adnan Aslan.
*# Prof., Islamic Studies, George Washington University, Washington, DC, ABD.

! Bu Latince terimi, genel bir anlam ifade eden ve ayni zamanda geleneksel bilimleri de muh-
tevi olan “kutsal bilgi"den ayirmak i¢in kullanmaktayiz.
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daha bariz hale gelmig ve VII. (XIIL.) yiizyilda ibnii’l-Arabi’nin —ki onun bii-
tiin eserleri bu “en yiiksek ilim” ile alakali degildir— elinde ise bu ilim biitiin
aynntilariyla tebariiz etmigtir. Bir kiil olarak bu ilim, tasavvufi 4dab risalele-
ri, ahlak kitaplan, menakibnameler ve tasavvufi siir kitaplan gibi diger tasav-
vufi eser tiirlerinde bulunanlardan farklidir. Fakat gecen bu yedi yuzyil bo-
yunca, bir biitiin olarak bu ilim tasavvufun diger cihetlerine, islam felsefesi
ve hatta kelama biiyiik tesir icra etmistir.

Son ylizyilarda, Islam diinyasinin birgok boélgesinde muazzam tesirine
ragmen, doktriner tasavvuf ya da nazari irfanin, ytizyillar boyu bir kistm Kur'an
ve hadis alimlerini, bazi zhir fukahasini, bircok kelam alimini, daha ok ras-
yonalist filozoflar ve hatta zaviye ve yerlesik tarikatlara bagh mutasavviflan
iceren kargitlari da var olageldi. Bu sonrakiler gizli kalmasi gerektigine ve
manevi pratik ve kesifle siki alakasi olduguna inandiklan bu hakikatin nazari
agiklamalarina karsi ¢iktilar.? Bir kiil olarak bu ilim hala muhafaza edilmek-
te ve ytizyillar boyunca bircok kimseye gére de, biitiin bilgilerin gahi olarak
Islam diigiincesinin birgok alanina tesir icra edip, nesviinem4 bulmaya devam
etmektedir.

Irfan-1 Nazari Geleneginin Kisa Tarihi
En Erken Temelleri

Nazarf irfam ve onun bugiinkii énemini ele almadan 6nce, tarihin &tesin-
de ve zamana bagh gelismelerden azade kendi bagina var olan, geleneksel
otoritelerin® anladig haliyle “philosophia prennis"in (hikmet-i halida) kalbin-
de bulunan, 6zii farkli zaman ve mekanlann yerel etkileriyle simirlanamayan,
bu “en yiiksek ilm"in islam gelenegindeki ifadesinin, gegen asirlan da dikka-
te alarak, kisa bir tarihini vermek yerinde olacaktir. Bu “en yiiksek ilmin” ko-
nu edindigi hikmet daima var olagelmis ve var olmaya da devam edecektir.
Fakat o, merkezinde gergekligin tabiatiyla aldkali, bu hikmetin bulundugu
mubhtelif geleneklerin olusturdugu gercevede farkli formlar kazanmigtir. Bu
bilgi, Islam geleneginde Hz. ?eygamber tarafindan bilinen bir yolla en énem-

2 Ibnir'l-Arabi'nin doktrinlerine muhalefet érnekleri icin bk. Alexander Knysh, /bn ‘Arabi in
the Later Islamic Tradition :The Making of a Polernical Image in Medieval Islam (Albany,
NY: State University of New York Press, 1999).

Perennial felsefenin geleneksel anlayist i¢in bk. S. H. Nasr, Knowledge and the Sacred (Al-
bany, NY: State University of New York Press, 1989), s. 68. Bk. Frithjof Schuon, “Tracing the
Notion of Philosophy™ Sufism: Veil and Quintessence, ¢ev. William Stoddart (Bldomington,
IN: World Wisdom Books, 1981), s. 115-128.
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lilerinden birinin Hz. Ali oldugu bir kisim sahabiye, daha sonraki nesiller ta-
rafindan da tasavvuf biiyiiklerine ve elbette bircogunun kendi devirlerinde
tasavvufun kutublan olan Sif imamlara tevdi edilmigtir.# Bu bilgi s6zlii olarak
rivayet edilmekle birlikte kinaye, kisa/veciz ifadeler, sembolik siir ve buna
benzer tarzlarla ifade edilmistir.

IV. (X.) yiizyildan itibaren tedrici olarak Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) gibi
bazi sufiler, daha sistematik bir tarzda, tasavvuf doktrinin bazi yonleri hak-
kinda yazmaya bagladilar. Mesela Tirmizi, tasavvufun merkezi konularindan
olan ve manevi gii¢, himmet ve kutsiyeti ifade eden velayet hakkinda riséleler
kaleme aldi. Ondan sonraki yiizyilda, Ebti Hamid el-Gazzali (6. 505/1111)
~ hem Jhya'sinda ve hem de er-Risaletii'-lediinniyye gibi (bazi alimler ona nispet
etmekteler) daha kisa risalelerinde, aym zamanda Nir ayetinin igari tefsitini
Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126) Sevanik’inde irfan ve metafizigi agk diliyle
izah etti. Bundan hemen sonra Ayniilkudat el-Hemedani (6. 525/1131), Ziib-
de'sinde baz filozoflann diisiincesindeki rasyonalist egilimleri tenkit ederek
kendisi irfandan baskasi olamayan bir bagka bilme yoluna igaret ederken,
rin felsefi aciklamalanm ele aldi. Bu sahsiyetler, eserleri seleflerinin tarihi et~
kilerine indirgenemeyecek ve Allahin liitfu zirve bir sahsiyet olan ibni’l-
Arabi'nin geligine zemin hazirladilar.5

Birgoklar ibnii’l-Arabi'yi dogal olarak nazar irfanin ya da doktriner tasav-
vufun babast :sayrru§t1r.6 Onun zikredilen eserleri sadece saf metafizik ve irfania
alakali degildir. Onlar aym zamanda, Kur'an ve hadis tefsirlerini, ibadetlerin,
Arap alfabesindeki harflerin -sembolik anlamlarini konu edinen- geleneksel

4 gif irfant ile tasavvuf arasindaki iligki oldukea ilgi cekici ve ayni zamanda burada ele alinma-
s1 miimkiin olmayan fevkalade énemli bir konudur. En énemlilerinden birinin Henry Corbin
oldugu bir kisim Batih dlimler bu meseleyi metafiziki ve tarihi agidan ele aldilar. Mesela bk.
H. Corbin, En Islam iranien, Vol. lll. Les Fidéles d’amour: Shi’ism et soufisme (Paris: Gall-
mard, 1972). Aynca bk. Mohammad Ali Amir Mo'ezzi ve David Streight, The Divine Guide in
Early Shi‘ism: The Sources of Esotersim in Islam (Albany, NY: State University Press, 1994);

~ S. H. Nasr, Sufi Essays (Chicago: ABC International Group, 1999}, s. 104-120.

Maalesef ne tasavvufun ne de teorik tasavvufun tam, hatta tama yakin bir tarihgesi yoktur.
Bunun &tesinde ibnii'l-Arabi okulunun detaylan da bilinmekten ok uzaktadir. ilmin su an-
ki seviyesinde bu muhtesem siradaglann birkag asil zirveleri bilinmektedir. Cogunlugu ise
ilim diinya tarafindan tartigimay: ve giin yiiziine ¢ikanlmay: beklemektedir.

6  Daha &nceki ariflerle iligkisine misal olarak, Michel Chodkiewich ve William Chittick gibi ilim
adamlarmn taragtiklan ibnivl-Arabi'nin velayet/vilayet degerlendirmesi ve Hakim et-Tirmi-
zi'nin eserleri karsilagtirabilir. Tirmizi'nin gdriisleri igin bk. Tirmizl, Hatmii 'l-evliya, ngr. Os-
man ismail Yahya (Beyrut: Imprimerie Catholique, 1965); Bernd Radke, Drei Schrifen des The-
osophen Tirmid (Beyrut: In Kommissein bei Franz Steiner Verlag Stuttgart, 1992). Avrupa
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bilimleri, ahlak, hukuk, siir dahil irfani ve batuni 6zelligi olan her seyi detayl
b1r sekﬂde ele almaktadir. Bu ¢calismann konusu me.valbahis oldugunc?a, dog-
rudan gercekligin en yiice ilmini konu edinen teorik irfan ve metafizik eser-
leriyle siurh kalinacakir. Diger birgok mutasavvifin eserlerinde oldugu gibi,
Ibnii'l-Arabi'nin ve kurdugu diistince mektebinin her bir eser, bir cihetten
irfan (gnosis) ya da mérifetle alakalidir. Ibnii’l-Arabi'nin irfan konusundaki en
orjinal eseri, ayni zamanda bir biitiin olarak geleneksel irfanin temeli olan,
Fusasti’l-hikem? ve onunla birlikte bag yapiti olan Fritahati "LMelkckiyye'nind
bazi boliimleri ve kendisinin Fusis'a serh olarak yazdigi Naksii’l-Fusis da
dahil birkag kisa risalesidir. ‘

Fusuas, daha sonraki garihler tarafindan nazar irfan veya doktriner ta-
savvuf geleneginin merkezi metni olarak kabul edilmistir. Bu gelenegin en
onde gelen eserlerinden birgogu, ilhamla kaleme alinmmg bu metnin §erhlen'nden
ibarettir. VII. (XIIL.) yiizyildan gliniimiize kadar uzanan ve bircogu kendinde
“orijinal” olan bu gerhlerin tarihi bu gelenegi anlamak icin biiyiik 6nemi haiz
oldugu gibi diger taraftan séz konusu gelenegin Fas'tan Malezya'ya ve Cin'e
kadar olan bu genis cografyadaki etkisini ortaya koyar. Son yillarda, bu sa-
hada birgok arastirma yapilmis olmasina ragmen, maalesef ne Fusis serhle-
rinin ne de teorik irfan ve/veya tasavvufi metafizik geleneginin detayli bir ta-
rihi yazilabilmistir.

dillerinde ibnii'l-Arabi iizerine yazilmug hatin sayihr bir kiilliyat ve dzellikle Fransizea'ya ol-
mak fizere eserlerinin terciimesi bulunmaktadir. ibnii’l-Arabi'nin hayati ve eserleri ile ilgili
olarak bk. Claude Addas, Quest for the Red Sulphur: The Life of Ibn ‘Arabi, cev. Peter
Kingsley (Cambridge, UK: Islamic Text Society, 1993); Stephen Hirtenstein, The Unlimited
Mercifier: The Spritual Life and Thought of Ibn ‘Arabt (Ashland, OR: White Cloud Press,
1999). Ogretilerine giris icin bk. William Chittick, /bn ‘Arabt: Heir (o the Prophets (Oxford:
Oneworld, 2005). Eserler icin bk. Osman Yahya, Histoire et classification de l'oeuvre
d'lbn ‘Arabl (Damascus: Institut Frangais de Damas, 1964). Ibnii'l-Arabi’nin irfan Ogretile-
1 icin bk. W. Chittick, The Sufi Path of Knowledge (Albany, NY: State University of New
York Press, 1989); The Self-Disclosure of God (Albany, NY: State University of New York
Press, 1998); Michel Chodkiewicz, An Ocean without Shore: Ibn ‘Arabi, the Book and the
Law, gev. David Streight (Albany, NY: State University of New York Press, 1993); Seal of
the Saints: Prophethood and Sainthood in the Doctrine of Ibn ‘Arabi, gev. Liadain Sher-
tard (Cambridge, UK: The Islamic Text Society, 1993); Henry Corbin, Alone with the Alo-
ne: Creative Imagination in the Sufism of Ibn ‘Arabi (Princeton, NJ: Princeton University
Press, 1997); Toshidiko Izutsu, Sufism and Teoism: A Comparative Study of Key Philo-
sophical Concepts (Berkeley, CA: University of California Press, 1984), s. 7-283.

Bk. The Wisdom of the Prohets of Ibn ‘Arabl, Arapga’dan Fransizca'ya Titus Burchkhardt'in
notlanyla Fransizca'dan ingilizce'ye de Angela Culme-Seymour tarafindan gevirilmigtir
(Aldsworth: Beshara Publication, 1975). Bu eser, Burckhardt'in ibnii'l-Arabi'nin metafizigi
ile alakali derinlikli yorumlarim icermektedir. Fusis'un en son ve en basarli terciimesi Ca-
ner Dagh tarafindan yapilmistir, The Ringstone of Wisdom (Chicago: Kazi Publication, Gre-
at Books of Islamic World, 2004). Aynca bk. Charles-André Gilis, Le Livre des chatons des
sagesse (Beirut: Al-Bouraq Editions, 1997). .
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{bnii'l-Arabi Sam’'da 632/1240 yilinda vefat etti ve 6gretileri buradan ya-
yildi. Onun saf metafizikten haberdar ve irfan sahibi, islam felsefesinde ye-
tismis olan ilk dgrencilerinden bazilan, Ustatlannin Sgretilerini ve 6zellikle
Fusas'u daha sistematik ve felsefi tarzda yorumlamaya basladilar. Béylece
geleneksel irfan geleneginin ifade etmeye ¢alistigi Hakk'in “en yiice ilmi"nin
sistematik ifadesinin zeminini olusturdular. Fusas'un ilk garihi, ibnii'l-Ara-
bi'nin en yakin 8grencisi ve Konevi'nin yakin arkadasg, biitiin bir metni 6zet
olarak serheden Afifiidddin el-Tilimsani'dir (690/1291).° Ustadiun irfan ve
metafizik alanindaki dgretilerinin en etkili tebligcisi ve teorik irfann sonraki
ifadelerini gekillendiren sistematik aciklamay: ortaya koyan sahsiyet ise Sad-
rettin Konevi'dir (8. 673/1274).1° ibnii’l-ArabT’nin bu en énemli 6grencisi
Fusiis metnine herhangi bir serh yazmady; ama Fusias'un béliim baglhiklarint
aciklayan ve daha sonraki mutasavviflar ve &rifler tarafindan Ibnii'l-Ara-
bi'nin metnindeki sirlart anlamanin anahtart olarak kabul edilen el-Fukiik
isimli bir eser yazdi.!! Konevi irfani 6zellikteki bircok eserin de muellifidir.
Bunlann en bagta geleni, Semsettin Molla Fenari’nin Misbahii’l-iins ismiyle
bilinen serhiyle birlikte teorik irfanin gaheseri ve 6zellikle Tiirkiye ve iran'da
teorik irfan dgretiminde temel metin olan Miftahii’l-gayb'dir.'2

Geleneksel teorik irfanin dnde gelen gahsiyetlerinden olan bazi 6grencile-
rini bizzat Konevi kendisi yetistirmistir. Bu konuya girmeden 6nce, Ibnii’l-
Arabi'nin cagdasi olan ve bu gelenegin daha sonraki dénemlerinde miistesna
bir rol oynayan gair Omer Ibnii'l-Fariz'dan (6. 632/1235) soz etmek gerekir.

8 Bk Ibn ‘Arabi, Les llluminations de la Mecque (The Meccan Hllurninations), Michel Chod-
kiewicz'in kontroliinde terciime edildi (Paris: Sindbad, 1988).

9  ibnit'l-Arab'nin okulu ve teorik irfan hakkinda bk. W. Chittick, “The School of 1bn ‘Arabi”
eds. S. Hossein Nasr ve Oliver Leaman, History of Islamic Philosophy (London: Routled-
ge, 2001), 5. 510-523; S. H. Nast, “Seventh Century Sufism and the School of Ibn *Arabi,”
Sufi Essays (Chicago: ABC International Group, 1999), s. 97-103; Annemarie Schimmel,
“Theosophical Sufism”, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill, NC: The University of
North Carolina Press, 1978), 5. 259-286. Bu okula Seyyid Celaleddin Astiyani Davad-i Kay-
seri’nin Matla‘u husasi'l-kilem fi me‘ant Fusasi’l-hikem gibi yaptigi felsefi ve tasavvufi
tahkik eserlere yazdig1 bir¢ok girigte 6nemli referanslar da bulunmaktadir.

10 Bk. W. Chittick, Faith and Practice of Islam (Albany, NY: State University of New York Press,
1992); Chittick, “The Five Divine Presences: From al-Qfinawi to al-Qaysari,” Muslim World,

- LXXIl (1982), s. 107-128; ve Chittick, “Last Will and Testament of Ibn ‘Arabl’s Foremost
Disciple and Some Notes on its Autor,” Sopia perennis, IV/1 (1978), 5. 43-58. Bk. Muham-
med Hacvi, Daw Sadr al-Din (Tahran, intigdrat1 Mevla, 1378 Hicri-Semsi [H.$.]), s. 17-
114, Konevi'nin diisiincesi, hayati ve eserlerinin en giizel 6zetlerinden birini icermektedir).

11 Bk. Kitab al-fukiik, ed. M. Hacvi (Tahran: intigarat-1 Mevla, 1371 H.S.).

12 Bk. M. Hacvi'nin tahkiki (Tahran: intisarat-1 Mevla, 1374 H.S.). Bu biiytik kiilliyat Konevi
ve Fenari'nin metinleriyle birlikte, teorik irfan okulunun Aga Muhammed Rida Kumsal, Mirza
Hasim Askivari ve Seyyid Muhammed Kummi'den Ayetullah Rthullah Humeyni ve Hasan-
zade Amiili'ye kadar Iran'da bulunan daha sonraki temsilcilerinin serhlerini de icermektedir.
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Muhtemelen Arapga'da en biiyiik sufi sairlerden olan Ibnit'l-Fanz'in Taiyye'si
irfan doktrininin ¢ok giizel yazilmug siir tarzinda kamil bir ifadesidir ve ayni
zamanda o, bizzat orijinal irfan metinleri olan bircok serhe de konu olmug-
tur.'3 Bununla birlikte, Fahreddin-i Irak: (5. 688/1 289), Evhadiiddin Kirmani
(6. 635/1238), Semseddin Magribi (6. 809/1406-07), Mahmiid-1 Sebiisteri
(6. 718/1318) ve Abdurrahman-1 Cami (6. 898/1492) gibi franh gairler de bu-
lunmaktadir. Bu noktada Ibnii’l-Arabi'nin oOgretilerini giir aracihgiyla ifade
eden ancak doktriner metinlere ve teorik irfan gelenegine tam bagh olmayan, bu
sebeple de bizim burada ilgilenmedigimiz Tiirk sairleri ve Hint Altkitasi sair-
lerini ise sdylemeye gerek yoktur. Fakat Semseddin Lahici’nin. (6. 912/ 1506)
Serh-i Gilsen-i Raz't ve Cami'nin Asi‘atii’l-lema‘at ve Leva’ih gibi metinle-
rinde nazari irfan gelenegini gbrmekteyiz.

Bu ¢aligmanin konusuyla alakali olarak Konevi'nin Ogrencilerine tekrar
donecek olursak, sonraki geleneklerde en dikkate sayan ve etkili olani, énce-
likle Taiyye'sinde tistadinin Farsca serhlerini toplayan ve bunlara dayali olarak
Mesariku’d-derarive Miintehe’l-medarik ismiyle Arapca ve Farsca temel bir eser
yazan Saidiiddin Fergani'dir (6. 699/1300).14 ikinci olarak Fusas'al5 yapilan
ilk tafsilath serhin miiellifi, 6grencisi Abdiirrezzak Kasani'nin (6. 736/1336)16
oldukca meghur olan serhini de etkileyen Mieyyididdin Cendi'nin de (6. 700/
1300) zikredilmesi gerekir. Nitekim nazarf irfan konusunda Cendi'nin Farsca
Nefhatii’r-rith ve tuhfetii’l-fiitah ve Kasani de Arapca Te'vilatii’l-Kur'an, ki
bu eser ibnii'l-Arabi’ye nispet edilmigtir, isimli 6nemli eserler telif etmiglerdir,
Bu kitap Kur'an’in batni anlam iizerine yapilan tefsire dayanarak irfan ve
metafizigin prensiplerini agiklayan eserlerin énemli Orneklerindendir. Nazari
irfan okulunun olustugu bu ilk dénem boyunca, Ibnii’'l-Arabi ve Konevi cev-
resiyle irtibatli; fakat onun Sgrencisi olmayan, Sadreddin Hiimayun (649/
1252) ve vahdet-i viiciid ve insan-1 kAmil doktrinlerine dayanarak Farsca
eserler yazan 6grencisi Aziz Nesefi (6. 700/1300'den énce) gibi dnemli isimler
vardir. BOyle kisa bir tarihi degerlendirmede biitiin sahsiyetleri ele almak im-
kansizdir.

3 Bu eser Ibnii'l-Fanz'in diger giirleriyle birlikte Arthur J. Arberry tarafindan The Muystical Po-
ems of Ibn al-Farid'de (London: E. Walker, 1952 ve Dublin: E. Walker, 1956) tetkik ve ter-
cime edilmigtir. Bk. Emil Homerin, The Wine of Love and Life (Chicago: The University of
Chicago Press, 2005).

14 Bk. S. C. Agtiyani Mesariku’d-derart (Meghed: Caphéne-yi Danisgah-i Firdevsi, 1398 H.S.)
bir girisli ve yorumlariyla edisyon kritigini gergeklestirmigtir. :

!5 Onun serhi igin bk. Serhu fusasi-hikem (Kum: Biistan-1 Kitab, 2002). :

16 Bk. Kagani, Serhu fusasi'l-hikem (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1966); aym zamanda
onun Mecrnua-i resail ve musannefat, ed. Mecid Hadizade (Tahran: Miras-i Mektup, 2000);
Trailé sur la prédestination et le libra abitre, ¢ev. Omar Guyard (Beyrut: Al- Bourag, 2005).



Nozori Irfan, Doktriner Tasawuf ve Bugunki Onemi

Arap Diinyasl

Suriye ve Anadolu'da tesis edilen ilk temellerinden ibnii'l-Arabi okulunun
_ dgretileri ve nazar irfan, Islam diinyasin farkh bélgelerine yayildi. Burada
dzetle her bir bolgenin en énemli sahsiyetlerini ele almaya ¢aligacagiz. Arap
diinyasiyla baslayalm. Magrib'de giiclii bir tasavvufi gelenek yiizyillar bo-
yunca muhafaza edilegelmigtir. Fakat Magribi tasavvuf, her ne kadar Ebl
Medyen, ibn Mesis ve Ebii’l-Hasan gibi sahsiyetlerde gérdiigiimiiz gibi en saf
haliyle irfana inhisar edilmig olsa da, Dogu’da gérdiigiimiiz gibi bu irfanin
uzun ameli aciklamalan {izerinde durulmamistir.!” Bu bdlgeye ait eserlerin
cogu ameli tasavvuf dgretilerinin agiklamalan ve tasavvufi yolun uygulama-
lanyla aldkalidir. Magrib’de, nazari irfan nevine ait Ahmed ibn Acibe'nin
eserlerini gdrmek icin XII. (XVIIL.) yiizyila kadar beklemek gerekecektir. Fa-
kat ibniv'l-Arabi'nin 6gretilerine dayali sézlii gelenek, Magrib’in XIV. (XX.)
yiizyil meghur tasavvuf iistatlanindan Seyh el-Alevi (8. 1353/1934) ve Seyh
Muhammed et-Tadili'nin (6. 1371/1952) gahsi talimlerinde ve yazih eserle-
rinde goriildiigii gibi canlihgi devam ettirmigtir.'8 Irfan konusundaki Mag-
ribi eserler, yorumlarinda Dogu'dakilere nispetle daha az sistematik ve daha
az felsefi olmaktadir.

Magrib'den neget eden Ibnii'l-Arabici Ogretilerin en Snemli temsilcisi,
meshur Cezayirli emir ve tasavvuf tistadi, Sam’'da siirgiindeyken Ibnivl-Ara-
bi'nin eserlerini okutan, Abdiilkadir el-Cezairl'dir (6. 1300/1883). Emir Abdiil-.
kadir Kitabii’l-mevalkaf!® gibi irfan konusunda mistakil birkag eser de telif et-
mistir. Magrib'deki tasavvuf dergdhlarinda Fusas ve Fiitahat metinleri, 6zel-
likle Ebii'l-Hasan es-Sazeli'nin (6. 656/1258) dualarindan, bu tarikatta {iglincii
kutub olan ibn Ataullah el-iskenderf'nin (8. 709/1309) risalelerine kadar asir-
larca kendi farkl tasavvufi eserlerini ortaya koyan, Sazeli tarikatinda giiniimiize
kadar okutulmustur. Birincisi ilk dénem Sazeliyye'den, ikincisi ise Ibnii'l-Arabi
irfanindan neset etmis bu iki akim, daha sonraki ytizyillarda Magrib ve diger
bdlgelerdeki tasavvufun dnde gelen §ahsiyeﬂeﬁni etldlemigtir.

Yazihi metinlerin {iretimi s6z konusu oldugunda, Arap diinyasinin dogu
boélgesinde nazari irfana daha fazla ilgi vardi. Hayli ilgingtir ki tasavvufun en

7 Magribi tasavvuf konusunda bk. Vincent Cornell, The Realm of the Saint: Power and Aut-
hority in Moroccan Sufism (Austin, TX: University of Texas Press, 1998).

18 Titus Burckhardt 1930'larda Fas'ta bulunurken bu égretilerin varhgint dogrudan tecriibe et-
mistir. Bu konuya ileride tekrar dénecegiz.

19 Bk. Michel Chodkiewicz, Spiritual Writings of Amir ‘Abd al-Kader, cev. James Chrestensen ve
Tom Manning (Albany, NY: State University of New Yotk Press, 1995); Michel Lagande, ed. ve
gev., Le Livre des haltes (Leiden: Brill, 2000).
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biiyiik merkezlerinden olan Misir bu konuda bir istisnadir. VIL. (XI1L.) yiizyilda
Memliik Misir'inda Ekberci égretiler yayillmasina ragmen, bu kadim toprak-
larda, ameli tasavvuf ve tasavvuf ahldkina, spekiilatif diisiince ve doktriner )
tasavvuftan, daha fazla ilgi olmustur. Kaldi ki Misir'da ibnii’l-Arabi’nin Ogre-
tilerini- halk arasinda yayginlagtiranlar da cikmustir. Bunlann onde gelen-
lerinden biri Fiitahat ve Fusis'u halka yénelik ifade eden eserler sahibi Ab-
diilvehhab es-Sa‘rani'dir (6. 973/1565).20 O aym zamanda Sazeli Ogretileriyle
Ibnii'l-Arabi’'nin égretileri arasinda irtibat kurmay: denedi. Bununla birikte
Misir'da irfanun klasik metinleri iizerine yazilmug, diger birgok bdlgede bulu-
nanlara nispetle énemli, birkag serh de bulunmaktadir. Yine de nazari irfan
bircok Misirh tarafindan tetkik edildi ve oOgretildi. Modernist reformcu Mu-
hammed Abduh'un bile hayatinin son dénemlerinde Ibniti'l-Arabi calismala-
nna déndiigiinii séylemek bu baglamda ilgi cekici olur. Bundan yillar énce
Osman Yahya'nin Fitahatin tahkikli metnini yayunlamasi miinasebetiyle
Musir Parlamentosu 6niinde yapilan gosteriden anlagilacag iizere, bu toprak-
lardaki birgok gevrede bu eserlere muhalefet devam etmektedir.

Yemen'de IX. (XV.) yiizyila kadar 6zellikle Restliler idaresi altinda Zabid
Okulu’'nda Ibni'l-Arabi irfanina biiyiik alaka olmugtur. Ismail el-Ceberti (5.
806/1403), Ahmed Ibnii'r-Reddad (6. 821/1417-1 8) ve Abdiilkerim el-Cilf bu
okulun Yemen'deki 6nemli sahsiyetlerindendi.?! Aslen franli, fakat Yemen'de
meskin olan Cilf, bugiin Fas'tan Hindistan'a kadar nazarl irfanin ders kitab:
olarak kullanilan el-insanii’l-kamil adl bag eseri sebebiyle ézellikle dnemlidir.
Bu eser Ibnii'l-Arabi'nin 6gretilerinin daha sistematik ifadelerini icermektedir.22

Arap dinyasinin dogusunda, ézellikle Filistin ve Suriye’de nazaif irfan ve
~Abdiilgani en-Nablusi'nin Fusnas'a23 yazdigr serhte oldugu gibi- I'briﬁ’l-Arabi
konusunda énemli serhler yazmaya ilginin devam ettigini gormekteyiz. Ken-
disi bir Kiirt alim olan ve Mekke'de meskiin ibrahim Ibn Hasan el-Kurini'nin
ibniv'l-Arabi irfanim savunmasl, Surlye ve onun gcevresindeki bélgelerde,
onemli etkiler yaprmstir. Misir ve diger bolgelerde, Suriye'deki ibn Teymiyye ve

20 Bk. Michael Winter, Society and Religion in Early Ottoman Egypt: Studies in the Writings
of Abd al-Wahhab al-Sha’arani (New Brunswick, NJ: Transaction Books, 1982).

21 Bk. A. Knysh, Ibn ‘Arabi in the Later Islamic Tradition, s. 225.

22 Bk. AlJili, Universal Man, Titus Burckhardt tarafindan kismen yorumlanarak terciime edil-
migtit. Fransizca'dan Ingilizce terciimesi Angela Culme-Seymour tarafindan yapilmistir
(Sherborne: Beshara Press, 1983); Aynca bk. Reynold A. Nicholson, Studies in islamic
Mysticism (Cambridge, UK: Cambridge University Press, 1978).

25 Bk. Nablusi, Serhu Divani Ibni’l-Farz (Beyrut: Darii't-Tiirds, 196-7; Elizabeth Sirriyyeh,
Sufi Visionary of Ottornan Damascus: ‘Abd al-Ghant al-Nabulusi, 1641-1731 (London:
Curzon, 2005).
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Sa‘deddin et-Teftazani'nin égrencilerine kadar ulagan bircok fakih ve kelamca
ibnii'l-Arabi’nin irfan doktrinine kars: ¢ikmalarina ragmen, bu okul bu bélge-
de oldukca canli kalmasini bildi ve giiniimiize kadar varhgim devam ettirdi.
Cagdas mutasavviflarin dikkate sayan olanlarindan biri de, bundan birkag yil
once Beyrut'ta dlen, ibnii’l-Arabi’yi riiyasinda gérmesine dayanarak yazdigi
tasavvuf konusundaki énemli kitabina er-Rihle ile’l-Hak ismini veren kadin
mutasavvif Fatima el-Yegrutiye'dir.24

Osmanl Tiirkiyesi

Osmanl diinyasinin Tiirk bélgesine dénecek olursak, Konevi'nin kendisi
ve Konya'daki cevresine kadar giden nazari irfan galismalannda devam edg-
gelen giiclii bir gelenek bulmaktayiz. Bu okulun kurulugundan sonra en
dnemli sahsiyetler arasinda David-1 Kayseri (6. 751/1350) ve Semseddin
Molla Fenari (6. 834/1431) bulunmaktadir. Kasani'nin de 6grencisi olan Kay-
seri ibnii’l-Fanz'in Taiyye'sini serh etmek de dahil, irffan konusunda birgok
eser yazmustir. Fakat bunlarin i¢inde en kapsamlisi ve bugiine kadar yay-
ginhigini koruyan Fusas izerine yazdigi serhidir.?5 O ayni zamanda bu esere
irfan doktrininin biitiin macerasin usta bir gekilde 6zetleyen, bizim daha son-
ra ddnecegimiz Ayetullah Humeyni'nin ve Seyyid Celaleddin Astiyani'nin2é
(6. 1426/2005) muhtegem ta‘likatlar da dahil, birgok serhin yazildigi bir Mu-
kaddime kaleme aldi. Molla Fenari'ye gelince, Osmanh Imparatorlugu'nda
bagkad: ve islam hukukunun énemli otoritelerinden olmasina ragmen, irfan
okulunun bircok Tiirk ve Fars dgrencisinin, irfanin en ileri metni kabul ettik-
leri Misbahu’l-iins'iin?” miiellifidir. Bugiin tuhaftir ki, defnedildigi Bursa'da ve
Tiirkiye'nin bagka yerlerinde daha ziyade fakih olarak taninmakta, fran'da

24 Bk, Leslie Cadavid, ed. ve cev., Two Who Attained (Louisville, KY: Fons Vitae, baskida).

25 Nagad irffanin nemiyle ilgili bu tarismanin 1giginda, bu irfan Gstadimn, ¢agdag terimi kul-
lanacak olursak, Osmanl imparatorlugu’'ndaki tiniversitenin ilk rektdrii oldugunu vurgula-
mak yerinde olur. Kayseri hakkinda bk. S. C. Astiyani'nin Resail-i KayserT'ye yazdig1 giris
(Tahran: Imperial Iranian Academy of Philosophy, 1357 H.S.); Mehmet Bayraktar, ed. Dawud
Qaysari—Rasa’il (Kayseri: Metroplitan Municipality, 1997); Emil Homerin, The Wine of Love
and Life (Chicago: The University of Chicago Press, 2005). Kayseri'nin gerhine Ayetullah
Humeyni'ninki de dahil birgok ta'likat yazldi. Bk. Ayetullah el-Uzma el-imam el-Humeyni,
Ta‘likat ala Serh Fusasti'l-Hilkem ve Misbahit’l-ns (Kum: Defter-i Tebligat-i islami, 1410).
Aynca Kayseri iizerine birgok Osmanli serh ve hasiyeleri bulunmaktadir.

26 Bk. Commentary upon the Introduction of Qaysari to the Fusts al-Hikemn of Ibn Arabi,
Henry Corbin ve Seyyid Hiiseyin Nasr'in Fransizca ve ingilizce girigleriyle birlikte (Mashhad:
Mashhad University Press, 1966).

27 Bk. dn. 12.
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ise bir arif olarak bilinmektedir. Bu iki énemli sahsiyete ildve olarak Ibnii'l-
Arabi'nin meshur sarihi Sofyali Bali Efendi (6. 960/1553) ve XIV. (XX.) yiiz-
yila kadar arkalarinda dikkate deger eserler birakan birgok mutasavvifi da
zikretmek gerekir. Dogrusu bu okulun Osmanl diinyasimdaki tesiri Bosna gibi
bolgeleri de igine alacak ve ¢agdas dénemde birgok farkli Tiirk diistiniir tipinde
gorilecek sekilde oldukga genistir. Bunlann en meghurlanndan Fusis iizerine
dért cilt gerh yazan Ahmed Avni Konuk'u (6. 1357/1938), onun cagdast ken-
disi ayni zamanda arif, filozof ve siyasi bir sahsiyet, ibnii'l-Arabici irfan konu-
sundaki birgok eserin miiellifi Omer Ferit Kam'1 (6. 1363/1944) ve modern Bati
felsefesinin 6zellikle materyalizmin hatalanin giiriitmek icin ibniv’l-Arabi'nin
ogretilerini kullanan filozof Ismail Fenni Ertugrul'u saymak gerekir. ibnii'l-
Arabi'nin eserleri XIV. (XX.) yiizyil Tiirkiye'sinde metafizige olan alikanin
canlandinlmasina 6nemli derece hizmet etmistir.28

Hindistan’in Miisliiman Bélgeleri

Bu kisa tarihi aragtirmada doguya dogru hareket ediyoruz ve mantiki ola-
rak simdi iran ve Safevi déneminden bu tarafa entelektiiel olarak iran’la
alakali olan $if Irak ve iran'la ayn: entelektiiel diinyaya ait olan, Afganistan
da dabhil, gevresindeki bolgelere déniiyoruz. Gegen birkag yiizyil boyunca na-
zarl irfanin geligtirilmesinde Iran’in oynadigi merkezi role binaen, dikkatimi-
zi daha doguda olan Hindistan, Giineydogu Asya ve (Cin'e yogunlagtirdiktan
sonra, [ran'a bu arastirmanin sonunda dénecegiz.

Ibnii'l-Arabi okulu ve nazari irfanla alakali olan Hint Altkitasi'nda Snemli
sahsiyetler hakkinda detayl bir calisma yapilmamig olmasina ragmen, bu za-
mana kadar yapilan arastirmalar o bélgelerde bu okulun oldukca genis etki-
sini agiga ¢ikarmaktadir. Daha VIII. (XIV.) yiizyilda Kegmir'e gbgen Iranh mu-
tasavvif Seyyid Ali Hemedani (5. 786/1385) Hindistan'da ibnii'l-Arabi'nin
fikirlerinin yayilmasina yardim etti. O sadece Fusas'a Farsga gerh yazmakla
kalmadi, ayni zamanda irfan konusunda bagimsiz birkag risale de telif etti,2?
Yiizyil sonra Aldeddin Ali b. Ahmed el-Mehaimi (6. 835/1432) sadece Fusiis
ve Konevi'nin Nusas'u lizerine serh yazmadi, ayni zamanda Arapga olarak

28 Bu sahsiyetler igin bk. ibrahim Kaln'in Oliver Leaman'in ¢ikardig: Dictionary of Islamic
Philosophy'deki (baskida) maddeleri. :

29 Bk. W. Chittick, “The School of 1bn *Arabi”, History of Islamic Philosophy, ed. S. H. Nasr
ve Oliver Leaman, s. 520. Bu okulun Hindistan'daki genel tarihi igin bk. W. Chittick, “No-
tes on the Ibn ‘Arabl’s Influence in the Subcontinent”, The Muslm World, LXXXII/3-4
(1992), s. 218-241; Sayyid ‘Ali Abbas Rizvi, A History of Sufism in India (New Delhi:
Munshiram Manoharlal, 1978). -
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daha felsefi tarzda birgok bagumsiz eser de telif etti. Bu eserler yaklasun
itibariyle pek ¢ok yonden iran’'daki son dénem irfan konusunda yazilan eser-
lerle ilgilidir. O, bununla birlikte Semseddin Magribi'nin Cem-i Cihanname’si-
ne gerh yazdi. Bu noktada bir¢ok kimse onun Fergani'nin Mesriku’d-dera-
rr'sinden daha ziyade ilham aldigina inanir. Kirmani, Irdki, Sebiisteri, Sah Ni‘-
metullah-1 Veli (6. 834/1431) ve Cami gibi diger bircok sgairin giirlerine ben-
zeyen Magribi'nin siirlerinin, vahdet-i viictid gibi irfani tezlere dayal oldugunu
ve 6zellikle Ibnii'l-Arabi okulunun temsilcilerinden Ibnii'l-Fanz'in siirleri igin
oldugu gibi, Fars¢a'ya asina olan bu okulun Arap, Fars, Tirk ve Hintli takip-
cilerince takdir edildigini belirtmek oldukga dikkat cekicidir.

Hindistan’da nazari irfanin ileri gelen temsilcileri sayillamayacak kadar
coktur ve en iyi bilinenleri dahi burada zikretmek miimkiin degildir.5° Fakdt
Hint Altkitasi'nda bu okulun belki de en derin @istatlanndan olan Muhibbullah
ilahabadi'yi (Allahabadi olarak da bilinir, 6. 1058/1648) zikretmek gerek-
mektedir.3! Fusas'a Arapga ve daha uzun olan Farsca ve Futahat'a yetkin
serh yazan 11ah&badi, aynt zamanda irfan konusunda bagimsiz risleler de
kaleme aldi. Onun eserleri, Hindistan'da birgok mutasavwvifin ilahi bilginin yegane
kaynag olarak gordiikleri, manevi halden daha ziyade, akletmeyi ve hikmeti
vurgulamaktadir. Bu ¢alismamn ele aldigi nazaii irfan geleneginde Muhibbullah
{lahabadi'nin eserlerinin énemi ve onun daha sonra Hindistan'daki etkileri
oldukea biiyiiktiir. O bu okulun sadece Hindistan'da degil, biitiin bir islam
diinyasinda en biiyiik zirvelerinden biridir.

ibnii'l-Arabi irfaninin merkezi tezlerinden olan vahdet-i viictidun Hindis-
tan'da kendine has bir hayati olmustur. Seyh Ahmed-i Sirhindi gibi bir kisim
mutasavviflar onun olagan yorumlanna kargi ¢ikarken, bu yorumlar biiyiik
veli Gistidirdz, Nizameddin Evliyd ve bunlarin miiritleri dahil, birgok muta-
savvif tarafindan benimsenmistir. Nazarf irfanin oynadigt merkezi rol olmak-
sizin Hint Altkitasi’'nda tasavvuf tarihi tasavvur etmek nerdeyse imkansizdir.
Hatta taninmis Hintli filozof ve teolog olan Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (8.
1176/1762) bu okuldan bir hayli esinlenerek eserler yazmis ve Mevlana Eg-
ref *Ali Tanevi'nin (6. 1362/1943) baz eserlerinde gérdiigiimiiz gibi XiV.
(XX.) ylizyila kadar etkisi devam etmistir.52 Ustelik, felsefl igrak dugtincesi ve

30 chittick bu sahsiyetlerden birgogunu “1bn ‘Arabi's Influence in the Subcontinent™ isimli ma-
kalesinde tartigmaktadir.

! Bk. Chittick, “Ibn ‘Arabi's Influence in the Subcontinent”.

Bk. Shah wWaliullah of Delhi, Sufism and Islamic Tradition, ¢ev. G. N. Jalbani, ed. D. B. Fry

(London: Octagon Press, 1980). Bu eser $ah Veliyyullah'in temel felsefi eserlerinden biri
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hikmeti miitedliye Hindistan’a ulastiginda bu okullarla irfan okulu arasinda,
iran'da gorecegimiz gibi, bircok etkilesim olmustur.

" Giineydogu Asya

V Giineydogu Asya ve Malay'a déndiigiimiizde, burada tek bir olguyla kar-
silaginiz. Bu da bazen “viicudiyye” denen ibnii'l-Arabi okulunun, Malay lisa-
ninin Islami sdyleme uygun entelektiiel bir dil haline gelmesinde oynadigi
roldiir. Bu okulun en énemli sahsiyetlerinden olan Hamza Fansiiri (6. 1000/
1592), Malay lisaninin Islami dil olarak gelismesinde merkezi rol oynayan ve
aynui zamanda Arapga ve Farsca bilen biiyiik bir gairdir. O, aynca ibnii’'l-Arabi
okuluna ait doktrinlerin de iistadiyd:.33 Bu okula bagliigr ybniinden o, Sem-
seddin Sumatréni (6. 1040/1630) tarafindan da takip edilmektedir. Bu okula
Nurettin Ranirf gibi bir kistm mutasavviflarin karg! ¢cikmasina ve Malay hal-
kimin ¢ogu tasavvufun doktriner cihetinden daha ziyade ameli/iglevsel cihe-
tine ilgi duymasma ragmen, nazard irfan okulu belli yeilerde calisilmakta, hatta
bugiin Malezya, Singapur ve Endonezya'da 6gretileri takip edilen ve klasik
metinlerin hala okundugu cevreler bulunmaktadir,34

Cin

(in hakkinda da birkag s6z soylenmelidir, XI. (XV1L) yiizylla kadar Cinli
Miisliimanlar ilmi meselelerle Arapga ve Farsca metinlere dayanarak ugrag-
maktaydilar. Sadece XI. (XVIL) ylizyilda onlar klasik Cin dilini kullanmaya
ve Islami metafizik ve felsefeyi neo-Konfiigyanizm dilinde ifade etmenin yol-
larini aramaya bagladilar, Bundan sonra, Cince'de simdilerde sistematik olarak
tetkik edilen énemli islam diigiincesi kiilliyat: gelisti. Klasik islami eserlerden
Cince’ye en erken aktarilan iki eserden birincisi Cami’'nin Farsca harika bir irfan
Ozeti olan, Liu Chih (8. yaklagik 1670) tarafindan Cince'ye Chao-wei (Ger-
¢ek Alemin Sirlarinin Kesfi) ismiyle terciime edilen Levaih'tir. ikincisi yine Ca-
mi'nin irfanim konu edinen ve daha énce zikrettigimiz ve P'o Na-cih (6. 1697
sonrasi) tarafindan Chao-yiian pi-chiieh (Hakiki Kegfin Surli Sirlari) ismiyle

olan Lamahat ve Sata'at'in terciimelerini muhtevidir. Her iki metinde, 6zellikle birincisi bu
bityilk entelektitel sahsiyet tizerindeki nazar irfamin etkisini gdstermektedir. Tanevi ile
alékali olarak bk. Fuad Nadeem, A Traditional Islamic Response to the Rise of Modernism™,
ed. Joseph Lumbard, Islam, Fundarnentalism and the Betrayal of Tradition (Bloomington,
IN: World Wisdom Books, 2004), s. 79-116.

Muhammad Naquib al-Attas, The Mysticism of Hamzah Fansarf (Kuala Lumpur: University
of Malaya Press, 1970).
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terciime edilen Lema‘aridir.3% islam égretilerini Cince ifade eden, 1642 yilin-
da Real Commentary on the True Teaching'i ve bunu takip eden bir¢ok eser
yazan ilk Cinli Miisliiman diisiiniir Wang Tai-yii irfan gelenegi icinde gelisip
yetigmigtir. Oyle ki nazar irfan okulu son birkag yiizyil boyunca Cin ve islam
entelektiiel geleneklerinin en yitksek seviyede bulusmasinda asli bir rol oynadi.

iran

fran nazar irffamin daha sonraki gelismesinde, en merkezi arena olmasa
da, asil merkezlerden biri olmay: hak etti. Farsca yazan Konevi'nin, kendisi
de dahil, gevresi Iran kiiltiir diinyasiyla yakinen irtibatlyydi. Konevi'nin 6g-
rencisi Fahreddin 1raki Fars lisaninin en biiyiik sairlerinden biri sayilmakta-
dir. Bu okulun ilk temsilcilerinden Sadreddin Hiim&yun ve irfan konusunda
kolay okunan Farsga'yla yazan onun miiridi Aziz Nesefi, uzun zaman ibnii’l-
Arabi'ye®6 nispet edilen meshur Risalatii’l-ahadiyye yazari Sirazli Evhadiid-
din-i Balyani (6. 686/1288) ve daha 6nce zikri gecen, 6nde gelen Fusas sarihi
ve nazar irfan okulunun biiyiik gahsiyeti Abdiirrezzak el-Kagani'yi anmak
gerekir. Bir taraftan VIII. (XIV.) yiizyildan itibaren ya Fusis'a serh yazmak ya
da bu okulun orijinal metni formunda bagimsiz riséleler kaleme almak geklinde
iran’da Arapga ve Farsca metinlerin ortaya gikmasiyla nazari irfan okulunun
devam ettigini gérmekteyiz. Diger taraftan bu okulun tasavvuf literatiiriinde,
ozellikle siirde derin etkisini de miisahede etmekteyiz. Bunun en énemli misali
Mahmiid Sebiisteri'nin, ibnii’l-Arabici irfanin prensiplerini ilahi giizellikteki
beyitlerle dzetleyen Farsca tasavvuf siirinin en biiyiik saheserlerinden biri
olan, Giilsen-t Raz1dir. Bunun i¢in, Mahmid-i Lahici'nin IX. (XV.) yiizyilda
yazdigr serh, nazari irffanin en temel metnidir. Iraki, Sah Nimetullah Veli,
Cami ve diger birgoklarinin eserlerinde oldugu gibi bu ikisi arasindaki irtibatin
unutulmamasi gerekse de, burada siir gelenegini degil, sadece nesir ve nazari
irfanin sistematik eserlerini ele alacagz.

VI (XIV.) yiizyilda vuku bulan ve Pehlevi, Kacar ve Safevi dénemleri bo-
yunca bu okulun tarihinde derin izler birakan bir bagka énemli olay ibnii'l-

W
o
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Bk. Zailan Moris, “Sout-east Asia”, History of Islaric Philosophy, s. 1134.

Sachiko Murata, Chinese Glearns of Sufi Light: Wang Tai-Yii's Great Learning of the Pu-
re and Real and Liu Chih'’s Displaying the Concealment of the Real Realm (Albany, NY:
State University of New York Press, 2000), s. 32; Zvi Ben-Dor Benite, The Dao of Muham-
mad: A Cultural History in the Lale Imperial China (Cambridge, MA: Harvard University
Press, 2005). -

36 Bk. Balyani Awhad al-Din, Epitre sur 'Unicité absolute, gev. Michel Chodkiewicz (Paris: Les
Deux Océans, 1982).
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Arabici irfanun, alimlerin “Sif irfan1” dedikleri kendi irfani gretileri olan Siiz-
me entegre edilmesidir. Zahirde birbirinden ayn olan bu iki okul batinda birbi-
riyle irtibatlidir ve islam vahyinin irfani ve batini boyutuna dayanir. Ozellikle
velayet meselesiyle aldkali olarak ibnii'l-Arabi'ye bazi tenkitlerde bulunsa da,
irfan agacinin bu iki kolunu bir senteze Seyyid Haydar el-Amiill ulagtirmistir.
Diger birgoklart onun ayak izlerini takip ettiler. Amiili hem On iki imam Sifli-
gi'ne bagh biiyiik bir keldmci hem de Ibnii'l-Arabi okuluna baglh bir mutasav-
vifur. Onun Cami‘u’lesrart $iillik baglaminda ibnii'l-Arabi irfanimin ok
énemli bir metnidir3” O aym zamanda bagimsiz ‘metafizik risaleleri yaninda
onemli bir Fusas serhinin de miiellifidir. Nazari irfanin iran'da daha sonraki
gelismeleri ve Molla Sadra'nin Agkin Hikmet Okulu’'nu, Amiili'nin eserlerini
degerlendirmeden tamamiyla anlamak miimkiin gérilnmemektedir.

VIIL (XIV.) yuzyill ila X. (XV.) ylizyil aras: iran’da Ibnii’l-Arabi okuluna ve
nazari irfan sahasidaki yogun faaliyet dénemine isaret eder. Bu siirede Fusas
uzerine serhlerin yazilmasma devam edildi. Fars¢a'da’ilk serh, biiytik bir ih-
timalle, Baha Rukna olarak bilinen, Riikneddin Mesud Sirézi'ye (8. 769/1369)
ait olanidu.>® Taceddin Harezmi (yaklasik 6. 838/ 1435),%° Sah Ni‘metullah-1
Veli, Ibn Tirke (6. 830/1437) ve bu dénemi sona erdiren CaAmi gibi bircok
sahsiyet bulunmaktadir. Ozellikle ibnii’'l-Arabi okuluyla aldkal olarak irfan
sahasindaki bu yogun faaliyet, bir taraftan Horasan ve Orta Asya tasavvuf
okulunun, Attar ve Mevlana Celaleddin-i RGmi gibi sahsiyetlerde oldugu gibi
siir formunda derin irfani 6gretilerin, diger tarafta Necmeddin-i Kiibra tarafin-
dan tesis edilen Kiibreviyye okulunun yegermesine yardimc: olmugtur. Horasan
ve Orta Asya okullan ve onlarin derin metafizik 6gretilerinin nemini yete-
rince vurgulamamiz miimkiin olmamustir. Fakat biz sadece ibnii’l-Arabi oku-
luyla aldkasi bakimindan nazari irfanla ilgilendigimiz i¢in, onlan bu ¢ahsmada
ele alamayacagiz.

Bu dénemin arif sahsiyetleri arasinda, sonraki dénemlere tesirleriyle Sa-
deddin ibn Tiirke el-Isfahani 6ne ¢ikmaktadir, Metafizik ve geleneksel bilim-
lerde birgok bagimsiz risélenin miiellifi olmakla birlikte, Fusiis tizerine daha

37 Bk. Henry Corbin ve Osman Yahya, La Philosophie shi'ite (Paris- Tehran: Andrien Maison-
neuve and Department d'wanologie, 1969) ve Le Texte des texes (Paris- Tehran: Andrien
Maisonneuve and Department d'iranologie, 1975). Bu ikinci-eser Amiili'nin Fusas serhini
de muhtevidir. Bk. Henry Corbin, En Islam Iranien, 111, 149.

38 Recep Ali Mazlimi tarafindan tahkik edildi (Tahran: McGill University and Tahran Univer-
sity Press, 1980). ‘

3% Eser Mayil Hiravi tarafindan Serhu Fusasi'l-hikem (Tahran: intisdrdt-1 Mevla, 1368 H.S.)
adiyla tahkik edildi.
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sonra meghur olan bir serh de yazmugtir.4° Fakat daha sonraki ytizyillarda
iran'da onu nazari irfan okulunun diregi yapan eseri Temhidii'l-kava ‘id'dir.4!
irfan serencamiin bu olgun eseri iran'da 6zellikle Kagar déneminde, konu-
nun ogretilmesinde yaygin bir ders kitab: haline gelmis, ¢cagdas filozof ve arif
Abdullah Cevadi Amiili'nin uzun, yeniden gozden gecirilmis metninde goriil-
diigii gibi, bugiine kadar da 6yle devam etmigtir.*2

“Fars gairlerinin en son temsilcisi” unvam verilen Herath Abdurrahman-i
Cami, iran'daki nazard irfan tarihinde bu dénemin de bir bakima mﬁhrﬁydﬁ.
Farsca’'mun en bityiik gairlerinden biri, ayni zamanda ibnii'l-Arabici irfarun Gs-
tadi olan Cami, Rami ve Ibni'l-Arabi'den akip gelen islami maneviyatin iki
farkh akimunun bir sentezini kendi eserlerinde takdim etmektedir. O, Nakdii'n-
nusis fi serhi Naksit’l-Fusus gibi meshur olan ibnii'l-Arabi’'nin eserlerine Bir-
kac serh de yazmustir.*3 Cami bununla birlikte, daha 6nce zikredilen ve bugiine
kadar irfan gretilerinde ders kitabi olarak kullanilan edebiyat saheserleti Levaih
ve Asi‘atii’l-lema‘at'ta bu okulun dgretilerini dzet halinde telif etmigtir.*4

Safevi déneminde fran'da On iki imam Siiliginin yayimasi, irfan 6gretileri
calismalarn s6z konusu oldugunda durumu tamamen degistirdi. Safevi idare-
sinin ilk yillan boyunca, iran’'da bircok tarikat yeserirken, XI. (XVIL.) yiizyil-
dan bu tarafa, tasavvuftan ziyade irfan hakkinda konusmayi tercih eden Sii
ulema sinifi arasinda tasavvufa karst bir muhalefet geligti.#5 Bu donemde Ze-
hebiler gibi ¢ok cesitli tarikat tiyelerinin irfani ve bagka tarz tasavvufl eserleri
ortaya cikmasina ve bazi ¢evrelerde irfani Siiligin yesermesine ragmen, bir
énceki déneme nispetle nazari irfan konusunda gok daha az eser yazidi
ibnii'l-Arabi okulunun asil etkisi Seyhii'l-Ekber'den ciddi sekilde etkilenen ve
basta Esfar olmak iizere eserlerinde ondan oldukga ¢ok iktibaslar yapan Molla
Sadra'mn telifati yoluyla hissedildi.4¢ Fakat Molla Sadra bir arif olmasina ve

40 Muhsin Bidadfer tarafindan tahkik edilmigtir (Kum: Intisarat-1 Bidar, 1378 H.$.). |

41 g, C. Astiyani tarafindan giris ve yorum yazilarak tahkik edilmistir (Tahran: Imperial Irani-
an Academy of Philospohy, 1976). ibn Turkah konusunda bk. H. Corbin, En Islam Iranien,
11, 233; S. H. Nasr, Islamic Philosophy: From Its Origin to Today, Philosophy in the Land
of Prophecy (Albany, NY: State University of New York Press, baskida). :

42 k. Amiili, Tahrir temhidii’l-kava ‘id (Tahran: Intisarat-1 Zehra, 1372 H.$.). Bu biiyiik eser
son zamanlarda nazari irfan konusunda yazilmig en temel ¢aligmalardan biridir. i

45 W, Chittick tarafindan tahkik edildi (Tahran: The Imperial Academy of Philosophy, 1977).
Bu baskida irfan meselesinin en ince noktalanm ele alan Agtiyani tarafindan yazimusg bir gi-
ris bulunmaktadir. -

44 yyllar siiren bir dénemde irfanin temel meselelerini giizel yazilnug metinler yoluyla agtkla-
yan Seyyid Muhammed Kazim Assér ile Esi‘atii’l-lema‘at okuma bahtiyarhigina ermistik.

45 gafevi iranindaki Siilik konusuyla ilgili olarak bk. S. H. Nast, Traditional islam in the Mo-
dern World (London: KPI, 1987), s. 59-72.
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Ibnii’l-Arabici 6gretiyi derinligine bilmesine ragmen, teknik olarak konugmak
gerekKirse, okulu irfanla degil, hikmetle aldkalidir. Fakat o, bu &gretinin un-
surlanini kendi “agkin hikmet”ine (el-hikmetii'l-miite‘aliye) entegre etmis ve
ibni'l-Arabi ilé Konevi tarzinda saf irfan konusunda ayn risaleler yazmamus-
tir. Molla Sadra'min Kagani ve Kayseri gibi arkasinda bir Fusis serhi birakma-
mas, Ibn Tiirke'yi gok iyi bilmesine ragmen Temhidii’l-kava‘id gibi bir risale
yazmamug olmasi oldukga dikkat cekicidir. Biz, onun 6grencileri arasinda
kendisi de ayni zamanda bir arif olan Feyz-i KAsani ya da Lahidi tarafindan
yazilmug sadece saf nazarf irfan konusuna hasredilmis eserler grmemekte-
yiz. Safevi déneminde nazari irfan okulu kesinlikle devam etmigtir ve fakat
bu dénemin entelektiiel hamlesi, vahdet-i viiciid gibi irfanm temel tezlerini
felsefi sistem icine entegre eden ve fakat doktrinler, ispat metotlarn ve ifade
tarzlan agisindan irfandan farkh olan “Askin Hikmet Okulu"nu ortaya cikar-
mak olmustur. Aynca irfan sartsiz olarak varlik kazanmigken (vucid 4 bi-
sart), hikmet konusu olumsuzlukla sartlandinlmugtir (vucat bi-sarti 1a).

Iran s6z konusu oldugunda, nazar irfan 6gretilerinin yeniden asli bir sekilde
canlanmasini ve bu gelenegin klasik metinlerine énemli serhlerin yazilmasiru
gormek icin Kagar donemini beklemek gerekecektir., Irfan, felsefeyi derinden
etkilemeye devam ederken bu canlanma Molla Sadrd'nin ve hakim ve arif di-
ger bir¢ok Uistadin 6gretilerinin yeniden canlanmasiyla ayni zamana, tekabiil
etti. Kacar déneminde irfan okulu baglaminda zikredilmesi gereken ilk ve en
6nemli gahsiyet, irfanla baglantis1 noktasinda az bilgimiz bulunan, fakat hikmet-
te Molla Ali NGri'nin 6grencisi olan Seyyid Razi Laricani'dir (6. 1270/1853) .47
Onun yiiksek bir manevi hale sahip oldugu séylenir ve bu sebeple ona cag-
daglan tarafindan “bauni diinya hallerinin piri” unvam verilmistir.48 Onun is-
fahan'da Fusas ve Temhidii’l-kava‘id okuttugunu, bir veli, nazari irfanin piri
saylldigini biliyoruz. _

Seyyid Razi'nin en énemli 6grencisi, irfan konusunda Fars uzmanlarin
ikinci Ibnii'l-Arabi saydig1 ve Konevi zamanindan bu tarafa Fusuas gibi irfan
metinlerinin en ileri gelen sarihi olan Aga Muhammed Riza Kumgei'dir (5. 1306/

46 Bk. S. H. Nasr, Sadr al-Din Shirazi and his Transcendent Theosophy (Tehran: Institute for
Humanities and Cultural Studies, 1997), s. 69-82.

47 Bk. Yahya Christian Bonaud, L’Jmam Khomeynti, un gnostique méconnu de XX siécle
(Beirut: Les Editions Al-Bouraq, 1997), 5. 80-81. 8. C. Astiyani'nin yapug gibi, Bonaud bu
baglamda Molla Hasan Lunbani (6. 1094/1683) ve Muhammed Ali Muzaffer (6. 1198/
1783-84) gibi isimleri zikretmektedir, Fakat Safevi doneminden Seyyid Radi'ye kadarki
nazari irfan tarihi ¢ok da berrak degil. irfan séz konusu oldugunda, Seyyid Radi muhteme-
len Molla Muhammed Cafer Abadai ile birlikte calismigtir. .

48 Onunla ilgili olarak bk. Menigihr-i Sadiik Sitha, Tarih-i Hitkema ve Urefa-yi miiteahhir
(Tahran: Intigarat-1 Hikmet, 1381 H.S.), s. 261-262.
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1888-89). Aga Muhammed Riza 6nce Isfahan’da tahsil gérdii ve sonra yil-
larca nazarf irfan 6greniminin belki de en 6nemli mekan: olan Tahran'a gég
etti.4® Burada o, irfan ve hikmet konusunda sayisiz 6nemli 6grenciler okuttu ve
yetigtirdi. O, bagimsiz risalelere ilaveten, Temhidii’l-kava‘id ve Kayseri'nin
Fusas gerhi gibi eserlere ve Molla Sadrd'nin bir kisim eserlerine talikat ve serh
yazdi. Nazari irfamin diger bir¢ok {istad: gibi, Aga Muhammed Riza, ayni za-
manda Sahba mahlasiyla yazan iyi bir sairdi. Ne yazik ki onun siirlerinin bir-
¢ogu kayboldu. Aga Muhammed Rizd'min manevi Gistada ihtiyacit ve manevi
uygulamalan yerine getirmeyi vurgulamasina burada dikkat cekmek 6nemli-
dir.50

Aga Muhammed Riza'un 6nemli dgrencilerinden biri, onun &liimiinden
sonra Tahran'da irfan derslerinde sikca kullanilan Misbahii’l-iins serhirin
yazart Mirza Hagim Agkivarl Regti'dir (6. 1339/1914). O, suasiyla Mirza Mehdi
Astiyani (6. 1362/1953), Mirza Ahmed Astiyani (5. 1359/1940), Seyyid Mu-
hammed Kazim Assar (6. 1396/1975) ve Muhammed Ali Sah&badi (6. 1369/
1951) gibi gegen yilizytin hakim ve ariflerinin tistadidir.®! Bu son kisgi Re-
sahatii’l-bihar dahil, irfan konusunda sadece yazdig: eserler noktay: naza-
nndan degil, ayni zamanda nazari irfan konusunda Ayetullah Humeyni'nin
iistad: olmasi cihetinden de oldukca énemlidir. O Fusiis'u Humeyni ile bag
baga ve diger 6grencilerin olmadig1 bir ortamda tetkik etmigtir.52 Ayetullah
Humeyni'nin bu Ta‘ltkat, Serh Dua-i Seherve Misbahu’l-hidaye ile’l-hilafe
ve’l-velaye'deki cogu goriisleri kendisinin oldukg¢a saygr duydugu Sahaba-
di'nin yorumlanm yansitmaktadir,

Ayetullah Rihullah Humeyni'nin (8. 1409/1989) oldukga yaygin olan po-
litik {inii ve etkisi, Bati'da ve hatta Islam diinyasindaki bircok insarmun onun
irfani eserlerini®® ve yukanda 6zet olarak alti ¢izilen teorik irfan geleneginde-~
ki yerini ciddi gekilde degerlendirmesine engel oldu. Siiphesiz o ilk yillannda

49 Aga Muhammed Riza konusunda bk. Sadik Siiha, Tarih-i Hitkema, s. 259. Onun ve Tah-
ran okulunun diger 6nemli sahsiyetleri icin bk. Nasr, Islamic Philosophy from its Origin to
Today, bél. 13. Aga Muhammed Riza ve Safevi déneminin sonundan bu tarafa iran'da bir
biitiin olarak irfan tarihi icin Lahic'nin Serhu’l-mesairine (Mashhad: Mashhad University
Press, 1964) ve Molla Sadra'nin es-Sevahidii'l-Rubibiyye’sine (Mashhad: Mashhad Uni-
versity Press, 1967) S. C. Astiyani'nin yazdig1 girise bakiniz.

50 Bk. Sadiik Sitha, Tarih-i Hitkemna, s. 267.

51 Bu sahsiyetler Siihi tarafindan incelenmistir. Bununla birlikte bk. Nasr, Islamic Philosophy.
$ahabadi igin bk. Bonaud, L'lmam Khomeyni, s. 82-87.

52 Bonaud, Lmam Khomeyni, s. 87.

53 Bonaud'in yukarida zikredilen temel ¢alismast buna bir istisnadir. Ingilizce'de bununla kar-
stlagtinlabilecek bir calisma yoktur.
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ve sonradan da irfan calismalanyla mesgul olmus, nakli ilimler bir tarafa, aym
zamanda hikmeti de tetkik etmis, Molla Sadrd Okulu'nun taninmus bir istadi54
olmasina ragmen, irfana biiyiik bir muhabbet beslemistir. O eserlerinde $if ir-
fan gelenegi® ile ibni'l-Arabi gelenegini birlestirdi. Meseld onun Serhu Duai
Seher Sil irfan diinyasina aittir; ibnii'l-Arabici irffan gelenegine ait olan Ta‘likat
ala Serh-i Fususi’l-hilcem ve Misbahi’l-tins Sii ariflerce yiizyillar boyu yorum-
lanan klasik metinlere yeni anlayiglar getirmistir. Misbahi’l-hidaye ile’l-hilafe
ve’l-velaye ise bu iki okulun sentezini temsil eder. Ayetullah Humeyni'nin Ci-
hil Hadis, Sirru’s-salah, Adabii’s-salah ve Serh-i hadis-i Ciinad-i akl ve cehl
gibi diger mistik eserleri Feyz-i Kasani, Kadi Said Kummi'den ve hatta daha
erken donemlere uzanan, konuyla ilgili klasik tasavvufi eserlerden izler tasi-
yan bauni nitelikli, fakat bu calismada belirlenen irfan-i nazari kategorisine
girmeyen, eserleridir.5¢ Ayetullah Humeyni mistik ve irfani 6zellikte giirler de
telif etmigtir.

Ayetullah Humeyni'nin hayatinin son dénemlerinde tamamen siyasete
girmesine ragmen, ilk dénemlerinde sadece teorik irfan degil, ayn zamanda
ziihd boyutuyla ve diinyadan uzaklagma vurgusuyla ameli tasavvuf ile de
meggul olmasi, bircok kimseye sagirtici gelebilir. Bu bilmecenin anahtan én-
celikle Esfar'n baginda Molla Sadra'min zikrettigi insanin Tann’ya seferinin,
halktan Hakk'a ve Hakk'la halka déniigii iceren merhalelerinde ve ikinci ola-
rak da hayattaki misyonun ne oldugu cihetiyle Ayetullah Humeyni'nin bu se-
fer merhalelerini anlayisinda aranmalidir. Hayatinin son dénemleri Aga Mu-~
hammed Rizd'minkinden goriiniiste tamamen farkh olsa da, ilk dénemleri
“hocalarin hocasi” dedigi bu sahsiyetinkiyle ayniydi. Aga Muhammed Riza

54 1960'larda alicenap hocamz, aymi zamanda arkadas: olan Allime Tabatab4i ile Ayetullah
Humeyni'nin felsefi fikirlerini tartisirken, ona hangi felsefi okul Humeyni'yi cezbetmektedir,
diye sorduk. O Humeyni'nin Messal felsefenin mantiki tartismalarina fazla sabn olmadigini,
fakat Molla Sadra ve Ibni'l-Arabi ile daha fazla ilgili oldugu cevabim verdi. Aym goriisii
Ayetullah Humeyni ile birlikte ders géren Mirza Mehdi Hair de tasdik etmekte ve soyle de-
mektedir: “Onun (Imam Humeyni) Messal felsefe ve mantiga pek fazla ilgisi yoktu. Esfar
okutmalannda daha ziyade irfani bir cazibe s6z konusuydu. O Aga Sahabadi ile {yi bir ge-
kilde irfan galisti ve daima Ibnii’l-Arabi'nin eserlerini okumakla mesguldii. Bununla birlikte
o, Esfara Ibn Sind ve Farabi perspektifinden degil de Ibnii'l-Arabi noktay: nazirindan baki-
yordu. ibn Sina ve Farabi'nin sézlerine geldiginde oldukca rahatsiz olur, irfanin zengin gii-
ciiyle felsefi sinirlandirmalardan kagardi.” Hiradname-yi hemsehri, Haziran 1, 2005, s. 17.

55 giilik'teki farkh irfani akumlarla ilgili olarak bk. Hiiseyin Tihrani'nin Kernel of the Kernel'ina
(Albany, NY: State University of New York Press, 2003) yazdigimz 6n s6z, s. xili-xix.

56 Ayetullah Humeyni'nin irfani eserleri konusunda bk. Bonaud, LJmam Khomeyni, s. 103.
Tahran'daki Miiessese-yi tanzim ve nesr-i asar-i el-imam el-Humeyni irfani olanlan ve siir-
lerini iceren divani dahil biitiin eserlerini nesretti.
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gibi, Ayetullah Humeyni'ye de gairlik bahsedilmis ve Iran tasavvuf siir gelene-
ginde kokli bir vukufa sahip olmustur.

Ayetullah Humeyni ve daha genel olarak X1V. (XX.) yiizyilda Islam diin-
yasinda, Pakistan’daki Cemaat-i Islami'nin kurucusu Mevlanad Mevdadi ve
{hvan-1 Miislimin’in kurucusu Hasan el-Bennd gibi hayatlarinin ilk dénemlerin-
de bir sekilde tasavvufa baglanmakla birlikte politikaya dalmig diger siyasi
sahsiyetlerde oldugu gibi irfan 6gretileriyle iliskisi bakimindan hayatin tefek-
kiiff ve fili boyutu arasindaki yakin iligkiyi tetkik etmeye ihtiyag vardir.
Ayetullah Humeyni’'nin hayatinda goriildiigti gibi tasavvuf ve irfan ile yakin
iliskiyi, XIV. (XX.) ylizyildaki diger buiyiik siyasi sahsiyetlerin hi¢birinin ha-
yatinda gdrmek miimkiin olmamugtir. Bu durum, bir taraftan tasavvuf ve irfan
arasindaki yakin iligkiyi anlamakta merkezi 6neme sahip hususlan ortaya
koyarken, diger taraftan harici-siyasi fiillerin iliskisini ortaya ¢ikarmaktadir.
Fakat bu, ilgimiz dahilinde olan bir konu degildir. Burada vurgulanmast énemli
olan gey, siyasi goriis ve fiillerinden, ozellikle velaye/vilaye goriigiinden azade
Ayetullah Humeyni'nin Islam diinyasindaki nazari irfanin uzun tarihinde
dénemli bir sahsiyet oldugudur.

iran’da nazari irfan gelenegi bu giine kadar devam etmektedir.5” ibnii'l-
Arabi iizerine herhangi bir serh yazmadig: halde, énemli bir arif olan Ayetul-
lah Humeyni, Allame Tabatabal (6. 1404/1983) ve irfanin 6nemli gahsiyet-
lerinden olan Seyyid Muhammed Kazim Assar gibi sahsiyetlerin olugturdugu
nesilden sonra, Seyyid Celaleddin Astiyani, hala Kum'da ders veren Hasan-
zade Amiili ve Cevad Amiill gibi dikkat ceken gahsiyetler bu sahada tebariiz
ettiler. Astiyani'nin daha énce zikrettigimiz Kayseri'nin Fusas mukaddimesi-
ne yazdigi serh ve Temhidii'l-kava‘id ve Nakdii’n-nusus gibi eserlere yaz-
dig1 birkag serh, cagdag nazari irfanin temel metinleridir. Diger taraftan, son
zamanlarda Hasanzdde Amill'nin Fusas flizerine Mimiddii’'l-himam der
serh-i Fusasi’l-hikermn®8 ba§hgmda yazdig1 serh ve Cevad Amiili'nin Temhi-
dii’'l-kavéa‘id tahkiki, iran'da bu okulun canli tabiatini gdstermektedir.

57 Bu sadece iran ve en azindan birkag yil éncesine kadar Necef gibi Irak'taki Sii gevreler icin
dogrudur. Kagar ve Pehlevi déneminin ilk yillan boyunca Tahran nazar irfanun, her ne ka-
dar Fustis ayni zamanda Allame Tabatabal gibi miimtaz sahsiyetlerin bu orijinal metni bir-
likte tetkik ettigi degerli hocalar tarafindan Necef'te dgretilse de, Necef uygulamal irfanin
merkezi olarak bilinmektedir.

58 ‘Tghran, Saziman-i Cap ve intisirat-1 Vizardt-1 Ferheng ve Irgad-1 islami, 1378 H.§.
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Nazari irfan Neyle Ugragir?

Nazard irfan ve doktriner tasavvufun Snemine dénmeden énce, bu “en
yuksek ilm”in konusu hususunda birkac kelam etmek gerekir. Nazar irfan
yoluyla bilinen konular tasvir etmeden &nce, bu tiir bir bilgiye nasil ulagila-
caginun bilinmesi icap eder. “En yiice gergeklik"in veya “en yiice 6z"{in bilgisi,
en biiytik bilgidir ve ilkesel bilginin éziinii olugturur. Cagdas irfan ve metafizik
yorumculann en énde gelenlerinden biri olan Frithjof Schuon'un ifade ettigi
gibi “Bilginin 6z, 6ziin bilgisidir."5° Bu bilgi kalbin/zihnin derinliklerinde bu-
lunmakta ve kesf (discover) ile degil, var olani yeniden bulmakla (recover)
elde edilmektedir. O nihaf olarak bir hatirlamadir. Platoncu méanada “anam-
nesis"tir. Bu bilgi ile irtibath olan yeti, nazarla (reason) kanstinlmamasi ge-
reken akildir (nous). Insanda aklin dogru islemesi, ¢ogu durumlarda aklin ob-
jektif tezahtiriine, yani vahye ihtiyag duyar.60 Dogrusu, bu bilginin elde edil-
mesi, daha ziyade kendisi nihal durumda ilahi bir liituf ve kendinde hakikati
“tatma” kabiliyeti olan kalbi bir sezgiyi gerektirmektedir, islam geleneginde,
bu yiice bilgi veya irfan zevk, hads (sezgi), igrak ve huzur gibi niteliklerle
alakalidir. Irfani anlama kabiliyetinde olanlar, saf akli glgclerle kangtinimamas
gereken bir kisim kalbi liituflara sahip olmahdir. Diger taraftan, Islam’da irfan,
vahyin deruni manasiyla ve peygamberlik kaynagindan figkiran ve ibnii’l-
Arabi'den Seyyid Haydar Amiili'ye, Aga Muhammed Rizi Kumgei'den Mu-
hammed Ali $8habadi ve Ayetullah Humeyni'ye kadar bircok miisliiman
arifin farkh yorumlarla hakkinda yazdig1 velayetin tesebbiis ve batini giiciinii
elde etmeyle ilgilidir.

Simdi nazarf irfan ve doktriner tasavvufun ele aldigr konulara dénerken,
onun Ogretilerini tahlil etmek niyetinde olmadigimizi, fakat sadece bu okulun
ilgilendigi konularla aldkadar oldugumuzu ifade etmek durumundayiz.6! irfanin
en temel konusunun, kendisi mutlak ve sonsuz olan ve hatta mutlak ve sonsuz
olmanun gartlartyla sinirlandirlamayan “en ylce prensip” ya da “gerceklik”
oldugu séylenebilir. Arifler cogunlukla, onu mutlakligin “siurliig” dahi ol-
mayan “mutlak varhk” olarak ifade ederler. O, dolayistyla, hem varlik-6tesi hem

59 F. Schuon, Formes et substance dans les religions (Paris: Dervy-Livres, 1975), s. 35.

89 Bu meseleyi aynntilt bir sekilde Knowledge and the Sacred adli eserimizde ele aldik; ayrica
bk. F. Schuon, Stations of Wisdom (Bloomington; IN: World Wisdom Books, 1995), s. 1-42.

81 Knowledge and the Sacred'da bu “en yitksek ilm"in &gretilerini ele aldik bk. s. 130. Bu
“en yiiksek ilim" geleneksel anlamiyla elbette metafiziktir. Bk. René Guénon, “Oriental Me-
taphysics”, The Sword of Gnosis, ed. Jacop Needleman (Boston: Arkana, 1986), s. 40-56.
Bu konuda ayrica bk. F. Schuon, Survey of Metaphysics and Esoterism, ¢ev. Gustavo Po-
lit (Bloomington, IN: World Wisdom Books, 1986); S. H. Nasr, ed. The Essential Frithjof
Schuon (Bloomington, IN: World Wisdom Books, 2005), s. 309.
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de mutlak varlik olan gercekliktir. Daha sonra rifler bu en temel sujeyi viicad-i la
bi-sart-i maksemi, biitiin farklilagmanin ve aynigmanin zemini olan tamamen
sinirsiz varlik olarak isimlendirdiler. frfan, bununla birlikte, sadece ontolojiyi
degil, “Varlik"in kendisinin ilk belirlenmesi olarak anlagildigr “nihat gerceklik"teki
“varlik” dtesine yerlesen metafizigi konu edinir. O, biitiin sinirlama ve belirleme-
lerin {izerinde olan ve bazen de “Hakk” olarak ifade edilen, ilahi benlik ya da
“zat" ile baglar. O aym zamanda isimler ve sifatlan muhtevi en ytice 6ziin sa-
yisiz tezahiirleri ve belirlemeleri olan, ilahi nizam igindeki ¢oklukla da ugragir.

Bu en yiiksek bilgi (el-‘ilmii'l-a‘la), yani irfan, kozmik diizende var olan
her seyi “asl"in igig1yla gorerek, melekat dleminden maddi aleme kadar ev-
rensel var olmamn biitiin seviyelerini, “asl"in tezahfirlerini konu edinir. O
“asl”dan tezahiirlere ulagir ve “asl”la iligkisi bakimundan kozmos ilmi olag,
kozmik var olmanin sirlarindan metakozmik gerceklik igine yerlegtirilmig
insanogluna kilavuzluk eden ve insanoglunu yoénlendiren haritay: veren bir
bilgi formu olarak kozmoloji ile de ugrasir. Bu en yiice ilim, ayni zamanda zo-
runlu olarak, genislik, derinlik ve yiiceliginde insan hallerini de konu edinir.
Bu anlamiyla o, eger bu terim modern degil, geleneksel ménada anlagilacak-
sa birilerinin antropoloji diyebilecegi en derin “insan ilmini, ayni zamanda
modern diinya goriisiinde bulunmayan insandaki “ruh ilmini” ya da “pne-
umatoloji®yi icerir. Netice olarak irfan, “asl"1 ve birlik nokta-i nazanndan var
olan her seye hakim ve islami bakig agisinda, merkezi konumu olan biitiin
tezahiir seviyelerini konu edinir. islami metafizik veya irfanda, sadece mik-
rokozm ile makrokozm arasindaki iligkinin temeli olan sembolik kozmolojiyi
degil, ayni zamanda irfani antropolojiyi muhtevi olan iki temel doktrin,
vahdet-i viictd ve insan-1 kAmilin hakim oldugunu séylemek mimkiindiir.

Teorik irfan diger taraftan, en derin anlamiyla, vahyin ve dinin gercekli-
giyle de ilgilidir. Bir taraftan irfan ile batinilik iligkisi meselesi, diger taraftan
dinin formal, zahiri ciheti bizim burada giremeyecegimiz karmagik bir mese-
ledir. Acik olan sey, her geleneksel toplumda batinilik girift bir sekilde icinde
yasadig1 dini atmosferle icli dish olmustur. Bu Luria ve Yahudi batniliginde
oldugu gibi, Sankara ve Hindu irfanuinda ve bu ikisi arasindaki her geyde bdy-
ledir. islam gelenegindeki irfarn ele alan bu ¢alismada ariflerin, dinin gercekligi
ve islami ibadetlerin batini anlamlan konusunda yazilmis tasavvufi risalelerde
gordiigiimiiz gibi, dinin dgretilerinin agiklamastyla derinden ilgili olduklanm
zikretmek durumundayiz.6?

62 Mesela bk. Martin Lings, A Sufi Saint of the Twentieth Century (Berkeley, CA: University
of California Press, 1973), s. 176; Henry Corbin, Temple and Contemplation, gev. Philip
and Liadain Sherrard (London:KP1, 1986}, s. 183.
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Nazari irfan, dinin sadece pratik cihetiyle degil; yaratma, peygamberlik,
ahiret vs. gibi temel Islami doktrinlerle de ilgilenmistir. hfamn misliiman
ustatlan yaratmamn hem nasil hem de nigini hakkinda konusurlar. Onlar
“Tanr’da yaratma“”dan, aym zamanda da “Tann'nin yaratmasi”ndan bahse-
derler.5% Onlar a‘yan-1 sabite doktrini ve yaratimis diizene varlik veren ilahf
rahmetle alakali olarak onlara varligin iiflenmesini de tefsir ederler. Onlar ya-
ratiigt Tann'nin kendi kendini izhar etmesi olarak gériirler.64 Onlar ayni za-
manda yaratiligin her an yenilenmesinden de bahsederler 65 Ayrica nazari ir-
fan, detayl bir gekilde egyanin baglangici ve sonundan da bahseder. Kur'an ve
hadise dayal: islam eskatolojisinin en derin yorumlar Ibnii'l-Arabi'nin Frita-
hatii’l-Mekkiyye'si gibi eserlerde bulunur,

Bltiin geleneksel din ve kiiltiirel iklimlerde irfan, sanatsal formlar da da-
hil, formlar bilimine temel olusturur ve sembolizmin dilini anlasilir kilar. En
yiiksek seviyede formsuz olani konu edinmesine ragmen, irfan ve metafizik,
6zellikle “sembolist ruhun” kaybedildigi bir diinyada semboller bilimine temel
tegkil eder.®® Islam'da nazari irfan konusundaki risdleler form ve sembolleri
ayr bolimlerde agikca ele almaz; fakat gerekli oldugu zaman uygulanan bu
ilmin prensiplerini ortaya koyar. ibnii'l-Arabi ve Mevlana Celaleddin-i R{-
mi’'nin eserleri bunun misalleriyle doludur. Bu iistatlar manevi hermenétik bi-
limini hem ortaya koyar hem de Kur'an'da bulunan mit ve semboller de dahil,
farkh dini ve sanatsal formlara uygularlar, ' '

Irfan hem aydinlatici hem de tevhid edicidir; dolayisiyla nazari irfanin bu
nevi bilgilerle éncelikle kutsal bilgi ve kutsalin bilgisi, diger taraftan bilginin
dereceleri ve hiyerarsik yapistyla ilgili olmasi da dogaldir.67 islam felsefesi de
dahil, geleneksel felsefelerin bu konuyu ele aldigi dogrudur, fakat bizzat irfan
olan en yiice bilgi dahil, bu konunun en evrensel degerlendirmesi sadece teorik
irfana ait eserlerde bulunur. Nazard irfan ya da “scientia sacra” ayni zamanda

65 Metafiziksel agidan soylenecek olursa, harici yaratma fiili vuku bulmadan énce yaratmanin
Tann’da tahakkuk etmesi gerekir. Bu konuda bk. Leo Schaya, La Création en Dieu (Paris:
Dervy-Livres, 1983).

64 Bk. W. Chittick, The Self-Disclosure of God: Principles of Ibn ‘Arabi’s Cosmology (Albany,
NY: State University of New York Press, 1998). :

65 Bk. Toshihiko Izutsu, Creation and the Timeless Order of Things (Ashland, OR: White Cloud
Press, 1984). B

66 Metafizik ve irfanin bu fonksiyonuna misalier icin bk. René Guénon, Fundamental Symbols:
The Universal Language of Sacred Science, gev. Alvin Moore, ed. Martin Lings (Cambridge,
UK: Quinta Essentia 1995); Martin Lings, Symbol and Archetype: A Study of Meaning of
Existence (Cambridge, UK: Quinta Essentia, 1991).

87 Bu konuyu Knowledge and the Sacred isimli eserimizde aynntih bir gekilde ele aldik.
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geleneksel olarak anlagildig: haliyle, ezeli hikmetin (perennial philosophy)
kalbinde bulunan metafiziktir. Bu terime, modern carpitmadan 6nce anlasilan
haliyle “hikmet”, 6te yandan Batili dillerde de mistik teoloji ve mistik felsefe
denmistir. islam geleneginde ise “philosophia vera”y: tegkil edenin ne oldugu-
na hitkmetmenin en nihai kriterlerini sagladi. O geleneksel felsefe ve gele-
neksel bilimin gelismesine temel tegkil etmistir ve “gizli ilimler” de dahil, bii-
tiin geleneksel kozmolojik bilimlerin derinlemesine anlagilmasinda anahtar ro-
lii oynamustir. islam diinyasinda bugiine kadar varhigin stirdiiren daha son-
raki geleneksel felsefe okullari, aralarinda en 6nemlileri Suhreverdi'nin kur-
dugu israk Okulu ve Molla Sadra'min kurdugu Askin Hikmet Okuly, irfanla
yakinen ilgili olmugtur. Bat’'da Orta Cag ve Ronesans'tan sonra felsefe Kant'ta
gordiigiimiiz gibi, modern bilimle daha icli digh ve ayni zamanda ona olduk-
ca mati olurken, Islam diinyasinda felsefe kendisinden beslendigi ve onun
gerceklik vizyonunun felsefe yapmaya zemin tegkil ettigi irfanla daha siki
alakadar olmaktadir. Bu ifadenin dogrulugunu temin igin birilerinin sadece
Molla Sadrd'nin Sevahidii’r-rubabiyye adli eserini ya da Aga Ali Miiderris’in
Bedayi’l-hikem adli eserini okumast yeterlidir. Son donem Islam filozoflan-
nin eserlerinin bircogu, her ne kadar bu iki disiplin birbirlerinden farkh da ol-
sa, hikmet ile irfan sinirlan arasindadir.

Nazari irfanin Giiniimiizdeki Onemi

Bugiin Islam diinyas: kendi entelektiiel gelenegini ihmalden ciddi gekilde
istirap duymaktadir. Ozellikle Arap diinyasinda nispeten de Tirkiye'de, onu
saf mistisizm diye agagilayarak, irfanla ilgisinden dolay1 son dénem Islam fel-
sefesini yok sayan modernlegmis Miisliiman felsefeciler bulunmaktadir. Spek-
trumun diger ucunda ise hem akla hem de irfana kars ve tam kalbinde irfan
bulunan islam'in entelektiiel gelenegine islam’1 kurtarma bahanesiyle arkasi-
ni dénen, tstelik karst cikan ‘fundamentalist’ diye adlandinlan kesimler mev-
cuttur. Onlar bugiin bu entelektiiel gelenege, modern Bati'nin dncelikli olarak
entelektiiel olan bu meydan okumalariyla yiiz yiize gelen Islam'in en ¢ok ih-
tiyaci oldugu gergegini goremedikleri icin kérdiirler. ,

Entelektiiel seviyede bugiin islam'mn kargi karsiya kaldigt en énemli prob-
lemlerden bazilan, sekiilarist diinya goriigiiniin ve sekiiler felsefelerin iggali, ta-
biatin sekiiler bakis agisina ve sekiiler bilgisine dayal bilim ve teknolojinin
yayginlasmasy; modern teknolojinin yaygnligi ile dogrudan ve yakinen aldkal
olan cevre problemleri, dinf gogulculuk ve diger dinleri derinden anlama ihti-
yaci, 6ncelikli olarak Bati’da zuhur eden biitiin sekiiler ve diglayici Hiristiyan
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saldinlarina karst bizzat dini savunma, islami sanat ve mimarinin prensiple-
rini anlamaya ve bugiin otantik Islami sanat ve mimari ortaya ¢ikarmak igin
bu prensipleri uygulamaya ihtiyag, din ve bilim iliskisine sahih bir islami ce-
vap bulma, Isldmi ruh-bilimi ve psikoloji ilmini olugturma, akil ve iman uyu-
munu saglayacak saglam bir temel tesis etme seklinde siralayabiliriz. Biitiin
bu problemlerin ¢6zimii i¢in irfanmn rolii merkezi bir dnemi haizdir. Sadece ir-
fanda akil ve imanin birlestirici prensibi bulunur. Bir kimse irfani anlama du-
rumuna geldiginde, bugiin onun Miisliimanlar icin ne kadar énemli oldugunu
da anlayacaktir. Dahast irfan islam felsefesinde bulunan ve bugiin bircok in-
sana yabanci akil yiiriitme tarzi olan, kiyasi akil yiiriitme tarziyla kendi ken-
dini baglamis degildir. Paradoksal olarak, entelektiiel sezgiye sahip olanlar
i¢in Islam diinyasimin cagdas entelektiiel hayatinda énemli bir rol oynama
imkam olan ve oynamasi da gereken irfan, geleneksel islam felsefesinden daha
kolay ulasilabilir bir nitelik arz etmektedir,

Daha &nce de ifade edildigi gibi, nazari irfana geleneksel islam dinyasin-
da sadece bir kisim fakih, kelama ve filozof tarafindan karg1 gikilmady; aym
zamanda irfana, hakkinda kxtaplar okuyarak degil de, manevi haller yoluyla
elde edilecegini iddia eden bir kisim mutasavviflar tarafindan da kars: qikildi.
Titus Burckhardt daha gencken Fas’ta irfan ya da marifetin temel metinlerin-
den olan Fusas'u tetkik icin bir bityiik iistadin huzuruna ciktiginda, iistat
ona koltugunda tagidig: kitabin ne oldugunu sorar. O Fusis oldugunu séyler.
Ustat tebessiim eder ve soyle der: “Fusas'u anlayacak kadar zeki olan birinin
onu tetkik etmesine gerek yoktur, onu anlayacak kadar zeki olmayan biri de
onu tetkik etmekle zaten anlayamaz.” Ustat, yine de geng S. ibrahim’e (Titus
Burckhardt) Fusiais okutmaya devam eder, Ama o sadece teorik agidan ania-
simasim degil, bir kere gerceklestirildiginde insam cehalet baglanindan (tarifi
geregi kurtaran bilgi oldugu icin) kurtaran irfanin énemini ima yoluyla anlat-
mus oluyordu. Burckhardt Fusis'un bir ézetini Fransizca'ya terciime etti ve o
terclime teorik irfan okulu ve Ibnii'l-Arabi'nin Bati'ya takdiminde dnemli ve
orijinal bir rol oynadi. Her ne kadar, bizzat Burkhardt, Frithjof Schuon, René
Guénon gibi geleneksel {istatlar tarafindan yapilan irfan ve metafizigin muh-
tesem tefsirleri Islam disi kaynakli dgretiler kadar dogrudan deruni ilham ve
akil yliriitmelerle alakali olsa da, bu caligmada tartigilan irfan gelenegi ile de gi-
rift bir gekilde irtibatlidir.

Bir kimse irfan eserlerini okumakla elbette veli olacak degildir. Onun haki-
katini i¢sellestirmesi ve bildigi seyin “kendisi” olmasi gerekir. Yine de doktriner
tasavvuf ve nazari irfan eserlerinin muhtevi oldugu bilgi kiilliyati, semavatin
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bir liitfu olarak Miisliimanlarn iizerine titremek mecburiyetinde oldugu en de-
gerli ilimdir. ibnii'l-Arabi ve Konevi'den Aga Muhammed Riza Kumgei ve Ce-
zayirli Emir Abdiilkadir'e, cagdas dénemde Mevlana Tanevi, Muhammed Ali
sahabadi ve Ayetullah Humeyni'den Seyyid Celaleddin Astiyani ve Hasanzade
Amiili'ye kadar miielliflerin genis eserleri olduk¢a zengin bilgi hamulesini ve
cagdas en acil entelektiiel, ruhi ve hatta pratik problemlere en derin cevaplar
saglayabilen yegane bilgiyi muhtevidir. Biitiin bunlarin otesinde, sadece bu ge-
lenek, onu anlamaya muktedir olan Misliimanlan, igsellegtirilmesi insan varligi-
nin en biiyiik hedefi olan ilme, Hakk’'in “en yiice ilmi"ne ulagtinir.%®

68 Bk. S. H. Nasr, In the Garden of Truth (San Franscisco, CA: Harper, baskida).
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