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Ibn Haldiin’un Sifilere ve Tasavvufa Bakig:
Umranda Tasavvuf ilmi*

Semih Ceyhan**

Ibn Khaldun on Sufis and Sufism: The Discipline of Tasawwuf in Civilization

In this article we will analyze Ibn Khaldun’s approach to Sufism, a subject
which he included among the sciences and identified as being a science
that appeared after the advent of Islam. This analysis will be separated into
two sections: history and thought. In the first section the derivation of the
Sufi thought of Ibn Khaldun as a historical phenomenon, the period of
recording (the issue of classification) and other matters of his thought will
be held to a problematical analysis. In the second section the topics and
problems of Ibn Khaldun's Sufi thought will be examined. Subsequently,
these two parts will be analyzed in connection with one another. The
analysis will develop around those who came after the first period of
Sufism, in particular Ibn Arabi and those seekers of the truth who devel-
oped the topic further after him. In this way there Ibn Khaldun’s approach

to Sufism will be examined and critiqued.
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Ibn Haldin’'un (6. 808/1406) ilimlere (ser‘l ve akli ilimler) bakisi ti¢ bo-
yutludur: Birincisi, ilimler tarihi-toplumsal bir nitelige sahiptir. Buna gore
ilimler ilk defa ibn Haldtn’un ilkelerini vazettigi tarihi-toplumsal varlik ala-
ninin bir pargasidir. Dolayisiyla bu varlik alaninin halleri ya da ilkeleri (ah-
val-i umran) ¢ercevesinde olus, gelisim ve bozulus siirecine tabidir. Bu du-
rum ilimlerin tarihsel mahiyette olduklarini gosterir. Ote yandan ilimler bir
toplum i¢inde nesnellik kazanir. Clinkii ferdi bir vakia olmanin 6tesinde, ilmi
tastyan meleke sahibi akil insanlardan olusan bir toplumda aktarilabilir 6zel-
lige (talim) sahiptir. Boylelikle talim edilen ilimlerde senet zinciri (silsile) mey-
dana gelir. ilimler bu suretle geleneksellik ve nesnellik vasfini haiz olurlar. Bu
vasfa sahip olmayan ilim yok olmaya yiiz tutar.
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Ikinci boyut, ilimler ile siyasi alan arasindaki irtibatta ortaya cikar. Siyasi
hayatta gerceklesen yiikselis ve diisiisler, ilmi hayatta da yansimasini bulur.
[limlerin tarihsel siirecte talim yoluyla aktarilabilmesi igin, toplumda siyasi
acidan miilkiin tesis edilmis olmasi 6n sarttir. Dolayisiyla ilimler ancak hadari
umranda ya da yiiksek bir medeniyetin bulundugu toplum ve sehirlerde ge-
lisir. Milkiin tim gerekleriyle tahakkuk etmedigi bedevi umranda ve kdyler-
de, ilimler var olmakla beraber, talim usullerinin bulunmamasindan dolay1
ilm1 bir hayattan séz etmek imkansizdir.

Uclincii boyut, ilk iki boyutla irtibatli olarak ilimlerin Ibn Hald(in'un yasa-
dig1 ¢agda (umranda) mevcut durumlaridir. ibn Haldan’a gére XIV. asir itiba-
riyle mulkteki nizamin zevali ve umranin gerilemesi sebebiyle Endiiliis ve
Magrip’te ilmi hayat sdnmeye yiiz tutarken, biiytik bir medeniyete sahip Mi-
sir bagta olmak Uzere, Sark aleminde ilimler geligsmistir. Ibn Haldan bu tespi-
tinde iki bakis acisindan hareket eder: Birincisi siyasi-sosyal organizasyonu
belirleyen 6n sartlar ve iktidarin tarihsel siireg icerisinde aldigi gesitli hiyerar-
sik formlar; ikincisi, siyasi-sosyal organizasyonla irtibatli olarak egitim, kiil-
tiir, dini ve akli bilimlerde “reform™un (ihya) niteligi. Ikinci bakis agis1 ilimle-
rin nasil olmasi gerektigini umranda islevsel olup olmamalarina gore tayin
eder. !

Bu ¢alismanin amaci, Ibn Haldn'un umranda ortaya ¢ikan ger‘1 ilimler-
den saydigi tasavvuf ilmine bakigini, ziiht ahlakina dayal ilk dénem tasav-
vuf anlayisini benimserken, Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) basta olmak lzere,
muhakkik stfilerin tasavvuf diistincesine yonelik genel elestirilerini bu ti¢ bo-
yutu dikkate alarak tahlil etmektir. Tahlilde ibn Hald(in'un tasavvufa bakigi-
n1 belirleyen iki problematik 6n plana ¢ikarilacaktir: Birincisi, ger¢cek dini oto-
ritenin kimligi, ikincisi umranda tasavvufun nasil olmasi gerektigidir. Calig-
mada Sifati’s-sail ile Mukaddime'deki tasavvuf ve velilerle ilgili degerlendir-
meler temel referans alinacaktir.?

1 ibn Haldin, Mukaddime, I-11, trc. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaymlari, 1982-83),
1, 1012-20; Tahsin Gérgiin, “ibn HaldGin”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), XIX, 543-55.

2 Sifati’s-sail'in ibn Hald(in’a aidiyeti hakkinda tartismalar s6z konusudur. Bk. ibn Hald{in,
Mukaddime, 1, 79-82. Ibn Hald(n, Sifati’s-sail, nsr. Ignace Yesui (Beyrut: Matbaatii’l-
Katolikiyye, 1959), nesredenin girisi, s. 9-11; Eric Chaumont, “La Voie du Soufism selon
Ibn Khaldtn, Présentation et traduction du prologue et du premier chapitre du “Shifa’ al-
sail”, Revue Philosophique de Louvain, 87 (1989), s. 264-73. Sifati’s-sail ile Mukaddi-
me'de ileri stiriilen distinceler ve gerceklestirilmek istenen amaglar tislup ve vurgu farklarina
ragmen, paralellikler igerdiginden, eserin ibn Haldn’a ait oldugu sdylenebilir. Zira ibn
Hald(n her iki eserinde de iki temel hususu gézetmektedir: 1. Tasavvufun pratik / pragmatik

59



fon HaldOn'un SOfilere ve Tasawwufa Bakisi

ibn Haldiin’un Tasavvufa Bakisinin Tarihi-Toplumsal ve Siyasi
Baglami

ibn Haldtn velilerle ilgili biri durum tespiti, digeri tarihsel elestiri olmak
Uizere birbiriyle irtibatl iki diisiince ileri siirer: Birincisi, velilerin miilkiin tesi-
sinde siyasi bir faktér olmalaridir. Veliler toplumda dini davette bulunarak
kendilerine tabi olacak ziimreler ararlar ve bdylelikle dini-siyasi otoriteyi ele
gecirmeyi hedeflerler. Ancak dini davetleri, asabiyet destegine dayanmazsa
-milkil tesis etmenin aksine- miilkteki nizami bozacak dini ihtilal ve isyan
tiirinden hareketlere biiriiniir. Dolayisiyla merkezi iktidarin ve milkiin ko-
runmasi i¢in bu tiirden hareketlerin éniine gecilmesi gerekir.® ibn HaldGn bu
tespitten hareketle tarihsel bir elestiride bulunur. Buna gére umranin gelisme-
digi Endiiliis-Magrip toplumunda Ibn Kasi (6. 546/1151) basta olmak {izere,
bazi veliler dini otorite iddiast gliderek bilfiil isyan tesebbtlisii girisimlerinde
bulunmuslardir.4 Bu tesebbusler 6ncelikle siyasidir. XIII. ylizyil sonrasi, um-
ranin gelistigi Masrik toplumlarinda tesekkiil etmeye baslayan tarikatlar da
ricali’'l-gayb ve mehdilik anlayisina dayanarak bilkuvve siyasi-sosyal ze-
minde catisma ¢ikarabilirler. Ibn Hald(in’a goére sifilerin bilfiil ya da bilkuvve
siyasi hedefleri, 6zellikle velayet anlayisina dayali tasavvufi nazariyelerinden
beslenmektedir.

Oyleyse burada ortaya c¢ikan temel sorun sudur: ibn Hald(in’un nazar ve
miisahedeye dayali tasavvufa yonelik elestirisi, baska pek ¢ok konuda oldu-
gu gibi siyasi-sosyal olgudan ve gerekgelerden hareket etmektedir. Tasavvu-
fun teorik yapisiyla ilgili elestirileri ikincil amaca binaen yer almis gériinmek-
tedir. Zira ibn HaldGin “tasavvuf ilmi”’ni umranda ortaya ¢ikmasi agisindan
konu edinmektedir. Umran, tarihi-toplumsal varlik alaninda meydana gelen
hadiselerin zati arazlarini inceleyen bilim ise, Ibn HaldGin'un éncelikle siyasi-
sosyal tasavvufl hadiseleri dikkate aldiktan sonra tasavvuf diisiincesine dair
kanaatlerini insa ettigi ileri stirtilebilir. Yine de metinlerinde her iki hedefi bir-
likte dikkate almaktadir. S6z konusu iki hedefin temyiz edilmesi ve ibn
Hald{in’un esas 6nceliklerinin saptanmasi i¢in tarihsel bir agilim sunmak ka-

yonu (siyasi, sosyal ve ahlaki neticeler) ile pratik tasavvufun teorik ilkeleri. 2. Tasavvufun
avam (poptiler) ve havas (iktidar, ulema ve muhakkik sufiler) arasinda cari olan muhtelif
yaygin gekillerine dair bilgilendirme. BK. James W. Morris, “An Arab “Machiavelli”?: Rhe-
toric, Philosophy and Politics in Ibn Haldun’s Critique of Sufism” (yayimlanmamis makale,
Harvard Ibn Haldun Conference 2003), s. 9.

3 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 472-73.

4 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 488.
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¢inilmazdir. Bu acilim, sadece onun diislincelerinin anlasilmasina degil, 6zel-
likle Osmanlr’'dan giiniimiize siifilere ve tasavvufa ydnelik tenkitlerin mahi-
yetini kavramak icin gesitli irtibatlar kurma firsati saglayacaktir.

Ibn Hald@in'un hayati iki déneme ayrilmaktadir: Magrip ve Misir dénem-
leri. Hayatinin ilk déneminde ibn Haldn'un tasavvuf elestirisinin tarihsel
baglami Gazzali disiincesini benimseyen ibni’l-Arif'ten (6. 536/1141) ib-
nii'l-Arabl’ye kadar giden Endilis-Magrip sOfi kiiltiirline uzanmaktadir.
Ikinci dénemi s6z konusu oldugunda, tasavvuf anlayisi ile Memliik-Misir
halklar arasinda yaygin olan Sazelilik arasinda paralellikler kurmak miim-
kiindur.

Ibn Hald(in éncelikle bir siyaset adamu, filozof ve Maliki fakihidir. Hayat1
s6z konusu oldugunda dogrudan goriistiigii Ebl Mehdi isd b. Zeyyad® ve
Nasri veziri Ibnii’l-Hatib’in (6. 776/1374)° diginda bir sifi sahsiyet ile karsi-
lagilmamaktadir.” Cagdas yazarlardan bazilarna gére ibn Haldln, seriata
vurguyu 6n plana c¢ikaran Sazeli tarikatina baghi® ve Gazzali yolunda bir
“stfi” seklinde algilanmis olsa da®, 6zellikle et-Ta‘rifte bir seyhin gbzetimin-
de tasavvufi terbiyeden gectigine dair bir kayit diigsmemistir.1® Bu durum,

5 ibn Haldn, Eba Mehdi Isa b. Zeyyad’dan “Endiiliis’teki evliyanin biiyiigii irfan sahibi sey-
himiz” seklinde bahsetmektedir. Kendisiyle goristiigiinii kaydeden ibn Hald(n, Eba
Mehdi'nin Abdullah Ensari Herevi'nin (6. 481/1089) Kitabti’l-Makamat’taki (Menazilii’s-
sairin) mutlak vahdete kail olma izlenimi veren dugiincelerini benimsedigini {bnii’l-Hatib’in
Ravza’sina referansla belirtir ve seyhinin fikirlerini tenkit eder. ibn Haldlin, Mukaddime, 11,
1127.

®  Ravzatii’t-ta‘rif bi-hubbi’s-serif adll tasavvufi eserin sahibi ve Ibn Haldin'un yakin arkada-
s1 iken sonralar siyasi ¢ekismeden dolayi ayrilan ibnii’l-Hatib, kitabindaki huldl ve ittihadt
cagristiran bazi ifadelerinden dolay1 zindiklikla suclanmig, Katline fetva verilerek oldiirtil-
mustir. Mukaddime, 1, 39-40; 1I, 1129; Casim el-Ubadi-Cengiz Tomar, “Ibnii’l-Hatib,
Lisanuddin”, DIA, XXI, 74-76.

7 ibn HaldGn, Mukaddime’de isim vermeden Magrip'teki Ubbad, Siis ve Massa ile ifrikiy-
ye'de Zab ribatlarindaki bazi mutasavviflarla karsilastigini aktarmaktadir. Ancak bu kisile-
rin ve genelde tarikat muhitlerinin sevket ve asabiyeti kaybetmelerinden dolayr mehdi bek-
lentisi icine girdiklerini tahkir edici bir dille anlatmaktadir. Mukaddime, 1, 776-78.

8 H. Kamil Yilmaz, Anahatlanyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Negriyat, 1994),
s. 266; M. Salim Guven, “Ebu’l-Hasan Sazili ve Saziliyye” (doktora tezi, Marmara Univer-
sitesi, 1999), s. 108. Bu iddia, muhtemelen ibn HaldGn'un Misir'da Sazeli megayihinin
medfun oldugu Makberetii’s-stfiyye’ye defnedilmesinden ve Sazeliligin Magrip ve Misir'da
en yaygin tarikat olmasi vakiasindan kaynaklanmaktadir.

9 Gazzali-ibn Hald(n Kargilagtirmasi igin bk. Ibn Hald(in, Tasavvufun Mahiyeti-Sifaii’s-sail,
trc. Stleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1977), s. 59-61.

10 et-Ta'rifte ibn Haldn'un stfiyane egilimlere sahip olduguna dair bazi belirtiler bulunmakta-
dir. Siyasetten uzaklasip Tilimsen yakinlarindaki Ubbad'da 772 (1370) yiinda Seyh EbQ
Medyen ribatinda (ribat-1 Ubbad) inzivaya cekilmesi, Misir'dayken bir Sazeli tekkesi olan
Baybars Tekkesi'nin medrese kisminda idari gérevde bulunmasi, Misir’a hareket etmeden 6nce
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onun tasavvufu her seyden ote siyasi-sosyal bir olgu seklinde degerlendirme-
sinde giicli etmendir.

Ibn Hald(in’un tasavvufa bakisini ve 6zellikle ibnii’l-Arabi sonrasi tesek-
kiil eden vahdet-i viiciid diistincesi temelli tasavvufta tahkik tavrina, siyasi
delaletler iceren tarikat bid‘atlerine (adap ve erkan), ricalii'l-gayb ve mehdi-
lik nazariyesine yonelik muhalefetini algilamada Endiiliis-Magrip ve Memlik
Misir'indaki bazi tasavvufi hadiselere bakmak kaginilmazdir.

Endiiliis-Magrip’te Sufiler ve Muhalefet

Endiiliis-Magrip tarihinin ti¢ farkli devrindeki sultan, fukaha, kadiar ve
toplumun ¢esitli kesimlerince ortaya konulan tasavvuf muhalefeti degisik go6-
rintimlere sahiptir:

1. Emevi ve Taife devirlerinde Ibn Meserre (6. 319/931) ve taraftarlarina
yonelik muhalefet (ilk donem).

2. Murabitlar ddneminde Ebli Hamid el-GazzAli, ibnii’l-Arif, ibn Berrecan
(6. 536/1141) ve Ibn Kasi’ye yonelik muhalefet (orta dénem).

3. Nasriler déneminde birtakim stfi grup ve doktrinlerine yonelik muha-
lefet. Ibnii’l-Arabi karsithigi (ge¢ dénem).!!

I. Hakem (180-206/796-822) déneminde Endiilis iktidart ve toplumu Ev-
zailigin yerine Maliki mezhebini kabul etmesinin ardindan!?, mezhep Enduliis
ve Kuzey Afrika'nin tiimiine yayimus, gerek merkezi iktidar gerekse halk tize-
rinde tesir gdstermistir. Maliki fikhi eksenli tasavvuf muhalefetinin temelinde
ti¢ unsur bulunmaktadir: siyasi-sosyal, ekonomik ve doktriner unsurlar.

siyasi hayatindaki dalgalanmalardan sikildigi zamanlarda sGfiyane siirler kaleme almasi ve
vefatinin ardindan Misir'da Sazell mesayihinin bulundugu “Makberetii’s-stifiyye’ye” defne-
dilmesi gibi. Ibn Hald(n, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar: et-Ta'rif, trc. Vecdi AKyiiz
(Istanbul: Dergah Yaymlari, 2004), s. 67-71, 198, 270, 277; Fadlou Shehadi, “Theism,
Mysticism and Scientific History in Ibn Khaldun”, Islamic Theology and Philosophy, ed.
Michael E. Marmura (Albany: State University of New York, 1984), s. 266.

11 Maribel Fierro, “Opposition to Stfism in al-Andalus”, Islamic Mysticism Contested, ed. Fre-
derick de Jong & Bernd Radtke (Leiden: Brill, 1999), s. 174.

12 ibn Haldln, Endiilis ve Magriplilerin Malikiligi benimsemesini sosyolojik faktoérlerle izah
eder: “Magrip ve Endiiliis ahalisi tizerinde bedavet galip idi. Iraklilar icin mesgale konusu
olan hadaret, onlar igin bahis konusu degildi. Bu yiizden bedavet miinasebetiyle Hicazlila-
ra daha fazla meyletmekte idiler. Bundan dolay:r Maliki mezhebi bunlar arasinda esas sek-
liyle ve oldugu gibi mevcudiyetini muhafaza edegelmis, diger mezheplerde goruldugi gibi
hadariligin geregi olan tenkih ve tehzib (fikhi meseleleri belli bir nizama ve tertibe koyma)
bu mezhebe yol bulamamugtir.” ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 1055-56.
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Endiliis Emevileri doneminde 6zellikle Muhammed b. Veddah (6. 287/900)
ile baslayan Maliki taassubu, sifilere yonelik bir muhalefetin de gelismesine
sebep olmustur.13 Bu muhalefet siirecinde Endiiliis tasavvufunun 6nciisii ka-
bul edilen ibn Meserre, Kurtuba’nin bir kdyiinde inzivaya ¢ekilmis ve miiritle-
rine Ogretilerini gizli tutmalart yoniinde telkinde bulunmustur. ibn Meserre
miinzevi bir hayati tercih ederken, hareketin tiyeleri Maliki fukahanin merkezi
otoriteye telkiniyle mahktm edilmislerdir. Ayni zamanda Maliki olan Me-
serriler ise, Maliki fukahanin taklitte kalipp tahkik anlayisinin geregi olan
Kur'an ve stinnetin ruhuyla amel etmeyi terk ettikleri kanaatindedir. Tala-
manki (8. 429/1037) gibi muhaliflerin en énemli tenkit konusu, ibn Meser-
re’nin niibivvet iddiasidir. ibn Meserre bu iddiasiyla dini-siyasi otoriteyi ele
gecirmeyi hedeflemektedir.14 Oysa ibn Meserre, nubtvvet iddiasinda bulun-
mamis Hakim et-Tirmizi'nin (6. 320/932) gorisleriyle paralellik gosteren ve-
layet diistincesini ¢evresine yaymustir. Bu diisiince maddi iktidara heveslen-
menin degil, manevi otorite olmann ilkelerini vazetmektedir.!® Velayet
Hakk’a yonelik, niibtivvet halka yonelik boyuttur. Velayet olmadan niibiivvet
olmayacag: gibi, niibiivvetin devami velayet tizerinden tahakkuk etmektedir.
Mutlak niibtivvet sona erdigi halde velayet siireklidir. bn Haldin’a gore ise
Ibn Meserre ve muakkipleri Ibn Berrecan, ibnii’'l-Arif ve ibn Kasi’nin agilimla-
rin1 Ibnir’l-Arabi’nin tasavvufi tahkik anlayisinda bulacak velayet temelli 63re-
tileri, siyasi-dini iktidara kap1 agip sosyal ¢atigmayi inga edecek niteliktedir.1©

Endulus kiltiir tarihinde farkli kesimler arasindaki zihniyet ¢atismalarinin
en yogun yasandigi donemler Murabitlar ve Muvahhidler asridir ki, bu iki do-
nemde dini diisincenin olusmasinda aktif rol oynayanlarin basinda Gazzali,
Endiiliis ve Misir tariklerini birlestiren Maliki fakihi ve Gazzali karsit1 EbG Bekir
et-Turtusi (6. 520/1126)17 ve Gazzali’nin fikirlerini Endiiliis kiltiiriine tagiyan
isyanci ibn Tamert (6. 524/1130) gelmektedir. Diger taraftan Enduliis-Magrip
stfilerinin sik¢a bagvurdugu eserlerin miellifi Gazzali'dir.

13 Fierro, “Opposition to Sufism in al-Andalus”, s. 175.

14 Fierro, “Opposition to Sufism in al-Andalus”, s. 179.

15 ibn Meserre konuyla ilgili 6yle der: “Allah’in halk arasindan segtigi velileri vardir. Allah ev-
liyasinin himmetini diinyevi alaka ve baglardan koparmustir. Nefslerinin davalarindan ve
hevalarindan satin almistir. Onlardan her birini bir derecede bulundurmus ve lizerine mana
kapilarindan birini agmigtir. ibn Meserre, el-Miinteka, trc. M. Necmettin Bardakgi (istanbul:
Insan Yayinlari, 1999), s. 65.

16 ibn Hald(n, Sifati’s-sail, s. 65-66.

17 ibn Hald(n, TurtQsi’nin Siracti’l-miilak adli eserinde umrana dair meseleleri ve béliimleri
Mukaddime’deki gibi vazettigini; ancak umran ilminin ilkelerini tespit edemedigini ileri str-
mektedir. Ibn Haldin, Mukaddime, 1, 264.
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Ibn Haldin, ibn Meserre ile baslayip ibn Kasi’de filizlenen Endiiliis tasav-
vuf ekolti hakkindaki benzer degerlendirmesini Gazzali hakkinda da yap-
maktadir. Gazzali'nin miikasefat degil de muamelat bahsine yogunlasmasiy-
la cercevesini ¢izdigi tasavvuf anlayisina miispet baksa da, onun herhangi
tirden bir catismanin ortaya c¢ikmasini engellemedigini ifade eder. ibn
Hald(in'un Gazzali'ye yonelik tenkidi iki boyutludur: Birincisi, Gazzali'nin ta-
savvuf karsitlarinca ilk isyankar stfi seklinde degerlendirilen Hallac-1 Man-
stir'a ve enelhak fikrine sahip ¢ikmasi, ikincisi Miskatii’l-envarinda vahdet-i
viictid anlayisi temelinde tevillerde bulunmasidir.!® ibn Hald(in’un tenkitleri
sOyle yorumlanabilir: Gazzali, Hallac’t benimseyerek iktidara yonelik stff is-
yanlara mesruiyet zemini hazirlayacak fikirlere sahip ¢iktig1 gibi, yaptig1 te-
villerle seriat-hakikat geligkisini artirmis ve bu celiskiye dayanan sosyal ¢a-
tismalara kapi aralamigtir.19

Ote yandan Ibn Hald(in’a goére daha 6nce amelden ibaret olan tasavvuf,
Gazzali'nin tedvin faaliyeti ile ilmi disiplin haline gelmistir.2® Gazzali bir ta-
raftan Fahreddin er-Razi’de kemalini bulacak felsefi kelamin éniinii acarken,
Ibnir’'l-Arabi ve Sadreddin Konevi'de (6. 673/1274) mevzu, mesail ve me-
badisiyle miistakil tasavvuf metafiziginin (ilahiyatinin) temellerini atmustir.
Ibn Haldin’a gore Gazzali, metafizik alanin nazarla idrakinin imkansiz oldu-
gunu distnmekle isabetli davranirken, metafiziksel hakikatlerin stfi tecriibeyle
tahsil edilme imkanini ileri siirerek bir yandan tasavvuf epistemolojisinin
oniinti agmig, tasavvuf epistemolojisinin dayanagi olan velayet diistincesini
gelistiren tarikat yapilarinin tarihi-toplumsal zeminde dini otorite iddiasinda
bulunmalarina vesile olmustur.

Ibn Hald(in’'un Gazzali ve sonrasinda muhakkik sifilerin eserlerinden olu-
san mudevven tasavvufa yonelik elestirilerinde Murabitlar ddnemi hiikiim-
darlarinin destekledigi Maliki fukahanin tavr vardir. Nitekim Turt(isi?! ve

18 jbn Hald(n, Sifati’s-sail, s. 60-61.

19 ibn Riigd’tin Gazzali ve kelam kritigindeki yaklagim, Ibn Hald(n'un igari tevile ve safi tah-
kik anlayisina yonelik istidlaliyle benzerlikler gosterir. Bazi kaynaklarda ibn HaldGn'un
genglik yillarinda dede Ibn Riisd el-Cedd’in Maliki fikhina, ibn Riigd’iin felsefeye dair eser-
lerini telhis ettigi kaydedilmektedir. Nitekim Ibn Hald(n’'un kelam, tasavvuf ve ibn Sina’nin
tasavvufl felsefesine dair yaklagimi ibn Riisd kaynakhdir. ibn Haldin, Mukaddime, 1, 75.

20 ibn Haldln, Mukaddime, 11, 1116.

21 Turtlisi’nin Gazzali elegtirileri su noktalarda toplanmaktadir: Gazzali zayif hadisleri rivayet
etmistir. Tevhid ilminin gerekliligini agik¢a ifade etmemigtir. Thvan-1 Safa risalelerinden ve
Hallac'dan etkilenmigtir. Stifilerin semamnin caiz oldugu hitkminii vermistir. Mucize ve kera-
met konusunda fhya‘da yanls bilgiler ileri stirmiigtiir. Alimligi terk etmis, tasavvufa ydnelmis;
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EbQ Bekir ibnii’'l-Arabi'nin (6. 543/1148)22 Gazzali muhalifligi Murabitlar
doéneminde Kurtuba kadisi ibn Hamd’in fetvasiyla Gazzali’nin /hya’sinin ya-
kilmasina yol acacaktir.2> Ancak Meriyeli Berci gibi bazi Maliki fakihler ge-
rek Gazzali'nin gerekse sfilerin eserlerinin yakilmasina maslahat geregi kar-
st cikmistir. Murabitlar ddnemi Gazzali muhalefetinin ardindaki en énemli se-
bep, Gazzali disiincesini benimseyen ibn Tamert'in Magrip’te Murabitlar
devrini sona erdiren Muvahhidler hareketinin lideri olmasidir. Gazzali'nin
dzellikle “emr-i bi’l-martf nehy-i ani’l-miinker” yorumunu takip eden ibn
Tamert, Murabitlar iktidarini tehdit eden bedevi halk arasinda hitabet glictiy-
le tutunarak isyan baslatmis ve taraftarlarinca Mehdi kabul edilmistir.24 bn
Haldiin, Ibn Tamert tirtinden ihtilal tesebbiislerinin basarisizlikla sonuglan-
masint dini davetlerinin asabiyete dayanmamasina baglar. Oysa peygamber-
ler Allah’a davet hususunda asiret ve asabelere dayanmiglardir. Mucizeler da-
vetin hedefini bulmasinda peygamberlere destek olmustur. Kendilerine hari-
kulade haller verilmeyen velilerden (ibn Kasi, Halldc-1 Manstr gibi) ya da
dindar Kisilerden (Ibn Tamert gibi) bazilar siyasi otoriteyi elde etme tesebbii-
stinde hakli olsalar da, asabiyet destegi alamadiklarindan girisimleri akame-
te ugramustir. ibn Hald(in sadece bu tespitiyle yetinmez ve bu tespitten hare-
ketle elestirel bir yargida bulunur. Buna goére dini davetle baslayip isyan ha-
reketine doniisen tesebbiislerin 6nline gecilmeli, hareketi besleyen dini
ve/veya stfi duslinceler sinirlandirilmalidir. Zira amag gerceklesmemisse,
amaci ikame eden fikrl araglar -her ne kadar kendinde degerli olsalar da-
mulke zeval vermemek i¢in engellenmelidir.25

Murabitlar Maliki taklitciligini savunup Gazzali'nin eserlerine muhalefet
ederken, Muvahhidler déneminde ibn Tamert’in girisimleri yerini Eba Yakup

ancak geregi gibi bir stfi olamamustir. Fierro, “Opposition to Sufism in al-Andalus”, s. 191-
92; Muhammed el-Menuni, “Thyau ulimiddin fi manzari’l-garbi’l-islami eyyame’l-murabitin
ve'l-muvahhidin”, Eba Hamid el-Gazzalt (Rabat: Camiatii Muhammed el-Hamis, 1988), s.
125-37; A. Gribetz, “The Sama Controversy: SUfi vs. Legalist”, Studia Islamica, 74 (1991),
s. 61.

22 Siract’l-miiridin adh eserinde EbG Bekir Ibnii’l-Arabi seriatta herhangi bir esast olmayan agk
ve sevk gibi terimleri kullandig1 gerekcesiyle Gazzall'yi elestirir. Turtlis'nin benzeri bir diger
elegtirisi Gazzal'nin semar benimsemesidir. Maliki kadisi ibnii’l-Arabi daha ileri giderek bir
neyzenin yanaklarinin delinmesi fetvasini verir. Fierro, “Opposition to sufism in al-Andalus”,
s. 192; Ibni’l-Aff, Miftahti’s-sadde ve tahkiki tariki’s-saade, haz. Eb(l Bekir Atik b.
Mirmin, ngr. ismet Abdiillatif Dendes (Beyrut: Darii’'l-garbi’l-islami, 1993), s. 47.

23 M. Necmettin Bardakgl, Endiliislii Safi ibnti’l-Arif ve Mehasinii’l-mecalis (Istanbul: Sir Ya-
yincilik, 2005), s. 22.

24 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 237-40.

25 ibn Hald(in, Mukaddime, I, 488-89.
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Yusuf saltanati (558-580/1163-1184) devrinde fikih Kitaplarinin yakilmast
tirinden icraatlara terk etmistir.26 Ibn Haldlin’a gore tiim bu icraatlar mer-
kezi iktidarin ve halkin hadari olamamasinin sonucudur. Bedavete dayali
toplumsal yapida iktidardan da hadari tavrin beklenmesi muhaldir. Bununla
beraber siyasi-sosyal catismay1 gliclendirecek bedevi ya da hadari fikirleri ta-
styan her tiirden tesebbiisiin engellenmesi gerekir. Zira asabiyet ve sevketin
olmadigl bir bedevi halkin hadarilige evrilmesi miimkin degildir.

Ibnii’l-Arif ve talebeleri ibn Berrecan2” ile ibn Kasi’nin tasavvufi diisiince-
lerinin tizerinde Ibn Meserre ve Gazzali etkisi vardir. Ibnii’l-Arif ve talebelerinin
Gazzal'nin Thya’sini okutmalari, ibn Timert’in Gazzali’'nin fikirlerini yaydig
Murabit miilkiine bilkuvve isyan icindeki mahalli halklar nezdinde karsiligi-
n1 bulmustur.28 Potansiyel siyasi tehlike olan etnik gruplarin destegini kazan-
maya calisan ii¢ sGff ve miiridani Murabat iktidarlari tarafindan takibe ugra-
tilmus; Ibnii’l-Arif ve Ibn Berrecan idam edilirken, ibn Kasi Murabitlara karsi
yurittigt miicadelede Muslimanlara kargi Hiristiyan Ispanyollarla igbirligi
yaptig1 gerekgesiyle miritleri tarafindan éldiiriilmiistiir.2° Ibn Hald(n’a gore
Ibnir’l-Arif, ibn Berrecan, ibn Kasi ve Miiridiin Hareketi velayetin Gstinligi
doktrinini savunmasi ve bu doktrine dayanarak yegane dini otorite olmay1
amaglamasi sebebiyle tamamiyla siyasi bir tavra sahiptir. Ancak hareketin
bagarisiziginin arkasindaki sebep ibn Tamert hareketinde oldugu gibi etnik
bir grubun destegini yitirmeleridir.°

Ibn Kasi, Enduliis’te halki Hakk’a davet icin ortaya ¢ikmig ve mehdiligini ilan
ederek isyan baglatmisti. ibn Haldan’a gore bu ihtilal hareketi, Ibn Ttmert el-
Mehdi isyani gibi asabiyete dayanmadigindan neticesiz kalmis, bu sebeple de
asabiyet ve milkiin zayif oldugu toplumlarda yaygin olan mehdilik séylemine
kapilmistir. Nitekim tasavvuftaki velayet anlayisinin bir uzantisi olan Mehdilik
(Fatimilik) diistincesinin 6nii Gazzali ile agilmus,®! Ibn Kasi’'nin Hal‘un-na‘leyn

26 Abdiilvahid el-Merrakisi, el-Mu‘cib fi telhisi ahbari’l-magrib, ngr. Muhammed Said el-
Iryan (Kahire: Lecnetii’l-ihyai't-tirasi’l-islami, 1963), s. 354.

27 ibn Hald(n’un ifadesine gére Gazzali'yi takip ederek batuni tevillerden tegekkiil eden bir tef-
sir yazan Ibn Berrecan, vahdet-i viicid anlayisindan ziyade, Israkilige yakindir. Mukaddi-
me’den naklen, Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari-ilim ve Kiiltir Tarihi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1997), s. 48.

28 Bardakgi, /bnii’l-Arif ve Mehasinii’l-mecalis, s. 36-50.

29 flyas Celebi, “Ibn Kasi”, DIA, XX, 107; Ebii'l-Ala Afifi, [slam Diistincesi (izerine Makaleler,
trc. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayimncilik, 2000), s. 307.

30 jbn Hald(in, Mukaddime, 1, 488.

31 ibn Haldtn her ne kadar ismaili-Batini teoriyi giiriitme gabasindan dolay: Sii karsiti Gazzali ile
miisterek ise de, Gazzal'nin sifi velayet anlayisini savunmasindan dolayi ondan ayrilir. Zira
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adl kitabinda devam ettirilmis ve diigtince Ibnii’l-Arabi ile sistematik héle geti-
rilmistir.32 Diger taraftan Gazzali’nin fikirlerini benimseyen ibn Kasi’nin kendisini
mehdi ilan ederek halki davetle dini otorite iddiasinda bulunmasi asabiyet des-
tegi almamasinin bir géstergesidir. Ibn Haldlin bagarnsiz sonucu dikkate alarak
bu tiirden iktidar girisimlerinde bulunan stfileri sdyle yargiar:

Bunlarn igleri hakkinda ihtiya¢ duyulan sey tgctiir: Eger deli iseler tedavi
edilmelidirler, sayet kargasa meydana getirmek i¢in bdyle davraniyorlarsa
darb ve katl ile tenkil edilmeli ve baglar ezilmelidir. Veya maskaraliklarini
ortaya koymali ve kendilerini de soytarilardan saymalidir.33

ibn Haldtin’un bu yargisinin devamini, bir fetvasinda gérmekteyiz. Fetvada,
Murabitlar doneminde Gazzali'nin Kitaplarinin yakilmast benzeri toplumda
cari olan Enduliis muhakkik stfilerinin Kitaplarinin yakilmasini, tarihi tecrii-
benin bir sonucu ve sosyal maslahat geregi teklif eder.5* Nitekim fetva,
Maliki fakihi ve Kadilkudat ibn Haldin'un Maliki fikih diisincesinin diger
mezheplere nazaran miimeyyiz asillarindan olan istislah, sedd-i zerai’ ve fet-
hu’z-zerai’ ilkelerini®® layikiyla siyasi-sosyal alana tasimasiyla irtibatlidir.
Buna gore o, sGf diisiincenin amaglarini ve pratik sonuglarini dikkate alarak
tasavvuf diistincesi ve milesseseleri hakkinda maslahat prensibinin gerekleri
acisindan mesruiyet tasarrufunda bulunmustur. Siyasi-sosyal alana tasinan

Gazzali'nin tasavvufi goriigleri ibnii’'l-Arabi dolayiminda tarihi siirecte batini hareketlere veri
saglamaya agiktir.

32 ibn HaldOn, Mukaddime, 1, 770.

33 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 488-91.

34 Fetva gOyledir: “Muhakkik stfilerin yolu, bid‘atla karigan ve kirlenen yoldur. Sonraki mu-
tasavviflardan bazilari bu yolu tutmuslardir. Bunlar birinci yolu, his hicabinin kaldirilmast
ve gaybi gérmeye mani olan perdelerin agilmasi icin bir vasita haline getirmiglerdir. Bunla-
ra gore gayba vakif olmak birinci yolun gayesi ve neticesidir. ibnii’l-Arabi, ibn Seb’in ve ibn
Berrecan ve bunlarin agtiklart yolda yiriiyenler bunlara tabi olup akidelerini kabul edenler
bu nevi mutasavviflar grubuna dahil bulunmaktadirlar. Zikredilen mutasavviflar bu konu-
da, ici acik kiifiir ve cirkin bid‘atla dolu olan kitaplar yazmiglardir. Bunlar goriislerini teyid
icin naslarin zahirini en olmayacak sekilde ve ¢ok ¢irkin bir tarzda tevil etmekten ¢ekinme-
miglerdir. Bu teviller tizerinde diigiinenler bdyle goriiglerin Islam dinine ait olmasini veya ge-
riattan sayilmasini acayip bulurlar. Bazi zevatin bahis konusu mutasavviflart medh 4 sena
etmeleri -bunlar kim olursa olsun- onlar lehinde bir delil degildir. Bu kanaatte olan mutasav-
viflart 6venler, faziletin son derecesine yiikselmis olsalar bile, bu konudaki sézleri énemli de-
gildir. Clinkii Kur’an'in ve hadisin fazileti ve sahitligi hepsinden daha yticedir. Bu nevi sapik ve
sapitici akideler ihtiva eden kitaplarin dini hitkmiine gelince: Ibnii’l-Arabi’nin Fusas'u,
Fiitahat-1 Mekkiyye'si, Ibn Seb‘in’in el-Biidd'l, Ibn Kasi’in Hal‘un-na‘leyn’i vs. gibi hal-
kin elinde niishalar bulunan Kkitaplar ve benzerleri ele gecince yakilmali ve yazilar1 okuna-
maz derecede silinene kadar yikanmali; bdylece imha edilmelidir. Zira sapik ve bozuk aki-
delerin yok edilmesi dinin maslahat ve ¢ikarina tamamiyla uygundur. Bu sebeple umumun
zararini dnlemek icin bu nevi kitaplar1 yakmak devlet adamlarinin vazifesidir. Yanlarinda bu
gesit kitap bulunan kimseler yakilmasi igin Kitaplari gorevlilere vermekle miikelleftirler.” Bk.
ibn Haldtn, Sifai’s-sail, s. 65-66.
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Maliki fikih usuliinii insa eden mekanizmalar, Ibn Haldin'un tasavvuf eles-
tirisinin temel dayanaklaridir.

12. yuzyilin sonuna dogru tasavvufl hareket Magrip’te tamamen kurum-
sallasmis; 14. ytuzyil boyunca Magrip sehirleri Masrik stfileri i¢in de bir ca-
zibe merkezi olmustur. ibn Haldin’un yasadigi Nasri (Endiliis: 1230-1492),
Merini (Fas: 1196-1549), Abdilvadi (Tilimsen: 1236-1550) ve Hafsl (Tu-
nus: 1228-1574) hanedanliklart ddneminde sGfi gruplara yonelik muhalefet
U¢ temel olay etrafinda meydana gelmistir: SGff adap ve erkana dair bazi tar-
tismali ameller, dini otorite sorunu, vakfiyeye sahip zaviye ve ribatlarin eko-
nomik ac¢idan genis toplum kesimine getirdigi yiikler.3¢ Bazi tasavvufi uygu-
lamalar fakihlerce suglanmis ve tartisilan konularla ilgili genis yelpazede
farkli tavirlar ortaya ¢ikmistir. Tartisilan mevzular arasinda mevlid-i nebi to-
renleri®”, zikir, sema, musiki ve tilavetten olusan sGfi ayinler basi cekmekte-
dir. Nitekim sema yapmaya yonelik muhalefet bizi yazili fetvalarla yiiz yiize
getirmektedir. Bu fetvalar, muhalefetin ekonomik olaylarla yakindan iligkili
oldugunu gostermektedir. Mesela vakif hizmetlerine tahsis edilen bir paranin
fakirlere sarfindan alikonularak, stifi merasimlere harcanmasi gibi durumlar-
da fetva istenilmistir.

Tasavvufi ritliellerin tezahiirleriyle daha cok stfi-fakih Ebii’l-Berekat el-
Balafiki (6. 771/1370), fakih ibn Liibb (6. 782/1380) ve Eb{i ishak eg-Satibi
(6. 790/1388) ilgilenmislerdir. Biitiin bu fetvalarin 6tesinde h. 774 (1372) ile
776 (1374) yillan arasinda Magrip ulemasinin tartistigl asil mesele miiridin
seyhe muhtag olup intisabinin zorunlu olup olmadig ile tasavvufi bilgilerin
seyh olmadan sadece kitaplardan tedris edilmesinin kifayet edip etmeyecegidir.

35 fstislah bir maslahat geregi tasarruf ve hitkimde bulunmaktir. Sedd-i zerai’, caiz olanin caiz
olmayana vesile olmasi i¢cin menedilmesi anlayisidir. Fethu'z-zerai’ ise aslinda caiz olmayan
bazi tasarruflart bir maslahata vesile olduklar igin caiz gérme prensibidir. Bu prensip is-
tislahin bir yontdur. istislah ve sedd-i zerdyi’ delillerinin en dnemli neticesi, her tiirden ta-
sarrufu amag ve sonuglarina gére nitelemeye agirlik vermektir. Bk. E. Said Kaya, “Maliki
Mezhebi”, DIA, XXVII, 526.

36 M. Kh. Masud, Islamic Legal Philosophy: A Study of Aba Ishaq al-Shatibi’s Life and Thought
(Delhi: International Islamic Publishers, 1989), s. 60-61. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hil-
mi'ye gbre Magrip zaviyeleri Masrik'taki hankah-medrese ayrimindan farkli sekilde medrese,
karargah, yetimhane, hastane vs. gibi ¢ok fonksiyonlu bir yapidadir. Bu da zaviyelerin iktisadi
acidan devaml kontrol edilmesine neden olmustur. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Senu-
siler ve Sultan Abdiilhamid, haz. Ismail Comert (Istanbul: Ses Yayinlari, 1992), s. 19-20.

37 ibn Haldin’'un Magrip hiikiimdarlarinin gelenegine uyarak katildigi mevlit kutlamasinda
serdettigi siir icin bk. Ta‘rif, s. 79-81. Endiiliis’te Mevlidiyye toresini ilk baslatanlardan biri
megshur stfi Ebi Mervan Yuhannisi'dir (6. 667/1268). N. ]J. G. Kaptein, Muhammad'’s Birth-
day Festival: Early History in the Central Muslim Lands and Development in the Muslim
West Until 10th / 16th Century (Leiden: Brill, 1993), s. 139.
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Bu mesele zikir, sema vs. gibi tartisilan mevzulardan delaletleri acisindan da-
ha kapsamli olup dini otorite olarak seyhin/velinin ve otoriteye tabi miirida-
nin varligimin kabuliine racidir. Bu kabul ayni zamanda tasavvufi miiessese-
lere mali tahsisin artmasina da sebebiyet verecektir. Mesele hakkinda fetva
isteyenlerden biri de Maliki fakihi EbQ Ishak es-Satibi’dir. Satibi’'nin fetva is-
tedigi alimler fbn HaldGn'un gorugleriyle paralellikler kuracagimiz Sazeli seyhi
Ibn Abbad er-Rundi (6. 792/1390) ile Ebii’l-Abbas Ahmed b. el-Kasim b. Ab-
durrahman el-Kabbab’dir (6. 778/1376).38 ibn Hald(in kendisinden fetva is-
tenmedigi halde bu hususu miistakil bir eserin mevzuu yapmis ve Sifati’s-sail
li-tehzibi’l-mesail adli risalesini telif etmistir. Risalede Ibn Haldin'un temel tek-
lifi, asabiyete dayali bedavetten miilkiin tesis edildigi hadarete gecememis ge-
nis halk yiginlarinin, nazar ve miikasefeye (kesf miicahedesi) dayali velayet ve
ilaht hakikatler doktrinini anlayamayacagindan, veli gibi dini bir otoriteye bag-
lanmalarinin siyasi iktidara ydnelik bir isyan ¢ikaracagi sebebiyle sakincall ola-
cagidir. Dolayisiyla velayet anlayist kaynakl seyh-miirit iliskisine dayali tarikat
yapisinin ancak hadari bir toplumda mesru olabilecegini, bununla birlikte vela-
yet teorisini iceren Kitaplarnn (6zellikle Ibni’'l-Arabi ve ibn Seb’in’in Kitaplari)
yakilmasini, halk arasinda tedaviiliiniin yasaklanmasini ileri siirmektedir. Boy-
lelikle asabiyet ve miilke sahip olmayan yiginlarin muhakkik bir stflyi otorite
kabul edip mehdilik tiirtinden isyan hareketlerine girismelerinin 6niine gegile-
cek ve tarikat otoritesi marjinal bir konuma itilecektir.

Magrip-Misir Hatti, Sazelilik ve Muhalefet

ibn Haldlin ¢aginda Memlik Misir’'ndaki en yaygin tarikatlardan biri
Sazeliliktir. Sazelilik Magrip-Misir hattinda ortaya ¢ikan bir tarikattir.3° Ta-
savvufi literatiiriin cogunluguna gore Sazeliye, Ebl Medyen’e (6. 589/1193)
nispet edilen Medyeniye’den tesirler barindirmaktadir.4° ibnii’l-Arabi’nin en

38  Ebii'l-Abbas el-Kabbab’in fetvasi i¢in bk. Vengerisi, el-Mi‘yari’l-mu‘rib (Beyrut: Darii’l-gar-
bi’l-islami, 1401/1981), XI, 117-23. Kabbab verdigi fetvada sadece tasavvuf Kkitaplar oku-
yarak kitaplarda giidiilen maksatlarin kiside bilfiil hale gelmeyecegini, bunun igin bir veli go-
zetiminde tasavvufi yolda stlikiin kaginilmaz oldugunu vurgular.

39 J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam (Oxford: The Clarendon, Press, 1971), s.
44-45.

40 Eb0 Medyen'in tasavvuf anlayigi Imam Sazeli’ye Masrik’a seyahat eden EbG Abdullah b.
Harrazim (6. 633/1237) vasitastyla ulasmis ve Sazeli ondan hirka giymistir. Sazeli’nin sey-
hi Abdiisselam ibn Mesis (6. 622/1226) Ebli Medyen’e talebe olmus ve tarikat almistir. Bu
sebeple Haririzade, Sazeliyye'yi Medyeniyye'nin bir subesi sayar. Bk. Haririzade Kemaled-
din, Tibyanii’l-vesail (Silleymaniye Ktp., Ibrahim Efendi, nr. 2310/6), I, vr. 120?; Giiven,
“Ebu’l-Hasan Sazill ve Saziliyye”, s. 42-43.

41 M. Erol Kilig, “Muhyiddin ibnii’'l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri” (doktora tezi, Marmara Uni-
versitesi, 1995), s. 19-20.
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O6nemli Uistatlarindan olup zuhur ehlinden saydigi Ebti Medyen el-Magribi41,
Ibn Hald(in’a gére Magrip tasavvuf distincesinde etkili olmustur. Bu etki Misir
Séazeliligini de kapsamaktadir. Ebi Medyen’in Tilimsen’deki tiirbe ve zaviyesi
(ribat-1 ubbad) Ibn HaldGn'un da bir muddet kaldig1 énde gelen stfi merkez-
lerinden biri olmustur.42 ibn HaldGn’a gére bu merkez ayni zamanda mehdi
arayigt icinde olan stfi zlimrelerin siklikla ugradig yerlerden biridir. Ebt Med-
yen'in Risale-i Kuseyriyye'yi elinden birakmamasi, inceledigi tasavvuf ki-
taplar arasinda Gazzali'nin fhyati ulami’d-din’i gibi bir eser gérmedigini soy-
lemesi, hocasi Ibn Hirzihim’den Muhésibi’'nin er-Riaye li-hukukillahini oku-
masi, onun sahip oldugu tasavvuf anlayigi konusunda fikir vermektedir.4> Bu
anlayis Ibn Hald(n’'un tasavvuf ilminin sinirlarini tayin ederken éngérdiugii
anlayisla paralellikler tasir. Ancak Medyenilerin Gazzali’'nin fikirlerini benim-
semesi, diger Magrip sifilerinde oldugu gibi velayet-niiblivvet, seriat-tarikat ya
da zahir-batin ikiligine dayanarak bilkuvve siyasi-sosyal talepleri de berabe-
rinde getirecektir.

Medyenti tesirle tesekkiil eden Sazelilikteki miiteserri tavir, ikinci kusak
Sazeli mesayihinde de devam etmistir. ibn Haldlin devrinde Magrip tasavvu-
funun en 6nemli simasi Sazelilikte Ibn Abbadiyye (ibn Iyadiyye) kolunun
kurucusu ibn Abbad er-Rundi’dir (6. 792/1390). Rundi, Sazeliye'nin Kuzey
Afrika’da; Ibn Ataullah el-iskenderani, Misir’da yayilmasina ilk énciiliik eden
stfilerdir. Rundi, hocasi Iskenderani’nin telif ettigi ve Sazeliligin Dogu ve Bati
Islam toplumlarinda taninmasinda vasita olan Hikem-i Ataiyye'nin ilk sari-
hidir ve diistincede Muhasibi-Gazzali tavrini paylagir.44

Rundi ile ibn HaldOn'un iligkileri zahiri ilimleri tahsil ettikleri hocalarina
dayanir. Ibn Haldin’un akli ve nakli bilimler (iki asil) ile mantik, felsefe ve
matematik fenlerini kendisinden tahsil ettigini belirttigi hocasi Tilimsenli EbQi
Abdillah el-Abilli, Rundi’'nin de en basta gelen hocalarindandir.#® Rundi’nin
ders aldig1r Meriniler tarafindan kurulan medreselerde egitim ve 6gretimin te-
melini Maliki fikhi olusturmaktadir. Bu fikih anlayisinda ¢esitli “bid‘at”leri de-

42 ibn Haldn, Mukaddime, 1, 778, 778.

43 Tahsin Yazici, “EbG Medyen”, DIA, X, 187.

44 Mustafa Kara, “Ibn Abbad er-Rundi”, DIA, XIX, 267; Mustafa Kara, “ibn Ataullah el-isken-
derl”, DIA, XIX, 337.

45 ibn Haldln, et-Ta‘rif, s. 28. Rundi, Tilimsen’deki Halfaviyyin adli Maliki medresesinde
Abilli’den Es‘ari kelamu; ibn Haldin’'un arkadasi Maliki miictehid Serif et-Tilimsani’den
Maliki fikhi ve EbGi Abdullah el-Makkari’den hadis dersleri almustir. Ayni ders halkasinda
yetismekle birlikte ibn Hald(in eserlerinde Rundi’yi zikretmemekte, ancak Rundi tavrina sa-
hip stfilerin 1slah girisimlerini tenkit etmektedir.
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fetmek biiytlik bir 6neme sahiptir ve konuyla ilgili bu dénemde birgok eser te-
lif edilmistir.4® Maliki fukahanin temel yaklagimi sudur: Muvahhidlerin mez-
hebi geregi toplumda halihazirda cari olan her tiirden bid‘at giderilmelidir.
Bid‘atlerin toplumdan uzaklastirlmasiyla “cemaat” yapisina tekrar doniile-
cektir. Bid‘atler arasinda tasavvufi gruplarin birtakim adap ve erkani basi
¢ekmektedir. ibn Haldin da bu yaklasimi paylasmaktadir.

Ibn Abbad er-Rundi’nin eserlerinde de bid‘atlerden kurtulmak basta gelen
temalardan biridir. Rundi, Maliki fakihlerin aksine bid‘atler sorununun kayna-
g1 Maliki fukahanin taklitciliginde ve toplumun tahkikten uzaklasarak tak-
litte kalmasinda 6ngdrmektedir. Buna gore tahkik, zahirden batina yonelerek
tim zamanlarn kamil insant Hz. Peygamber’in slinnetine ve selefin yoluna
zahirin yaninda batini agcidan uymak, batint marifetin geregince zahiri insa et-
mektir.4” Aslinda Rundi’nin bu diistincesi erken dénem Magrip tasavvufu ile
ge¢ donem Memliik Misir’'ndaki Sazell anlayisinin bir uzantisindan ibarettir.

ibn Abbad er-Rundi, Merini sultanina yazdig1 mektupta, toplumda bid‘at-
lerin arttigini, insanlarin dinin aslindan uzaklagsmalar1 sebebiyle yol kesme
gibi kotuliiklerin yayildigini ifade etmis ve bunun éniine gegilmesi icin bir fer-
manin ¢ikarilmasini istemisti. Bu istek, merkezi iktidarin zayifliginin alameti
idi. Magrip siyasetindeki bu calkantilar1 ibn Haldtn da musahede etmektedir.
Oyleyse toplumun yeniden ingasinda ibn Hald(n ile Rundi arasindaki goriis
farkliligi nedir? Temel fark sudur: Rundi regeteyi siyasi idarenin gliglenip sos-
yal zeminin tasavvufta tahkik tavrina ydnelmesinde bulurken, Ibn Haldin
sosyal adet tlirinden ortaya ¢ikan dini bid‘atlerin giderilmesini Rundi’de ol-
dugu sekilde tasavvufi tahkik tavriyla degil, sadece bir hal olarak selefin
zahirl ve manevi tecriibesinin dikkate alinmasiyla ve asabiyetle ¢dziilecegini
ileri stirer. Asabiyete dayanmayan her tirlii dini disilince ve davet, bid‘atle-
rin giderilmesi bir yana, var olan cemaat yapisini daha fazla bozacaktir,48

46 EbQ Ishak es-Saubi’'nin Kitabi’l-‘tisam, Muhammed el-Abderi el-Fasi'nin el-Medhal ila
tenmiyeti’l-a‘mali gibi.

47 Tahkik anlayisinda Rundi, ibnii’l-Arabi’yi takip etmektedir. Paul Nwyia, “Ibn Abbad”, EP,
I, 670-71.

48 fbn Haldn, Rundi dahil, sfilerin toplumu islah tegebbiislerini telmihle sdyle tenkit etmek-
tedir: “Su yakin ¢aglarda Magrip'te Hakk’a ve stinnete gére hareket etmeye davet hususun-
da bir meyil ve istek vardi. Fakat bunlar, bu hususta mehdinin veya baska birinin davetine
gore hareket ediyorlardi. Bu anlayista olanlardan biri, onun pesinden diger biri zuhur eder,
slinnete gore hareket etme ve miinkeri degistirme cihetine meyleder; buna son derece énem
verir ve kendisine tabi olanlar giinbegiin cogalirdi. Bunlarin en fazla énem verdikleri husus
yol emniyeti idi. Cinkl Araplarda goériilen bozukluk en fazla bu mesele ile alakal idi. Zira
Araplarin maiset konusundaki tabiatlar1 buna sebebiyet veriyor (ve yagma-talan en ziyade
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ibn Haldtn, Magrip Sazeliliginin énclsii Rundi’nin tavrini dolayli bir se-
kilde tenkit ederken ibn Teymiyye (6. 728/1328), Sazeliligi Magrik'te yayan
Rundi'nin hocasi Ibn Ataullah el-iskenderani’ye (6. 709/1309) dogrudan eleg-
tirilerde bulunmaktadir.4® Nitekim Islam disiince tarihinde ibn Hald(n ile
¢agdasgi Ibn Teymiyye’'nin tasavvufa bakiglari birbirine yakin telakki edilmis-
tir. Ibn Teymiyye'nin daha ¢ok Iskenderdni’ye odaklanan tenkitleri, ibn
Haldtn'un ibni’l-Arabi ve Endilis sifileriyle ilgili elestirilerini hatirlatacak
bicimde siyasi-sosyal muhtevalidir. Zira ibn Teymiyye’'nin Eyy(bi saltanati
tarafindan tevkif edilmesinde Iskenderani ve talebelerinin dahli s6z konusu-
dur. Ancak Ibn Teymiyye ile Ibn Haldin’un tasavvuf elestirisinde kullandik-
lart 1stilah Orglisti ve retorik birbirinden oldukg¢a farklidir. Muhafazakar bir
Maliki fakih tislubuna sahip olmayan; ancak Maliki usuliinii siyaset ve tarih
felsefesine tagiyarak umran ilmini vazeden ibn Hald(n, selefi sdyleme sahip
degildir. Gerek umran ilmini vazederken gerekse ilimleri ve tasavvufu deger-
lendirirken elestirileriyle birlikte Es‘ari metafizigi ve Messal diisinme tarzini
benimsemistir. Bu acidan ibn Teymiyye sonrasi olusan selefi ideallerden
uzaktir. Ancak Ibn Hald(n’'un Sii karsithigi, ibn Teymiyye'nin Imami/Mogol
karsitligr birbiriyle ortiismektedir. Zira her iki diisiiniire gore tasavvufi vela-
yet ve ricali’'l-gayb diislincesi, Sia'nin siyasi imamet anlayisina paraleldir.
Ibn Hald(n bunu aciklikla ifade etmektedir: “Mutasavviflarla Ismaililer fikir-
lerini ve inanglarini yek digerine imla ettiriyor ve birbirine telkin ediyorlar-
d1.”%9 Bu itibarla Ibn Teymiyye ve Ibn Hald(in, tasavvufl diisiincenin Stinni

yol emniyetini ortadan Kkaldiriyor) idi. Onun i¢in davetgiler ve 1slahatgilar giigleri yettigi 6l-
clide bu gibi hususlarda miinkeri degistirmeye ve koétiiliikleri ortadan kaldirmaya girismis-
lerdi. Ancak buna tesebbiis edenlerin dini renkleri iyice saglam bir hal almamisti. Clinki
Araplarin (ve bedevilerin eski dinlerinden ve aliskanliklarindan vazgegerek) tevbe etmele-
rinden ve dine dénmelerinden maksatlari, sadece yagma ve capulculuktan vazge¢cmekten
ibaret olur. Dolayistyla tevbeleri bu giinahtan olmustur. Onun i¢in stinnete goére hareket et-
tigini zanneden bu gibi kimselerin ittibain teferruatinda dikkatli davranmadiklart goriliir.
Onlarin dinleri ve dindarliklari, yol emniyetini bozmamaktan ibarettir. Sonra bunlar diinya-
lik elde etmek icin olanca gliglerini sarf ederler. Halki 1slah igin dini irgad: talep etmekle dun-
yalik talep etme arasindaki fark ne biytktiir. Stiphesiz bu ikisi bir araya gelmez. Onun icin
bunlarin dindarliklart muhkem degildir. Bunlarin taraftarlari da fazla olmaz. Islahat¢inin
hali, dininin saglamligi bakimindan g¢evresinde toplananlardan farkl olur. Veliligi kendisine
tabi olanlara degil, nefsine ait olur. O ytlizden vefat ettigi vakit, etrafindakilerin hakimiyeti
ve asabiyeti ¢oziliir.” BK. Ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 779.

49 ibn Teymiyye'nin Magrip sifilerine (Ibn Seb‘in, Ibn Rebi’, ibn Fariz, Afifiiddin et-Tilimsani vs.)
ve Magrik sifilerine (Sadreddin Konevi, imam Sazeli, ibn Ataullah iskenderani vs.) ydnelik
tenkKitleri icin bk. Giiven, “Ebu’l-Hasan Sazili ve Saziliyye”, s. 172-81; M. Sa‘d Tiblavi, ibn
Teymiyye’'de Tasavvuf (et-Tasavvuf fi't-titras Ibn Teymiyye), trc. Ali Durusoy (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1989), s. 105-12.

50 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 770.
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toplumda teseyyu’ faaliyetine sebep olacak doktrinlerden (6zellikle ricalii’l-
gayb, mehdilik ve ilmi’'l-esrar konusu) tasfiyesini ileri siirmusgler, ilk donem
ziiht ve tasavvuf anlayisint benimsemislerdir. Zira bu anlayis siyasi-sosyal
seviyede siinnete ve nebevi ahlaka bagli, tek bir iktidar ve biitiinliik arz eden
tek bir cemaat ilkesinden hareket etmektedir. Muhakkik stfiler bu ilkeyi pay-
lasmakla birlikte, ilkenin hayata gecirilmesinde maddi/zahiri degil manevi/ba-
tini olanin gerek fert gerek toplum olarak tecriibe edilmesini esas kabul etmis-
lerdir. Ote yandan ibn Hald(n’'un stfi tahkik gelenegini ismaili-Batini gelene-
gin sOylemleriyle 6zdeslestirmesi, iki gelenegin aralarindaki mevzu ve mesa-
il birliginden dolay1 bilkuvve ayni siyasi-toplumsal maksatlan icerdigi sonu-
cuna indirgemeci bir yaklagimla varmasi sebebiyledir. Tam aksine Ismaili-
Batini gruplarnn sGfi velayet teorisini alip siyaset anlayislarina tasidiklari sdy-
lenebilir. Zira Hiicviri'nin “Malum olsun ki, tiimi ile marifet ve tasavvuf yo-
lunun esasi ve asl velayet ve velayetin kabul edilmesi temeline dayanir” so-
zi, ilk dénem stfilerinin tasavvufl diislincelerinin velayet anlayisi kaynakl
oldugunu ispat eder.5! Hiicviri ve Kuseyri'nin velayet ile ilgili miiracaat kay-
naklari Hakim et-Tirmizl’dir. Ibnii’l-Arabi de velayet-niibiivvet meselesini en
etraflica Tirmizi’nin inceledigini belirtmektedir. Ibnii’l-Arabi distincesine gore
velayet, Sia’da oldugu gibi sadece Hz. Ali ve soyundan gelen imamlarla si-
nirlandirilamaz. Velayet tim miiminleri kapsadigl gibi (velayet-i amme),
stifilere de tahsis edilir (velayet-i hassa).52

Hasili ibn Hald(in’a gére Endiiliis-Magrip merkezli ibn Meserre ile bas-
layip Gazzali ile devam eden ve Ibnii’l-Arabi’de zirvesine ulagan, Sazeli’nin
Magrip seyhlerinden alip Misir’a tasidigl tasavvufta tahkik gelenegi ve ve-
layet anlayisi sadece manevi otorite degil, maddi iktidari ele gegirme gos-
tergeleri icermektedir. Ancak Ibn Kasi hareketinde oldugu gibi sufilerin
dinyevi iktidar 6zlemleri asabiyet dayanagindan mahrum olmasi sebebiy-
le basarisiz olmustur. Bu tarihi-toplumsal ve siyasi neticeden hareket eden
ibn Hald(in, umran sz konusu oldugunda -basta Ibnii’l-Arabi olmak tize-
re- stfi muhakkiklerin tasavvufl marifet anlayisini elestiriye tabi tutmakta,
¢6zimil ilk dénem sifilerinin mutedil zitht ahlakinin yeniden insasinda
gormektedir.

51 Hiicvir, Kesfti’l-mahcub-Hakikat Bilgisi, trc. Sileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1982), s. 326.

52 Davad-i Kayseri, Mukaddemat, ngr. ve trc. Hasan Sahin-Turan Kog¢-Seyfullah Sevim (Kay-
seri: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi, 1997), s. 61-63.
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Umranda Tasavvuf: Tarih, Siyaset, ilim

ibn Haldan dusiincesinin merkezini Mukaddime'de vazettigi “umran il-
mi” olugturmaktadir.>3 Umran teorisinin gelistirilmesi tarih anlayisinin bir ne-
ticesidir.54 Bu anlayis bir tiir akli tahkike dayanir. Tahkik, tarihsel agidan olup
bitenin zati hakikatini tespittir. Bir tarih felsefecisi olarak ibn Hald(n’a goére
tarihin, zahiri ve batini ya da stri ve hakiki (zati-arazil) olmak tizere, iki yo-
ni vardir: Zahiri yoniiyle tarih havadis aleminde cereyan eden olaylarin nak-
linden ibaret bir ilimdir.55> Batini yoniiyle tarih ise olug ve bozulus aleminde
ortaya ¢ikan tarihi-toplumsal olaylar1 var ve miimkiin kilan esaslar s6z ko-
nusu etmektedir. Bu yoniiyle batini tarih umran ilmine tekabiil eder ki siyasi,
sosyal ve ekonomik hadiselerin metafiziksel esaslarini agiklamay1 kendisine
konu edinir. Bu agidan tarih ya da umran ilmi, felsefi-hikemi ilimlerden ad-
dedilir.

ibn HaldGn umramn ahvalini, tarihi-toplumsal varlik seviyesinde ortaya
¢ikan hayat tarzlartyla izah eder. Umranin ahvali iki kategori ekseninde an-
lamini bulur: Bedavet ve hadaret.>¢ Bedavet-hadaret ¢izgisi, asabiyet-miilk
ve devletlesme siirecine miitekabildir. Bu siire¢ ayni zamanda, tarihi-toplum-
sal varlik alaninda tayin edici giiciin ya da iktidarin olus, gelisim ve bozulus
stirecidir ve zamanda bir kemale dogru ilerlemedir. Ancak her kemalin insanda
oldugu gibi bir sinirt vardir. Sinirin bittigi yer, devletin ¢dziilmeye baslamasi

53 ibn Haldn’'un yeni bir ilim vazettigi seklindeki degerlendirmelere karsi ¢ikan Mahmid
Ismail’e gére Ibn Haldln, umran ilminin ilkelerini perakende bir sekilde Thvan-1 Safa risale-
lerinden almig, daha sonra teorik biitiinliik kazandirmustir. ibn Hald(n’un buna sdyle isaret-
te bulundugunu digiinir Mahmud Ismail: “Benden énce bunlar hi¢ kimsenin yazdigini gor-
medim. Bunlar bilmiyorlar miydi acaba? Sanmiyorum. Belki de bunlarn yazdilar da bize
ulagsmadi”. BKk. Mahmad ismail, Nihayetii’l-ustira nazariyyati Ibn Haldan muktebese
min Resaili ihvan-i Safa (Kahire: Amir li't-tibaa ve’'n-nesr, 1996), s. 121.

54 Mukaddime'nin baglangicinda ibn Hald(n eseri hakkinda gdyle der: “Allah bunu (yeni um-
ran ilmini) ilahi ilhami (ilhaman) vasitasiyla bana bildirdi ve onu kesfedip tezahiir ettirme-
miz i¢in beni yénlendirdi”. ibn HaldGn'un bu ifadesi ézellikle Ibnii’l-Arabi’nin Fusasii’l-hi-
kem ve diger eserlerinin Hakk'in mevhibesi ya da ilhami olma vasfiyla benzesmektedir. An-
cak ibn Haldin’'un ilham hakkindaki yaklagimi s6z konusu oldugunda, ifadesinin dini bir
mesruiyet arayiginin gostergesi oldugu gorilecektir. Nitekim ibn Haldin ilham konusunda
ibn Sina’y1 takip ederek ilhami nazarda orta terimin kaynagi olarak gdriir. Buna gére sfile-
rin ilham anlayisindan farkli olarak ilhami tasavvufi bir mahiyete sahip olmayan genel-ge-
cer, nazari ve pratik bir gereklilik seklinde sezinler. Burada ilham, bir tiir beseri sezgidir. Bir
tasavvuf istilahi olarak ilham ise stifinin gergek varliga dair bilgi edinmesinde temel bir va-
sitadir ya da “Zat"tan gelen vasitasiz bilgilerdir (ilham-1 zat). Dolayisiyla ibn Hald{in, kita-
binin basindaki bu hitabiyla eserine mesruiyet arayarak okuyucuyu yonlendirmektedir. BK.
ibn Haldin, Mukaddime, 1, 264; Morris, “An Arap Machievelli?”, s. 19.

55 ibn Haldlin, Mukaddime, 1, 200-4.

56 ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 415.
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ve yok olusudur. Diger bir ifadeyle bedavetin kemalini bulup hadarete kalb
olmasidir. Bu anlamda bedavet toplumsal bir varlik olan insan nefsinin, top-
lumun ve siyasi iktidarin bidayeti iken, hadaret kemalidir.5”

Ibn Haldin’un siyaset felsefesi de iste bu umranda ortaya c¢ikan ahvalin
tedbirine matuftur. Bu tedbir iki gesit siyaset pratigi vasitasiyla tahakkuk
eder: AKIl siyaset ve ser‘l siyaset. AKli siyaset insanin ve toplumun diinyevi
menfaatlerini temin ederken, ser‘l siyaset hem diinyevi hem uhrevi menfaat
ve saadete vesile olur. Ser‘i siyaset ve tedbirin ilkelerini vazeden Allah’tir. Al-
lah bu ilkelerin bilfiil olmasini nebileri ve velileri vasitasiyla saglar. Peygam-
berler mutedil sartlarda yasayan insanlar arasindan segilir ki -bu sartlar ayni
zamanda umranin ortaya ¢ikmasinin cografi ve ekonomik boyutunu olustu-
rur- boylelikle mutedil bir manevi diinyanin insasinin ilkelerini ve 6rnekleri-
ni gosterirler. ibn Haldn, umranin fiziki-cografi ve insani 6n sartlarini izah-
ta, dini korumak ve diinyada ser‘i siyaseti tatbik etme hususunda seriatin asil
sahibine vekalet anlaminda -ki bu aymi zamanda hilafettir- vekil olan pey-
gamberleri begerf umranin maddi 6n gsart1 kabul eder.>8 Veliler de peygamber-
lerin mirasgilarn olarak milkiin tesisinde ser‘i siyasete tabi olurlar.

Ancak burada 6nemli bir sorun ortaya ¢ikmaktadir: Ser‘l siyaseti tatbik
ederek miilki tesis etmede peygamberler ve veliler miisterek ise, ser‘l siyase-
ti vazeden gaybi/ilahi ilkelerin idraki konusunda ibn HaldOn nicin peygam-
berler ve velileri birbirlerinden ayirmaktadir? ibn Hald@in’da bu sorunun ce-
vabini bulmak oldukga zordur. ibn Hald@in 6ncelikle peygamberler ve velile-
rin gaybi idrak ettiklerini kabul eder. Sorun, idrak sonrasi olusan tasavvurda-
dir. Buna gore peygamberler, gaybi idrak etme halinden beseriyetlerine don-
diikleri zaman, elde ettikleri bilgilerindeki acgiklik kendilerinin ayrilmaz bir
vasfi olacak sekilde daimi olur. Daimi olmasinin sebebi, gaybi idrak tecriibe-
lerinin (manevi tecriibe) devamli tekrarlanmasidir. Tekrarlanmasi ise ilahi te-
yitle gergeklesir. Dolayisiyla uluhiyetle irtibatlart kesintisizdir. Peygamberler
bu suretle ser‘1 siyaseti tatbik etmisler ve miilkiin insasinda basarili olmuslar-
dir. Ayn1 zamanda bu insa sosyal vakiaya mutabiktir. Velilerin riyazet sonu-
cu gaybi idrak etmesi ise bizzat degil, bilarazdir. Peygamberlerde oldugu gibi
stirekli degil, tesadiifendir. Zira veliler i¢in gaybi idrak etmek isin basinda
kastolunmus degildir. Veliler gaybi bilmeyi ve sonucunda alemde tasarrufta
bulunmay1 gaye haline getirdiklerinden, Allah’t bilmek disinda ikinci bir gaye

57 ibn Hald0n, Mukaddime, 1, 450-53.
58  bn Hald(in, Mukaddime, 1, 472.
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gltmiglerdir ki, bu da onlari uluhiyetle daimi irtibattan uzak birakmistir. Ote
yandan ibn Hald(in’a gore velilerin gaybi idrak sonrasi elde ettikleri bilgiler-
de (marifet) aciklik yoktur. Dolayisiyla insanlarin bu tiir bilgileri kabul etme-
leri ve bu bilgilerin toplumda paylasiimasi olduk¢a zordur. Veliler bu sebeple
dini davetlerinde zaman zaman basarisizliga ugramislardir. Nitekim bazi En-
diliis-Magrip stfilerinde oldugu gibi tarihsel tecriibe bunu kanitlamakta ya da
tarihi-toplumsal tecriibe velilerin idrak tecriibesini bu sekilde yorumlamayi
bizlere dayatmaktadir. Ibn Hald(in bu diisiinceden hareketle tiim velilerin ilk
doénem zahit-stfilerin yaptig1 gibi peygamberin ser‘l siyasetine ya da niibiiv-
vete tabi olmaktan bagka ¢ikar yollari olmadigini iddia eder.5°

Ibn Hald(in'un veli ile nebinin Hakk’a ydnelik vechesini keskin bir sekil-
de ayirmasi, tarihi-toplumsal varlik alani ile bu alani insa eden metafiziksel
(gaybil) alan arasindaki tiim irtibat yonlerini kurmamasindan kaynaklanir.
Batin (gayb), zahiri (sehadet alemi) insa ve tayin ederken, varlik ve bilgi agi-
sindan zahir batinla irtibatsiz bir sekilde zuhur eder. Oysa Ibnii’l-Arabi basta
olmak tizere, muhakkik sifilere gore batinin zuhur etmesi, zahirde batini
“ayn”in ya da varligin taayyiin etmesi iledir. Zahir ile batin arasinda itibari-
akli seviyede irtibat kurabilecegimiz bir ikilik s6z konusu olmakla birlikte,
varligin mutlak birligi ya da tek bir hakikat olusu agisindan bdyle bir ikilik
yoktur. Zira varlik birdir ve bir olan mutlak varlik ilah mana ya da hakikat-
lerin suretleriyle var olur. Suret manadan, zahir batindan, sehadet alemi gayb
aleminden mutlak agidan ayrilmayacagina gére, umranda olup biten her sey,
manevi-gaybi hakikatlerin yansimalarindan baska bir sey degildir. Bu haki-
katlerin kendisinde toplandig1 kimse Hz. Peygamber’dir.

Ibn Hald@in'un bu noktada umranin maddi 6n sarti olarak kabul ettigi pey-
gamberin ve velinin manevi ya da batini anlami eksik kalmaktadir. Diger bir
ifadeyle beserl umranin vazi't olan peygamberler ve velilerin, umrani insa
eden metafiziksel ilke ve anlamlarla irtibati nasil olmaktadir? Soru su sekilde
de sorulabilir: Maddi diinyada olup biten hadiselerin kurucu ilkeleri gaybi
alanda varliga sahip ise ve bu ilkeler peygamberler ve veliler vasitasiyla insa
ediliyorsa, umranin ahvali hangi ilahi irade ve fiillerin tecellisiyle tezahiir et-
mektedir? Bu sorunun cevabinda ibn Hald(n, nebevi olan ile ilahi olan ara-
sinda olup bitenin tiim varlik seviyelerindeki var olus iliskisine dair siradan
insan bilgisinin simirlarini asacagini ileri stirmektedir. Her ne kadar o, nebevi

59 ibn HaldGin, Mukaddime, 1, 392; 1I, 1008-9.
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bilginin bu irtibata sahip oldugunu ikrar etse de, peygamber disindaki insan
tecriibesini umranda meydana gelen hadiselerin metafiziksel mahiyetleri -ki
ilahi ilimde bulunurlar- idrak etmekten uzak oldugunu dusinir. Oysa ibn
HaldGn'un reddettigi muhakkik stfiler nazar ile kesf arasinda tahkik ettikle-
ri umran ahvalinin metafiziksel gerceklikleri dolayiminda madde ile mana,
zahir ile batin, misahede ile gayb, zati olan ile arazi olan arasinda tiim var-
ik irtibatlarini kurmakta ve bu irtibatlar idrake, kesfe konu olmaktadir. Ozel-
likle tbnii’'l-Arabi'nin Fusasti’l-hikem’'de serdettigi tarih ve Tedbirat-1 llahiy-
ye'deki siyaset felsefesine gore miisahede aleminde ibn Hald(in ifadesiyle
umranin mevzuu olan tarihi-toplumsal varlik alaninda ortaya ¢ikan tiim be-
serl goziiken fiiller, ilahl kokene sahip; hatta ilahi fiillerin yansimalarindan
ibarettir. Diger bir ifadeyle, tarihi-toplumsal varlik alanini teskil eden hadise-
lerin tayini, muhatap olduklari immetlerine génderilen peygamberlerin ferdi
“ayn”larinin (akli ve haricl ontolojik hakikatlerinin) taayytniinden zuhur et-
mektedir. Bu itibarla varlik aleminde bir nizam ve nizamda bir gayelilik s6z
konusudur. Bu gaye ilahi hakikatlerin miisahede aleminde tecellisi ile gergcek-
lesmektedir. flahi hakikatler peygamberlerin sahsinda ortaya ¢ikmaktadir ve
peygamberler ilahi gaye ve hikmetin suret kazanmasinda vasita olmaktadir.
Bu anlamda her bir peygamber, varligina naksolunan bir hikmete sahiptir.
Peygamber bu hikmetin zorunlu sonucu olarak hiitkiimde bulunur. Hitkiimde
bulunmasi ser‘i siyaseti ya da tedbiridir. Peygamberler ser‘i siyaset ve tedbir-
de bulunmakla ilahi hakikatlerin ve hikmetlerin ilahl nizam cergevesinde
zahir olmasini saglarlar. Bu anlamda zahir alemde olup biten her sey, aslin-
da peygamberin sahsinda ortaya ¢ikan miistakil ilahi hikmetin gesitli gorii-
numlerinden baska bir sey degildir. Tarihi insa eden peygamberlere has ilahi
hikmetleri ya da hakikatleri kendisinde cem’ eden Hz. Peygamber'dir (s.a.v.).
Hz. Peygamber’in “cevamiu’l-kelim” olmasi bu anlamdadir. Oysa Ibn
Hald{n, “cevamiu’l-kelim” sifatini dil seviyesiyle sinirlayarak Araplarin dil-
deki yetkinliklerine atfen Hz. Peygamber’in hitabetteki kemaliyle izah etmek-
tedir. Peygambere verilen bu sifat, diger peygamberlerin hakikatlerini ve bu
hakikatlerin sahip oldugu bilgiyi toplama agisindandir. Hz. Peygamber'in top-
layici varlik olmasi, onun ayni zamanda ilk ve son varlik olmasi demektir ki,
tarihin baglangic ve sonunu kendisinde derlemistir. ibnii’l-Arabi bunu “Zuhur
onunla basladig1 gibi onunla bitti” diyerek dile getirir. Dolayisiyla Hz. Pey-
gamber, biitlin insanlik tiirtinde yetkin olan yegane varliktir. Yetkinlik baki-
mindan diger nebi ve velilerin peygamberle ya da cem’ olunmus haliyle tim
hakikatlerle iliskisi bir tiir vekalet ya da velayet iliskisidir. Bu ydnuiyle Hz.
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Peygamber’in insanlikla iliskisi, insan tiirintin diger varlik tirleriyle iligkisi-
ne benzer. Ibnii’l-Arabi’'nin insana yiikledigi buitiin 6zellikler ve nitelemeler,
gergekte ve asalet bakimindan Hz. Peygamber’e ait oldugundan, insanin ta-
rihi-toplumsal varlik alaninda ortaya koydugu her sey Muhammedi hakika-
tin ya da velayetin cesitli acilimlarindan bagka bir sey degildir.© Bu anlam-
da velayet, niibiivveti de ikame etmektedir. Velayet bu noktada niibiivvetten
uistiin olmakla beraber veli, nebiden tistiin degildir. Zira veli, velayetini nebiye
tabi olarak gerceklestirir.

Ibni’'l-Arabi’nin Fusas'ta serdettigi tarih felsefesini Tedbirat-1 flahiy-
ye'deki siyaset felsefesi tamamlamaktadir. ibnii’l-Arabi siyaset konusunu,
var olus ve varlik mertebelerine isaret ederek Ibn Haldin’un Sii anlayisin bir
uzantist olarak gérdigi ve elestirdigi “kulll ruh”, “halifetullah” ve “kutup”
bakimindan ele almis, bir memleketi idare eden hiikiimdar/halife ile kendi
varlik memleketinin idaresinden mesul olani insan-1 kamili irtibatlandirmustir.
Allah insan-1 kamil olan halifeyi ya da hiikiimdarn tayin ettigi vakit, ona te-
baasinin sirlarini ve akillarini da vermektedir. Boylelikle ister verasetle ister
secimle gelen hiikiimette muktedir ile tebaa arasinda irtibat ve yonetilenlerin
istidatlarinda gizli olan talep ve idrakler aciga cikacaktir.

Ibnii’l-Arabi’ye gore siyasi-sosyal varlik alani ilahi isimlerin belirginlik ka-
zandig1 yerdir. Dolayisiyla oncelikle halife (hiikiimdar, insan-1 kamil, insan)
Hakk'in isimleriyle ve ahlakiyla ahlaklanmalidir. Zira o ahlaklaninca, bu ahlak
onun tebaasinda da zahir olacaktir. Milkiin her bir ferdinin ahlaklanmasi ile
hakikatlere ulasilacak ve tarihi-toplumsal varlik alanini var eden hakikatler
kendilerini agiga cikararak idrak edilecektir.®! Metafiziksel hakikatlerin idrak
edilmesinin 6n kosulu, ahlakli olmaktan ge¢gmektedir. Ahlak ancak bir toplum
icerisinde kazanilir ve toplumun fertlerini ahlakli olmaya sevkeden velilerdir.
Veliler ve velilere tabi olanlarin insa ettikleri ahlakl toplum, ahlakin yegane
gostergesi olan adil bir miilkii intac etmektedir. Adil miilk, toplumun ahlakinin
bir géstergesidir. Dolayisiyla tarihi-toplumsal varlik alaninda tecelli eden ilaht
hakikatlerin idraki ancak ahlakl bir toplum ve miilkte ortaya ¢ikar.

ibn Hald(n tarih ve siyaset felsefesi uyarinca toplumun ahlakilik vasfini
kazanmasinda nebi ve velilerin rollerini kabul etmekle beraber, tarihsel tecrii-

60 fbnil’l-Arabl, Fususii’l-hikem, trc. ve gerh Ekrem Demirli (istanbul: Kabalci Yayinevi,
2000), s. 523-24.

61 bnii’l-Arabi-A. Avni Konuk, Tedbirat- llahiyye, haz. Mustafa Tahral (Istanbul: iz Yayin-
cilik, 1992), s. XXiv-XXX.
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be velilerin ahlaki bir toplum insa etme girisimlerinin sonugsuz kaldigini ileri
slirer ve bunu asabiyet desteginin olmamasina baglar. Zira asabiyetin olma-
dig1 bir toplumda bizatihi adalete dayali bir miilk de gerceklesmemis demek-
tir. Velilerin otorite iddiasi bu baglamda anlam kazanmaktadir. Ibn Haldiin’a
gore bu iddia kendinde mesru bir iddiadir ki miilkiin tesisi amaglanmaktadir.
Ancak Endiliis-Magrip ve Masrik muhakkik sfifileri bu amaci gergeklestire-
memislerdir. Amagclarin gerceklesmemesi, tasavvufi marifet ve velayet anlayis-
larini bizatihi anlamsiz kilacaktir.

ibn Haldiin umran felsefesi mucebince ve politik neticelerden hareketle
Mukaddime'de tasavvuf ilmine sinirlar belirleyerek bir resim ortaya koyar.
Oncelikle ¢aginda ortaya ¢ikan ilimleri ikiye ayirr: AKIL ve nakli ilimler ya da
tabii ve seri ilimler. 1. AKIi ilimler, hikemi-felsefi ilimlerden ibarettir. insan
fikrinin tabiat1 ile bu ilimlere vakif olur. Beseri idrak vasitalar ile mevzulari-
na, mesailine, burhanlarinin sekillerine ve talim usullerine bizzat yol bulabi-
lir. 2. Nakli ve vazi ilimler. Bunlarin timii ser‘t vazi’dan (dini hiitkiimleri ko-
yandan) alinan haberlere istinat eder.®? Butiin Islami ilimlerin kaynaginda
Hz. Peygamber’in vazettigi seriat bilgileri vardir. Seriat, amellere taalluk eden
hiikiimler ile itikada taalluk eden ilimler seklinde iki kisma ayrilr. itikada ta-
alluk eden hikiimlerle kelam ilmi ilgilenir. Amellerle ilgili hiikiimler ise zahiri
ve batini amellerle ilgili hitkiimler seklinde ikiye ayrilir. {lkiyle fikih, ikincisiy-
le tasavvufilgilenir. Bu anlamda “tasavvuf” fikh-1 batindir. Ayni zamanda ilk
dénem tasavvufunun konusudur ki kalbi ve batini amellerdir. Gayesi ise nef-
sin tezkiyesi, kalbin saflastirilmasi, batini amellere dayanarak ahlakin kemale
erdirilmesidir. Boylelikle gercek saadet kazanilacaktir.®3 Tasavvufun bu gayeye
binaen ortaya ¢ikmasinin sebebi, tarihi-toplumsal gelismenin neticesidir. Bu
itibarla ilk dénem tasavvufu islam toplumlarinda diinyevilesme egilimlerine
tepki olarak manevi olana ydnelisi temsil eder.

ibn Haldln, tasavvufu sonradan ortaya ¢ikan ger‘l ilimler kapsaminda gé-
rir. Bu goriisi ileri stirmesinde tasavvufun 6zellikle Gazzali eliyle miidevven
héle gelmesini itibara almaktadir. Selef donemi sz konusu oldugunda tedvin
sonrasinda goruldigi sekliyle ne kelami akil ytiriitme ne de tasavvufi bilgi-
nin tahsilini gaye edinen sifi tecriitbenin varhigindan séz edilebilir. ibn Hald(in’a
gore tasavvuf tarihi, kelam tarihinde oldugu tizere, iki ddneme ayrilabilir: Mii-
tekaddimin (ilk sGfiler) ve miiteahhirin dénem (muhakkik stfiler dénemi ya da

62 ibn Haldlin, Mukaddime, 11, 1020.
63 ibn Hald(n, Sifati’s-sail, s. 102.
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felsefi tasavvuf). Miitekaddimin dénem soz konusu oldugunda Kuseyri-
Mubhasibi ¢izgisini benimser. Gazzall bu ¢izgiyi devam ettirmekle birlikte Ku-
seyri’de kaydedildigi bicimde ilk dénem stfilerinin hal ve makamlara dair
sarfettikleri bilgilerin Ibnii’l-Arabi’de sistematik bir disiplin hale gelmesine
kapt aralamistir. Bu anlamda Gazzalil bir berzahtir. Miiteahhirin déneminin
baslica temsilcileri Ibn Seb’in ve ibnii’'l-Arabi gibi varligin birligi distincesini
mevzu edinen nazar ile kesf yontemini birlikte uygulayan safi-filozoflardir.4
Ibn Hald(in’a gére muhakkik sufiler metafiziksel alan hakkinda konustuklari
icin reddedilir. Zira muhakkik stfilerin marifeti toplum fertleri arasinda akta-
rilabilir mahiyette degildir.

ibn Haldn’'un “tasavvuf” tanimi Muhasibi ve Kuseyri cizgisindedir. Ta-
nimlama soyledir: “Ibadet tizerinde énemle durmak, masivadan alakay: ke-
sip tamamiyla Allah’a yénelmek, diinyanin zinetlerinden ytiz ¢cevirmek, halk
¢ogunlugunun yodneldigi maddi lezzet, mal, mevki hususunda zahit olmak,
halktan ayrilarak ibadet igin halvete cekilmektir.”®® Bu tanimlama tasavvu-
fun miiteahhirin dénemi s6z konusu oldugunda varlik ve bilgi konusunu in-
sa eden metafizik olmaktan ¢ok, bir “tavir” olmasina isaret etmektedir. Bu ta-
vy, ilk tasavvuf eserlerinin yazilis gayesi olan sapkinlik ve asiriliklara karst
tasavvufun orta yol ve her cesit asiriliklardan korunmus oldugunu ispatla-
maktir. Ibn Hald(n’a gére bu anlamdaki bir tavir, selef arasinda da mevcuttur
ve benimsenmesi gerekir.

ibn Haldin mutasavviflarn ret ve kabul hakkinda 6l¢t belirlerken sifilerin
dort konu hakkinda konustuklarini belirtir:

a. Miicahedeler ve ondan hasil olan manevi ve ruhi zevk ve vecd halleri
ve islenen ameller hakkinda nefs muhasebesi lizerine konusmak (miitekad-
dimin dénem).

b. Rabbani sifatlar, ars, kiirsi, melekler, vahiy, niibiivvet, ruh, gériinen ve
goriinmeyen biitiin varliklarin hakikatleri mucidinden sudur etmeleri itibariy-
le ekvanin terkibi ve tekevviinii gibi gayb aleminden idrak edilen hakikat ve
kesf lizerinde konusmak (miiteahhirin dénem stfileri).

c. Turld tirlii kerametlerle alemlerde vaki olan tasarruflar izerine konus-
mak (miitekaddimin dénem).

64 ibn Hald(in, Mukaddime, 11, 1021.
65 ibn Hald(in, Mukaddime, 11, 1113.
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d. Onde gelen sifilerden zuhur eden ve zahir itibariyle sert ahkdma mu-
halif oldugu intibaini ve vehmini veren satahat tabir edilen, zahiri musgkil
olan, bir kismu menfi, bir kism1 gilizel ve bir kismi tevile tabi tutulan lafizlar
tzerinde konugsmak (miteahhirin dénem).66

ibn Haldiin, tasavvuf hakkinda konustugu bu mevzularn birinci ve tigtin-
clistinii benimserken, ikincisini reddeder; ticlinciisii hakkinda ise ihtiyath bir
tavir takinir. Buna gore stfilerin miicahede ve nefs muhasebesi hakkinda ko-
nugtuklari inkar edilemez bir gerceklige sahiptir. Kerametlerin, sahabe ve se-
lefte vaki oldugu tizere, onlarin yolundan giden ilk stfilerden sudur etmesi-
ne Kkarsi ¢ikilamaz. Ibn Hald(in satahat nevinden sdzleri ise seriatin ahkami-
na mugayir olmadig1 zaman kabul eder. Zira satah ehli, cezbe halinde s6z
sarfettigi icin dini hitaba muhatap degildir. Cebir altinda olduklarindan mec-
bur mazirdur. Satah sdyleyen stfinin hali, seriatin zahirine ve selef yoluna
benziyorsa satahati giizel bir sekilde tevil edilir. Ibn Haldin’un karst oldugu
husus, ozellikle muhakkik stfilerin kesfe, ulvi varliklarin hakikatlerinin kav-
ranmasina ve alemin sudurundaki tertibe dair sézleridir. Bu sdzler miitesabi-
hat kabilindendir. Miitesabihat lafizlarinin gaybi seviyedeki mutabakat yo-
niinden delaletleri bilinemeyeceginden terk edilir. Zira lafiz ve kelimeler, her-
kesge bilinen malum hususlan ifade etmek icin vazolunmuslardir. Ekserisi
hisle bilinen ve idrak edilen cinstendir. Oysa gaybi manalar ne kesfen ne de
aklen idrak edilemeyen manalardir.

Ibn HaldGn'un genelde ser‘i ilimlerin, 6zelde tasavvufun felsefilesmesine
karst aldig1 tavrin kékeninde lafiz-méana ikilemi vardir. Buna gore ilk dénem
kelami s6z konusu oldugunda nassin yorumunda lafizdan manaya gidilirken,
miuteahhirin ddnemde mana, lafz1 6ncelemektedir. Miitekaddimin dénem ta-
savvufu ise lafizdan hareketle manayi tespit ederken, ruhani tecriibeyi isin
icine dahil etmektedir. Boylelikle mana kendisini agiga cikaracaktir. Bu an-
lamda Ibn Haldin naslarin zahiri anlamindan sapmayan ilk dénem sifileri-
nin manevi tecriibelerini olumlamaktadir. Hatta bu tecriibeyle seri olanda
gldiilen maksatlar idrak edilecektir.®” ibn Haldin’'un mutekaddimin dénem
tasavvufuna yonelik tasdik edici tutumuna ragmen, muhakkik dénem stfile-
rine yonelik elestirileri nassin zahiri/lafzZl anlamindan uzaklasarak gaybi
alanda muhtelif varlik seviyelerinde bulunan ilahi manalara ya da akli, ru-
hani, misali ve cismani gergekliklere yonelmis olmalarindan kaynaklanir.

66 ibn Haldlin, Mukaddime, 11, 1130.
67 ibn Hald(n, Sifati’s-sail, s. 209.
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Bu cergevede ge¢ donem tahkik tasavvufuna yonelttigi dogrudan elestiriler
bes baslik altinda toplanabilir:

1. Ibn Haldan’'un dogrudan tasavvuf elegtirisinde ilk siray: sii ve sifi
gruplarin paylastigl velayet teorisinin sonuglarindan biri olan Mehdi inanct
almaktadir. Ibn Haldin’a gére bu inancin “dini” temelleri yoktur ve tamamiyla
politik amag glitmektedir.68

2. Ibn Hald(n killi akillarin tesahhus etmis hali olan kutbun ve diger
ricAli’'l-gaybin varligini inkar etmektedir.6® Yasayan bir seyhe baglanmay:1
Sifa’da sorun edinse de, mutlak anlamda kutb olan Hz. Peygamber’'in vekil-
leri olan gayb erenlerinin siyasi-sosyal seviyedeki faaliyetlerini miilk nizami-
na tehdit icereceginden tehlikeli addetmektedir.

3. Ibn Haldn'un ge¢ dénem sifi duslincesindeki felsefi ve entelektiiel
egilimlere yonelik tenkitleridir. Ibn Haldln, okuyucusunu siklikla, ibnii’l-
Arabi’nin vahdet-i viicut ve Ibn Seb‘in’in vahdet-i mutlaka diistincesi dahil,
tasavvufi diisiinceden uzaklastirmaya calismaktadir.”® Onun bu konuda yo-
nelttigi elegtiriler, ibn Rusd’iin Gazzali ve kelama yoénelttigi elestiriler benze-
rini akla getirmektedir. ibn Hald(in’a gére bu diistinceler bireyseldir ve top-
lumda aktarilabilir 6zellige sahip degildir.

4. ibn Hald(in’'un c¢agdasi olan stfi muelliflerin biiyii, kehanet, ilm-i esrar-1
hurdf, ilm-i nticm ve sihir baglaminda tartigtiklarn tasavvufa yonelik elegti-
rileri. ibn Hald(n bu ilimlerin kabiliyet sahibi kimseler tarafindan riyazetle
tahsil edilebilecegini kabul etmekle beraber, bu tiirden bilgilerle siyasi-sosyal
seviyede tasarrufta bulunmanin toplumsal kargasaya yol acacagini iddia
eder.”!

5. Ibn HaldGn'un tasavvufa yonelttigi en onemli tenkitlerden biri ve Si-
faii’s-sail'in belki de merkezinde yer alan konu, ahlaki ve dini bilinci yerin-
de bir hayat tarzindan Kisiyi uzaklastiran tehlikeli zahitliktir. Bu zahitlik tii-
ri, siyasi ve sosyo-ekonomik yapiy1 bozmaya agiktir.”2

68 [bn Haldlin, Mukaddime, 1, 769-80.

69 ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 1125-26; Miya Syrier, “Ibn Haldun and Islamic Mysticism”, Isla-
mic Culture, 21 (1947), s. 301.

70 ibn Hald{in, Mukaddime, 11, 1121-23.

71 ibn HaldOn, Mukaddime, 11, 1179 vd.

72 [bn Haldlin, Mukaddime, 11, 1133-35.
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ibn Haldin’'un Mukaddime’de muhtasar kaydettigi bu yaklagim, Sifati’s-
sail'deki detayli izahlaryla paralellikler arz etmektedir. Ancak Sifa, bir fetva
metni olmasi hasebiyle siyasi-sosyal delaletleri de icermektedir. Sifa, iki ki-
simdan meydana gelmektedir: I. kisim dort mukaddimeyi icermektedir: 1. mu-
kaddimede nefs, ruh, kalp ve akil anlamlarina gelen rabbani latifenin ilahi
marifeti tahsil edis keyfiyeti”3; 1. mukaddimede gayesi ve 6zelligi marifet
tahsil etmek olan kalbin biri maddi digeri manevi alemden olmak tizere iki
vasita ile nasil ilim kazandigi”4; Ill. mukaddimede saadetin ne oldugu’?; 1V.
mukaddimede kegfi bilgilerin mahiyeti tartisiilmaktadir”®. ibn Haldin bu mu-
kaddimeleri yazarken tasavvufu miicahede kavramiyla kargilamaktadir. ibn
Hald(in'un tasavvufu miicahede kavramiyla karsilamasi, muhakkik dénem
stfilerin anladigl sekliyle tasavvufu marifet ve varlik agisindan ilahi hakikat-
lerin kesfedilmesine (tahkik) ulastiran bir yol olarak gérmeyip bir ahlaklan-
ma sireci seklinde tanimlamasinin sonucudur. Miicahedeyi li¢ kisma ayir-
maktadir: Takva miicahedesi, istikamet miicahedesi, kesf ve ittila miicahede-
si. Takva i¢in miicahede, necat bulma emeliyle Allah’in ser‘l hudutlarini na-
zar-1 itibara alarak ilahi edeplere zahirde ve batinda riayet etmek ve batini
halleri kontrol altinda tutmak esasina dayanir. ibn Hald@in’a gore ilk stfiler
nazarinda tasavvuf bundan ibarettir ve bu anlamiyla tasavvuf abitlerin yolu-
dur. Takva micahedesi, nefs muhasebesi oldugundan Muhasibi’'nin
Riaye'sinde konu edilmektedir.”” Istikamet icin miicahede, riyazet ve terbiye
ile Kur'an ve niiblivvet adabinin bir huy héaline gelmesi icin nefsi tasfiye et-
mek ve istikamet tizere olmaktir. istikamet miicahedesi her ne kadar Hz. Pey-
gamber’e has ve zor bir yol olsa da, kabiliyeti olan kimsenin yolu olmasi
mumkiindir. Ibn Haldin’a gére Gazzali’nin fhya’si ile Kuseyri'nin Risale’si
hem takva hem de istikamet miicahedesini birlestiren eserlerdir.”® Ancak
Gazzall'nin eseri kesf miicahedesine dair bilgileri de ihtiva etmektedir. Kesf ve
1ittila miicahedesi ise selefte s6z konusu olmayan bir miicahede olup miiteah-
hirin dénem muhakkik stfilerinde siiyi’ bulmus bir miicahede seklidir. Nazar
da dahil olmak tizere, tiim beseri kuvvelerin sondiiriilerek perdelerin kesfedil-
mesi ve rubiibiyet nurlannin miisahedesine dayanir. ibn Hald(n, ¢aginda ilk

73 ibn Hald(n, Sifati’s-sail, s. 102-6.
74 [bn Hald(n, Sifaii’s-sail, s. 106-13.
75 ibn Hald(n, Sifaii’s-sail, s. 113-18.
76 ibn Hald(n, Sifaii’s-sail, s. 118-24.
77 ibn Haldln, Sifaii’s-sail, s. 124.

78 ibn Hald(n, Sifati’s-sail, s. 125-32.
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iki miicahedenin yerine kesf miicahedesinin yaygin oldugunu ve tasavvufun
muhakkik sifiler tarafindan bu miicahede sekline inhisar ettirildigini ileri stirer
ve bu miicahede tirtinii benimseyenleri kinar.

ibn HaldGn Sifa’daki bu anlayisiyla Mukaddime'de ileri stirdiigii kesfi
bilginin imkansizligina kismen ters diisen bir tavir i¢indedir. Sifa’ya gore
kesf miicahedesinin bazi 6n sartlar vardir: Birinci sart, takvanin husule gel-
mesidir. Ikinci sart, istikamet tizere olmaktir. Uglincii sart, bir seyhe intisap
etmek, dordiincti sart biitlin beseri giiclerin tezkiye edilip tam bir fakr ve fe-
na halinde olmaktir. Besinci sart, saglam bir irade sahibi olmaktir. Bu ise
muhabbetin muridin kalbini istila etmesi ile gerceklesmektedir. ibn Haldin’a
gore bes sart1 gerceklestirenin kesf ve miisahedeye ulasabilmesi imkan da-
hilindedir. Ancak ibn Hald{in, miisahede makamina ulasan kimselerde isti-
kametten ayrilma s¢z konusu olabileceginden maslahat geregi kesf ve ittila
miicahedesinin terkedilmesini evla gériir. Istikametten ayrilmaya misal ola-
rak da satahat nevinden seriatin zahirine muhalif sézlerin ortaya ¢ikmasidir.
Bu tiir sozleri sarf etmenin sebebi, miisahedeyi tasavvufl yolda maksat ola-
rak belirlemektir.”® Ancak ibn Haldin'un elestirdigi miisahedeyi maksat ta-
yin eden muhakkik stfilere gére satahat, kendisinde diistincesizlik ve iddia
kokusu bulunan sézdir.

ibn Haldan’a goére mutlak anlamda kesf, élimden sonra ahirette vaki ola-
caktir. Bunu diinya hayatinda istemek ya da kesfi, miicahede yapmak her ne
kadar Kur'an ve siinnette mevcut ise de, sonradan ortaya atilan teferruat ve
bid‘at nevinden olan ruhbanlik (rehbaniyyet) tavridir. Bu itibarla sakinilma-
s1 gerekir.8° Muhakkik stfilere gore kesf, perde arkasinda olan gaybi manala-
ra ve gercek durumlara varlik ve miisahede ydniiyle muttali olmaktir. Kesf
ikiye ayrilir: suveri ve manevi. Suveri Kesf, bes duyuya konu olan kesftir.
Suveri kesfin ¢esitleri ya diinyevi olaylarla ilgilidir ya da degildir. Eger diin-
yevi olaylarla ilgili ise, saliklerin riyazet ve miicahedelerinden o6tiirii diinyevi
bilinmeyenlere muttali olmalarindan dolay1 “rehbaniyyet” diye isimlendirilir.
Ibn Haldtn’un elestirdigi kesf tiirii budur. Ancak muhakkik stfiler ve siilak
ehli, himmetlerini (var oluslarini) diinyevi islere yoneltmediklerinden -uh-
revi is ve hallere tevecciih ettiklerinden- kesfin bu tiiriine iltifat etmezler ve
suretlerin kesfini (kerametler) bir tiir tuzak kabilinden gorirler. Salikler bu

79 ibn Haldln, Sifaii’s-sail, s. 133-38.
80 ibn Hald(n, Sifati’s-sail, s. 124-32 vd.
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minvalde Ibn Hald(n’un muhakkik stfilerin maksatlarindan addettigi uhrevi
kesfe dahi iltifat etmemiglerdir. Zira uhrevi kesf, Hak’tan baskalig1 ve uzakli-
&1 igerir. Irfan ehlinin asil maksadi, tek bir hakikat olan mutlak varligi miiga-
hede etmektir ki, bu miisahede gercek varlik olan Hakk’in mertebelerdeki te-
cellilerini bilmeyi saglar. Bu itibarla manevi kesf, ilahi ilimdeki Hakk'in isim-
lerinin tecellileri olan miimkiin varliklarin mahiyetlerini idrak etmektir. Mahi-
yetleri idrak, diinya ile ahiret, zahir ile batin arasindaki tiim irtibatlar1 dngor-
meyi gerektirir. Ancak bu irtibatlar kurulduktan sonra ilahi ve beseri gercek-
lik tahsil edilebilecektir.81

Sifa'nin ikinci kismi seyhe baglanmanin ihtiyacint konu edinir ki bu, Ibn
Haldtn'un temel problematigidir. Yazimizin girisinde de zikredildigi tizere, sey-
he baglanmak, toplumda gercek dini otoritenin kim olacagy ile dogrudan irtibat-
Ii olup ibn Haldin’da siyasi-sosyal bir olgu olarak kargimiza ¢ikar. ibn Haldtn’a
gore takva miicahedesinde seyhe baglanmak zorunlu degildir; istikamet mitica-
hedesinde bir gereklilik, kesf miicahedesinde ise bir zorunluluktur.82 Ancak
kesf miicahedesinde bulunmak tehlikeli hatta anlamsiz addedildiginden, ibn
Haldin'un bu miicahedeyi bir seyhe baglanarak seyhin gézetiminde yapiima-
sina dair teklifi pek makul degildir. {bn Hald(in, tasavvuf yolunda seyhe bag-
lanmay1 tasvip etmekle, seyhin dini otorite olmasini kabul eder. Fakat bu oto-
rite sayet talep edilirse sadece istikamet miicahedesine miiritleri tesvik edebilir.

Ibn Hald(in’un Mukaddime’de ve Sifaii’s-sail’deki tasavvufa bakisini um-
ran teorisiyle irtibatlandirirsak -ki ibn Haldn bu konuda yeterli izahlar getir-
memistir- tasavvufun tarihi-toplumsal seviyede {i¢ tavir ya da dénem kaydet-
tigi séylenebilir: ilk dénem abitler dénemi olup selefin takva miicahedesinden
ibaret bir “tasavvufi” tavri benimsedigi tarihsel kesittir. Bu dénemde toplum
bir biitin olup tek katmanl bir muhtevaya sahiptir. Ibn Hald(in, ilk Muslii-
manlar dénemini asabiyet baglarinin kuvvetli olmasina binaen bedeviligin
hakim oldugu bir ¢ag seklinde konumlandirir. Bu dénemdeki manevi hayatin
bariz vasfi sadelik, tabiilik, ifrat-tefrit arasinda dengeyi saglamak seklindedir.
Ikinci dénem, zithd dénemidir. Zithd déneminde asir1 zahidlik seklinde Miis-
liman toplumlarda itidal ve istikametten ayriliglar ortaya ¢ikmustir. Bunun en
genel sebebi, fetih hareketleriyle birlikte diinyevilesmenin ortaya ¢ikmasi ve
haricl unsurlarin Islam toplumlarina sizmasidir. Diinyevilesme ya da miilk ve

81 pavad-1 Kayseri, Mukaddemat, s. 47-50.
82 ibn Hald(n, Sifati’s-sail, s. 151-72.

78



fon HaldOn'un SOfilere ve Tasawwufa Bakisi

devlet formlarinin zuhur etmesiyle birlikte, Miisliimanlar arasinda selef déne-
minin saf halini yasamak kaygisiyla diinyadan ve diinyevi toplumdan uzak-
lasma olan ziiht hareketleri meydana gelmistir. Ancak asir1 zahitlerin sosyal
ve beseri unsurlardan tamamiyla uzaklagsmalari, selefin igtimai stiliikiine ters
bir gériiniime sahiptir. Bu itibarla asir1 zahitlik, toplumsal biitiinliigiin inkira-
zina sebep olabilir. Zahitlere bu anlamda istikamet miicahedesi tavsiye edilir.
Sosyal planda bu miicahede tiirii, Hz. Peygamber ve selef doneminin takva
miuicahedesiyle gerceklestirdikleri “cemaat”¢i ve “dayanisma”ci hayat tarzini
arzulamanin bir ifadesidir. Nitekim Ibn Haldan bir Maliki fakihi olarak asabi-
yeti kuvvetli cemaat yapisina ulagmayir savunmaktadir. Uclincii dénem
hadéaret dénemidir. Bu dénemde ilk islam toplumunun tek katmanl cemaat
yapisi, yerini ¢cok katmanl bir topluma terk etmistir. Toplumun katmanlart ara-
sinda ortaya ¢ikan farkli hayat tarzlan ve dini diisiince bir yandan zenginle-
sirken diger yandan siyasi ve toplumsal yapinin ¢dziilmesine sebep olacaktir.
Nitekim hadari toplumlarin umraninda yer alan muhakkik sifilerin avam, ha-
vas ve havassu’l-havas seklinde toplumu tasnif etmeleri, cemaatgi diistinceye
ters bir gdriiniim arz etmektedir ve velilerin dini otorite iddialar siyasi iktida-
ra tehditler icermektedir. Muhakkik stifilerin velayet teorilerinin bir yansimast
olan kutup ve ricalii’l-gayb hiyerarsisi, toplumda gesitli glic merkezleri olustu-
rarak siyasi kiireye yonelik bagkaldirt amacini tagimaktadir.83

Mukaddime ve Sifa’da tarihi, toplumsal bir fenomen olarak ser‘1 ilimlerden tasavvuf

Motekaddimin dénemi | Abidler TO,I,WG . Seyhe ihfiyac Selef Tek katmanl
micadelesi |yoktur. cemaat
. ilk sofiler:
i §eyhﬁ 'h“yf’lg Muhasibi,
Zahidler Istikamet | tercihe bagl Kuseyri Cemaatten
micadelesi | bir gereklilik- ™ vzaklagma
5 Gazzélt (orta
tir. ..
dénem)
Muhakkik
stfiler: Cok katmanl
(Endilus- cemaat
Muhakkik- R . Magrip) ibno'l- | (avam, havas,
Muteahhirin dénemi ler, Ke..§f “e IHI'G. Seyhe ihtiyag Arabi, ibn havassi'l-
: micahedesi | zorunludur. N N
tarikatler Seb'in, lbn havas) ve
Kast, (Sazeliler) | ricalul-gayb,
Ibn Abbad mehdilik
er-Rundt vs.

83 Abdullah Serit, el-Fikrii’l-ahlaki inde Ibn Haldan (Cezayir: el-Miiessesetii’l-vataniyye Ii’l-
kitab, 1984), s. 488-99.
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Ibn Haldan’'un gerek Mukaddime'de gerek Sifati’s-sail’de resmettigi ta-
savvuf, miitekaddimin ve miiteahhirin dénem sifilerinin tasavvuf algisindan
oldukga farklidir. Farkliligin temelinde su vardir: Ibn Hald(n, tasavvufu si-
yasi-toplumsal bir olgu seklinde algilayip beseri umranda tasavvufu ziiht
ahlakiyla sinirlarken, stfiler tasavvuf ilmini gerek tarihi-toplumsal seviyede
gerek gaybi diizeyde hadiselerin idraki icin ilahi ilimden kendilerine verilen
hakikatlere dair bilgilerin biitiintinii olusturan bir disiplin seklinde tanimlar-
lar. Buna gore fert ve toplum olarak ziiht ahlakindan (tahalluk) hakikatlerin
idrakine (tahkik/tahakkuk) gecilir. Hakikatlerin idraki ayni zamanda tarihi-
toplumsal ve siyasi diizlemdeki hadiselerin tecelli edis keyfiyetlerine de 1s1k
tutacaktir.

Sonug

ibn Haldin’un tasavvuf ilmine ve velilere bakisi, bagka pek ¢ok konuda
oldugu gibi tarihi-toplumsal-siyasi olgudan ve gerekgelerden hareket etmek-
tedir. Bu itibarla oncelikle siyasi-sosyal acidan tasavvufl hadiseleri dikkate
alir ve ardindan tasavvuf diisiincesine dair kanaatlerini insa eder. Bir diger
ifadeyle Ibn Haldin’un tasavvufa bakisi umran ilmi merkezlidir.

Umran agisindan Endiiliis-Magrip toplumlar bir gerileme kaydederken,
Muisir dahil, Masrik toplumsal yapisi ilerlemededir. Endiilis-Magrip cografya-
sinin umranda gerilemesinin ardindaki sebep, asabiyetin kaybolmasiyla mulk-
teki nizamin bozulmasidir. Bu durum siyasi iktidarda bir krizi de pesinden ge-
tirmektedir. Krizi agmada ibn Kasi gibi bazi Enduliis-Magrip velileri ya bilfiil ya
da bilkuvve dini-siyasi otoriteyi ele gecirmek icin dini davette bulunmuslardir.
Ancak davetleri asabiyet desteginden mahrum oldugu igin basarisizliga ugra-
mustir. Ibn Hald(in bu tarihi-siyasi neticeden hareketle Endiiliis-Magrip-Misir
hattindaki velilerin tasavvuf diistincesi hakkinda degerlendirmelerde bulunur.
ibn Hald(n’a gore veliler, her ne kadar miilkiin tesisinde siyasi-sosyal faktor
olsalar da, 6zellikle Gazzall kaynakl velayet anlayislart miilkiin nizamini bo-
zacak siyasi delaletler icermektedir. Nitekim muhakkik stfiler velayet disiin-
cesinin uzantist olan ricalii’'l-gayb ve mehdilik gibi unsurlar siyasi emellere
sahip Ismail-batinilerle paylagsmiglardir. ibn Hald(in bu tiirden diistincelerin
Ontline gecilmesi i¢in bir Maliki fakihi ve siyaset adami olarak fetva verir. Fet-
vada Ibnir’l-Arabi basta olmak tizere, ibn Seb’in, Ibn Berrecan ve ibn Kasi gi-
bi muhakkik stfilerin eserlerinin toplumun maslahatt icin yakilmasini teklif
eder. Fetva bu itibarla siyasi-sosyal bir belge ¢zelligindedir.
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Mogol akinlariin Masgrik islam dinyasini tahrip etmesinin ardindan, Miis-
limanlar ilimlerde yeni bir tahkik arayisina girismiglerdir.84 ibn Haldn’un
Kklasik rivayet tarihgiligini tahkik ederek umran ilmini vazetmesi, bu dénemin
entelektiiel ve sosyal baglaminda agiklanabilir. Bu siiregte islam, Cin ve Hint
alt kitasina yayima imkani da bulmustur. Bu yayilmada 6zellikle muhakkik
stfilerin piri addedebilecegimiz Ibnii’l-Arabi ve terminolojisi semsiyesinde agi-
Iim saglayan tasavvufi diisiincenin énemli bir pay1 vardir. Tasavvufl alandaki
gelismeler sadece Magrip-Misir hattindaki, Sazelilik basta olmak tizere, muh-
telif tarikatlarin tesekkalii degil, ibn Haldin'un Mukaddime'de de zikrettigi
Uizere siir, musiki, gorsel sanatlar ve mimari gibi alanlarda s0ff ilkelerin yansi-
masini da icermektedir. Ancak Ibn Haldin’'un umrana dayali ilimleri tahkik
projesi, ibni’'l-Arabi ve Ekberilerin temel 6nerme ve anahtar kavramlariyla
orili teori ve pratiklerinden hayli farklidir. Bu itibarla ibn Hald(n tasavvuf il-
mindeki tahkike dayali gelismeleri ve muhakkik stfilerin faaliyetlerini dini ve
diinyevi alanda bir ¢okiis seklinde algilayacaktir ki, ¢cdziimii Gazzali dncesi ilk
dénem tasavvuf anlayisini (selefin miicahede ve riyazeti ile miitekaddimin do-
nem tasavvuf anlayisi) benimsemekte bulacaktir.

Ibn Hald(in’'un Gazzali sonrasinda (miteahhirin dénem) kelam-felsefe ve
tasavvufun birbiriyle konu birlikteligi saglayarak etkilesim icine girmesinden
sonra Islam diigsiincesinin ¢okiise dogru gittigi saptamasi bizatihi geligkiler
icermektedir. Tasavvuf s6z konusu oldugunda ibnii’l-Arabi ile tasavvufi ko-
nularin ontolojik ve epistemolojik agidan ele alinmasi, zahiri esya ve olaylarin
batini gergekliklerinin mahiyetleri tizerine kavranmasina yoneliktir. Tasavvufi
marifette Gazzall sonrasi bu tiirden bir ilerlemenin olmasi bir ¢okis degil, bil-
ginin cgesitli agilim seviyeleri yakalamasidir. Tarihi-toplumsal seviyede ilahi
bilginin ¢ok katmanl (kesret) gériiniim arz etmesi ilahi bilginin buitiinselligi-
ni ve tekligini ortadan kaldirmamaktadir. Asil sorun gerek ontolojik gerek
epistemolojik acidan, birlikte ¢coklugu, coklukta birligi miisahede edebilmek-
tedir. Bu miisahede bir miikasefeyi ve temyizi ilmi gerektirecektir. Miisahede
ve miikagefe ise ancak velayet yolu ile olur. ibn Hald(in’'un velayet yolunun

84 Bu tahkik arayisi 19. ytizyil sonrasi somiirge faaliyetleri neticesinde, miisliiman entelektii-
ellerin Bat1 diigiincesindeki cesitli paradigmalarla yiizleserek islami ilimlerdeki “reform” ¢a-
balariyla benzesmektedir. Benzesme yonii, bir kriz retorigi tizerine kuruludur. Boyle bir re-
torik siyasi-sosyal varlik zemininde olup biteni metafiziksel sebepler cercevesinde tam bir
idrakten uzaktir. Bu sebepleri idrak, sebeplerin tezahtrleri acisindan degil, Hak ile iligkileri
dahilinde mutlak icerikleri (ilahi hakikatler) ve igeriklerin birbiriyle irtibatlar1 acisindan ger-
ceklestirilebilir ki, stfiler bu idrak faaliyetine velayet ya da tahkik yolu derler.
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doktriner bir sekle biiriinmesini tarihsel siirecte toplumdaki iktidar formlarini
bilkuvve degisiklige ugratabilecegi endisesiyle elestirmesi, yolun varligini or-
tadan kaldirmamaktadir. Nitekim velayete sahip velilerin (manevi otorite) Ibn
Hald(in sonrast Osmanli toplumunda ilk miiderris Davud Kayseri’den itibaren
maddi iktidara paralel sekilde miilkii tesis etmelerindeki rolleri s6z konusu ol-
dugunda,8® ibn Hald(in'un hadari toplumun insasinda muhakkik stfilere ve
stfi diistinceye bictigi marjinal konum tarihi-toplumsal gidisat hakkindaki
diistincelerinin pek de tutarh ve islevsel olmadiginin gostergesidir.

85 Rene Guenon’a gore geleneksel diinyada maddi iktidarin manevi otorite kargisindaki bagim-
liig1 ve paralelliginin gostergelerinden biri hiikiimdarligin kutsanisidir. Buna gore maddi ik-
tidar sahipleri, ruhanilerden fonksiyonlarini diizenli olarak yerine getirebilmek icin gerekli
olan bir “manevi tesir” (bereket) intikalini de iceren unvani ve takdisi alamadiklar takdirde
hicbir siirette mesrilasamazlar. Rene Guenon, Maddi Iktidar Ruhant Otorite, trc. Birsel Uzma
(istanbul: iz Yayincilik, 1997), s. 60. Nitekim bazi Mevlevi mesayihinin Osmanlh padisah-
larina kili¢ kusatmasi bunun misallerinden biridir.
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