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Molla Fenari ve Bir Usul Metni Olarak
Serhu Dibaceti’l-Mesnevi

Semih Ceyhan*

Molla Fanari and Sharh Dibacat al-Mathnawi

Rumi's Mathnawi Ma’nawi is undoubtedly one of the most popular Sufi
texts. The first commentary made by an Ottoman scholar on this work was
Molla Fanarl's Sharh Dibacat al-Mathnawi. This concise treatise, which is a
commentary on the original Arabic preface of the first volume of al-Mathnawi,
provides contemporary readers with a perspective as to how to understand
Rumi’s text. This paper aims to analyse Fanari's intellectual identity and his
place in Sufi tradition, as well as his view of al-Mathnawi as a book about the
roots and principles (al-usul) of religion (al-din). One conclusion that stems
from Fanari's comments is that al-Mathnawi cannot be properly understood
without taking all the Islamic intellectual heritage, i.e., jurisprudence, theology,
philosophy as well as Sufism, into consideration.
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“Viistlsuizliigiimiiz usulstizliigiimiizdendir.”
Ebii’'l-Hiiseyin en-N{ri

Modern dénemde islam medeniyetinin dini ve akli ilimleriyle ilgili akademik
arastirmalar medeniyetin geleneksel ifadeyle “miitekaddimin”, modern ifadeyle
“birinci klasik ¢ag” olarak adlandirabilecegimiz ilk alti asrinda yogunlasmis go-
zilkkmekte; “miiteahhirin” ya da “ikinci klasik ¢ag” denilen VII-XII. (XIII-XIX.)
yuzyillar arasindaki dénemin caligmalara konu olma eksikligi dikkat ¢ekmektedir.
Her ne kadar bu déneme ait miinferit ¢calismalar yapilmissa da, bunlar genellikle
askeri ve siyasi tarih arastirmalariyla sinirli kalmis, diisiince ve kiltiir alaninda-
ki arastirmalara yogunlagsmaktan sarfinazar edilmistir. Bunun arkasinda yatan
en onemli sebep, islam diinyasindaki Batililasma'nin éncti glicii olan oryanta-
list bakisin miisliiman ilim dinyasma hakimiyetidir. Oryantalist goriig, Islam

*  Dr., TDV islam Aragtirmalart Merkezi.

© ISAM, Istanbul 2010 75



islém Arastirmalar Dergisi

diisiincesinin Gazzali'nin felsefe elestirisiyle birlikte son buldugunu, Gazzali son-
rast dénemin ya ilk dénem birikimi tizerinden serh-hasiye literatiiriine hapsedildi-
gini ya da rasyonel diizlemden uzaklasarak hitabi ve mistik bir sdyleme mahkim
oldugunu; bu sebeple islam dunyasinin bir bagan ve tstinligiinden soz edilecek-
se bunun sadece askeri ve siyasi alanda oldugunu iddia eder. Oryantalist bakisin
etkisini tagtyan misliiman entelektiieller ise farkinda olarak ya da olmayarak
Islam diistincesinin ikinci klasik ¢agini ihmal etmisler, Batr’ya karsi maglubiyet
yasayan Islam diinyasinin siyasi, toplumsal ve ilmi anlamda uyangini ilk do-
nem kaynaklarina geri ddonmede aramiglardir —ki bunun Tiirkiye 6zelinde Kur'an
mealine kadar giden tedennisi vardir. Bu yaklagim her seyden 6te islam diigiince
tarihindeki ilimlerin bir stireklilik, tekadmiil ve tedahiil icinde seyrettigini idrak
edememenin bir sonucudur. Bu yanlis alginin tersine ¢evrilmesinde atilacak en
onemli adimlardan biri, ikinci klasik ¢aga ait mevcut birikimi ortaya ¢ikarmaktir.

Osmanlt diistincesinin mimarlarindan Molla Fenari'nin (6. 834/1431), basta
nazari tasavvuf gelenegi olmak lizere, entelektiiel aidiyeti ile bu aidiyetin bo-
yutlarini yansitan érnek bir metin olarak Mesnevi dibacesine yazdig1 serhin —ki
Osmanli Mesneui serhleri literatiiriiniin énciisii kabul edilebilir— tahkik ve tahlini
kapsayan bu makale s6z konusu c¢abaya katki saglamayr amaglamaktadir.! Her
seyden 6te Osmanli ulemas! arasinda usulciiliigiiyle 6ne ¢ikmis bir sahsiyet olan
Fenari, mensubu oldugu farkli ilmi gelenekleri tevariis ederken, bu ilimleri bir po-
tada eritmeyi basarmis ve ilimler arasindaki hiyerarsik iliskinin boyutlarini ortaya
koymus nadir isimlerden biridir. Fenari gerek mantik eserine yazdigi kisa mu-
kaddimede gerek Mevlana'nin Mesnevi dibacesine yazdigl serhte bu yaklasimini
icmalen dile getirir. Dolayistyla dinin usuliiniin ne oldugunu ele alan Mesnevi
dibacesini serhetmesinin arkasinda yatan sebep her seyden cok usul anlayisini
sergileme kaygisidir. Zira Fenari en basta bir usul alimidir. Dini bilginin kaynagi,
bu bilgiye ulasma yéntemleri, farkli ydntemlerarasi iligki, hangi yontemin hakikat
bilgisine ulastiracagi, farkli yontemlerle elde edilen neticelerin miiesses biitlintinii
ifade eden islami ilimler arasindaki miinasebet gibi pek ¢ok sorunun ele alin-
dig1 dibace serhini analiz etmeden 6nce, serhin miellifi Molla Fenari'nin hangi
entelektiiel miras temelinde bu usul ve bilgi anlayisina sahip oldugu sorusunu
sormak kaginilmazdir. Diger bir ifadeyle, “Molla Fenari’'nin de dahil oldugu islam

1 Dibace serhi hakkinda iki ¢caligma vardir: Mustafa Agkar, “Molla Fenari’'nin ‘Serhu Dibaceti’l-
Mesnevi® Adli Risalesi ve Tahlili", Tasavvuf, 6/14 (2005), s. 83-102. Askar makalesinde
Fenari’'nin hayatinin ardindan risalenin genel muhtevasini vermekte ve bir tercime girisi-
minde bulunmaktadir. Diger ¢alisma i¢in bk. Semih Ceyhan, “Osmanli Diisiincesinin Mi-
marlarindan Molla Mehmed Fenari ve Serhu Dibaceti’l-Mesnevi”, Uluslararast Molla Fenari
Sempozyumu (4-6 Aralik 2009 Bursa): Bildiriler, haz. Tevfik Yiicedogru v.dgr. (Bursa: Bur-
sa Bllyiiksehir Belediyesi, 2010), s. 345-69. Bu calismada serh metninin tahkiki yer alma-
yip serhe dayanarak Mesneuvi gaye, konu, nitelik ve muhatap agisindan tahlil edilmektedir.
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diistincesinin ikinci klasik ¢aginin —ki buna diisiincenin Osmanl devri diyebiliriz—
temel Ozellikleri nelerdir?” sorusuna cevap aramak, genelde bu ¢agimn ilmi, fikri
ve siyasi hayatina bes asir damga vuran “Osmanl diisiincesi’nin, 6zelde sarih
Molla Fenari'nin entelektiiel kimliginin hangi temellere dayandigina gbz atmay1
gerektirir.

1. Sarihin Entelektiiel Aidiyeti ve Nazari Tasavvuf
(ilm-i ilahi) Gelenegindeki Yeri

Asil adi Semseddin Muhammed b. Hamza olan Molla Mehmed Fenari,
Yildinm Bayezid déneminde Bursa'da kadilik, II. Murad déneminde ilk olarak
seyhilislamlik (miifti'l-am) gorevlerine getirilmis, Bursa Manastir Medresesi'nde
miderrislik yapmistir.? Fenari, gerek mensubu oldugu beyani (dil, usul, fikih),
burhani (felsefe, mantik, kelam) ve irfani (tasavvuf) gelenekler® ve tarikatlar* ge-
rek yazdig1 eserler agisindan genelde islam 6zelde tasavvuf diisiincesini Osmanli
entelektliel hayatina intikal ettiren bir muelliftir. Bu anlamda Osmanl diistince-
sinin kurucu sahsiyetlerinden biri sayilabilir. Peki bu intikal hangi ilmi kanallarin
tevariisliyle gerceklesmistir? Bu soruya cevap bulmak Fenari'nin entelektiiel aidi-
yetini sorgulamay1 gerektirir.

1.1. Fenari’nin Entelektiiel Aidiyeti

ibn Haldin'un da ifade ettigi tizere, islami ilimler bir “tedvin” stirecinden ge-
cerek XII. asra kadar mistakilliyetlerini ve olgunlagsmalarini tamamlamislardi.

2 Hayati hakkinda bk. Ibrahim Hakki Aydin, “Molla Fenari”, TDV Islam Ansiklopedisi
(DIA), XXX, 245-247.

3 Fenari’'nin Islam medeniyetinde ortaya ¢ikan ilimlere dair tasavvurunu bilciimle gérmek
isteyenler igin su kitap anlaml bir baslangi¢ teskil eder: Uluslararast Molla Fenari Sem-
pozyumu (4-6 Aralik 2009 Bursa): Bildiriler, haz. Tevfik Yiicedogru v.dgr. (Bursa: Bursa
Biiytiksehir Belediyesi, 2010).

4 Fenari'nin Evhadiyye, Ebheriyye, Erdebiliyye, Rifaiyye, Zeyniyye ve Kazer(niyye tari-
katlarina nisbeti vardir (bk. Regsat Ongoéren, “Osmanli Devletinin ik Seyhilislami: Molla
Fenari'nin Tasavvufl Yonii", Tiirkler, haz. Hasan Celal Giizel v.dgr. [Ankara: Yeni Tiirkiye
Yaynlari, 2002], XI, 114-19). Abdiirrezzak Tek, Ongéren’in aksine Fenari'nin hicbir tari-
kata nisbetinin olmadigini, ¢iinkii buna dair giiclii bir delil bulunmadigini, onun sadece Zey-
niyye tarikatinin muhibbi kabul edilebilecegini, nitekim mezar taginin da Zeyniler'e mahsus
muska sekilli oldugunu sdyler (“Molla Fenari'nin Tasavvufl Kimligi”, dluslararast Molla
Fenari Sempozyumu, s. 441-58). Fenari'nin Rifaiyye disinda diger tarikatlara nisbetini
bildiren kaynaklar muahhar déneme ait olsa da, Rifaiyye silsilesi Fenari'ye en yakin do-
nemde yazilan Kemal Ahlati’'nin Miinevvirii’l-ezkarinda zikredilmektedir (Hact Selim Aga
Ktp., Kemankes, nr. 253, vr. 152-193), Aksine delil ortaya konulmadikga, diger bir ifadeyle
Fenari'nin herhangi bir tarikata nisbetinin olmadigi ona yakin dénem literatiiriinde agtk¢ca
zikredilmedigi ispat edilmedikce, Fenari'nin bir tarikat terbiyesinden gegctigini, bir sekilde
seyhlik yaptigini ve silsilenamelerde yer aldigini kabul etmek zorunludur. Zira Fenari'nin bir
tarikat miintesibi olduguna dair erken ve ge¢ dénem kaynaklarda bir icméa séz konusudur.
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Bununla birlikte birinci Klasik ¢ag islam dustincesindeki fikri catismalar devam
etmekteydi. Gazzall ¢catismanin ilim anlayisini yeniden ele almakla asilabilecegini
ileri stirdii. el-Miinkiz'daki ifadelerine gére esyanin gercek mahiyetinin ne oldugu-
na dair bir diisiince krizine girmesi, bu konuda kesin bilgiye ulasma arzusu, onu
“muhakkikler” dénemi diye anilan islam diisiincesinde ikinci klasik cagin ilk 6n-
clilerinden biri yapmuistir. Gazzali tahkikin, yani hakikat bilgisine ulagmanin felsefi
ve kelami yontemlerle degil, tasavvufl anlamda ahlaki arinmayla tahakkuk ede-
cegi neticesine varmistir. Gazzall sonrasinda ilimlerin ortaya koydugu meseleleri
“tahkik” stireci devam etti. Muhakkikler ddneminde metafiziksel ilkeler temelinde

gerceklestirilen ve bilgide hakikate ulagsmay1 amaglayan “kemalde tekamiil” siire-
ci —ibn Haldin’un nazarinda her ne kadar olumsuz karakterde olsa da— diisiince-
nin meselelerini halletme 6zelinde farkli metodolojik (usul) egilimlerin bir yandan
meczini bir yandan temyizini beraberinde getirdi. Bu tavri yansitan iki zirve isim
Fahreddin er-Razi ve ibn Arabi’dir. Razi stifilerin miisahede yéntemini reddetme-
den tahkiki kelam ve felsefenin ya da nakil ve aklin meczinde ararken, Ibn Arabi,
Razi'yi agarak “vahiy, selim akil ve sahih miisahede / kesf” birlikteliginde hakikat
bilgisine ulagilabilecegini dne siirdii. Razi'nin muakkiplerinden Adudiiddin el-ici

ile Ibn Arabi’'nin talebesi Sadreddin Konevi vasitasiyla bu iki tahkik tavri devam

ettirildi. Bu ¢ercevede Ici’'nin Mevakif1 ile Konevi'nin Miftahu’l-gaybt Osmanli
diislincesinin zeminini hazirlayan eserler olarak kabul edilebilir. Bu eserler bilgi-
nin konusu ve kaynagl, gercek bilgiyi elde etmede nakil, akil ve miikasefe yon-
temleri arasindaki iliski, hangi yontemin daha giivenilir oldugu, yéntemin ulas-
tig1 ilkeler ve ilkeler temelinde meselelerin nasil ¢dziimlenebilecegi sorgulamasi-
ni konu edinmiglerdir. Bu sorgulama felsefi kelam alaninda Ici'nin muakKipleri

Cemaleddin Aksarayi, Ekmeleddin el-Baberti, Alaeddin Ali Esved, Sa‘deddin et-
Teftazani, Seyyid Serif el-Ciircani, Haci Pasa ve ibn Miibareksah; nazari irfan sa-
hasinda ise Konevi'nin muakkipleri Afifiiddin et-Tilimsani, Saidiiddin el-Fergani,
Fahreddin el-Iraki, Mieyyidiiddin Cendi, Abdiirrezzak el-Kasani, David-i Kayseri,
Stileyman Konevi kanalindan genelde Osmanli, ¢zelde Fenari diisiincesine inti-
kal etmistir.? Nitekim Fenari, Mevakifin yine Ici tarafindan yazilan muhtasari

Cevahirii’l-kelam’a yazdig1 hasiye, Ibn Arabi'nin bir rubaisine yazdig serh ve

5 Osmanl diisiincesinin Islam medeniyetinde ortaya ¢ikan farkli ilmi gelenekleri tevartist
seklinde tegekkil ettigine dair tespitler i¢in bk. thsan Fazlioglu, “Turk Felsefe Bilim Tarihi-
nin Seyir Defteri”, Divan, 18 (2005), s. 1-57; Bekir Karliga, “Osmanli Diisiincesinin Olu-
sumu”, Yeni Tiirkiye, 6/33 (2000). Fenari'nin bagh bulundugu lisani/fikhi/kelami, Megsai-
burhani ve irfani geleneklerdeki yeri ve geleneklerin bir silsile ¢ercevesinde kendisine intikal edis
sekli hakkinda detayli bilgi icin bk. M. Taha Boyalik, “Molla Fenari'nin Aynii'l-a‘yan Adl
Tefsirinin Mukaddimesi: Tahlil ve Degerlendirme” (yiiksek lisans tezi, Marmara Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2007), s. 19-26.
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Konevi'nin Miftahu’l-gayb’'na yazdigi Misbahu’l-tins serhiyle Razi, Ibn Arabi ve
Konevi geleneklerinin muakkibi oldugunu ispat eder.®

Fenari'nin bu farkli disiplinlerden beslenmesi onu ilimlerde bir sentez arayi-
sina iter. Akil, nakil ve kesfe iliskin bir tist bakis dahilinde beyani, burhani ve
irfani bilginin birbiri izerine temellenen tedahiili yapisini ortaya koymaya caligir.
Bu ¢aba onun nazarinda en basta bir usul (yontem) sorununa dayanir. Fenari’'ye
gore gercek (yakini) bilgiye ulasmada nakil esastir. Zira nakil bilgisi ile kesf bilgisi
aynt ilahi kaynaga dayanir. Nakli ve kesfi anlamak igin ise akla ihtiya¢ vardir.
Akil bilgiye ulasmada gerekli; ancak yeterli degildir. Dolayisiyla Fenari akl red-
detmemekte; fakat aklin sinirlarint géstermektedir. Ayni zamanda dilbilimci olan
Fenari'ye gore dil de akil gibi sinirl bir 6zellige sahiptir. Akil ve dilin bu smirliligt
onlart hakikat bilgisini “beyan” etmede bir vasitadan 6te bir sey kilmamaktadir.
Dili ve akli anlamli kilan ve onlar 6nceleyen ise varliktir. Dolayisiyla ferdi planda
bir varlik idraki hakikat bilgisine ulasmay1 éncelemektedir. Fenari, Ibn Arabi’nin
temellerini attig1 nazari tasavvuf gelenegine tabi olarak mutlak anlamda Hak'tan
ibaret olan varligin idrakinin nihai tahlilde ancak sifilerin kesf yontemiyle ger-
ceklestirilebilecegi inancinit paylasir.”

Fenari'nin bilgiye ulasmadaki usule yonelik bu tavri Gazzali'yi akla getirmek-
tedir. Ancak Fenari'de gercek bilgiye ulasmada nefis tezkiyesi ve ahlaki arinmanin
beraberinde getirdigi miikasefe bilgisinin konusu varlik hakikati iken, Gazzali'de
hal bilgisidir. Yontem bir, ulagilan neticeler farklidir. Bununla birlikte Fenari ve
Gazzall hakikat bilgisine ulasmada kesf yonteminin diger ilmi disiplinlerin yon-
temlerini diglayan degil, icine alan bir &zellige sahip oldugunu da eserlerinde
vurgulamiglardir. Dibace serhi temelinde agiklayacagimiz {izere bu metodolojik
tavir bircok sorunu da gérmezden gelmektedir. Simdilik sunu ileri siirebiliriz ki
Fenari'ye gore nakil, akil ve kesf hakikat bilgisine ulasmada ve ifade etmede
birbirine muhtag, zorunlu 6gelerdir. Bu minvalde Fenari'nin islam diigtincesinin
meselelerini tahkik etmede hem farkli yontemleri hem de farkli ilmi birikimleri
kullandig1 agiktir. Onun diisiince yapisinda dini ilimlerden fikih, kelam ve usul, te-
orik kanitlanma ydntemi olarak mantik, kesfin ulastig1 neticelerin biitiintinii ifade
eden vahdet-i viicid metafizigi, dini ve akli mesruiyet sorunu yasamadan bir ara-
da bulunmaktadir. Fenari’nin bu tavrinin kékenlerini Ibn Sina ile miitekaddimin
dénem stfilerinden Eb( Said el-Harraz'in karsilagsmasina dair menkibede gore-
biliriz. Buna gore Ibn Sina, stfi Harrdz’a, “Sizin miisahede ettiginizi biz biliyo-

6 Fenari'nin mistakil ilim dallarinda yazdig1 eserler ve hakkinda yapilan calismalar icin
bk. Kadir Gombeyaz, “Molla Fenari'ye Nisbet Edilen Eserlerde Aidiyet Problemi ve Molla
Fenari Bibliyografyast”, Uluslararast Molla Fenari Sempozyumu, s. 467-524.

7 Tahsin Gorgun, “Molla Fenari”, DIA, XXX, 248; a.mlf., “Klasik Tiirk Diistincesinin Temel
Meseleleri ve Molla Fenari”, Uluslararast Molla Fenari Sempozyumu, s. 186.
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ruz. Bizim bildigimizi siz miisahede ediyorsunuz” soziiyle nazar ve miisahede bil-
gisinin miisterekligini ifade etmistir.® Ancak her iki bilgi tiirii de killilere yonelik
bir bilgidir. Miisahedeye dayali mitkasefe / kesf bilgisinin ciiz'iyyata dair bilgi ol-
dugunu dikkate aldigimizda ise bagka bir sorunla kargsilagiriz.® Acaba stfinin ciizi
kesf bilgisi ile kiilli bilgi arasinda miinasebet nasil saglanacaktir? Gerek Razi'ye
gore gerekse Ibn Arabi ve Konevi gelenegine gére nazari-burhani bilgilerin her
iki bilgi tiirli arasindaki miinasebeti saglayan ilkeleri insa etmede aracilik roli
ustlenmeleri zorunlu olmasa da bir imkandir. Konevi ilm-i ilahinin mebadi ve
mesaili hakkindaki gercek ve dogru yorumun 6grenilmesinin, bunlar hakkinda
bilgi veren arifin halinin gerektirdigi “makul bir delil” sayesinde olabilecegini sdy-
ler. Molla Fenari makul delili “nazari-burhani asillar (usul)” seklinde yorumlar.
Fenari ilm-i ilahiye dair bilginin idrakinde diger yolun, kulun calisip ¢cabalama ve
Hakk’a tevecciihi sonucunda Hakk'in saflagsmis kalbe herhangi bir harici vasita
(kiyas ve Onciiller) olmaksizin 6gretmesi seklinde oldugunu ileri stirer. Bu yolla
elde edilen kesin bilgiye “fitri-ilahi burhan” denilir ki ilham ve kegfle elde edilen
oncullerden mirekkep burhandir.!©

Razl el-Metalibii’l-aliye’de sufilerin olduk¢a miigkiil ve zorlu bir yol olan
riyazet neticesinde nefislerine ulvi nurlarin ve ilahi sirlarin tecelli etmesinin bir
imkan oldugunu, ancak sfinin bunlarn tafsiline vakif olamadigini, hem vakif
olmasi hem de tecellilerin idrakinde diisiilen hatalardan salim olmak igin stfiye
nakle dayali nazari idrakin gerekliligini savunur. Ote yandan Razi’ye gore riyazet
yolu her stlik edeni mutlak acidan vuslata erigtiren, vuslata ulastirsa bile mutlak
acidan bilgi sahibi kilan bir yol degildir.!! Razi'nin bilgiye ulasmada bir imkan

8 Biz bu tiirden bir diyalogu “Ibn Riisd’iin ibn Arabi’yle karsilagsmasinda ona sordugu su
soruda gérmekteyiz: ‘Kesf ve feyz-i ilahide buldugun sey bize mantigin (nazar) verdigi
sey midir?’ Bu soruya Ibn Arabi'nin verdigi o meshur paradoksal cevapta aslinda kendi
din felsefelerinde dikey metodolojiyi ve timdengelimi esas, yatay metodolojiyi ve man-
tiksal ¢ikarimlari ise ilkiyle irtibath ama tali olarak kullanmakta olan stfi metafizikgiler
ile bunlardan yalniz basina ikincisini izleyen Messai diisliniirler arasindaki en temel far-
ki gérmekteyiz. Geng bir sGfi olarak fbn Arabi’nin bu soruya bir yoniiyle “evet” ve bir
yoniyle de “hayir” olarak cevap vermesi stfi metafizik¢ilerin sanilanin aksine ve digerleri-
nin hilafina her iki metodolojiyi de kendi yerlerinde kullanmaya bir itirazlarinin olmadigini
gostermektedir” (bk. M. Erol Kilig, “Bir Metodun Metodolojisi: Dini Ilimler Metodu Olarak
Tasavvufa Mukayeseli Bir Yaklasim”, dsal, 1/1 [2004], s. 102).

9 Niyazi-i Misti, Risale-i Tevhid'inde nakil, akil, miisahede ve mukasefe bilgisi arasindaki
farki soyle bir misalle izah eder: Bir sehrin varligina dair haberi isitmekle hasil olan bilgi
nakil bilgisidir. Bu bilgiyi zihinde tasavvur etmek akil bilgisidir. Sehri uzaktan kiilli bir bi-
¢imde gérmek miisahede bilgisidir. Sehrin igine girip cliz'iyyatini idrak etmek ise miikasefe
bilgisidir. Bk. Risale-i Tevhid, Stileymaniye Ktp., Tahir Aga Tekkesi, nr. 334, s. 2.

10 Molla Fenari, Misbahu’l-iins, nsr. Muhammed Hacevi (Tahran: intisarat-1 Mevla, 1374
hs.), s. 5.

11 Fahreddin er-Razi, el-Metalibti’l-aliye mine’l-ilmi’l-ilahi, ngr. Ahmed Hicazi es-Sekka
(Beyrut: Darti’l-kitabi'l-Arabi, 1407/1987), 1, 54-55.
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olarak gorse bile, herkes (avam) igin genel-gecer addetmedigi riyazet yoluna bu
yaklagimi Ibn Riigd'iin géruglerinin bir uzantisidir. ibn Riigd soyle der: “Stfilerin
nazar hakkindaki goriislerinde izledikleri yol nazari bir yol (tarik) degildir. Yani
oncillerden (mukeddemat) ve kiyastan miirekkep degildir. Stifiler gerek Allah bil-
gisinin (marifetullah) ve gerekse mevctidatin bilgisinin sehvani arizalardan tecridi
esnasinda nefiste agiga cikan bir sey oldugunu, tipki bir fikrin talep edilen yere
gelmesi gibi bir sey oldugunu ileri stirerler. Biz de deriz ki varligini kabul etsek bile
bu yol avamin yolu degildir. Avamin ihtiyaci olan bu degildir. Eger insanlar icin
secilen yol bu olsaydi o zaman nazar tarikinin batil olmasi icap ederdi.”!?

Sadreddin Konevi ise meseleyi bilgiye ulasma yontemlerinin mutlak farkliligi-
na dikkat cekmekten ziyade, bilgide kesinlik (yakin) ve itminana erme problemi
seklinde ele alir. O, filozoflarin teorik diistince ve fikir giicliyle elde ettikleri kesin
bilgilerinde zaman icinde siipheye diisebileceklerini ya da kesin olmayan bilgileri-
ni kesinmis gibi kabul edebileceklerini, bu durumda ya itminansizlik ya da bilgiye
yonelik sahte bir glivene kapilabileceklerini iddia eder. Konevi'ye gore zevk ve
misahede ehlinin tecriibelerinin sonucunda tahsil ettikleri bilgiye karst tavirlart
filozoflarinkiyle benzesmektedir. Buna gore miisahede ehlinin ortaya koydugu
bilgilerin nazari agidan delillendirilmesi, ilkelerin ortaya konulmasi zorunludur.
Nitekim Miftahu’l-gayb Kitab1 bu gercevede viicut bulmustur denilebilir. Bu me-
sele nazar ile miisahede ya da felsefe ile tasavvuf arasindaki iliskide énemli bir
noktaya isaret eder. Konevi'ye gore her tiirlii bilgide kesinligin saglanmasi icin
nakli ve akli bilgi (ilme’l-yakin) ile miisahede bilgisi (ayne’l-yakin) birbirini izah
eder sekilde ayni dlciide ele alinmalidir. Ancak en kesin bilgi Hakk'in mevhibesi
olan bilgidir ki (hakka'l-yakin) Hakk'in secilmis kullarina bir inayetidir. Konevi
bilgide kesinlik, yani giivenilirlige ulasmak icin felsefenin tasavvufa, tasavvufun
felsefeye ya da nakli de esas alan felsefi kelama muhtag¢ oldugu kanaatindedir.
Fakat bilgi ve idrak araglarinin her tiirlii engelden salim olmasi, kesinligin sag-
lanmasi i¢in herkese bir esastir. Bu da idrak glicii olan nefsin tezkiyesiyle baglar.!?
Daviid-i Kayseri de Konevi'nin tiim metafizik bilimlerin dayanacag sahih ilke ve
kaide insa etme girisimini tasavvuf 6zeline tagimig, tasavvuf ilminin “tahayytller”
ve “siirsel ifadeler” seklinde diger ilim mensuplar tarafindan kiigimsenmesine
muhalif olarak ozellikle Risale fi't-tasavvuf ve Mukaddemat adli eserlerinde il-
ham ve kesf bilgisinin degerlendirilebilecegi, ehl-i nazarin anlayabilecegi sekilde
olgltler vazetmeye calismisti.'* Molla Fenari'nin tavrinin buna gore Kayseri'den

12 ibn Riigd’den naklen bk. Kilig, “Bir Metodun Metodolojisi”, s. 102-3.

13 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik (Istanbul: iz Yayinciik, 2005), s.
110-15; a.mlf., [slam Metafiziginde Tanrt ve insan (Istanbul: Kabalci Yaymnevi, 2009), s.
127.

14 Kayseri, nazar ile kesf ehlinin dilini mezcederek yazdigini séyledigi Fusas serhinin mu-
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daha ¢ok tiim ilimlerin kendilerine yer bulabilecegi bir metafizik ¢erceve gelistir-
mede Konevi'ye yakin oldugu sdylenebilir.

Neticede Fenari diigsiincede Razi gelenegini devam ettirirken, !5 ibn Arabi ve
Konevi'nin oncliliigiinii yaptigl nazari tasavvuf gelenegini Razi geleneginin iis-
tine eklemledigi ileri strilebilir. Fenari, islam diigtincesindeki bu sistematik tav-
ryla ilim ve medrese geleneginin de seyrini belirleyen sahis olmustur. Osmanl
ilim gelenegindeki mutasavvif-alim tipolojisinin tesekkiiliinde Daviid-i Kayseri
ilk, Molla Fenari ikinci halka seklinde goziikiir. Kayseri'nin kesf bilgisinin teo-
rik ve mantiki ilkelerini ibn Arabi-Konevi gelenegini izleyerek inga etme gay-
reti, kendisinden sonra Molla Fenari, Zenbilli Cemali Efendi'®, Miftahu’l-gayb
sarihi Kutbiiddinzade izniki, Bahdeddinzdde Mehmed Efendi'” ve ibn Kemal'®

kaddimesinde sdyle der: “...Bu sirlart bilmek, bu taifenin (stfiler) ittifak ettigi kaideleri ve
asillart (usul) bilmeye baghdir...” (Daviad-i Kayseri, Mukaddemat, haz. Turan Kog v.dgr.,
Kayseri 1997), s. 5 (Arapga metin).

15 ismail Hakki Uzungarsili, Fenari’yi Osmanl’da Razi mektebinin kurucusu kabul eder: “Bir
¢ok Islam memleketlerindeki ilim miiesseseleri Seyhii'l-ulema Imam Fahruddin Razi’ye men-
subdur. Osmanlilar'in medrese teskilatinda da bu mektep esas olmus ve bunu ibtida Molla
Fenari diye meshur olan Semseddin Mehmed kurmustur. Bunun talebelerinden Molla Yegen
diye sohret bulan Mehmed b. Armagan, Tirkiye'de asirlarca devam eden Fahr-1 Razi mek-
tebinin baginda gelmektedir. Bunun talebesi olan meshur Hizir Bey XV. ytizyilin ikinci yarist
ile XVI. yiizyila ziynet veren talebeleri ile bu mektebi en yiiksek derecesine ¢ikarmiglardir ki,
Bursali Hocazade, Hayali Semseddin, Kastalani, Sinan Pagsa, Muarrifzade, Hatipzade bunlar-
dandir. Sinan Paga talebesinden Tokatli Molla Liitfi, onun talebesinden ibn Kemal ve onun da
talebesinden Ebussuiid Efendi de ayni mektebin en yiiksek sahsiyetlerindendir” (Uzungarsili,
Osmanlt Tarihi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1949, 11, 585).

16 “Stfi Molla” lakapll Seyhiilislam Zenbilli Cemal Efendi Vacibii’l-uticad risalesinde Ehl-i
stinnet inancinin vahdet-i viicida mantiki acidan nasil ulastigini temellendirmeye calisir
(Istanbul Belediyesi Atatirk Kitapligl, Osman Ergin, nr. 314, vr. 483-523),

17 Seyhiilislam Mtsa Kazim Efendi tarafindan terciime edilen Vahdet-i Viicad risalesinde
Bahaeddinzade —ki Ebiissutid’'un hocasidir- vahdet-i viicidu mantiktaki bes tiimelle temel-
lendirir: “Vakta ki sifiyyeden sud(r eden sozlerin zahiri tavr-1 akildan hari¢ ve tebaud ve
nakle muhalif goriildii. Bu sozler beyne'n-nas sebeb-i fitne ve mefsedet ve mahall-i inkar
ve tdhmet oldu. Ba-huslis vahdet-i viicid meselesi, yani sGfiyyenin biitiin mevctdatta
vichdun bir olduguna kail olmalari, bu mesele sebebiyle nasin bazisi bazisini tekfir ediyor
ve buna dair olan bahisler beyne't-tavaif bugz ve adavete bais oluyor. Bu meseleyi kimisi
kabul kimisi red ve kailini tekfir ediyor. Ve halbuki tarafeynden ekserisi su meseleyi fehm
hususunda zan ve tahmin tlizere olup sifiyyenin maksadlarini tahkik ve tayinden pek uzak
bulunuyor. Ne bu meseleyi kabul edenler miitebassirane rivayet ediyor ne de onu red eden-
ler miiteayyen ve makbul bir eser-i dirayet gosterebiliyor. Bu sebeble ne red ve kabtl-i
makbl oluyor ne de tebaguz ve tehasid ve ne bagka bir netice husule geliyor. Binaenaleyh
mahall-i nizd’ taayytiin ve tebeyylin ve ondan hakikat-i meseleyi ahz, nehy ve red ve kabul
cihetlerinden her biri tezahiir etsin i¢in stifiyyenin bu meseleye dair olan sézlerini telhis ve
bu sozlerinden maksadlarini bi-hakkin tahkik etmek kasdiyla hicbir kitabda mislini bula-
madiginiz gibi hicbir hitabda ivaz ve bedeline zafer-yab olamadiginiz bir tarz-1 takrir ile su
risleyi tahrir ettim” (istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Belediye, nr. 433, vr. 43-52).,

18 Seyhiilislam Ibn Kemal, Risale fi Ulami’l-hakayik’ta bilginin akilla ve Hak'la olmak tzere
iki tlri oldugunu Hak'la bilmenin (ma‘rifetiin bi'l-Hak) daha gercek ve kamil tarik ol-
dugunu sdyler (Siileymaniye Ktp., Kilig Ali Pasa, nr. 1028, vr. 64P). Kelam, tasavvuf ve
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gibi alimler tarafindan da devam ettirilmistir.1° Bdylelikle Fenari'nin temsil ettigi
kelam, felsefe ve tasavvuf girisimliligine dayali klasik Osmanli diisiincesi -son
asra degin bazi istikrarsizliklar kaydetse de- tekke-medrese-devlet arasindaki
kuvvet birliginin saglanmasinda da nazari temeli olusturmustur.

1.2. Fenari’nin Nazari Tasavvuf Gelenegindeki Yeri

Molla Fenari'nin nazar/irfani tasavvuf (ilm-i ilahi) ¢izgisine aidiyetine dair
ilk tespit bilindigi kadariyla Taskdprizade'ye aittir. TaskOprizade, nazar ile tas-
fiye yolunun birlesmesinden meydana gelen “ilm-i ilahi”nin pirinin Idris (a.s.)
oldugunu, Anadolu’da bu ilmin reisligini Sadreddin Konevi'nin tstlendigini ve
ondan Fenari'ye intikal ettigini iddia eder.?® Katib Celebi de Fenari'nin nazari
tasavvuf gelenegine aidiyetini tespit noktasinda Tagkdprizade'yi izleyenlerden-
dir. Celebi'ye gore ilm-i ilahinin Anadolu’daki temsilcisi Fenari iken, Acem il-
kesinde Celaleddin ed-Devvani'dir. iki miellifin seyhi ise Sadreddin Konevi ile
Kutbiiddin-i Sirazi’dir.2! Konevi ve Sirdzi'nin diisiince kaynag ise Israkiligin piri
Sehabeddin es-Stihreverdi’dir. Dolayistyla Fenari'yi Israki olarak tammlamak ge-
rek Tagkoprizade'ye gerek Katib Celebi'ye gore daha dogru bir hikiimdiir. Bu id-
dialar kismen dogru olmakla birlikte hem tarihsel hem de ilm-i ilahinin kaynagini
ve mabhiyetini tespit agisindan eksiktir.

Taskdprizade'ye gore ilm-i ilahinin Konevi'den Molla Fenari'ye aktarimi
Fenari'nin babasi Molla Hamza vasitasiyla olmustur. Fenari, lizerine serh yaz-
dig1 Konevi'nin Miftahu’l-gayb'ini —Ki Kitap tasavvuf metafizigini konu, ilkeler
ve meseleler agisindan temellendirmektedir— babasindan, o da Konevi’den oku-
mustur. Ancak babasinin Konevi'den okumus olma ihtimali tarihsel agidan pek
de miimkiin gérinmemektedir. Zira Konevi'nin vefat yili (673/1274) dikkate
alinirsa, Fenari dogdugunda babasinin 100 yaslarinda olmasi gerekir ki, bu da
kronolojik bir agmaza yol acar. Oysa babasinin Konevi'den degil talebesinden
okumus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Dolayisiyla Fenarl'yi Konevi'ye baglayan
tarihsel irtibatta zayifliklar vardir. Ancak Fenari'nin hem Miftahu’l-gayb’'t hem

fikhin terkibine sahit oldugumuz Risaletii’l-miinire’sinde ise zahir ulemasinin bir meselede
miugkil duruma diigtiikleri zaman meselenin halli igin marifet ve batin ulemasiyla istisare
etmelerini, Imam Safii’nin stfiyyeden Seyban-1 Rai ile bdyle yaptigini tavsiye etmektedir
(Istanbul: Matbaa-i Cemal, 1308, s. 28)

19 Diger misaller igin bk. Resat Ongéren, “Osmanh Klasik Déneminde Tasavvuf-Kelam {ligki-
si”, Akademik Arastirmalar Dergisi, 4-5 (2000), s. 31-42.

20 Tagkdprizade, Mevsaatii mustalahati Miftahi’s-saade ve misbahi’s-siyade fi mevzaati’l-
ulam, ngr. Ali Dahrlic (Beyrut: Mektebetii Litbnan, 1998), s. 251.

21 Katib Celebi, Kesfii’z-zunan, haz. M. Serefeddin Yaltkaya — Kilisli Rifat Bilge (Ankara: Milli
Egitim Bakanlig, 1941), 1, 160.
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de Fusasii’l-hikem'i okuttugu, Emir Buhari'ye Miftahu’l-gayb lizerinden icazet
verdigi -Taskoprizade'nin nakliyle- tarihi bir gercekse onun tasavvuf metafizigini
bir “mukaddime”?2 geklinde vazeden Konevi'ye, Konevi’den ibn Arabi’ye uzanan
Ekberiyye mektebinin miintesibi oldugu agiktir.?® Fenari bu mektebe, daha énce
zikrettigimiz tizere, Afifiiddin et-Tilimsani, Saidiiddin el-Fergani, Fahreddin-i Iraki,
Mieyyididdin Cendi, Abdiirrezzak el-Kasani, Daviid-i Kayseri, Siileyman Konevi
zinciriyle baglanmistir.

Katib Celebi, Fenari’'nin baglh oldugu ilm-i ilahi geleneginin pirinin idris pey-
gamber olduguna hiikmeder. Bu hiikiim aslinda israkiligin kurucusu Sehabeddin
es-Stthreverdi kaynaklidir. Stihreverdl “nur ilmi” olarak niteledigi ve varlik ha-
kikatinin incelendigi ilm-i ilahinin fer* mesabesindeki tiim ilimlerin dayanagini
teskil eden asil ve kiilll ilim oldugunu soyler. Celebi metafizik (ma ba‘de’t-tabia)
olarak tanimlanan ilm-i ilahinin her seyin kaynagi olan Tanr bilgisini inceledi-
ginden, ilahi ilim olarak adlandinldigini belirtir. Ilm-i ilahiye ulastiran iki yon-
tem vardir: Birincisi Messailer'e mal edilen tiimevarim ve nazar yontemi, ikincisi
tasfiye ve riyazet yontemidir. Birinci yontemin temsilcisi Aristo, ikinci yonte-
min temsilcisi Sokrat, Eflatun ve Siihreverdi’dir. Siihreverdi de Tagskdprizade ve
Celebi’'nin fikirdeki 6nciisii olarak hikmet ilmini —ki ilm-i ilahidir- diisinme ile
degil, sezgi (teellith) ile tahsil ettigini, daha sonra bilgisine akli delil aradigini,
delilden sarfinazar edecek olsa bile sezgisel bilgilerinin kendisini siipheye dii-
stirmeyecek sekilde yakini oldugunu ileri siirer. Stthreverdi'ye gore ilm-i ilahinin
onderi Eflatun’dur. Ondan énce &zellikle hakimlerin atasi Hermes (islami kay-
naklarda bilgi ve hikmetle 6zdeslestirilmis peygamber olan idris), Empedokles
ve Pisagor’'un bu ilme oncelik ettigini iddia eder.2* Gerek ibn Arabi’nin gerek
Konevi'nin eserlerinde tarihsel acidan ilm-i ilahinin kaynak sahsiyetleri hakkin-
da acik ifadelere rasttamamaktayiz. ibn Arabi i¢in idris peygamber, Allah tara-
findan “gizgi ilmi” ile gdnderilmistir. Ote yandan Fusas'ta bedenden soyutlanan

22 Herhangi bir ilim 6grenilmeye baglanmadan 6nce, o ilmin digerlerinden farkini geregince
temyiz ve idrak etmek ve ayrica ilmi dgrenme isteginde “basiret” lizere bulunmak baki-
mindan bilinmesi gereken hususlar “mukaddime” baslig1 altinda ele alinir. Bu hususlar o
ilmin mevzuu, mebadisi, mesaili ve faydasindan (gaye) miitesekkildir. Konu hakkinda ge-
nis bir inceleme igin bk. A. Ciineyd Koksal, Fikth Usaliintin Mahiyeti ve Gayesi (Istanbul:
TDV ISAM, 2008), s. 38-77.

23 Tagkoprizade, es-Sekaiku’n-nu‘maniyye fi ulemai devleti’l-Osmaniyye, nsr. Ahmed
Subhi Furat (Istanbul: IU Edebiyat Fakiiltesi, 1405/1985), s. 24, 54-55.

24 Siihreverdi, israk Felsefesi: Hikmetti’l-israk, ¢ev. Tahir Ulug (Istanbul: iz Yayincilik, 2009),
s. 26-27. Sithreverdi eski hakimlerle sonrakiler arasinda ilm-i ilahinin temel meselelerinde
hi¢bir ayrilik olmadigini, hepsinin Allah’in birliginde hemfikir oldugunu, farkliligin sadece
acik ve kapali dil kullanma tercihinden ibaret oldugunu ileri siirer. Stihreverdi'ye gore Aris-
to her ne kadar biiyiik, derin ve keskin gorislii bir filozof olsa da listadi Eflatun’u gdlgede
birakacak kadar gézde biytitilmemelidir.
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kimselerin Tanr hakkindaki bilgilerinin miimessilidir. Bu anlamda Idris tenzih
bilgisini (kuddas hikmeti) temsil etmektedir. Oysa Ibn Arabi’ye gére Tanri'nin
bilinmesi ancak tesbih ya da alem bilgisi ile tamamlanir. Tanri hakkinda bilgi
(ilm-i ilahi) tenzih-tegbih dengesinin saglanmasiyla elde ediliyorsa idris bu bil-
ginin sadece bir yoéniinii temsil etmektedir.25 ibn Arabi Fiitahat'in XIV ve XV.
bablarinda sir ilminin (ilm-i ilahi) kaynaginin Hz. Muhammed’in ruhu (hakikat-i
Muhammediyye) oldugunu, biitiin peygamberlerin ve o peygamberlere tabi olan
velilerin (veli-nebi) bu ilmi “mudavi’l-kalim”2¢ (yaralar1 tedavi eden) olan
hakikat-i Muhammediyye'den aldiklarint belirtir. Fusas'ta da biitiin peygam-
berlerin yegane bilgi kaynagi ayni hakikattir. Ibn Arabi’ye gére miudavi’l-kalam
lediinni ilimde mutlak kutuptur. Adem, Isa, YQsuf, idris, Har(in, M{isa ve ibrahim
peygamberler miidavi'l-kiilimun halifeleri mesabesindedir ki yedi bedel olarak
nitelenir. Bu yedi bedel lediinni bilgiden aldiklar1 pay miktarinca alemde belli bir
bélgeyi / iklimi yonetirler. Yonetim isini bu peygamberlerin kademi tizere olan
veliler tstlenir. Ibn Arabi bu hususta, “Bu timmetin bilginleri Israilogullarinin pey-
gamberleri gibidir” rivayetini kullanmaktadir.?” Goriildiigii tizere Tagkdprizade ve
Katib Celebi’'nin Stihreverdi’den naklen ilm-i ilahinin pirinin idris peygamber ol-
duguna dair tespiti, Ibn Arabi’nin gérusiniin sadece bir kismini yansitmaktadir.

Ote yandan ibn Arabi ve Konevi'nin ilm-i ildhi konusunda felsefeye bakigi
Gazzali gibi diglayici dzellikte degildir. Bu baglamda ibn Arabi sdyle der: “Senin
filozofun dini olmadigina iliskin séziine gelince, ‘onun dininin olmamast’ sdy-
ledigi her seyin batil oldugu anlamina gelmez. Bu durumu her bir akilli kim-
se ilk bakista kavrar.” Sunu soyleyebiliriz ki Ibn Arabi, kesf ve rabbani ilka ile
kaim ilhami marifetin istinliigiinii giiglendirmeyi istedigi kadar, filozoflardaki
akli nazar ve marifeti inkara yogunlagmaz. ibn Arabi “muhakkik stfi”deki kAmil
marifeti diizenleyince, felsefe ile tasavvuf arasindaki tenakuzu tistiin bir yapida
toplamaktadir. Oyle ki filozofun bilgisi stfinin kesfinde ickin ve miindemig olarak
apacik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. ibn Arabi ve Konevi’nin mutlak anlamda
felsefeyi degil, donemsel ayrimlara giderek bazi filozoflar elestirdigi ileri siirtile-
bilir. Ibn Arabi’ye nispet edilen el-Hikmetii’l-ilhamiyye de muhakkik —filozoflar
ile miutefelsif- filozoflar arasinda bir aynma gidilerek Eflatun “ehl-i kesf ve’l-
vicid” kisminda degerlendirilir. Aristo ise felsefeyi ifsat eden kimsedir. Nitekim

25 1bn Arabi, Fustaisu’l-hikem, ¢ev. ve serh Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalci Yaymevi, 2006),
s. 310-11.

26 “Kulim” kelimesi ayni zamanda ge¢mis peygamberler i¢in kullanilan “kelime”nin kékeni
olan “kelim”in (yara) ¢oguludur. Buna gore miidavi’l-kiiliim tiim peygamberlere verilen
hikmet ve hakikatleri yani onlarin kelimelerini tashih etmeyi, sthhate kavusturmayi ifade
etmektedir.

27 ibn Arabi, Fiitahat1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2006), 1,
438-56.
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ibn Arabi'nin Tedbiratii’l-ilahiyye de Aristo’ya nisbet edilen Sirrii’l-esrar Kitabini
hikemi siyasette eksik bulup agmaya ¢alismasi, el-(stiikussat kitabindan dolay1
Aristo’yu doga bilimlerinde énemli bir sey getirmedigi igin tenkidi, genglik yilla-
rnda Kurtuba'da kargilastigi Aristo takipgisi ibn Rugd’e elestirisi, ibn Arabi’nin
Aristo’ya yaklagiminin érnekleridir. ibn Arabi ve Konevi'de ilk filozoflardan pey-
gamber ve kamillerin yolunu paylasarak insanlar1 ahlaki kemale yonlendirenlere
miispet bakilirken, Aristo’dan itibaren cedelle hakikate ulasmaya calisanlar ki-
nanir. Molla Fenari de Risale-i Ucale’de Aristo'nun alemin kidemi diisiincesini
elestirmis, seriat ulemasinin ve ehl-i tasavvufun alemin hadis oldugu inancini
paylastigini savunmustur.28 Buna goére Ibn Arabi, Konevi ve Fenari’nin Sokrat
ve Eflatun gelenegine daha yakin durdugu sdylenebilir.2° Bu yorum Stihreverdi
icin de gecerlidir. Ancak Sthreverdl “Yunan ilimlerinde filozoflardan {istiin de-
gilsem de onlarla esitim. Ancak zevk yoniinden onlardan Gistiniim” diyerek ilk
filozoflardan kendisini ayirt etmede Ibn Arabi ve Konevi gibi israrli davranmaz.3°
Konevi'nin Eflatun izindeki muhakkik hakimler ile Aristo takipcisi miitefelsif filo-
zoflar ayirt etmesinin istisnasini Ibn Siné tegkil eder. Konevi'nin “son eserlerinde
tasavvufa yoneldigi hissedilen” seklinde niteledigi ibn Sin4, muhakkik hakimlerin
baginda gelmektedir.3! Molla Fenari’'nin de Razi vasitasiyla Ibn Sina’dan Tisi'ye
uzanan Messai felsefe gelenegine baglandigi bir gergektir. Bu irtibat Molla
Fenari’'nin Misir'da bulundugu sirada kendisinden akli ilimleri okudugu hocasi
[bn Mubareksah’la kurulur. Molla Fenari’den ibn Sind’ya uzanan hoca-talebe ilig-
Kisine dayali silsile gdyledir: Fenari, ibn Mubareksah, Kutbiiddin er-Razi, Hatib el-
Kazvini, Nasiriiddin-i Tasi, Abdiillatif el-Bagdadi, Feridiiddin Damad, Sadreddin
Serahsi, Efdaliiddin Geylani, Ebii'l-Abbas Levkeri, Behmenyar, Ebli Ubeyd el-
Clizcani, Ibn Sina. Silsilenin kilit halkasi Kazvini’dir. O, bir yandan nazari irfan-
la barisik felsefi kelamin dnciisii Razi'nin talebesi Esiriiddin el-Ebheri'nin, diger
yandan Megsai ¢izgiyi devam ettiren Nasiriiddin-i TGsi'nin 6grencisidir. Boylelikle
hem Mesgsai hem kelami gelenegin mezci Kazvini’den iran’daki Kutbiiddin-i Sirazi
ile Kutbiiddin er-Razi'ye, Kutbuiddin er-Razi’den Misir’daki ibn Miibareksah’a,
ibn Mubareksah’tan da Anadolu’daki Molla Fenari’ye intikal eder.52

28 Molla Fenari, Risale der Tasavvuf (Stleymaniye Ktp., Resid Efendi, nr. 344/5), vr. 49b-
574,

29 Bununla birlikte Ebi'l-Ala el-Afifi, Abdurrahman Bedevi, Osman Yahya ve Henry Corbin gibi ibn
Arabi uzmanlannin Ibn Arabi-Konevi gelenegini feyiz nazariyesinden hareketle Yeni Eflatunculugun
devami addetmeleri indirgemeci bir yaklasimdan ibarettir.

30 Sithreverdi, israk Felsefesi, s. 20.

31 Konevi ile Nasiriddin-i Thsi arasindaki yazigmalari ihtiva eden Mtiiraselat'tan naklen bk.
Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 54, 115.

32 Karliga, “Osmanl Diisiincesinin Olusumu”, s. 33, 40.
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Katib Celebi’'nin Sadreddin Konevi ve basta Molla Fenari olmak lizere Konevi
takipgileri ile ibn Arabi arasinda agik bir irtibat kurmamasi, sorunun bagka bir
boyutudur. Celebi'nin Fenari diisiincesini Sithreverdi felsefesinin devami geklin-
de algilamasi ¢zellikle bilginin kaynagi ve bilgiye ulastiran yontem olarak usul
anlayisinin bir neticesidir. Celebi'ye gore tasfiye ve riyazet iki sekilde yapilmak-
tadir. Birincisi bir dinin belirledigi 6l¢tler 1s1ginda yapilir. Bu yontemi izleyen-
lere “stfi” denir. Filozoflarin veya aklin belirledigi yontemlere gore yapilirsa
buna “Israki” yéntem denir. Dolayisiyla Israkilik ile tasavvuf arasinda belli bir
ayrnm Ongorillmektedir ki bu ayrim bir genellemeyi igerir. Oysa Konevi ve ta-
Kipgileri ile Sithreverdi’nin hangi kisimda degerlendirilecegi, bu ayrim uyarinca
Kesfii’z-zunan'da agik degildir. ilim tasnifi kitaplarinda gérdiigiimiiz bu tiirden
genellemeler, beraberinde bir kapaliliga yol agar. Bu kapaliligin agilmast icin ibn
Arabi’'nin goriglerine bagvurmak kaginilmazdir ki konu géyle dzetlenebilir: ibn
Arabi nazarinda riyazet ve miicahede ydntemine basvurarak hakikat bilgisine
ulagsmaya ¢alismak, insanlik tarihi boyunca evrensel bir olgudur. Bu anlamda
mistik geleneklerden bahsedebiliriz. isrékiler'in bu yéntemle Stihreverdi’nin ifa-
desiyle “ilham ve varidat”a nail olmasi, onlart ancak “mistisizm” kapsaminda de-
gerlendirmemizi zorunlu kilar. Oysa Ibn Arabi’ye gore tasavvufu mistisizm degil,
tasavvuf kilan sey yontem ve uygulamalarinda temel aldigi kaynaktir. Tbn Arabi,
Clineyd-i Bagdadi'den naklen, mitekaddimin dénem stfiler de dahil, yollarinin
Kur'an ve stinnetle sinirflanmig olduguna dikkat ¢cekmektedir.®® Kitap ve siinnetle
sinirlanmak hem tebeiyyet hem de metbfiiyyet agisindandir. Birincisi séz konusu
oldugunda sifiler aklin belirledigi yonteme gore degil, seriatin bildirdigi yasalara
uyarak hakikati elde etme ¢abasindadirlar. ikincisine gére bu yasalara —ki bu ya-
salarin alternatifi nevamis-i hikemiyyedir ve 6zellikle nebevi gelenegi izlemeyen
Yunan, eski Misir ve Iran filozoflarimin ortaya koydugu akli ilkelerden ibarettir—
tabi olmanin neticesinde Hakk’'in kendilerine bir mevhibe olarak verdigi bilgile-
ri kitap ve slinnet mizanina gore tartarlar. Sayet kesfleri Peygamber’in kesfine
mubhalif olursa, Peygamber'in kesfine —ki kitap ve siinnet bu kesfi icermektedir—
donerler. Buna gore Kur'an ve stinnet gerek yontemde gerek yontemin zorunlu
neticelerinde basvurulan bir mizan ve 0Olclit olmaktadir. Bu noktada ortaya su
sorun ¢ikar: Kesfi bilginin akil mizaniyla tartilmasi zorunlu mudur? ibn Arabi bu
tiirden bilginin bazen beraberinde akli delili getirdigini bazen getirmedigini ileri
stirer. Konevi de kesfle elde edilen ilm-i ilahinin ya da vehbi bilginin aktariminin
bazen makul bir delille oldugunu bazen de bir delil olmaksizin ger¢eklesebilece-
gini sOylemektedir. Buna gore akil ve aklin ortaya koydugu hitkme ihtiyac bir
imkandan &te bir sey degildir. Bu imkan bilfiil kilan sey de ibn Arabi’ye gore yine

33 Ibn Arabi, el-Fiitahatii’l-Mekkiyye (Beyrut: Daru Sadir), ts., III, 8.
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kesftir. Sithreverdi'de ise kitap ve slinnetin mizan olmasi soz konusu degildir. O
bilgilerini nazar yoluyla elde etmedigini sOyliiyorsa da akli delil pesinde kostugu-
nu itiraf eder. Bu husus onu Ibn Arabi-Konevi gelenegiyle 6zdeslestirmememizi
gerektiren en 6nemli taraftir. Aslinda Tagkoprizade ve Katib Celebi'nin Konevi
ve Fenari metinlerinden hareketle onlar israki gelenegin muakkipleri seklinde
konumlandirmasi, Ibn Arabi'nin filozof-sifi (feylestf-miteravhin) Konevi'nin ise
stfi-filozof ya da ibn Arabi’nin sGfi tarafi galip, filozof tarafi maglup; Konevi'nin
ise tam tersi seklinde vasfedildigi genel kabuliin bir sonucudur. Bu kabul her
ne kadar Konevi'nin nazari delile sikga basvurma gercegini acgiklamada dogru
goziikse de, her ikisinin bir yandan hakikate ulasma y&ntemindeki birliktelikleri,
diger yandan bu ydntemin neticesinde Tanri, insan ve aleme dair en kusatici bil-
ginin tahakkuk ettigi zati tecelliye mazhar olmalar s6z konusu oldugunda aldatict
bir ifadedir. Hasih Konevi'yi Igrakiligin temsil ettigi ilm-i ilahi gelenegine degil,
ibn Arabi’nin ézellikle Fiitahat'in baginda “ihtisas ehli” olarak niteledigi stfi bii-
yuklerinin inang ilkelerini takip eden, onlarla ayni yéntemi paylasan, genelde
Ekberi, 6zelde mutasavvif bir kimse olarak konumlandirmak daha gercekgidir.
Molla Fenari de ilm-i ilahi anlayisinda Konevi vasitasiyla Siihreverdi’ye degil, ibn
Arabl'ye baghdir. Nitekim eserleri dikkate alindiginda kendisi Sithreverdi degil,
ibn Arabi ve Konevi garihi olarak géziikiir.

Gerek Osmanli kaynaklarinda gerek modern arastirmalarda Molla Fenari'nin
hem entelektiiel aidiyetini hem nazari tasavvuf gelenegindeki yerini tespitte
Mevlana'yla irtibati ihmal edilen konulardandir. Oysa Fenari Mesnevi dibacesine
yazdigi serh ile bu irtibati edebi diizlemde bilfiil hale getirmistir. Fenari-Mevlana irti-
batini iki boyutta ele alabiliriz: Birincisi entelektiiel miistereklik, ikincisi Fenari’nin
hem diisiince hem tarikat silsilesinde (Evhadiyye ve Ebheriyye silsileleri) bulu-
nan Sadreddin Konevi'nin Mevlana'yla dostlugu. Birincisi s6z konusu oldugunda,
Fenari ile Mevlana'nin ayni entelektiiel arka plana sahip oldugunu gérmekte-
yiz. Fenari, Mevlana'y: “Hanefi”, “saliklerin kutbu” ve “muhakkik arif” seklinde
nitelemektedir.®* Bu {i¢ niteleme Mevlana’'nin seriat, tarikat ve hakikat ilimleri-
ni Fenari gibi kendisinde mezcettigine isaret eder. Nitekim Mevlana, Abdiilkadir
el-Kuresi'nin (h. 696-775), Hanefl tabakati olan el-Cevahirii’l-mudiyye’de yer
verildigi tizere, Fenari gibi en bagta bir Hanefi fakihi®>, Halep ve Sam medrese-
lerinde kelam, fikih ve felsefe tahsili gérdiikten sonra Konya miiderrisi olmus,

34 Mc;lla ll:enéri, Serhu Dibaceti’l-Mesneui, Silleymaniye Ktp., Kasidecizade, nr. 725/4, vr.
14°, 15°.

35 Abdulkadir el-Kuresi, el-Cevahiri’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, nsr. Abdiilfettah Muham-
med el-Hulv (Kahire: isa el-Babi el-Halebi, 1398/1978, 1II, 343-46. Kuresi, tabakatimin “Mevlana”
maddesinde Katib Celebi’ye gore ilm-i ilahinin Acem’deki miimessili olan Kutbiiddin-i Sirazi'nin
Mevlana'y: imtihan icin Konya'ya geldigini, ancak Mevlana'nin onun bu kotii niyetini nasil ortaya
cikardigina dair bir menkibe zikreder.
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Mevleviyye tarikatinin piri ve ilm-i ilahiyi Mesnevrt'sinde hikayelerle muhatabina
aktarmig bir Islam alimidir. Mevlana'nin bu gérevleri onun usul-i din anlayigini
belirledigi gibi, bu anlayis Molla Fenari'ye de intikal etmistir. Her ikisi de medrese
mollalig1 ge¢misine sahip olan Fenarl ve Mevlana'nin aralarindaki miinasebeti
tesiste Sadreddin Konevi gozden kacirilmamasi gereken bir halkadir. Mevlana
ve cevresi hakkinda ilk kaynaklardan olan Sipehsalar'in Risale'si ile Eflaki'nin
Menalkabii’l-arifin’'inde Konevi-Mevlana dostlugu ve nihai planda goris birlikte-
likleri gesitli boyutlariyla zikredilir. *® Buna goére en basta bir Konevi sarihi olan
Fenari'nin Konevi vasitasiyla Mevlana gelenegine eklemlendigi ileri striilebilir.
Bu eklemlenme ¢ogu Osmanli sifi sarihlerinin ibn Arabi, Konevi ve Mevlana me-
tinleri tizerinden serh faaliyetinde bulunduklan gergegi dikkate alindiginda bekle-
nebilir bir siiregtir. Hasili Molla Fenari'nin entelektiiel aidiyetini belirlemede dort
referans ¢izgisi tespit edebiliriz: Fenari dil, fikth ve kelam ilimlerinde Fahreddin
er-Razi'ye, Messai felsefede Ibn Sind’ya, nazari tasavvufta Ibn Arabi-Sadreddin
Konevi ile Mevlana'ya uzanan cizgileri Osmanli'da kesistiren bir nokta olarak
karsimiza cikmaktadir.

Fenari'nin bilindigi kadariyla nazari tasavvuf alaninda alti eseri vardir:3”
Misbahu’l-tins beyne’l-ma‘ktl ve’l-meshad fi serhi Miftahi’l-gaybi’l-cem* ve’l-
viicad,*® Tahkiku hakaiki’l-esya ve dekaiki’l-ulam ve’l-ara,° Risale-i Ucéle

36 Tarihsel ve entelektiiel diizeyde Konevi-Mevlana miinasebeti hakkinda bk. Semih Cey-
han, “Osmanli Mesnevi Serhgiliginde Sadreddin Konevi Tesiri”, I. Uluslararast Sadreddin
Koneuvi Sempozyumu Bildirileri (Konya: MEBKAM, 2010), s. 55-59.

37 Son ddénem calismalarda Fenari'ye nispet edilen Safiyye’nin Libas, Etvar ve Mesledi-
ne [‘tirazata Reddiyye (Silleymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr. 71, vr. 68-80) risalesi
Aksemseddin’e, Risale fi beyant vahdeti’l-viicad (Kahire 1328) ise Bahaeddinzade Muh-
yiddin Mehmed Efendi'ye (6. 952/1545) aittir. Risale fi ricali’l-gayb, Serh ala Nusus
li’s-Seyh Sadriddin Konevi, Risale fi menakib-1 Bahaeddin en-Naksbendi gibi tasavvufi
eserler Fenari'ye nispet edilmekle birlikte, bu tespit heniiz kesinlesmemistir.

38 Sadreddin Konevi'ye ait Miftahu’l-gayb'in serhidir. Miftahu’l-gayb, tasavvuf metafizigi-
nin (ilm-i ilahf) konu (mevz{), ilke (mebadi) ve mesele (mesail) acisindan insa edildigi
bir eserdir. fran ve Osmanli kiiltiir havzalarinda tizerine gerhler yapilmig, bir¢ok caligma-
nin konusu olmustur. Osmanlt diisiince tarihinde Molla Fenari’'nin disinda Fenari talebesi
Kutbiiddinzade Izniki, Molla Ahmed {lahi, Atpazari Osman Fazli-i {lahi, Abdurrahman
Rahmi Bursevi, Ahmed b. Abdullah Kirimi, Malko¢czade Mustafa Efendi, Sehabeddin
Ahmed b. Hiiseyin el-Hamevi kitabr serhedenler arasindadir. Fenari serhi, Seyh Ahmed
es-Sirazi (Tahran 1323) ve Muhammed Hacevi (Tahran: Intigarat-1 Mevla, 1374 hs.) ta-
rafindan Iran’da iki defa negredilmistir (bk. Regat Ongoren, “Miftahu’l-gayb”, DIA, XXX,
16-17; Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi [Istanbul: TDV ISAM, 2008], s. 26-32).

39 Kayitlarda Risale fi't-tasavvuf, Mukaddimatti’l-asere adlaryla zikredilen eser ibn Arabi’nin
“Kiinna hurtfen aliyyat” (Bizler heniiz séylenmemis harfler idik) ile baslayan rubaisinin
serhidir. Rubai'nin tevhidin hakikati ile ilgili oldugunu sdyler ve konunun anlagiimasi igin
serhten 6nce on kaide vazeder. Eser Muhammed Hacevi tarafindan tahkik ve Fars¢a’ya
terciime edilmistir (Terceme ve Metn-i Serh-i Rubai-yi Seyh-i Ekber Muhyiddin-i Arabt
[Tahran: Intigarat-1 Mevla, 1374 hs.]). Serh tarafimizdan Turkge'ye terciime edilmis, an-
cak yayimlanmamugtir.
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(Risale der Meratib-i Selase, Risale der Tasavvuf),*® Aynii’l-a‘yan (Tefsiru
Sareti’l-Fatiha),*! Ta‘likat ala Istilahati’s-safiyye li’l-Kasani,*? Serh-i Dibacetti’l-
Mesneui. Bu eserlerden ilk dordiiniin ilm-i ilahinin mevz{, mebadi ve mesailine;
sonuncusunun ise ilm-i ilahiye ulastiran yéntem ve ilimlerarast iliskiye dair oldu-
gu sdylenebilir. Peki Fenari distincesinde ilm-i ilahinin mahiyeti nedir? Bu soru-
nun cevabi Fenari'nin dibace serhinde en st ilim olarak zikrettigi ancak detayl

izahlarda bulunmadig1 “hakikat ilmi”"nin mahiyetini de ortaya koyacaktir.

Fenari’ye gore ilm-i ilahinin konusu (miiteallak / mevz) Hakk’'in varligidir.4?
Hakk'in varlig1 her seyi kusattig1 gibi, ilm-i ilahi de her tiirlil ilmi kusatir. Bu iti-
barla diger tiim ilimlerin konusu, ilm-i ilahinin konusunun fer‘i mesabesindedir.
flm-i ilahinin ilkeleri (mebadi) ise zat, sifat ve fiil isimleri, bu isimler arasindaki
irtibat ve nispetleri bilmektir. Mesela zat isimlerinin hiikkiimlerinin toplamindan
taayyin eden sifat ve fiil isimlerinin hiitkiimlerini, sifat isimlerinin hiikiimlerinin
toplamindan taayyun eden fiil isimlerinin hiikiimlerini bilmek gibi. Isimler ara-
sindaki nispetleri bilmek ilm-i ilahinin dayandigi ilkelerin bilgisini verir. Mesela
halk fiilinin kudrete, kudretin ilme mutabik iradeye bagli oldugunu bilmek gibi.
Hayat ismi biitlin isimlerin taayytinii i¢in sarttir. {lm-i ildhinin meseleleri ise ilahi
isimlerin taayytiin ettigi mertebeleri, her bir isme ait hitkiimlerin kendi ismiyle ve
diger isimlerle iligkisini, ana ilahi isimlerden taayyiin eden fer1 isimleri bilmeyi
konu edinir. Hak alemle, alem de Hak’la bu isimler vasitasiyla miinasebet kurar.
Dolayisiyla ilm-i ilahi Tanri-alem-insan miinasebetini konu edinir.#4

Fenari'ye gore ilm-i ilahiyi ancak hakka’l-yakin sahibi kimseler, kesf yonte-
miyle tahkik mertebesine erismis kamil arifler bilebilirler. Bu mertebeye ulasmamis
kimseler ise kendi tahkiklerini gergeklestirinceye kadar ilm-i ilahinin ilke ve me-
selelerini ancak muhakkik olan arif kimseden 6grenebilirler. Bu 6grenim vasitali
ve vasitasiz olmak tizere iki yolla gerceklesir: Birincisi, muhakkik arifin halinin,
vaktinin veya makaminin gerektirdigi “makul bir delil” ortaya koymasi sayesin-

40 Farsca eserde yaratilisin baslangici ile ilgili hadisler, Aristo muakkiplerinin alemin kadim
olmasiyla ilgili goriiglerinin reddi, alemin hadis olusu hakkinda seriat alimlerinin ve ta-
savvuf ehlinin ittifaki, ilm-i ilahinin kitap ve siinnete muvafik olusu seklindeki ti¢ mesele
tasavvufl bakis agisiyla incelenmektedir (bk. Molla Fenari, Risale der Tasavvuf, vr. 49b-
573,

41 Sadreddin Konevi'nin [‘cazii’l-beyan adl Fatiha sresi tefsirinin serbest bir serhi mahiye-
tinde kabul edilebilir. Clinkli Fenari eserinde gecen konularin hemen hepsinde “es-Seyh”
kaydini kullanarak Konevi’den nakillerde bulunur (Istanbul: Rifat Bey Matbaasi, 1325).

42 Abdirezzak el-Kasani'nin Istilahatii’s-stfiyye’sine yapilan kismi bir talikattir (Siileymani-
ye Ktp., Ayasofya, nr. 4802/2).

43 Fenari'nin metafizik bir sorun olarak Tanri'nin varligina dair diisiinceleri igin bk. Ekrem
Demirli, “Ibn Arabi ve Takipgilerinin Tanri Anlayist: Tenzih ve Tegbih Hiikiimlerinin Birleg-
tirilmesi”, islam Arastirmalart Dergisi, 19 (2008), s. 30-37.

44 Molla Fenari, Misbahu’l-iins, s. 6-7.
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de; ikincisi 6grenciye Hak tarafindan dogrudan verilen gercek bilgi sayesinde.
Ikinci yolda 6grenci kiyas ve onctiller gibi harici sebeplere muhtag olmaz. Fenari
buradan hareketle ilm-i ilahinin ilkelerinin ya nazarl ya da fitri-ilahi burhana
(musaderat) dayandigini sdyler. Ogrenimin birinci yolunda arife gereken gey ilm-i
ilahinin ilkelerini nazari-akli agidan aciklamaktir. Bu da felsefe, kelam vs. bilgisini
gerektirir. Arifin bu ilimlere dair bilgisi ne kadar fazlaysa ilm-i ilahiyi beyani da o
olgtide glgclu olacaktir. Ancak Fenari bu bilgilerin gergekliginin ve dogrulugunun
da Hakk'in arifin kalbine ilka ettigi bilgi (beyyine) sayesinde gegerli oldugunu
ileri siirer. Fenari bu goriisiiyle ilimler arasinda bir tedahiil ve mezce gider. Fakat
bu tedahiil her bir ilmin diger ilme fasit daireler seklinde eklenmesiyle degil, asli
ilmin bir alttaki fer ilmi mevz{, mebadi ve mesail acisindan belirlemesi seklin-
dedir. En asli ve kusatici ilim ilm-i ilahidir. Onun altinda felsefe ve kelam, bu iki
ilmin altinda da fikih yer alr. Ilm-i ilahi 6greniminin ikinci yolu vasitasiz 6gre-
nimdir. Bu dgrenimde ilm-i ilahiye dair ilkeler fitri-ilahi burhanlardan / kesin ve
gergek bilgilerden ibarettir. {lham ile elde edilen bu bilgilerin tahsili de iki yolladr:
Riyazet ve miicahede yolu; selim fitrat ve istidat yolu. Birincisi, tarikat yolundaki
salikin nefsini riyazetle saflastirmasiyla kesin bilgilerin kalp aynasina yansimasi
gerceklesir. Ikincisinde ise insan istidadi ezelde saf oldugundan (selim fitrat), her-
hangi bir riyazet ve amele muhta¢ olmaksizin bilgiyi elde edebilir. Fenari'ye gore
bu tiirden bilgi, kul ile Rab arasindaki “vech-i has” kanalindan gelir.

Fenari fitri-ilahi burhanin nazari-akli burhandan {stiin oldugunu séyler. Zira
birincisi dogrudan Hakk'in kuluna bir mevhibesi (ilhami/lediinni bilgi) iken, ikin-
cisi arifin ortaya koydugu bir delildir. ilham bilgisinin kaynag kiilli nefistir (levh-i
mahfiiz). Vahiy ise kiilli akildan kaynaklanan bir bilgidir. Kulli akil, kiilli nefisten
daha ytice oldugu icin vahiy de ilhamdan daha sarih ve giigliidiir.#> Dolayisiyla
Fenari'ye gore ilhamin mesruiyetini saglayan vahiydir. Bu da her tiirden bilginin
Kitap ve slinnet miyarinca tartilmasini beraberinde getirmektedir.

Neticede Molla Fenari'ye gore ilm-i ilahinin ilkeleri {i¢ burhana ya da asla
(usul) dayanir: Ser‘i burhan, nazari-akli burhan, fitri-ilahi burhan. Fenari bu bur-
hanlara “tasdikat” adini verir. flm-i ilahinin tizerine kuruldugu mukaddimeler olan

tasdikler tespit edilmis usullerdir. Dolayisiyla Fenari'ye gore dini bilgi bu tig asil
uizerine kurulmaktadir. Ya da gercek ve dogru bilgi bu ii¢ asildan kaynaklanir.

2. Serhin Muhtevasi ve Tahlili

Bilindigi izere Osmanli’da “sebeb-i te’lif-i kitab”, “mukaddime”, “dibace” bas-
liklar1 altinda yazilan énsoézler Kitaplarin giris kismina konulan; o eserin konusunu,

45 Molla Fenari, Misbahu’l-iins, s. 7-8.
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gayesini, islenis tarzini ve Usltp 6zelliklerini ele alan metinlerdir. Buna gore bir
Kitabin temel karakteristigi 6nsozlerden anlasilabilir. Mevlana Celaleddin-i RGmi
de alt1 defterden olusan Mesnevi-i Ma‘nevi’sinin her defterinin bagina yazdirdi-
&1 Arapca dibacelerde —ki sadece besinci defterin dibacesi Farscadir® ve kitaba
sonradan ilave edildigi hakkinda iddialar vardir— ait oldugu defterin konusunu
0z bir bigimde agiklar. Birinci ve besinci defter dibaceleri ise Ismail Ankaravi'ye
gore bitin ciltlerin temel konusunu -ki seriat-tarikat-hakikat iliskisidir— ele
almaktadir.4” Nablusi'ye gore birinci defter dibacesi Kur'an'in baslangicindaki
“Elif 1am mim. Zalike'l-kitab” stresi mesabesinde iken, Ankaravi'ye gore Fatiha
stiresi benzeridir.

Fenari'nin Serhu Dibaceti’l-Mesnevt'si birinci defter Arapca Onsdziiniin
Arapca serhini kapsar ve muhtevasinin biiyiik kismi 6nsoziin baslangicindaki,
“Bu (Mesnevi Kitab1) vuslat ve yakin sirlar (kesf) hakkinda dinin usuliiniin usu-
[iintin usuliidiir” ctimlesini izah eder. Fenari bu izahta dini bilginin dayanagi olan
ti¢ ash konu edinir. Serhin diger kismi ise Mesnevt'yi niteleyen ifadelerin kisa
aciklamalarini icermektedir. Fenari bu serhle Osmanli Mesnevi serh geleneginin
Oncisii kabul edilmigstir.48

Peki Fenarl Mesnevinin 6nsozii olan dibaceyi nicin serh etmistir? Bu soruya
iki sekilde cevap verilebilir: Birincisi dibace metninin gerek diger tasavvuf eser-
lerinin gerek Mesnevi kitabinin hangi baglamda okunmasi gerektigine dair bir
“rehber yaz1” mahiyetinde olmasy; ikincisi Fenari nazarinda dibacenin genelde
Islami ilimlere, 6zelde tasavvuf ilmine giris (mukaddime) niteliginde bir usul met-
ni olmasidir. Birinci husus s6z konusu oldugunda Fenari serhinin, Mesneuvi basta
olmak {izere, tim stfi kitaplarinin modern dénemde eksik idrakle maldl bir bigim-
de anlagilmasinin izélesine yardimci olacagi asikardir. 4° ikinci husus s6z konusu

46 Abdiilgani en-Nablusi'ye gore birinci, ikinci ve tiglincii defterlerin dibacesi Arapca, digerleri
Farsca’'dir. Nablusi sadece Arapca dibaceleri serh etmistir (Abdiilgani en-Nablusi, Siratii’s-
seuvi fi serhi Dibaceti’l-Mesneui, Silleymaniye Ktp., Tahir Aga Tekkesi, nr. 43, vr. 2b-32),

47 Ismail Rusthi Ankaravi, Mesnevi’nin Strri: Dibace ve ilk 18 Beyit Serhi, haz. Semih Cey-
han — Mustafa Topatan (Istanbul: Hayykitap, 2008), s. 31-32.

48 Fenari 6ncesinde Giilsehri, Asik Pasa, Germiyanli Ahmedi, Hatipoglu’nun mesnevilerinde
Mevlana'nin Mesnevi'sinden yapilan kismi terclime ve uyarlamalarla karsilasmaktayiz.
BK. Ismail Giileg, Tiirk Edebiyatinda Mesneuvi Terctime ve Serhleri (Istanbul: Pan Yayin-
ciik, 2008), s. 87-96.

49 Mesnevi'ye yonelik modern alginin eksikligi iki noktada ortaya ¢ikar: Nazari ve ameli ek-
siklik. Nazari eksiklik, icerdigi metafiziksel ve ahlaki konular itibariyle kitabi miitekaddimin ve
miiteahhirin dénemlerde tekdmiil eden islam diigtince gelenekleriyle (fikih, kelam, felsefe, tasav-
vuf) irtibat kurmamaktan kaynaklanir. Diger bir ifadeyle kitabin epistemolojik baglamini dikkate
almadan okumak. Bunun neticesinde Mesnevi, doktriner biitiinliigiinden koparilip sadece ozl
sozler, hikmetli vecizeler, hikdye ya da kissalardan miitesekkil bir eser seklinde algilan-
maya baglanmustir. Ameli eksiklik ise Mesnevi'nin bir irsad ve siilik metni —ki 6zellikle
Mevleviler'de tarikat kitabidir- oldugunun géz ardi edilmesinde ortaya ¢ikar. Eser bu 6zelli-

Q2



Molla Fenari ve Bir Usul Metni Olarak Serhu Dibaceti'I-Mesnevi

oldugunda ise serh, dini bilgiye ulagtiran metot, dini bilginin kaynaklari, Islami
ilimler hiyerarsisi, dini ilimleraras1 miinasebet konularinda ilahiyat sahasindaki
arastirmacitya butiincil bir bakis agisi kazandiracak 6zelliktedir. Aslinda bu iki
ozellik usule dair tim metinlerin ortak karakteridir.

“Asil” kelimesinin ¢cogulu olan “usul” kavram, islam diigiincesinde “fer'” keli-
mesinin ¢ogulu olan “fiiri"un mukabili olarak i¢ anlamda kullanilmugtir:

1. Usul tekil bir kelime olarak bir ilim ve sanatin dayandig kaidelere ve kaide-
lerin tatbikine girismezden dnce bilinmesi gereken ilkelerden (mebani) bahseden
ilimdir. Ustl-i fikih, usul-i hadis gibi.

2. Usul tekil bir kelime olarak tertip, nizam, tarik, yol, tarz, erkan veya gii-
niimiizde cok¢a kullanildig1 tizere metot, yontem anlamindadir.>° Ustl-i tarikat,
usul-i masiki gibi.

3. Usul ¢ogul bir kelime olarak bir ilmin dayandigl asillar, kaideler (mebani),
ilkeler (mebadi) anlamindadir. Ustl-i hendese gibi.5!

4. Usul ¢ogul bir kelime olarak bir ilmin dayanagini olusturan asil ilimler an-
laminda kullanilmigtir. Mesela felsefi ilimlerin usulii hiyerarsik sirayla yedidir:
Mantik, aritmetik, hendese, hey’et, misiki, tabliyyat ve ilahiyyat (metafizik).
flahiyyat en Ustte yer alan ilim olarak usulii olan tiim alttaki ilimlere ilkelerini ver-
mektedir. Usul ilimlerinin her birinden neset eden fiirQ ilimler vardir: Tabiiyyatin
furG ilmi tiptir. Aded ilminin firGu hesap, ferdiz ve muamelat ilimleridir. Hey'et
ilminin firtu ezyac ilmidir ki feleklerin hareket hesaplamalarinin kanunlarin
inceler.52 Islami ilimlerin usulii ise tigtiir: fikth, kelam-felsefe ve tasavvuf.

Molla Fenari de usul mefhumunu diger Mesnevi sarihlerinin de benzer yo-
rumlarda bulundugu tizere iste bu dort anlamda kullanir: 1. Dini bilgiye ulastiran
metot / yontem. 2. Yontemle ulasilan ilkeler (asillar). 3. ilkeleri ve ilkelerden ne-
set eden meseleleri mevz{i edinen ilim. 4. Bu ilmin hiyerarsik dayanaklarini tegkil

&i sebebiyle manevi bir tekamiil siirecine girmeden ya da Mesneui bilgisine sahip bir miir-
sidin nezaretinde okunmadan anlagilma imkanini énemli dl¢lide kaybeder. Bu iki sebebin
neticesinde olusan modern-eksik idrakin giderilip btitiinciil ve kamil bir kavrayisi elde et-
mede, Mesnevt'yi diger ilmi disiplinlerle baglantili bigimde tasavvufun hem nazari hem de
ameli boyutlarini bilclimle ihtiva eden bir eser seklinde algilamak atilacak ilk adimlardan
biridir. fkinci adim metni anlama dairesinin tamamlanmasinda sahsi yonelimi gerektirir.

50 Babanzade Ahmed Naim, Ferid Kam, Riza Tevfik gibi aydinlar metot kelimesini karsilamak
iizere esaslar anlamindaki “usul” kelimesini tercih etmenin yanlis olacagini, bunun yerine
yol anlamindaki “tarik” kelimesini kullanmanin semantik agidan daha miinasip olacagini
savunmuglardir. BK. ismail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak: Modern Felsefe ve Bilim Terim-
lerinin Tiirkiye’ye Girisi, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2001, s. 296-98.

51 Semseddin Sami, Kamus-t Tirki (Istanbul: Tkdam Matbaasi, 1317), s. 124.

52 Refik el-Acem, Mevsaatii mustalahati ibn Haldin ve’s-Serif Ali Muhammed el-Ciircani
(Beyrut: Mektebetii Liibnan, 2004), s. 18.
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eden diger ilimler. Fenari nazarinda birincisi “Mesneuvi'nin gayesi”ne, digerleri ise
“Mesnevr'nin konusu”na isaret etmektedir.>3

2.1. Usuliin Viisilii: Mesnevi 'nin Gayesi ya da Dini Bilgiye
Ulastiran Yontem

Bir diistince nihayette hiikiimler ve ilkeler koyma derecesine ulasmissa hig
stiphesiz izledigi bir usul ve yontem sayesinde bunu gerceklestirmistir. Buna gore
hem geleneksel hem de modern ilimler ilkelerini istintac ettikleri metodolojik bir
arka plana sahiptir.>4 Buna karsin postmodern diisiince, gliniimiiz diisiince diin-
yasina yontemsizligi dolayisiyla ilkesizligi ve belirsizligi teklif etmektedir. Bu tek-
lifin kékeninde esyanin ontolojik ve epistemolojik ac¢idan sabit bir gercekligi ve il-
kesi yoktur diigiincesini savunan sofist tavir vardir. Oysa islam diigiincesinin tim
disiplinleri, “Esyanin hakikatleri sabittir” ilkesine dayanarak bilginin imkanini sa-
vunmusglardir. Bilgiye ulasmak ise bir usulii gerektirir. Bu anlamda kelam, felsefe
ve tasavvuf —daha 6nce degindigimiz gibi- bilgiye ulasma yontemlerinde farkl
usuller gelistirmiglerdir. Kelam, usulde nakil ile nazar yolunun mezcini; felsefe,
nazari istidlal yontemini; tasavvuf ise riyazet ve kesf yolunu takip etmis, kesfin
neticelerinin vahiy ve sahih akilla desteklenmesini ileri siirmiistiir.

Fenari'ye gore de “vuslat / viistil ve yakin sirlarina ermek igin kesf” yolunu ta-
kip etmek kaginilmazdir. “Vuslat”tan kasit siilik ve ahlak; “yakin"den maksat ise
tevhid ve sifatlar bilgisidir. Vuslat kelimesinin yakin kelimesinden énce getirilmesi
ise tevhid bilgisine —ki serhte ilm-i ilahi ve ilm-i hakaik adlartyla da anilir— ancak
stldk ile ulasilabilecegi gercegine isaret eder. Fenari bu anlayis uyarinca amelin
ya da usuliin ilmi, yani vuslat bilgisini 6nceledigi kanaatindedir. Bu kanaat aslin-
da tiim stfiler tarafindan ¢okga kullanilan ve Ebii’l-Hiiseyin en-N{ri'ye atfedilen
“Vistlstizligimiiz, usulsiizligimiizdendir” séziiniin paylasimasindan ibarettir.

Fenari nazarinda stlik ve tevhid bilgisinin “sirlari’ndan kasit, akli-burhant
istidlal yonteminin sonuglari degil, kesf yontemiyle ulasilan kaidelerdir.®® Sirlarin
kesfi ise idrak siirecinde nefsi siiphe ve tahminden kurtarip kesin bilgiye (yakin)
ulastiracaktir. Abdiilgani en-Nablusi, Fenari’den daha detayl izahlarda bulundu-

53 Fenari serhinde gaye konunun izahini éncelerken, Ankaravi serhinde durum tersinedir. BK.
Ankaravi, Mesnevi’nin Sirri, s. 123-26.

54 Kilig, “Bir Metodun Metodolojisi”, s. 91-92.

55 Fenari “kaide” kelimesini, bir gaye olarak ulasilan netice ile bir bilginin dayanagi olan ilke
(as1l) olarak iki anlamda da kullanmaktadir. Birinci anlamdaki kullanimina misal: “Vuslat
ve yakinin sirlarindan murad burhani degil, kesfi kaideleridir.” 1kinci anlamdaki kullani-
mina misal: “Vuslat ve yakin ilminin kaideleri, hakikatleri ve sifatlarini yakini bir sekilde
idrak ederek Allah1 bilmek, vuslata ulastiran stltikle ahiret menzillerini bilmektir.” (Molla
Fenari, Serh, vr. 14b).
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gu dibace serhinde “yakin”i bilgi hareketinin siikina ve itminana ermesi seklinde
tanimlayarak bu siirecin nihayetinde ulasilan mertebenin Allah't Allah ile bilmek
oldugunu, bunun da ancak Allah ile birligin gerceklestirilmesiyle elde edilecegini
ileri siirer.5¢ Yakine erdiren vuslat siireci ise insan nefsinin Hakk'in huzuruna
varmasidir. Bu huzura varildiginda Hakk't miisahede mesafesi tamamlanmis olur.
Daha sonra Hak'tan Hakk’a, Hak'tan varlik mertebelerine, varlik mertebelerinden
mertebelerin hiikiimlerine yonelik miisahede siireci devam eder. Siire¢ kesintisiz
devam ettiginden gergekte tam vuslattan soz edilemez.5” Nablusi’ye gore Kkesf,
miisahedeyi dnceleyen bir haldir. insan kegf haline ulagtiginda basiretle egyanin
batini olan mahiyetlerini izhar etmektedir. Dolayisiyla kesf, batini olan bir sirr
zahirl kilmaktan ibarettir.>®

Ote yandan Fenari’ye gore istidlal yontemiyle elde edilen nazari-burhani
hitkiimler muhakkik stfiler katinda gizli degil, asikardir. Dolayisiyla bu tiirden
hitkiimler sir kapsaminda degerlendirilemez. Sir olmayan bir seyin kesfe konu
olmasi da anlamsizdir. Fenari, muhakkik stfilerin istidlal yontemine ve akli delil-
lere yonelik tavrinin, kesf yontemiyle idrak ettikleri sirlar1 bu sirlara vakif olma-
yanlara anlagilir kilma 8l¢iisiinde oldugunu savunmaktadir. Boylelikle muhakkik
stfiler kitap ve siinnette acik¢a sdz konusu edilmeyen sirl bilgilerden kesfettik-
lerini istidlal yonteminin sonucunda elde ettikleri akli kaidelerle avamin anlamast
icin beyan ederler.5°

Fenari’'nin kesf ve istidlal yontemleri arasinda ortaya koydugu ayrim, aslin-
da Ibn Arabi’nin mufekkire glicline besledigi glivensizligin bir uzantisidir. ibn
Arabi diisincesinde mifekkire giicline giivensizligin arkasinda yatan sebep,
bu giiciin tahayytl giiciniin verilerini temyiz etmede 6zel kategorilere itimat
etmesidir. Mufekkire giicii 6nermeleri dogru ise bilgiye ulagabilir. Onermeleri
yanlis ise ulasacag sadece bilgisizliktir. Miifekkire giiciiniin isabet etmesi duyu
ve hayal idrakinde oldugu iizere esyanin zatina yonelik bir isabet etme degil-
dir. Ibn Arabi gdyle der: “Duyularin esyayi idraki zati bir idraktir. Arizi zahir
illetler esyanin zatina tesir etmez. Aklin idraki ise ikiye ayrilir: Birincisi hata
etmeyen duyular gibi kendi kendini zati idrak, ikincisi zatl olmayan idrak ki
fikir ve duyu aleti ile idrak ettigidir. Hayal, duyu verisinde duyuyu taklit eder.
Fikir, hayal igre diisintr ve tekil seyler bulur. Tekil seylerden aklin muhafaza
edecegi bir streti var etmesi gerekir. Ardindan tekil seylerin bazilarini bazilari-
na nispet eder. Ancak seyi mahiyeti {izere nispet etmede hata edebilecegi gibi

56 Nablusi, Siratii’s-sevi, vr. 3.
57 Nablusi, Siratii’s-sevi, vr. 3b.
58 Nablusi, Siratili’s-sevi, vr. 32,
59 Molla Fenari, Serh, vr. 14P.
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isabet de edebilir. Akil bu sinirlilikla hitkmeder, hata da edebilir, isabet de. Akil
taklitcidir. Bu sebeple hata ile nitelenmistir. iste stfiler nazar ehlinin hata ettik-
lerini gérdiiklerinde, yakin bilgisiyle (ilme’l-yakin) nitelenmek ve esyay1 yakin
goziiyle (ayne’l-yakin) tahsil etmek icin kendisinde siiphe barindirmayan ta-
rikata yoneldiler.”¢© Ibn Arabi’ye gére aklin hatas, delillerine dayanarak duyu
verileriyle irtibat kuran miifekkire giicii aletine itimat etmesinden kaynaklanir.
AKlin hatas: zati degildir. Akil zatinda taklitcidir. Dolayisiyla aklin ruhu taklit
etmesi ve bilgisini asil kaynagindan almasi gerekir. “Aklin sahip oldugu seyin
aklin kendisinden oldugunu ve bu seyi ilimlerden kazandigini bildik. Zira aklin
mahiyeti boyledir ki, kendisinde alicilik yonii vardir. Akil bu mesabede oldu-
guna gore, almasi da Rabb’indendir. Dolayisiyla aklin Allah’tan haber vermesi,
fikirden almasindan evladir.”¢!

ibn Arabi ve mutasavviflar yaygin gorisiin aksine mutlak olarak akli eleg-
tirmezler. Elestirdikleri istidlalde bulunurken delillerine ve kategorilerine itimat
besleyen, yani miifekkire giicline giivenen akildir. AKkil fikirden beslendigine gore
-ki dogrudan ruhtan beslenmesi de mumkiindiir- Ibn Arabi’nin akil elestirisini
bizatihi akla degil, miifekkire giictine yonelik bir elestiri temelinde anlamamamiz
gerekir. Bu miifekkire giicli, Allah'in insani sinadig bir imtihandir. “Allah’in in-
sant denedigi imtihanlardan biri, onda fikir diye isimlendirilen bir gii¢ yaratmasi
ve s6z konusu glicii akil diye adlandirilan bagka bir gliciin hizmetkar1 yapmasi-
dir. Allah, fikrin efendisi olmakla beraber, akli fikrin verdigi seyi almaya mecbur
etmistir. Fikir giicii icin ise sadece hayal giictinde bir imkan yaratmistir... Clinkii
akil, kendisinde teorik bilgilerden hicbir sey bulunmaksizin saf yaratilmistir. Fikre
denilmis ki: Bu hayal giliciinde bulunan gercek ile batili ayirt et. Boylece fikir,
kendisi icin gergeklesen seye gore arastirir: Bazen bir kuskuya diiser, bazen ise
o konuda bilgisi olmaksizin kanit elde eder. Fakat kanitlardan kusku formlarini
bildigini ve bir bilgi elde etmis oldugunu zanneder. Bu esnada, bilgileri elde ediste
dayandigr maddelerdeki eksiklige bakmaz. Akil da ondan bunlari alir ve onlarla
hitkiim verir. Bu durumda bilgisizligi, bilgisinden kiyaslanamayacak kadar ¢ok-
tur... Fakat onlar, Allah'1 bilmede miifekkire gliciine dondiiklerinde ise Allah’t
bilmede tek bir yargida dahi birlesmemis, her grup bir yéne gitmis, en korun-
mus ilahi mertebe hakkinda goriisler cogalmis, fikir mensuplart Allah hakkinda
olabildigince ciiretkar davranmistir. Biitiin bunlar, Allah’in insanda fikir giictinii
yaratmasinin yol actigini sdyledigimiz sinanmadan kaynaklanir.”62

60 Ibn Arabi, Fiitahat1 Mekkiyye, 1, 213-14; 11, 278.
61 ibn Arabi, Futahatt Mekkiyye, 1, 288.
62 Ibn Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye, 1, 125-26.
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Neticede su sOylenebilir ki, Fenari'ye gore dini bilgiye ulastiran yontemler bir-
birini gerektirecek tarzda tig seviyelidir: Kitap ve slinnetin zahirine sarilmak; kitap
ve stinnetin batininda yer alan sir ve hakikatleri kesfetmek; kesfedilen hakikat-
lerin akli-burhani kaidelerle beyan etmek. Fenari'nin kesf ve miisahedeyi istidlal
yontemine Uistiin tutmasinda ise iki unsur dikkat cekmektedir: Birincisi, ilahi var-
lik hakikatlerine filozoflarin yontemi olan akla dayali istidlalle degil, kalbin keg-
fiyle ulagilmasidir. Kitap ve slinnetin zahirinde bulunmayan bu hakikatler istidlal
yoéntemiyle tahsil edilen nazari-makul kaidelerle de beyan edilebilir. Ikincisi, kes-
fedilen hakikatlerin idrake kabil akil tarafindan anlagiima imkaninin bulunmasidir.
Buna gore akil, hakikatlerle irtibata gegen bir bag ve alet mesabesinde olmaktadir.
Fenari'nin bu diisiincesi, daha dnce zikrettigimiz tizere Konevi'nin ilm-i ilahiyi
halinin geregine gére makul bir delil ortaya koyarak muhatabina aktaran arifin
tavrini akla getirir. Buna gore hakikat bilgisine akli istidlal yontemiyle ulagsmak ile
hakikat bilgisinin makul olmasi birbirinden tefrik edilmektedir.

2.2. Ug Usul: Mesnevi’nin Konusu ya da Dini ilimlerarasi Miinasebet

Fenari'ye gore Mesnevi'nin gayesi dinin zahiri ve batini hakikatlerini kes-
fetmek iken, konusu dinin bizatihi kendisidir. Dinin, “Oviilmis iradeleriyle akil
sahiplerini hayra ve kemale sevkeden ilahi vazdir” seklindeki meshur tarifini be-
nimseyen Fenari, dinin ti¢ usul ilmine dayandigini sdyler ve usul zincirini tig tiirlii
yorumlar. Bu yorumlar onun hem dini ilimler sayimi hem de dini bilgiye ulastiran
yontemler hakkindaki diisiincesini mezceder mahiyettedir.

1. yorum: Usul (tefsir, hadis, fikith) usul (kelam ve ahlak ilmi) usul (kesf

ilmi)

2. yorum: Usul (seriat ilmi) usul (tarikat ilmi) usul (hakikat
ilmi)

3. yorum: Usul (kelam ilmi) usul (kitap ve stinnet ilmi) usul (kesfi
ilimler)©3

Mesnevt'nin ilk Tirkce tam sarihi olan Sem‘? Efendi, Fenari'nin {iglii yoru-
munu ikiye inhisar eder:

1. yorum: Usul (tefsir, hadis) usul (fikih) usul (kelam)

2. yorum: Usul (seriat) usul (tarikat) usul (hakikat)

63 Molla Fenari, Serh, vr. 14b-15P.
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Sem‘I'ye gore Ui¢ aslin her biri birbirine mevkuf olup hepsinde ilim ve itikat
birlikte olmak zorundadir. Zira itikatsiz ilmin faydasi yoktur.%*

Ankaravi'nin yorumu ise Fenari yorumuyla benzesir:

1. usul (itikadiyyat, kelam) usul (vicdaniyyat, ahlak) usul (kesfiyyat,

tasavvuf)
2. usul (seriat) usul (tarikat) usul (hakikat)
3. usul (iman) usul (ihlas) usul (niyet)
4. usul (usul-i fikih) usul (kelam) usul (vahiy).s

Nablusi'ye gore ise “Muhammedi din” amel-i salihten ibarettir. Salih amellerin
usulii bid‘atlardan uzak olan sahih inanglardir (birinci usul). Sahih inanglarin
usulii ise kitap ve stinnettir (ikinci usul). Kitap ve slinnetin usulil ise bu ikisinin
ger¢ek manada anlasilmasini saglayan hakikat ilmidir. Dolayisiyla Mesneuvi'nin
konusu hakikat ilmidir ki, Kitap ve stinnetin dayanagidir. Nablusi'ye gore hakikat
bilgisine vakif olmayan kimse kitap ve siinneti anlayamaz.°®

Fenari birinci vechi izah ederken kelam ve ahlak ilimlerini séyle tanimlar:
“Kelam ilmi, hem akli delillerle (burhan) hem de ayet ve hadislerle Hakk'in zatinin
varligini ve sifatlarla muttasif olmasini agiklayan bir ilimdir. Ahlak ilmi ise hikmet,
secaat, sehavet ve iffet vb. her seyde ifrat ile tefrit arasindaki itidali bilme ilmidir.
Zira her seyin en hayirlist ortasidir.”®” Bu iki ilmin asillart (usul) ise kesfi sirlardir.
Kelam ve ahlak ilmi, dinin zahirinden anlagilan seyi burhani kaidelere baglar. Bu
kaidelestirme fikih, tefsir ve hadis tizerinden yapilir. Kesfedilen sirlarin kaidelesti-
rilmesinde ise fikih, tefsir, hadis, kelam ve ahlak ilminden istifade edilir. Buna gore
astteki ilim, alttaki ilmin kaidelerini kullanarak kendisini beyan eder.°®

Fenari, usul zincirini seriat-tarikat-hakikat ticlemesiyle de yorumlar (2. yo-
rum). Sem‘i Efendi, Ankaravi ve Sart Abdullah’'in®® miisterek oldugu bu yorum,
bir ilmin digerinin gayesi olmasiyla irtibatlidir. Gayeden kasit, bir seyin ruhant
ve manevi ashidir. Hakikat ilmi, tarikat ilminin; tarikat ilmi seriat ilminin gaye-

64 Sem‘i Efendi, Serh-i Mesneui, Siilleymaniye Ktp., Halet Efendi, nr. 334, 1, vr. 2b-3b.

65 Ankaravi, Mesnevi’nin Sirri, s. 123-25.

66 Nablusi, Siratii’s-seuvi, vr. 32.

67 Molla Fenari, Serh, vr. 152,

68 Molla Fenari, Serh, vr. 152

69 Sart Abdullah Efendi, “asil” kelimesini “bir seyin lizerine dayandig1 sey” seklinde tarif edip dinin
seriat sozleri, tarikat fiilleri ve hakikat hallerinden ibaret ii¢ dayanaginin oldugunu, dini bilginin zan,
hayal, inceleme ve cedelle degil hakikat-i Muhammediyye'nin saflagsmis kalbe tecellisiyle tahakkuk

ettigini soyler (bk. Sart Abdullah, Cevahir-i Bevahir-i Mesnevt [istanbul: Matbaa-i Amire,
1288], s. 56).
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sidir. Yani seriatin ruhu tarikat, tarikatin ruhu hakikattir. Dolayisiyla kesf1 ilim-
ler gayelerin gayesi olmaktadir ki, tim Islami ilimlerin gayesi ve ruhu mesa-
besindedir. Bu gaye, ilmin ameli talep etmesiyle tahakkuk eder. Hakikat bilgisi
tarikat ameliyle, tarikat bilgisi seriat ameliyle olur. Seriat bilgisi (din ilmi, fikih)
ise hakikat ve tarikatin dayanagidir. Fenari seriat ilmi olan fikih konusunda
hem kendisinin hem de Mevlana'nin Hanefl olmasi sebebiyle Ebi Hanife'nin
tarifini benimser: “Nefsin lehinde ve aleyhinde oldugu seyleri bilmesi.” Nefsin
bilecegi seyler sirasiyla itikadi ve vicdani seylerden kaynagini bulur. itikadi
(kelam) ve vicdani (ahlak) bilgiler ise kesfi bilgilerden, kesfi bilgiler de kitap
ve stinnetten kaynaklanir. Kitap ve siinnet ise kesgfe dayanir. Buna goére kesfi
ilimler dinin usuliintin usuliiniin usultidiir.”®

Fenari, usul zincirinin ticiinci vechini Fahriilislam el-Pezdevi'ye referansla
yapar. Pezdevi Kenzii’l-uiisal ila ma ‘rifeti’l-usul adli eserinde soyle der: “Kurtarici
ilim ikidir: Tevhid ve sifatlar ilmi; seriatlar ve hiikiimler ilmi. Ik ilim digerinin as-
Idir ki, kitap ve slinnete yapisma, heva ve bid‘attan yiiz ¢cevirmedir.””! Fenari'ye
gore tevhid ve sifatlar ilmi kelam ilmidir ki, “usulti’d-din” diye meshurdur. Kitap
ve siinnet ilmi ise usul-i usul-i dindir. Kelam ilmi ile kitap ve siinnet ilminin (fikih)
asli ise kesfi ilimlerdir. Kesfi ilimlerin gaybi-lediinni, ruhani ve misali olmak iizere
¢ mertebede delaletleri vardir ki bu ilimler varlik mertebelerine paraleldir.”

Sonug olarak Fenari'ye gére Mesneuvi'nin konusu, tiim ilimlerin asli ve gayesi
konuya 1s1ik tutmak tizere serh ettigi ileri siiriilebilir. Daha dnce degindigimiz tizere
ilm-i ilaht “insanin takati él¢iistince hak varlik olan Allah’t mahlukatla irtibati ve
alemin O’ndan neset etmesi agisindan bilmektir.” Dolayistyla ilm-i ilahinin konusu,
zat1 agisindan degil, Hakk'in mahlukatla mahlukatin da Hak’la irtibatt bakimin-
dan Hakk'mn varligidir. ilkeleri zat isimleri; meseleleri sifat ve fiil isimleri, bu isim-
lerin varlik mertebelerinde tecelli edis keyfiyetleridir.”> Fenari'ye gore ser‘i-ilahi
ilmin ilkelerini ve buna bagli meseleleri ancak sirlara vakif bitytk veliler ve arifler
bilebilir. Bu bilis idrak mahalli olan kalbin begeri kirlerden tasfiyesi ve hakikatlerin
kesfi yoluyla olur. Arifler Fenari’ye gére ilahi hakikatlere dair bilgilerini tekelliif ve
teemmiil olmaksizin aynada yansiyan gorintiler misali Hak'tan dogrudan elde
ederler. Buna tasavvufta “tahkik ve tahakkuk” denir. Veli ve ariflerin disindaki
kimselerin hakikatleri 6grenmesi ise iki yolla olur: Ya muhakkik arifin getirdikleri

70 Molla Fenari, Serh, vr. 153,

71 EbU’l-Usr el-Pezdevi, Kenzii’l-viisal ila ma‘rifeti’l-usal, nsr. Muhammed el-Mu'‘tasim-
Billah el-Bagdadi (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-Arabiyye, 1417/1997), I, 29-33.

72 Molla Fenar, Serh, vr. 15P.
73 Molla Fenari, Misbahu’l-iins, s. 44, 47; Gorgiin, “Molla Fenari”, DIA, XXX, 247.
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uzerinde akil yuriitmesi (nazar) ya da arifi dinleyenin tahakkuk ve kesfi ile. Her
iki durumda da arifin rehberligi zorunludur. Birinci durumda Kisi kiyas, onciller,
deliller, tembihler vb. gibi nazari vasitalara muhtag iken, ikinci durumda arifin
soylediklerinden héasil olan mana Hak'la irtibatindan dolay: dinleyenin nefsinde
bilfiil tahakkuk ettiginden nazari vasitalar gibi harici sebeplere ihtiya¢ duymaz.”*
Fenari’nin bu hususta vurguladig1 ana fikir, “Ariflerin tasavvuf doktrinlerini akla
uygun bicimde aktarabildigi, bu bilgilerin esasen nazari yontemin olgiitii sayi-
lan mantiga indirgenebilecegi anlamina gelmedigi, 6te yandan belirli kaidelerden
mahrum bulundugu yahut hicbir 6lglite vurulamayacagi anlamina gelmedigidir.
Bununla birlikte kaidelerin delalet ettigi her bilgi ve varlik diizeyi icin yeni ve izafi
manalar s6z konusudur”75 11ahi mana ve hakikatlerin bu 6zelligi tecellide tekrarin
olmamasi ile ilgilidir. Tekrart olmayan seyin “mutlak” anlamda kaidesi de olamaz.
Ancak ménalann akla yonelik sabit delaletleri de vardir. Iste nazar bu delaletleri
kaidelere baglayan, manalari anlamaya ve anlagilir kilmaya yarayan bir vasitadir.
Manalarn ait olduklari mertebelere gére degisen ve daima yenilenen tezahiirleri
ise ancak tahakkuk, kesf ve fetih yoluyladir. Bu yolla (ikinci durum) Kisi, seriata
tabi olarak tasfiye ettigi kalp aynasina varlik mertebelerinden yansiyan manalari
birbirinden temyiz ederek yakini bir sekilde bilir. Bu temyiz bilgisine “kesf ilmi”
denir ki Mesneut kitabinin ana konusudur.”®

2.3. Mesnevi 'nin Nitelikleri

Fenari'ye gére Mesneuvi'nin gaye ve konusunu belirten, “Bu (kitap) vuslat ve
yakin sirlarini kesfetmede dinin usuliiniin usuliiniin usulidiir” ifadesinden son-
raki climleler kitabin ne tiir ¢zelliklere sahip oldugunu agiklar. Bu niteliklerden bir
kismi siildk ilminin, bir kismi da hakikatler ilminin kaidelerine isaret eder.

Mesnevi'nin “fikhullahi’l-ekber” (Allah’in en biiytk fikhi) olmasi bu nitelik-
lerden biridir. Fenari'ye gére Mevlana'nin Mesneuvi icin bu niteligi kullanmasinda
iki ihtimal vardir: Birincisi Mevlana mezhepte Hanefi'dir. “Fikh-1 ekber” Imam
Eb(i Hanife’'nin inanglar ve hakikatler ilmine dair Kitabinin adidir. Mevlana’'nin
mezhepteki imamina uyarak eserine bu adi verdigi ileri strtilebilir. “Ekber” nis-
beti inanglar ve hakikatler ilminin seriatlar ilmine gére daha biiyiik olmasi sebe-
biyledir. “Allah” nisbeti ise ilimlerinin kesf yoluyla olmasi ve Hakk’in ilkasiyla
tahakkuk etmesi sebebiyledir. Yoksa Mesnevt'deki bilgiler bir muallimin talimi
veya bir miifekkirin fikir ytritmesi ve ¢abasiyla kazanilan tiirden degildir. Tkincisi,
“fikih” sozliikkte mutlak anlamda “ilim” demektir. {limlerin en sereflisi ve blytigu

74 Molla Fenari, Misbahu’l-tins, s. 48.
75 Gorgiin, “Molla Fenari”, s. 247.
76 Molla Fenari, Misbahu’l-iins, s. 49.
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de Allah’1, O'na ulastiran menzil ve makamlar bilmektir. Bu da siilik ve hakikat
ilminin konusudur.””

Mesnevinin “Allah’in en aydin yolu ve en agik burhani” olmast ise Fenari'ye
gore kitabin kesf yoluyla elde edilen bilgileri igermesi itibariyledir. Zira sarih ve
sahih kesf yolu en acgik (mesr(i) yol ve en aydinlik burhandir. Burhan olmasi,
icerdigi bilgilerin stiphe ve batil kabul etmemesi, herkes i¢in hiiccet olmasidir.”8

Molla Fenari'nin dibace serhinde usul iiclemesinden sonra en detayli izah-
lar verdigi yer “Mesneuvi'nin nuru, i¢inde kandil (misbah) bulunan kandilligin
(miskat) 15181 gibidir. Mesneuvi'nin nuru, sabahlardan daha aydin bir stirette parlar’
climlesinin serhidir. Ntr stresi 35. ayete telmihte bulunulan ctimlede Kitaptaki
ilmin kalbin kesf etmesiyle elde edildigine isaret vardir. Serhte yapilan benzetme-
ler sunlardir: Nur-ilim; misbah-Rthulkudiis; miskat-beden, ziicace-kalp; secere-i
mibareke-nefs-i kutsiyye; zeytinyagi-fitri / asli istidat. Fenari soyle der: “Bu ki-
taptan hasil olan ilim, kandilden alinan kandilligin nurunun hali gibidir. Ciinkii
kandilligin nuru, cam ve doguya ve batrya mensup olmayan miibarek zeytin aga-
cinin yaginin kuvveti vasitasiyla hasil olur. Ayni sekilde bu Kitabin nuru ve ilmi,
“kalp” camui vasitastyladir. Kalp cami, kendisine feyz eden ilahi isimlerin nuruyla
minevver olan “kudsi ruh” kandili ile kendisinde asli-fitri “istidad” giicli olan
mibarek “kudsi nefs” agacina samil olan “beden” kandilligi arasindadir. Kalp
cami, kendisine kudsi ruh kandilinin atesi degmese bile bedeni aydinlatir. Hz.
Peygamber’in, “Benim Allah ile bir vaktim vardir ki, araya ne bir miirsel nebi ne
de bir mukarrep melek girebilir” ve, “Kalbim bana Rabbim’'den nakletti” séziiyle
isaret ettigi gibi bu (tiir bir aydinlatma) gerceklesebilir. Ancak onun fitrat nuruna
ruhi feyz nuru veya siibbtihi ilka eklenirse nur {izerine nur olur. Bu kudsi nefis,
ruhlarin ne dogusundan ne de batisindandir. Sayet dersen: “Kudsi nefis ile kalp
arasinda ne fark var?” Derim Kki: “Kudsi nefis, Onu arindiran kurtuldu (es-Sems
91/9) ayetinde isaret edildigi lizere tezkiye edilmis nefistir. Yani seriat kanunu
uizerinde sebat ve istikamet sahibi nefis.” Kudsi ruh ise ruhani bir cevherdir ki,
kabiliyetleri lizerine kemalat feyz eder. Kalp, Rahman'in iki parmagi arasinda
degisen iki gii¢ sahibi bir cevherdir. Hasili Mesnevi'deki ilim zati olmayan kesfi

3

aydinlatmasindan daha parlaktir. Zira sabahin aydinlattig1 11k bagka bir yara-
tilmisin 1s18indan gelir. Bu 151k, bir yaraticiya (halik), nurlandirana (minevvir),
stiret verene (musavvir) muhtagtir. Kesfedenin bilgisi ise bunun aksine dogrudan
dogruya Allah’tan gelmektedir. Mesnevi'deki ilmin kesfi olmasi bu anlamdadir.
Kesfi ilim, killi ve kalp goziiyle gorillen (istibsarl) bir nurdur. Sabahlarin nuru

77 Molla Fenari, Serh, vr. 15b,
78 Molla Fenari, Serh, vr. 15P-162.
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ise ciiz'l ve bas gozlyle goriilen (ibsari) bir nurdur. Aralarinda ne kadar da fark
var!”7°

Mesnevi'nin “ariflerin kalplerinin ¢esmeleri, meyve veren dallara sahip cen-
netler, selsebil, makam ve kerdmet ehlince en hayirli durak ve en giizel dinlenme
yeri” seklinde nitelenmesi Fenari'ye gore “Allah” ismi mertebesinden feyz olunan
kulll ve cliz'1 bilgilere istinat etmesiyle irtibathidir. Bilgilerin asil kaynagi “Allah”
ismi mertebesidir. Bilgiler bu kaynaktan kesf tarikiyle elde edilmistir. Killi bilgiler
agacin kokleri (usul), clz'i bilgiler agacin dallart (fiirGl) ve meyveleriyle remze-
dilmigstir. Usul ve fiiriu besleyen, asil kaynaga ulastiran kanallar ise dorttiir: Su,
siit, sarap ve bal nehirleri. Bu nehirlerin kaynagi suyunun safligi ve soguklugu
sebebiyle “selsebil” diye adlandirilir ki, Allah ismi mertebesidir. Dért nehir Allah
ismine taalluk eden mertebeler mesabesindedir. Bu mertebeleri talep etmek mu-
habbet, agk ve sevk ile olur. Talep edenler devaml siilik ve kesf edenlerdir ki,
bilginin nihayeti olmadigina kail olanlardir. Diger bir grup ise talebi olmayan-
lardir. Onlar Hakk'in zatinda, mertebelerin kaynagi olan “Allah” ismi mertebe-
sinde fani olanlardir. Fena halleri, kaynaktaki ilim suyunun soguklugundan ne-
set eder.8° Fenari'ye gére Mesnevi'nin kaynagindan beslenmek, icerdigi bilgileri
(maltimat) talep etmekle hasil olur. Bu bilgiler “Allah” ismi mertebesinden gelen
nehirler mesabesindeki esmai mertebelere siilik iledir. Stillik ise fena halinden
evladir. “Hayirli kimselerin (ebrar) Mesnevi'den yiyip igmesi”, “Hiir kimselerin
Mesnevt'den ferahlamalari, ¢alip oynamalar1” Kitaptaki dallar ve meyveler me-
sabesindeki ciliz'1 bilgilerden istifade etmelerine delalet eder. Bu istifade dncelikle
talep, sonrasinda begeri tabiat ve sehvetlerden azade olmak, sevk ve agk ile bazi
makamlara ulasmakla miiyesser olur.8!

Dibacede Mesnevi niteliklerinin ¢cogu ayni zamanda Kur'an vasiflardir.
“Kimini dalalete striiklemesi, kimini hidayete sevketmesi” (el-Bakara 1/26);
“Degerli ve iyi elcilerin eliyle yazilmig olmasi” (Abese 80/15-16); “Ona temizle-
nenlerden bagkasi el stiremez. O alemlerin Rabb’inden néazil olmustur” (el-vVakia
57/79-80) bunlardan bazilarndir. Fenari’ye gére Kur'an'in -lafzinin degil- mana
ve maksadinin hulasasi olan Mesneui, iki agidan Kur’an vasiflariyla nitelenmigtir:
1. Kur'an’in manasi olmasi. 2. Kur’an’la ayni kaynaga sahip olmast. Ikinci durum
sz konusu oldugunda Fenari'ye gore eser, rabbani ilham ve ruhani feyz mahsulii
olup yaziminda herhangi bir fikir, teemmdil ve ¢abanin dahli yoktur.82

79 Molla Fenari, Serh, vr. 163b.
80 Molla Fenari, Serh, vr. 16P.
81 Molla Fenari, Serh, vr. 172,
82 Molla Fenari, Serh, vr. 174,
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Mesnevi'nin bazi nitelikleri Gislibuyla da alakalidir.®® “Garaib” (gariplikler, sa-
silacak seyler) ve “nevadir” (nadir olan seyler) icermesi, nefsin kuvvelerinden
olan vehmin akla yardimcit olmast icin akli olan seyleri (makul) duyulur (mah-
sus) mecraya uyarlayan temsil, tegsbih ve hikayelerin kullanimina hamledilir. Ote
yandan kitap, agik akli delillere de (diirerii’d-delalat) basvurur. Boylelikle haki-
katlere perdeli olan zayif akillara anlama imkani dogar. Fenari'ye gore akli delil
ikame etmek, Kur'an ve hadiste oldugu gibi tasavvuf ilminde zorunlu degilse
de, anlamin agiga ¢ikmasi igin evladir. Ancak bu yonteme 6te yandan nadiren
basvurulur.84 Dolayisiyla Kkitap temsiller kullanarak manayi bir yandan gizlerken,
ozellikle hikaye aralarinda ve sonlarindaki mesaj beyitlerinde akli delillere bas-
vurarak manay: asikar hale getirir. Mananin gizlenmesi, tesir giicinii artirmak
ve okuyucuyu uyandirmak; mananin izhéar ise okuyucuyu rahatlatmak amacini
tagir. 82

Fenari'ye gére Mesnevi'nin bunlardan baska Allah tarafindan Mevlana'ya
ilham edilen daha bir¢ok lakab: ve niteligi vardir. “Zikir” ve “hakim” gibi. Bu la-
kaplardan bazisi inanca konu olan hakikatii’l-hakaika, bazisi da stltkte kalp ve
bedenle yapilan muamelata delalet eder.8¢

3. Serhin Niishalar1 ve Tahkikte izlenen Yéntem

Serhu Dibaceti’l-Mesnevi'nin Tirkiye kiitliphanelerinde ulasabildigimiz alti
mistensih niishast vardir. Risalelerde istinsah kaydi yoktur: Miellif niishasi ise
tespit edilememistir.

1. Stileymaniye Ktp., Kasidecizade, nr. 725/4, vr. 14b-182 87
2. Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3684/4, vr. 11b-162,
3. Stuleymaniye Ktp., Asir Efendi, nr. 440/5, vr. 443-462,88

83 “Mesneuvi sasllacak hikayeler ve nadir benzetmeler icerir. Serefli sdzler ve inci misali an-
lamlar icerir. Zahidler yolunu ve abidler bahgesini icerir. S6z yapisi az, anlamlari ¢oktur.”

84 Molla Fenar, Serh, vr. 17P.
85 Mesnevi’de mananin aktarim ydéntemi hakkinda bk. Semih Ceyhan, “Ismail Rusiihi

Ankaravi'nin Mesnevi Tahkiki: Mesnevi'deki Manaya Metodolojik Bir Yaklasim”, Tasauv-
vuf, 8/20 (2007), 5. 117-42.

86 Molla Fenari, Serh, vr. 173b,

87 “Acik kahverengi, sirazeli (kahverengi mesin bir cilt lizerine sonradan kagit yapistirilmis)
bir cilt iginde bir mecmua olup adi gegen risale 14P-182 arasindadir. 133 x 182 (80 x 128)
mm. ebadinda olup kagidi orta kalinlikta filigranli aharli ve bejdir. Her sayfada kismen ha-
rekeli bir ta‘lik kirmasiyla 19 satir bulunmaktadir. Glive tahribathdir” (Edip Yilmaz, “Molla
Fenari’'nin Hayati ve Eserleri”, mezuniyet tezi, {U Edebiyat Fakiiltesi Arap-Fars Filolojisi,
1975, 5. 53).

88 Hakki Aydin, Beyazit Devlet Ktp., nr. 5291'de Akaid Risalesi adiyla kayda gecmis bir
baska niishadan soz etmektedir (islam Hukuku ve Molla Fenari [istanbul: Isaret Yaymn-
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4. Manisa il Halk Ktp., nr. 2913, vr. 126b-131b,

5. Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Ktp., Hiiseyin Celebi, nr. 481, vr. 183b-
185b,

6. Beyazit Devlet Ktp., nr. 7956, 4 vr.

Fenari'ye dair bazi son donem arastirmalarda serhin yanliglikla matbu
(Istanbul: Matbaa-i Amire, 1288) oldugu kaydedilmektedir.8® Ancak bu niisha
Mesnevinin birinci defterinin basilmig halidir.

Serh metninin nesrinde Silleymaniye Kiitliphanesi'ndeki Kasidecizade bolii-
mil 725 numarali niisha esas alinmis, varak numaralart bu niishaya gére konul-
mustur. Esad Efendi niishasina “_»”, Agir Efendi niishasina “¢ 7 harfiyle igaret
edilerek niisha farklar dipnotta belirtilmistir. Metin icinde gecen sahis ve Kitap
referanslar yine dipnotlarda gdsterilmis, dibacenin orijinal metnindeki ciimleler,
tarifler ve ayetler « » isareti icinde verilmistir. Ayrica dipnotta sarih Fenari'nin
dibace metninin orijinalinde yer alip da serh etmedigi climleler de dipnotta yazil-
mistir. Metin nesirlerinde 6zen gosterilmesi gereken konulardan biri paragraf ve
noktalama diizenlemesidir. Bu baglamda tahkik edilen metinlerde gérdigiimiiz
ve ibareyi adeta okunamayacak duruma getiren harekeleme ve noktalama isra-
findan azami derecede kaginilmistir. Nesirde noktalama igaretlerinin uygunluguna
dikkat edilmis, sadece orta seviyeli bir Arap¢a okurunun tereddiit edebilecegi yer-
lerde metin harekelendirilmistir.°°

lar1, 1991], s. 73). Tespitlerimize gére bu risale, altinct nesil Fenariler'den Piri Mehmed
Efendi'nin oglu Mahmud Efendi'ye (6. 1599) ait olup Narii’l-vehhac fi beyani ahvali’l-
mi‘rac (102 vr.) adini tasimaktadir. Muellif hakkinda bk. Tuba Nur Saracoglu, “Molla
Fenari ve Ailesinin Bursa Kiiltiiriine Katkilar” (ytiksek lisans tezi, Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisti, 2009), s. 40.

89 Sitki Giille, “Semseddin Muhammed b. Hamza Fenari'nin Hayati ve Eserleri” (yliksek li-
sans tezi, IU Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1990), s. 48.

90 Tahkik edilen metni gézden gecirip katkida bulunan Dog. Dr. Siikrii Ozen’e ve Prof. Dr.
Bekri Aldeddin’e tesekkiir ederim.
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