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Amele Delalet Eden Tabirler Acisindan
Muvatta Niishalar1

Halit Ozkan*

al-Muwatta Recensions With Regard to Discrepancies in Malik’s Legal
Formulae

In this study, extant recensions of al-Muwatta of Malik b. Anas are compared in
an effort to see differences among his legal statements attached after traditions.
Relying on the fact that these statements are not fixed, and vary, sometimes sharply,
from one recension to another, I argue that some contemporary explanations
of amal ahl al-Madinah that seem to be based on the assumption that Malik’s
formulas are consistent and coherent, must be reconsidered.

Key words: Malik b. Anas, al-Muwatta, al-Muwatta recencions, amal ahl al-
Madinah.

Muvattadan Malike ait sahsi goriisleri ¢ikarin!
Ahmed b. Hanbel

Hicri II. asirda 6zellikle Medinede yaygin bir telif tiirli olan muvattala-
rin! bugiin elimizde bulunan birka¢ 6rnegi? icinde en meshuru olan Malik

Yrd. Dog. Dr.,, Istanbul 29 Mayi1s Universitesi, Uluslararast {slim ve Din Bilimleri Fa-
kiiltesi.

1 Bucalismada “muvatta” kelimesi miisned ve siinen gibi bir tasnif tiiriine isaret ettiginde
kiigiik harfle, belirli bir miiellife ait bir eserin 6zel adi olarak kullanildiginda ilk harfi
biiyiik ve italik olarak yazilmistir. Calismayi ¢esitli asamalarinda okuyup goriisleriyle
katkida bulunan MU ilahiyat Fakiiltesinden Ar. Gor. M. Macit Karagdzogluna ve
Islam Aragtirmalar: Dergisi'nin hakemlerine miitesekkirim.

2 Abdiilaziz b. Abdullah el-Macisin'un (6. 164/780-81) Muvattaina ait olup Miklos
Muranyi tarafindan negredilen ¢ok kii¢iik bir kisim (Ein altes Fragment Medinensischer
Jurisprudenz aus Qairawan, Stuttgart: Franz Steiner, 1985), Malikin Muvattaindan
hemen 6nce Medinede telif edilmis ayn: tiirdeki eserlerin mevcut en eski 6rnegidir
(Abdiilaziz el-Macigin'un ilk muvatta miiellifi oldugu hakkinda bk. Eba Omer
Cemaleddin Yasuf b. Abdullah el-Kurtubi ibn Abdiilber en-Nemeri, et-Temhid lima

© ISAM, Istanbul 2011
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b. Enes’e ait Muvatta, hald bircok yoni itibariyle arastirmalara konu olmak-
tadir. Eserin, bugiin ¢ogu mevcut olmayan ve sayisi sekseni agan niishalari®
arasindaki farkliliklar, ilk dénemlerden itibaren uleméanin tizerinde durdu-
gu hususlardan biridir. Niishalar hakkinda gerek klasik dénemde “Ihtilafir’l-
Muvattaat” ve benzeri bagliklarla yazilan eserlerde* gerekse onlar1 6rnek
alarak yapilan bugiinkii bazi ¢alismalarda® Muvatta’n kendi icindeki ter-

[fi'l-Muvatta minel-medni ve'l-esdnid, nsr. Mustafa b. Ahmed el-Alevi v.dgr. [Titvan:
Vizaretirl-evkaf ve’s-sutini’l-Islamiyye, 1976-92], I, 86). Malike Medinede &grencilik
eden Misirli Abdullah b. Vehb de (6. 197/813) hem hocasinin Muvatta’ini rivayet etmis
hem de kendine ait el-Muvattaii'l-kebir (muhtemelen bu esere ait olan bir kismin
nesri icin bk. Kitabii'l-Muhdrebe mine’l-Muvatta, nsr. Miklos Muranyi, Beyrut: Dart’l-
garbi’l-IslAmi, 2002) ve el-Muvattaiis-sagir (nsr. M. Emin Hiiseyin es-Sinkiti, Medine:
Mektebetirl-ultim ve'l-hikem, 1423/2002. Nasir, bu nesirden sonra buldugu yeni bir
parcay1 Tekmiletii Muvattai [bn Vehb es-Sag’r adiyla ayni tarih ve yerde nesretmistir)
adlarryla bilinen iki muvatta telif etmistir (Muranyi’ye gore, Hisam b. Ismail es-
Sini tarafindan el-Muvatta Iibn Vehb adiyla negredilen metin [2. bs., Riyad: Déru
ibni’l-Cevzi, 1999] Ibn Vehbe ait degildir: bk. Kitabiil-Muhdrebe, nesredenin girisi,
s. 5). Buglin kismen yahut tamamen negredilen bu muvattalar diginda, I ytizyilda
Medinede meshur fakih ibn Ebl Zi'b (5. 159/776) ve cerh-ta‘dil alimlerinin ¢ogu
tarafindan Rafizi olarak tanitilan Ibrahim b. Muhammed el-Eslemi (6. 184/799) (bk.
Ebt’l-Fazl Sehédbeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib [Beyrut: Daru
Sadir, 1325/1968], 1,158-61) gibi miielliflere nispet edilenlerin yaninda, miellifleri ismen
bilinmeyen yetmis civarinda muvattanin telif edildigi bildirilmektedir (bk. Ebii’l-Fazl
Celéleddin Abdurrahman b. Ebt Bekir es-Siiyati, Tenvirii'l-havalik serh ald Muvattai
Malik [Beyrut: Dartl-kiitiibl-ilmiyye, ts.], I, 7. Ayrica bk. M. Tahir b. A§ﬁr, Kesfii'l-
mugattd mine’l-medni vel-elfiz el-vikia fil-Muvatta [Tunus: es-$eriketi’t-Tinisiyye,
1975], s. 42; M. Yusuf Guraya, “Historical Background of the Compilation of the
Muwatta of Malik b. Anas”, Islamic Studies, 7/4 [1968], s. 390).

Bk. Nezir Hamdén, el-Muvattadt (Dimagk: Dart’l-kalem, 1412/1992), s. 78-83.

4 Ebirl-Hasan Ali b. Omer ed-Darekutni, [htilafii’l-Muvattadt (Ehddisiil-Muvatta), nsr. M.
Zahid el-Kevseri (Kahire: Mektebetii negri’s-sekafeti’l-Islimiyye, 1365); a.mlf., el-Ehddis
elleti hilife fiha Malik b. Enes, ngr. Eba Abdiilbéari Riza Cezéiri (Riyad: Mektebetii’r-
Riigd, 1418/1997); ibn Abdiilber, Tecridiit-Temhid (a.mlf., ez-Ziyadatilleti lem teka“ fi’l-
Muvatta inde Yahyd b. Yahya ile birlikte, Beyrut: Mektebetii’l-Kudsi, ts.); Ebirl-Kasim
Abdurrahman b. Muhammed el-Gafiki, Miisnedii’l-Muvatta, ngr. Lutfi b. Muhammed
es-Sagir - Taha b. Ali Ba Sarih (Beyrut: Darii'l-garbi’l-Islami, 1997); Ebii'l-Abbas
Ahmed b. Tahir ed-Dani, el-Imd ild etrafil-Muvatta (Koprili Ktp., Fazil Ahmed Paga,
nr. 253); Ebiv'l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci, Ihtilafii'l-Muvattadt (bk. Bagdatli Ismail
Pasa, Izahw'l-mekniin [Ankara: Milli Egitim Bakanlig, 1945], I, 48; a.mlf., Hediyyetii’l-
arifin [Ankara: Milli Egitim Bakanlig, 1951], I, 397); Ibn Hacer el-Askalani, Ziyadatii
ba‘zi’l-Muvattadt ald baz (Mektebetil-Ezher, Mecmia, nr. 109, vr. 107-22; ayrica bk.
M. Yasar Kandemir, “Ibn Hacer el-Askalant”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
[DIA], XIX, 521).

5 Bk. Muhammed b. Alevi b. Abbas el-Maliki el-Haseni, Envdrii’l-mesdlik ild rivayati
Muvattai Malik (Devha 1400); Hamdan, el-Muvattadt. Bu alanda yakin dénemde
yapilan kapsamli calismalardan biri Eba Usime Selim b. Id el-Hilali tarafindan
nesredilen el-Muvatta’dir (Diibey: Mektebetirl-furkan, 1424/2003). Bu nesir, eserin
bilinen biitiin rivayetlerini bir araya getirmekte ve niisha farkliliklarini gostermektedir.
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tibinde goriilen takdim-tehirler, hadis sayilarindaki farkliliklar, bir niisha-
da miirsel veya miinkat: olarak aktarilan bir hadisin digerinde merft veya
muttasil olarak verilmesi gibi daha ¢ok hadis teknigini ilgilendiren konulara
odaklanilmaktadir.® Giiniimiizde dogrudan veya dolayh olarak Muvatta iize-
rine yapilan bir kisim ¢aligmalarda” ise niisha farkliliklarinin yani sira eserin
muhteva &zelliklerinden hareketle onun yazilis tarihini ve yontemini ortaya
¢ikarmay1 amaglayan bir bakis acis1 hdkimdir. Bu gruba giren arastirmacilar
i¢in esas soru, Muvatta’in bizzat Malik tarafindan mi yazildigi, yoksa onun
vefatindan sonra talebelerince derlenip kendisine nispet edilen bir metin mi
oldugudur. Burada, Islami ilimler tarihinin énemli bir anin1 resmetmeye yo-
nelik bir ¢aba s6z konusudur. Giiniimiizde hicri II. asirla ilgili veriler hala
cok kisith oldugundan, o dénemde Islami ilimlerin nasil tedris edildigini,
eserlerin nasil yazilip nesilden nesile aktarildigini anlamay: amaglayan bu
¢aba bliyiik bir 6nemi haizdir. Bu mesele bugiin daha ¢ok Batili arastirma-
cilar tarafindan ele alinmakla birlikte, Islam alimlerine de yabanci degildir.
Mesela Ebir’l-Velid Ibn Riigd, Muvatta ravilerinin esere kendilerine ait go-
riglerden herhangi bir sey ilave etmediklerini, sadece Malik’in birinci tekil
sahis kalibiyla soyledigi bazi cimleleri ti¢iincii tekil sahis kalibina ¢evirme
kabilinden (“bana soruldu” seklindeki climleleri “Malike soruldu” héline ge-
tirmeleri gibi) kiigiik diizeltmeler yapmis olabileceklerini sdylerken,® Tahir
b. Asr Muvatta ravilerinin eser {izerinde daha fazla tasarrufta bulunmus
olabilecegi ihtimalini akla getiren su yorumu yapmaktadir:®

Ayrica en sonda Malik'in Muvatta’daki biitiin kavillerinin bir fihristi de hazirlanmistir
(V, 211-362). Ancak gerek nasirin mukaddimesinde gerek metin i¢indeki dipnotlarda
bu farkliliklarin nasil yorumlanmasi gerektigine dair higbir sey séylenmemektedir.

6 Bir 6rnek icin bk. Alevi, s. 59.

7 Bu konuda Miklos Muranyinin ilk dénem Maliki fikhinin kaynaklarini aragtirdigy
Materialen zur malikitischen Rechtsliteratur (Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1984;
Arapga terclimesi, Dirdsdt fi mesadiril-fikhil-Maliki, gev. Omer Sabir Abdiilcelil
v.dgr., Beyrut: Darivl-garbi’l-Islami, 1409/1988) adli eseri yaninda su kaynaklara
da bakalabilir: Norman Calder, Studies in Early Muslim Jurisprudence (Oxford: The
Clarendon Press, 1993) (eseri su tenkitle birlikte okuyunuz: John Burton, “Rewriting
the Timetable of Early Islam’, Journal of American Oriental Society [JAOS], 115/3 [1995],
s. 453-62); Jonathan E. Brockopp, Early Malik” Law: Ibn Abd al-Hakam and his Major
Compendium of Jurisprudence (Leiden: Brill, 2000), 6zellikle Introduction, s. xv-xx ve
s. 66-114; a.mlf., “Literary Genealogies from the Mosque-Library of Kairouan”, Islamic
Law and Society, 6/3 (1999), s. 393-402; Gregor Schoeler, “Die Frage der schriftlichen
oder mundlichen Uberlieferung der Wissenschaften im frithen Islam”, Der Islam, 62
(1985), s. 201-30 (Tiirkge terciimesi, “Islam’in {lk Déneminde Bilimlerin Sozlii veya
Yazili Rivayeti Sorunu”, ¢ev. Nimetullah Akin, Ankara Universitesi Uﬁhiyat Fakiiltesi
Dergisi [AUIFD], 48/2 [2007], s.171-96).

8 Tahir b. Astr, Kegfii’l-mugattd, s. 33-34.

9 Tahir b. Agtr, Kegsfii'l-mugatta, s. 34-35. Koseli parantez [] i¢indeki ilaveler bize aittir.
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Malik bir mecliste gok hadis rivayet etmezdi. Onun réavileri Muvatta [6n-
ceden hazirlanmis bir niishadan] istinsah etme imkéanindan mahrumlar-
di. Bu yiizden Malik’in rivayet ettigi hadisleri dinleyip [ders sirasinda]
yaziyorlardi. Her bir ravinin, [Malik'in huzurunda] hadisleri ona okuyan
talebeyi duyma imkéni ve duydugunu anlayip seri bicimde yazma kabili-
yeti farkli oldugundan, ayrica bazilar1 Malik'i sadece hadis 6grenmek igin,
bazilar1 ise hem hadis hem fikih 6grenmek maksadiyla dinlediklerinden,
kaydettikleri bilgiler de farkli oluyordu. Bugiin elimizde bulunan Muvat-
ta niishalarindaki farkliliklarin sebebi budur.!©

Kevseri de Muvattan Malikin talebeleri tarafindan istinsah edilerek
degil, sema edilerek 6grenildigini sdylemekte ve bu durumu seméin o do-
nemde gegerli tek rivayet yontemi olusuna baglamaktadir. Ona gére Mélik
Muvatta niishasini talebelerine vermek igin degil, rivayet sirasinda yanls
yapmasini engellemek amaciyla sahsina ait bir niisha olarak hazirlamigtir.!!
Ancak bu hitkme uymayan, ravilerin bir¢ok metin gibi Muvatta da istinsah
edebildiklerini gosteren ornekler bulmak miimkiindiir.'? Mesela Malik’in
-ister Muvatta okutsun ister bagka bir metin- derslerini ¢cogu zaman kiraat
ve arz yontemiyle yaptig1 bilgisi megshurdur.!®> Bu yontemin uygulanabilme-
si i¢in talebenin elinde yazili bir metin bulunmalidir; aksi takdirde hocaya
hadisleri ezberden okumasi gerekir ki talebe konumunda olan biri i¢in bu
¢ogu zaman imkansizdir. Ustelik, Muvattas sema etmeyen kisilerin dahi ona
ait nlishalara daha MaliKin saghiginda sema disindaki yollarla sahip olduk-
lar1 bilinmektedir. Mesela Kadi Iyaz tarafindan kaydedilen bir bilgiye gore
meshur Basra kadis1 ve muhaddis Muhammed b. Abdullah el-Ensari'nin (6.
215/830) Muvattah Malik'ten kitabet yoluyla aldig1 “séylenmektedir”!4 Tbn
Nasiriiddin, ad1 gecen Ensarinin Muvatta1 hi¢ sema etmedigini ve Hatib
el-Bagdadinin er-Ruvdt an Malik isimli eserinde adinin bir kere bile zik-
redilmedigini sdylese de'> onun Muvatta1 sema etmemesi kitabet yoluyla

10 Nezir Hamdan'in el-Muvattadt, s.145te bu climlelerin kaynag olarak Stytti, Tenvirii’l-
havalik, s. 43; Ziirkani, Serhu’z-Ziirkani, 1, 11 ve Tahir b. Astr, Kegfii’l-mugattd, s. 347
gostermesi yanilticidir, ¢iinkd ilk okuyusta Siiyati'ye ait oldugu zannedilen bu ifadeler
Tahir b. Agtirun kendisine aittir ve diger kaynaklarda yer almamaktadur.

11 Dérekutni, Ehddisii’l-Muvatta, Kevser’nin mukaddimesi, s. 3.

12 II. asirda hadis rivayetinde yazinin ne kadar ¢ok kullanildigina dair drnekler igin
bk. Ebti Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmir-riviye (Medine: el-
Mektebetir’l-ilmiyye, ts.), s. 214-17, 219-21, 223, 226-44.

13 Bu konudaki rivayetler icin bk. Hatib el-Bagdadsi, el-Kifdye, s. 261, 265, 268-76.

14 Kadi Iyaz b. Msa el-Yahsubi, Tertibiil-meddrik ve takribiil-mesalik li-ma‘rifeti a‘lami
mezhebi Malik, ngr. Ahmed Bekir Mahmiid (Beyrut: Déril-mektebeti’l-hayat, 1387-
88/1967-68), 1, 203.

15 Ebii Bekir Semseddin Muhammed b. Abdullah Ibn Nasiriiddin el-Kaysi, [thdfiis-salik
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almasina engel degildir. Nitekim Kadi [yaz tarafindan onun adi Malik’ten ha-
dis rivayet edenler arasinda zikredilmektedir.'® Ayrica Zehebi'nin ayni ravi
hakkinda Malik'ten Muvatta1 “kitabet” yoluyla degil, “icazet” yoluyla aldi-
ginin soylendigini kaydetmesi de!” Muvatta’n MaliKin hayatinda istinsah
edilebildigi kanaatini destekler. Esasen Malikin miinavele ve icazeti makbul
rivayet usulleri arasinda saydig1 bilinmektedir.'® MaliK'in, giivenilir ravilerin
dahi ezberlemedikleri hadisleri kitaptan rivayet etmelerine cevaz vermemesi
de!? bir yandan yazili metnin varhigina acikca isaret ederken, diger yandan
hadisleri ezberlemek iizere metinlerin istinsah edilmesine onun tarafindan
verilmis dolayl: bir izin olarak yorumlanabilir; ¢iinkii -sira dist bir ezber ka-
biliyeti olmadig: takdirde- bir kisinin bir metni ezberlemek icin 6ncelikle
yazmasi gerektigi agiktir. Kevseri ve Tahir b. Astirun yukaridaki goriisleri
ile burada zikredilen bilgiler arasinda uyumsuzluk gibi gériilen sey, aslinda
tam da donemin ilmi faaliyetlerinin bir resmidir. Yani rivayetler ne tamamen
sema yoluyla ne de yalnizca yazili metinlere bagl olarak yapilmaktadir. Tam
tersine her iki yontem de bir arada uygulanmaktadir.?°

Muvatta’in niisha farkliliklar1 kadar muhtevas: da tartigilmistir. Malik’in
Muvatta’a aldiklar1 yaninda bilip de almadig: hadisler, aldig1 halde amel et-
medikleri yahut 6nceleri eserde yer verip sonradan ¢ikarttiklari, bu tasarrufu
igin gerekge gosterip gdstermemesi, hakkinda yorum yaptig: hadislerin du-
rumu gibi meseleler daima alakaya mazhar olmustur.?!

Klasik donemde yukaridaki meseleler kadar tartisma konusu olmamakla
birlikte, Mélikin Muvatta'da yer verdigi hadislerin amel-i ehl-i Medine ag1-
sindan durumlarini degerlendirirken kullandig: tabirler ve bunlarin delaleti
meselesi de biiyitk 6nemi haizdir. Muhtelif versiyonlariyla bircok defa tekrar

bi-ruvdti’l-Muvatta ani’l-imam Malik, nsr. Seyyid Kesrevi Hasan (Beyrut: Darii’l-
kitabr’l-ilmiyye, 1415/1995), s. 40-41.

16 Kadi 1yéz, Tertibii'l-meddrik, 1, 264. Mizzinin Tehzibii'l-Kemdlinde ve Zehebinin
A'lamiin-niibeli’sinda Muhammed b. Abdullah el-Ensarinin hocalar1 arasinda
MaliK'in zikredilmeyisi, aralarindaki iliskinin semaa degil kitabete dayali olmasina
baglanabilir.

17 Ebt Abdullah $emseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘lamin-
ntibeld@’, ngr. Suayb el-Arnaat v.dgr. (Beyrut: Miiessesetiir-risale, 1401-1405/1981-1985),
VIIL, 8.

18 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 276, 313-14.

19 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, s. 227, 258, 273.

20 Ilk dénemdeki rivayet sisteminin tamamen sifahi yahut tamamen yazili metinlerden
yapildigini séylemenin dogru olamayacagi hakkinda bir degerlendirme igin bk.
Schoeler, “Islam’in Ilk Déneminde Bilimler”, s. 172, 177, 192-93.

21 Mesela Ahmed b. Hanbel, Muvattadan MaliKe ait sahsi yorumlarin ¢ikartilmasini
istemigtir (bk. Ebi’l-Ferec Abdurrahman ibn Receb el-Hanbeli, Serhu Ileli’t-Tirmizi,
nsr. [yad b. Abdiillatif el-Kaysi [Amman: Beytiil-efkarid-devliyye, 2005], s. 41).
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edilen bu ifadeler, Muvattas donemin diger eserlerinden ayiran en belirgin
vasiflarindan biri olmakla birlikte, ayn1 zamanda en ¢ok ihtilafa sebep olan
ozellikleri arasindadir, ¢iinkii karsiliklar: tam olarak bilinmemektedir. S6z
konusu tabirlerin anlami hakkinda Malik'ten rivayet edilen goriisler kendi
icinde birtakim uyumsuzluklar icermekte, onun ¢agdaslarina yahut sonraki
donem élimlerine ait yorumlar ise ya tarihi gerceklere uymamakta yahut
tabirlerin ¢ok az bir kismini agiklamaktadir.

Muvatta niishalarinin mukayesesi bu ¢aligmanin da ana kaidesini olus-
turmaktadir. Ancak burada 6ncekilerden farkli olarak Muvatta niishalari
arasinda amele delalet eden tabirler tizerinden bir karsilastirma yapilacaktir.
Yani eser i¢indeki béliimlerin (kitablar) yahut bunlarda yer alan bablarin ve
hadislerin yerlerinin degismesi, hadis sayilarindaki farkliliklar, miinkatila-
rin muttasil, mirsellerin merfa verilmesi gibi farkliliklardan ¢ok, belirli bir
hadis hakkinda, o hadisin amel-i ehl-i Medine acisindan durumu tizerine
konugan Malikin kullandig: lafizlarin degisik niishalarda nasil yer aldig:
incelenecektir. Simdiye kadar iizerinde yeterince durulmayan?? bu muka-
yese sayesinde, hem amele delélet eden tabirlerin anlami hem de Muvatta
niishalarindaki farkliliklarin kaynagi hakkinda daha acik bir anlayisin
elde edilmesi hedeflenmektedir. Bu sayede ayrica, bir yandan amel-i ehl-i
Medinenin Muvatta'daki tabirlerden hareketle belirlenip belirlenemeyecegi,
bir yandan da Muvatta’in telif siireci ve bi¢imi hakkindaki tartigmalara katk:
saglanmas! timit edilmektedir. Ancak dogrudan orneklere gecmeden once,
mukayesenin daha saglikli yapilabilmesi amaciyla, Muvattain ortaya ¢ikis
stireci, o donemde kitap telifinin mahiyeti ve son olarak Muvatta'da amele
delélet eden tabirler gibi konulara dair klasik ve modern kaynaklarda yer
alan yorumlar hakkinda baz: hatirlatmalar yapilacaktir.

Muvatta’in Telif Sebebi ve Siireci

Tasnif faaliyetlerinin hiz kazandig: bir dsnemde, Medineli 6nde gelen bir
alim olarak Malikin, Muvatta’ telif etmek i¢in herhangi bir dis tesirin etki-
siyle harekete ge¢mesi gerekmediginden, ilmi faaliyetlerinin tabii bir sonucu
olarak Muvatta yazmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ancak kaynaklarda
Muvatta’in telif sebebi olarak farkli bilgiler de verilmektedir. Bunlardan birine
gore Malik hemsehrisi Abdiilaziz el-Mécistin tarafindan Medineliler’in icma
ettikleri meseleleri bir araya getirmek amaciyla telif edilen, ayni zamanda tii-
riintin ilk 6rnegi sayillan Muvattas gormis, eseri begenmesine ragmen riva-
yetlere yer verilmemesini bir eksiklik olarak degerlendirmis, bunun tizerine

22 Bu konuda sinirli bir 6rnek i¢in bk. Msa Ismail, Amelii ehlil-Medine ve eseruhil fil-
fikhi'l-Islami (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2004), s. 257-67.
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sahih haberleri fikih bablarina gore derleyen ve Medineliler’'in tatbikatlarini
da igeren bir kitap yazmaya karar vermistir.>®> Abdiilaziz el-Macistin’'un kita-
binda sadece fikhi goériislerin bulundugu, hadislere yer verilmedigi, Malik’in
buna bir tepki olarak kendi Muvatta’ini yazmaya karar verdigi rivayeti mes-
hur olmakla birlikte, bunu s6z konusu eserde hadislerin hi¢ bulunmadig:
ménasinda degil, isnadli olarak rivayet edilmedigi seklinde anlamak gerekir.
Cilinkidi nesredilen kisimda da gériildiigh izere Macistin ayetlerden oldugu
kadar hadislerden ¢ikardigi hitkiimlere de yer vermekte, ancak bunlarin is-
nadini zikretmemektedir.?# Onun hadisleri isnadli olarak rivayet etmek yeri-
ne, bunlardan ¢ikan hitkiimleri zikretmesinin sebebini, kendisinin muhaddis
degil, fakih olarak taninmasinda aramak gerekir.>>

Muvatta’n Abbasi idarecilerinin talebi tizerine kaleme alindigini goste-
ren rivayetler de vardir. Bunlardan birine gére Halife Mansar (6. 158/775)
bir hac esnasinda Malik'le bulugsmus ve ibn Abbas’in ruhsatlara istinat eden
fetvalarindan, Ibn Omer’in kat1 goriiglerinden ve Ibn Mes{id’un sz kanaat-
lerinden uzak kalmak suretiyle Medineliler'in ilmini iceren bir kitap yazma-
sin1 istemis, Malik de bu talep {izerine eseri yazmaya baglamistir.?® Halife-
nin bu teklifi yapmasinda Vezir Ibni’l-Mukaffa‘mn (6. 142/759) etkili oldugu
da sdylenir.?” Ancak diger bazi rivayetlerden, bu gériisme gerceklestigin-
de Muvatta’'n zaten yazilmis oldugu sonucu ¢ikmaktadir; ¢linkdi Mansiir
Malik’ten bir kitap yazmasini degil, Muvatta’in biitiin bolgelerde esas alin-
mast hususunda onay vermesini istemektedir.?® Her durumda Muvatta'in

23 Bk. Ibn Abdiilber, et-Temhid, 1, 86; Kadi 1yéz, Tertibii'l-medarik, 1, 195. Ayrica bk.
Darekutni, Ehddisii’l-Muvatta, Kevserinin mukaddimesi, s. 3.

24 Muranyinin, Abdiilaziz el-Macisin ve Malike ait muvattalar {izerinden yaptig:
kargilagtirma hem iki eserin muhtevalarinin birbirine yakin oldugunu gostermekte hem
de Mélik'in Abdiilaziz el-Macisin’un eseri hakkindaki yorumunu dogrulamaktadir: bk.
Miklos Muranyi, “Abdiilaziz b. Abdullah el-Macistn fikhuhti ve dsaruht fi'l-mezhebi’l-
Maliki”, Buhiisiil-miilteka’l-evvel: el-Kadi Abdiilvehhdb el-Bagdddi el-Maliki (Dubey:
Dari’l-buhis 1id-dirasati’l-Islimiyye ve ihyai't-tiiras, 2004), VII, 249-53. Abdiilaziz el-
Macistin'un Muvatta’inin mevcut kisminin metni i¢in bk. Muranyi, Fragment, s. 29.

25 Abdilaziz el-Macisiin Medine'den go¢tiigii Bagdat'ta insanlarin kendisinden 1srarla
hadis rivayet etmesini istemeleri {izerine, “Bagdatlilar beni muhaddis yaptilar!”
demek suretiyle esas mesleginin hadiscilik olmadigini itiraf etmektedir. Onun
hadisciligiyle ve fikih bilgisiyle ilgili yorumlar i¢in bk. Hatib el-Bagdadi, Tarihu
Bagdad ev Medinetis-selam (Beyrut: Dar@l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), X, 439; Zehebi,
A‘lamiin-niibeld’, V11, 309-12.

26 Bk. Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 1,192.

27 M.Yusuf Guraya, Siinnetin Neligi Sorununa Metodik Bir Yaklasim, cev. M. Emin Ozafgar
(Ankara: Ankara Okulu, 1999), s. 23; Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan
Jurisprudence (Oxford: The Clarendon Press, 1950), s. 95.

28 Bk. Eba Muhammed Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve't-tadil
(Beyrut: Daril-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), I, 29; ibn Abdiilber, el-Intika fi fezdili’l-eimmeti’s-
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Manstir'un hilafeti déneminde mevcut oldugu anlagilmaktadir, ancak onun
telifine acaba tam olarak hangi yilda baglanmigtir?

Kaynaklar, Muvattain ne zaman yazildigi konusunda mubhtelif bilgiler
vermektedir. Ibn Hazm’a gore eser “kesinlikle” 143 yilindan sonra yazilmis-
tir; ¢linkit Malik Muvatta’ telif etmeye hocas: Yahya b. Said el-Ensérinin (6.
143/760) vefatindan sonra baglamistir.?® Surasi dikkat gekicidir ki 143 yil
ayni zamanda ulemanin musannef kitaplar yazmaya basladig: tarih olarak
da zikredilmektedir.?? Hadislerin gayriresmi olarak tedvini siirerken Omer b.
Abdiilaziz'in emriyle tedvine resmiyet kazandirilmas: olayinda oldugu gibi,
143 yilinda bagladig: bildirilen tasnif stirecinde de donemin idarecilerinin bir
sekilde rol almis olabileceklerini gésteren bu rivayetlerin ilim tarihgileri tara-
findan derinlemesine incelenmesi gerekmektedir.3! Ibn Ishak’a ait Kitdbii'l-
Megazimin yine Mansir’un istegi lizerine asag1 yukar: ayni tarihlerde kale-
me alindig: bilindigine gore,3? tasnif siirecinde devrin siyasi idarecilerinin
etkisini Islam tarihi digindaki sahalara ait eserlerde de aramak bosuna bir
caba sayilmamalidir. Mélik'in o y1l Muvatta yazmaya baslamis olmasinda
halife tarafindan yapilmis bir duyurunun etkili olmasi méimkiindir. Nitekim
bugiin bazi arastirmacilar, II. asirda Medinede ¢ok sayida 6rnegi goriilen
muvattalarin halife tarafindan yapilan umumi bir duyuru tizerine yazilmig
olma ihtimalinden bahsetmektedirler.>>

Kevseri Muvatta’in telif tarihiyle ilgili rivayetleri verdikten sonra su yoru-
mu yapar (vurgular bize aittir):

selaseti’l-fukahd, ngr. AbdiilfettAh Ebti Gudde (Beyrut: Dari’l-besairil-Islamiyye,
1417/1997), s. 80-81. Diger yandan, benzer bir konusmanin imam Malik’'le Halife Mehdi
arasinda gectigine isaret eden rivayetler de vardir (bk. Ibn Abdiilber, el-intika, s. 80).

29 Bk. Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-ihkdm fi usilil-ahkdm, ngr. Ahmed M. Sakir (Kahire:
Matbaatii’l-asime, 1970), I, 247.

30 Bk. Zehebi, Tarthul-Islim ve vefeyatii'l-mesahir ve'l-a‘lam: sene 141-160, nsr. Omer
Abdiisselam Tedmiiri, (Beyrut: Darir’l-kitabi’l-Arabi, 1408/1988), s. 13; Stiyati, Tarihu’l-
hulefd, nsr. M. Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: el-Mektebeti’t-ticariyyetirl-kiibra,
1389/1969), s. 261.

31 Nitekim Eb( Ca‘fer el-Mansir doneminde terciime hareketlerinin, Mehdi doneminde
zindik ve miilhidler hakkindaki sistematik reddiyelerin yaziminin baglangicinda, ad:
gecen iki halifenin emri vardir (bk. Stytti, Tarihuwl-hulefd, s. 269, 271).

32 Mustafa Fayda, “Ibn Ishak”, DIA, XX, 94.

33 Umar Faruq Abd-Allah, halifenin bu istegini sadece MaliKe degil, biitiin Medineli
ulemaya duyurmus olabilecegini, diger muvattalarin muhtemelen bu yiizden
yazildigini séylemektedir. Ona gore ikinci bir ihtimal, halifenin Malik’ten bir muvatta
yazmasini istedigini duyan diger Medineli alimlerin, bu konuda gayrete gelip birer
muvatta yazmaya karar vermis olmalaridir (bk. “Malik’s Concept of Amal in the Light
of Maliki Legal Theory” [doktora tezi], The University of Chicago, 1978, s. 101-102).
Metinde hicri 143 yilt hakkinda verilen bilgi buradaki ilk ihtimali desteklemektedir.
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Konuyla ilgili mubhtelif rivayetlerden ¢ikan sonu¢ sudur: Manstr, 148
yilinda Malik’le Medine ehlinin ilminin tedvini i¢in genel bir gériisme
yapmus, sondan bir énceki haccinda ise ilmi tedvin ederken Ibn Omer’in
sedaidinden, Ibn Abbas’in ruhsatlarindan ve Ibn Mes‘d’un saz goriis-
lerinden kaginmasini ona tavsiye etmistir. Muvatta’in insanlara arzi ise
Mehdi doneminde, 159°da gerceklesmistir. Bu tarihten once Muvattain hig
kimse tarafindan rivayet edildigi sabit degildir.>*

Kevseri, bagka eserlerinde ise Mansiir'un ad1 gegen ti¢ sahabi ile ilgili tavsi-
yesini “kesin olarak son hacci sirasinda” yaptigini soylemektedir.>> MansGr’un
“son haccr” ile vefat1 arasindaki stireyi Muvattain telif edilemeyecegi kadar
kisa bulan Ebti Gudde ise, bu ifadeyi alintilarken “kesin olarak sondan bir
6nceki haccinda” seklinde diizeltme geregi duymustur. Ciinkit Ebi Gudde’ye
gore Muvatta daha uzun bir siirecte yazilmis, bu siire¢ kesinlikle 140’tan (veya
147'den) sonra baslay1p yine kesin olarak 158'den sonra bitmistir.3®

Safii, Malikten ders almaya bagladig1 163 yilinda, Medine’ye gelmeden
once Muvattah ezberledigine,” yani Muvatta Medine diginda bile artik mes-
hur olduguna gore eserin bitirilis tarihini Ebtt Guddenin tercihinden daha
erkene cekmek miimkiindir. Nitekim Muvattain Manstrun 158deki oli-
miinden ¢ok énce ortaya ¢ikmis oldugunu gésteren isaretler vardir. Orne-
gin, Malik eserin ilk hélini -ya da en azindan bazi kisimlarini- 150'den 6nce
baskalarina gostermistir.>® Yine 150 yilinda gerceklestigi sdylenen®® (ancak
Manstr bu tarihte haccetmedigine gore 147 veya 152 olarak anlagilmas: gere-

34 Bk.Ibn Abdiilber, el-Intika, s. 44, 81 (Kevseri'nin notu). Ayrica bk. Darekutni, Ehddisiil-
Muvatta, Kevserinin mukaddimesi, s. 3. Orijinali “CU3 J& ad& os anly, o D7
seklinde olan bu cimleyi, “Bu tarihten 6nce Muvatta’ rivayet edenin rivayeti sahih
degildir” seklinde anlamak da miimkiindiir; ancak ileride zikredilecek verilere ve
baglama daha uygun oldugu gerekgesiyle yukaridaki anlam tercih edilmistir.

35 Darekutni, Ehaddisii’l-Muvatta, Kevserinin mukaddimesi, s. 3; Zahid el-Kevseri, Makaldt,
ngr. Ratib Hakimi (Humus: Matbaati’l-Endelis, 1388 [1968]), s. 97. Ayrica bk. a.mlf,,
Akvemii'l-mesdlik fi bahsi rivayeti Malik an Ebi Hanife ve rivdyeti Ebi Hanife an Malik
(Karagi 1988), s. 104. Mansir 158'de hacca gitmek tizere yola ¢ikip Mekke’ye varmadan
oldigiine gore, “son hac” ibaresinden 152'deki hacci anlamak da miimkiindiir. Bu
durumda Kevserinin,“Sondan bir 6nceki hac ibaresinden 152°deki hacci anlamak dogru
degildir” seklindeki endisesine de (bk. Muvattaiil-fmém Malik rivayetii Muhammed
b. el-Hasan es-Seybdni, ngr. Takiyyliddin en-Nedvi [Dimagk: Darirl-kalem, 1991-92],
Abdulfettah Ebt Guddenin mukaddimesi, s. 12) mahal kalmamaktadir; ¢iinkii bu
takdirde sondan bir 6nceki hac 147'deki hac olmaktadir.

36 Bk. Muvattaii’l-Imam Malik rivdyetii Muhammed, Eba Guddenin mukaddimesi, s. 11-12.

37 Ibn Eba Hatim, Adabiis-Sdfii ve mendkibiih, nsr. Abdiilgani Abdiilhalik (Halep:
Mektebetir’t-tiirasi’l-Tslami, ts.), s. 27-28; Ibn Abdiilber, el-Intika, s. 118.

38 Hamdén, el-Muvattadt, s. 102.

39 Isd b. Mestid ez-Zevavi, Menakibii seyyidind el-Imam Malik ([baski yeri yok] 1325), s. 33.



Islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 1-26

ken bir tarihte vuku bulan) bir gériismede Manstr'un MaliKe, “Ibn Omer’in
goriislerini aldin da nigin Ali ve Ibn Abbas’in gériislerini terkettin?” diye
sormasi*® da ayni dogrultuda bir isarettir. Manstr bu kanaate muhtemelen
bir Muvatta niishasini inceleyerek ulagmusti.

Muvatta'nilk ravilerinden olan Ibn Ziyad el- Absinin (6.183/799) durumu
da eserin telif tarihini belirlemek baglaminda 6nemlidir. Muvatta1 Mélik'ten
once Ibn Ziydddan dinleyen*! Esed b. Furit (6. 213/828), Ibn Ziyad’in ya-
nindan en ge¢ 158'de ayrildigina gore,*2 Ibn Ziyad'in bu tarihten belirli bir
stire 6nce Muvatta1 Malik'ten alip Kuzey Afrika’'ya getirmis olmasi icap eder.
Yani, “159'dan 6nce Muvatta’in hi¢ kimse tarafindan rivayet edildigi sabit de-
¢ildir” diyen Kevseri’nin sdylediginin aksine, 158'den 6nce MaliK'in en az bir
Ogrencisi tarafindan eser tigtincii sahislara rivayet edilmistir. Manstr’un oglu
Mehdinin halife olmadan 6nce Malik’ten Muvatta’1 dinledigi bilgisi de onun
daha erken bir tarihte bitirildigini gosteren bir diger isarettir.*> Diger yan-
dan Muhammed b. Rumh (dogumu 150°'den sonra) heniiz ergen olmamais bir
cocukken babasiyla birlikte gittigi hacda, Malik'in Muvatta ilk defa insanla-
ra arzettigi ana denk geldigini sdylerse de** bu bilgide bir yanlglik olmalidir;
¢linkii neredeyse 160 yilina denk diisen bu tarih -yukaridaki veriler 1g1ginda-
Muvatta’n ilk defa arz1 icin oldukea gectir. Malikin Muvatta’1 birka¢ giinde
dinlemek isteyen aceleci bir 6grencisine kizarken onu kirk yilda yazdiginm
sdylemesi ise?> sadece agir1 bir tepki olup kesin bir tarih vermez, ancak bu
gorlisgmeden uzun yillar 6nce eserin yazildigina isaret eder. Her halitkarda,
eserin 150’li yillarin ortalarinda son seklini aldig1 sylenebilir.

40 Muhammed Ibn Sa‘d, Kitdbii't- Tabakati’l-kebir, ngr. Edward Sachau (Leiden: Brill, 1912),
1V/1,s.108; Kadi iyéz, Tertibii’l-medarik, 11, 101; Zehebi, A lamiin-niibeld’, VIII, 112.

41 Ebt Bekir Abdullah b. Muhammed el-Maliki, Riydziin-niifiis, nsr. Besir el-Bekkts —
Muhammed el-Ar(si el-Matvi (Beyrut: Dariil-garbi’l-islami, 1403/1983), I, 255.

42 Cengiz Kallek, “Esed b. Furat’, DIA, X1, 366.

43 Guraya, “The Compilation’, s. 388.

44 Ibn Nasiriiddin, [thdfiis-salik, s. 45-46.

45 Bk. Ibn Abdiilber, et-Temhid, 1, 78. Talat Kogyigit, Styatinin Tenvirii’l-havalik’ini
kaynak gostererek, burada s6z konusu olan talebenin Evzai (6. 157/774) oldugunu
soylemektedir (bk. Talat Kogyigit, Hadis Tarihi [Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1988], s. 216). Ancak bu bir yanlis okumadir; ¢linkii bahsi gegen
kaynakta ve digerlerinde bu olay vesilesiyle ad1 gegen kisi Evzarnin kendisi degil,
talebesi Omer b. Abdiilvahid'dir (6. 200/815) (bk. Ibn Abdiilber, et-Temhid, 1,78; Stiy(ti,
Tenvirii'l-havalik, 1, 6). Bu yanhshk, eserin sonraki bir baskisinda da goriilmektedir
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997, s. 216). Eger bu talebe gercekten Evzai olsaydi,
Muvatta’in 157°den 6nce bitirildigi kesinlesirdi.

46 Nezir Hamdan, “Anlagildigi kadariyla Muvatta’n telifi on bir yil (148-59 arasi)
stirmistiir” demekte, Malikin Manstr’la 148'de yaptig1 goriismeyi (o sene Mansur
haccetmedigine gore bu tarih 147 olmalidir) telife baslangi¢c noktas: ve sebebi olarak
gostermektedir (el-Muvattadt, s. 67-69). Muvatta’n telifinde Manstr’un etkili oldugu
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Muvatta’in ne zaman yazilmaya baglandigini tespit etmek 6nemli olmakla
birlikte, sonuglari itibariyle asil miithim olan ne zaman bitirildigini bilmektir.
Talebelerin heniiz tamamlanmamuis bir eseri rivayet etmesi ile bitirilmis bir
eseri rivayet etmesi arasindaki fark sebebiyle, sonraki nesillere intikal eden
niishalarin birbirini tutmamasi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. O dénemde bir
eserin yaziminin bitirilmesinin ne anlama geldigi ise bash bagina bir tartis-
ma konusudur.4”

Meshur bilgiye gére Malik, donemin teamiillerine uygun olarak éliimiine
kadar devamli gozden gecirmek suretiyle Muvatta tizerinde birtakim degisik-
likler yapmugtir. Hatta sdylendigine gore bagta 10.000 hadisten meydana gelen
Muvatta, bu degisiklikler sonucunda mevcut seklini almistir.*® Baska bir ifa-

kabul edilecekse, bunun igin baglangi¢ tarihi olarak 147 degil, yukarida bahsedilen
ozelligi sebebiyle 143 yilinin esas alinmasi daha dogru olur.

47 Bugiin, IslAmi ilimlerin ilk dénemlerinde telif edilen eserler {izerinde ¢aligan bazi
aragtirmacilar, bizzat muellifi tarafindan yazilip son sekli verilen eserler ile miiellif
tarafindan yazilmaya baglandig1 halde onun hayatinda son seklini almayan ve talebeleri
veyasonrakinesillerelinde ?ekillenmeyesekillenmeye devameden eserlerarasindaayirim
yapmaktadirlar. {lk grupta yer alan eserlere “fixed text” adini veren bu arastirmacilar,
birka¢ nesil elinde sekillenen eserleri ise “organic text” olarak adlandirmaktadirlar.
Onlara gore bir metnin organic text oldugunu gosteren baslica 6zellikleri, yazma
niishalar1 arasinda gérilen farkliliklar, niishalar arasindaki uyumsuzluklar, mielliften
sonra yagamis Kkisilere ait goriiglerin metinde yer almasi, metin iginde #slibun
farklilagmas1 gibi unsurlardir. Bu baglamda Jonathan Brockopp, niishalar1 arasindaki
farkliliklar esasa miiteallik oldugu ve yukarida sayilan 6zellikleri(n bazilarini) ihtiva
ettigi gerekgesiyle Mélik'in Muvatta’ini bir organic text saymaktadir. Ona gére Malik,
“Muvatta metninin muellifi olarak eser tizerinde hi¢bir emek harcamamigtir ve Muvatta
metninin biitiinlik ve tutarlihgini saglamak tizere kullanilacak bir skolastik yap: da
yoktur” (bk. Brockopp, Early Maliki Law, s. 72-77). Brockoppun burada yokluguna
isaret ettigi “skolastik yap1” yerlesik ve standart bir metnin kullanildigy, istinsah edilmis
metnin “asil” metinle kontroliintin titizlikle yapildig1 bir mektep gibi anlagilmalidir.
SozIi ve yazili rivayetin bir arada yiriitildigh bir donemde yasayan Malik'in ders
halkasinda bu anlamda skolastik bir yapinin eksikliginden bahsedilemez; ¢iinki
derslerinde ¢ogu zaman yazili metinlerin kendisine okunmas: (arz) yontemini
uygulayan Malikin Muvatta metni tizerindeki kontrol hakkini kullandig: ve niishalar:
gozden gecirdigi Batili aragtirmacilar tarafindan dahi bilinen bir husustur (mesela bk.
Schoeler, “Islam’in Ilk Déneminde Bilimler”, s. 180). Muvatta rivayetlerinin niishadan
niishaya degismesini ravilerin bir tasarrufu olarak goriip Muvatta’in organic text oldugu
sonucunu ¢ikarmak yerine, bu degisikliklerin bizzat Mélik’ten kaynaklandigini ve onun
vefatryla degisikliklerin de sona erdigini diisinmek eldeki verilerle daha uyumludur.
MaliKe ait olan “Muvatta tizerinde oynama hakki” onun vefatiyla ortadan kalktig1 ve
Malik 6lmeden 6nce herhangi bir niishaya isaret etmedigi i¢in belirli bir niisha tercih
edilememis ve niishalar arasindaki farkliliklar sabitlenmistir. Diger yandan, degisiklikler
Malik'in vefatindan sonra da devam etmis olsayd: buna dair meshur bir bilginin de
bulunmasi yahut Muvattain Maliki mezhebinde iizerinde siirekli oynama yapilabilen
bir metin olarak taninmasi gerekirdi.

48 Bk. Kadi 1yéz, Tertibii'l-meddrik, 1, 193; Styati, Tenvirii'l-havalik, 1, 6.
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deyle bugiinkiit Muvatta ilk haline gore neredeyse on kat kii¢lilmiistiir. Cokga
tekrar edilen bu bilgi, bugiinkii niishalar arasinda goriilen farkliliklarin sebe-
bini izah eden bir veri gibi kaydedilmekle birlikte, bizi ciddi bir problemle de
kars karsiya birakmaktadir: Mademki Muvatta’in ilk haliyle son hali arasinda
boylesine bariz bir fark vardir, bu farkin yansimalari bugiin elimizde bulunan
niishalarda nigin gortilememektedir? Mesela Muvatta’in en eski rivayeti sa-
yilan Ibn Ziyad niishasinin elimizde mevcut olan kisimlari ile MaliK'in vefat
ettigi yil kendisinden alinmis olmasi itibariyle en son ve muteber niisha kabul
edilen Yahya b. Yahya el-Leysi rivayetinde ona denk gelen kisimlar arasinda
hadis sayis itibariyle boylesine bityiik bir fark bulunmamaktadir. Demek ki,
Malik'in Muvatta tizerindeki tasarruflarini d6mrii boyunca devam ettirdigi ka-
bul edilse bile, belirli bir donemde eser “bitirilmis” sayilabilecek bir hal almig
ve onun bu versiyon lizerinden yaptig1 varsayilan eksiltmeler sanildig: kadar
¢ok olmamuistir. Yani onun tamamlay1p insanlara arzettigi Muvatta versiyonu
tizerindeki tasarruflari, hicbir zaman eserin onda dokuzunu ¢ikaracak seviye-
ye ulagmamugtir. Ustelik Yahya b. Yahya el-Leysi niishasi ile yine son rivayet-
lerden olan Ebt Mus‘ab ez-Ziihri niishasinin kendilerinden énceki niishalara
gore daha fazla hadis icermesi de*® Malik'in Muvatta'daki hadisleri her sene
azalttig1 bilgisinin aksine isaret eden bir husustur.

Muvatta’daki Tabirler

Yukaridaki bilgiler 1s1ginda bakildiginda, Muvatta niishalar1 arasinda-
ki mukayeseyi, hadis sayilar1 tizerinden degil, belirli bir hadis hakkinda
Malik'in niishadan niishaya degisen degerlendirmeleri {izerinden yapmanin
ayr1 bir anlam ve 6nem kazandig1 gorilir. Ciinkii bu mukayese bir yan-
dan Muvatta’1 daha iyi anlamay1 saglarken, diger yandan ondaki amelle ilgili
ifadelerin mutlak mi izafi mi oldugu konusunda siiregelen tartismay: daha
saglam bir zemine oturtma imkani verecektir.

Muvattada amele delalet eden tabirlerin anlami ve delaleti tizerine ya-
pilan tartigmalar, bunlarin nasil anlagilmasi gerektigi konusunda ciddi bir
problemin varligina isaret etmektedir. Problemin en 6nemli sebebi, tabirle-
rin a¢iklamas: hakkinda yeterli verinin bulunmamasidir. Klasik fikih usulii
veya fikih literatiiriinde Medine ameli hakkinda mubhtelif tasnifler bulun-
masina ragmen, Medine ameliyle ilgili birinci agizdan degerlendirme vas-
fin1 tasiyan bu tabirlerin anlami konusuna fazla yer ayrilmamustir. 1978'de
Umar Faruq Abd-Allah’in bu konuda klasik donem literatiirii kadar modern

49 Ebti Musab niishast hakkinda bk. nesredenin girisi, s. 35 (nesir bilgileri asagida
verilecektir); Leysi niishasi hakkinda bk. Hamdén, el-Muvattadt, s. 144.
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literatiirde de énemli bir boslugun bulundugunu tespit etmesinden® sonra
yapilan birtakim caligmalar, yakin ddnemde Muvatta’daki tabirleri anlama
konusundaki ¢abalarin arttigini gésterse de heniiz tatmin edici bir sonuca
ulagilamamigtir.”!

Tabirlerin ¢ok degisik versiyonlar halinde, bazilar: birbirini andiran; fa-
kat birebir ortiismeyen terkipler icinde kullanilmasi, karmasiklig1 artiran bir
bagka noktadir. Buradaki problem, birbirlerine lafiz itibariyle yakin tabirle-
rin delélet itibariyle de yakin olup olmadiklarinin bilinmemesidir. Bugiinkii
bilgiler 151g1nda, “Tabirler birbirlerinin yerine kullanilabiliyor muydu, yoksa
her bir kelime 6zenle secildigi icin lafizlar degistikce delaletleri de degisiyor
muydu?” sorusunun cevabi tam olarak verilememektedir.

Malik, tabirlerin tamamu hakkinda agiklama yapma ihtiyaci duymadi-
gina (veya bu agiklamalar kaynaklarda aktarilmadigina) gore, muhtemelen
onun yakin ¢evresindekiler tabirlerin delaletlerini, ortamin sartlari sayesinde
kendiliklerinden anlayabiliyorlardi. Belki de o giinkii ortamda bir problem
olarak goriilmeyen bu tabirler, ancak disaridan bir gozle bakildiginda sorun
teskil ediyordu. Mesela $éfii geng bir ilim talibi olarak Medin€’ye ilk geldigin-
de MéliK'in derslerinde hep duydugu “emrund”, “ellezi aleyhi ehlii beledin&”,
“ellezi aleyhi eimmetirl-miisliminer-rasidine’l-mehdiyyin” gibi tabirlerle ne-
yin ve kimlerin kastedildigini sormak zorunda kalmist1.>? Bugiin, tabirlerin
karsiliklarini tespit etme isi agirlikli olarak tarih ve tabakat kitaplarindaki
daginik bilgilere istinaden yapilacak yorumlara kalmistir. Bu ise bazi durum-
larda meseleyi halletmekten ¢ok, yeni karigikliklara sebep olmaktadir. Giinii-
miizde ilgili tartigmalarin ¢ok saglam bir zemine oturmadigini anlamak i¢in
ayni tabire farkli arastirmacilar tarafindan birbirine tamamen ters méanalarin
yiiklenebildigini gormek yeterlidir.>®> Bu durum bazan bir aragtirmacinin
ayni tabire, zit sonuglar doguran farkli anlamlar yiiklemesi gibi daha garip
bir sekilde de tezahiir edebilmektedir.>* Bu baglamda, ilgili problemlerin bir
gostergesi olarak Muvattada en ¢ok tekrar edilen iki tabir drnek verilecektir:

50 Bk. Abd-Allah, Malik’s Amal, s. 29.

51 Muvattadaki tabirlerin anlam ve delaleti hakkindaki gériislerden 6rnekler igin bk.
Halit Ozkan, “Hicri Ilk iki Asirda Farkli Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet
ve Hadisin Yeri” (doktora tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006,
S.118-26.

s2 Kadi lyaz, Tertibiil-medarik, 111, 178.

53 Ahmed M. Ntir Seyf (bk. Amelii ehli’l-Medine beyne mustalahdti Malik ve arail-usiiliyyin
[Diibey: Darirl-buhts lid-dirasatil-Islamiyye ve ihyai't-tiiras, 1421/2000], s. 414-15)
ile Mtisa Ismail'in (bk. Amelii ehli’l-Medine, s. 661) “el-emru indena” tabiri hakkinda
ulastiklari sonuglar birbirine tamamen terstir.

54 M. Yusuf Guraya “el-emri’l-miictema‘ aleyh indend” tabirini, “Diger tabirlerle bir
arada ve tekit edilmis olarak kullanilmasi hélinde biitiin Medine alimlerinin kabuliing,
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1. el-Emru indena

Muvatta'da en ¢ok tekrar edilen tabirdir.>> Malik, bir rivayete>® gére ho-
calarinin gériigleri arasinda tercih yaparken, baska bir rivayete®” gore ise
Medinede herkesin bildigi seyleri ifade ederken “el-emru indena”y:1 kullan-
digin1 séylemistir. Tabirdeki “indena: bize gére” kismiyla kimin kastedildigi
tam olarak hicbir zaman bilinemese de, Malikin bu tabirle Medine icinde-
ki herkesin goriis birligini degil, bir tercihi ifade ettigi sdylenebilir. Ciinkil
Malik, Medine'de herkesin bildigi ve ihtilafa konu olmayan seylerden bah-
sederken, ya “el-emru indena’y1 bagka tabirlerle tekit etme ihtiyaci duymak-
ta, yahut daha acik ifadeleri tercih etmektedir. “el-Emru indena” tabirinin
o donemde ve biraz 6ncesinde bagka alimler tarafindan kendi tercihlerini
agiklamak {izere kullanilmasi da®® onun icmadan veya ortak kanaatten zi-
yade, belirli bir grubun goriislerini ifade ettigini gostermektedir. Bu tabirin
icmaa isaret etmedigi bizzat Malik tarafindan -dolayli da olsa- dile getirildigi

yalniz basma kullanilmas: hélinde ise genellikle Mélik'in sahsi goriisiinii ifade eder
veya en fazla talebelerini ve onun dogrudan tesiri altinda bulunanlari i¢ine alir” diye
aciklamasina ragmen, yine kendisi tam da onun soyledigi gibi bu tabirin diger tabirlerle
bir arada kullanilmis versiyonlarindan olan “el-emri’l-miictema‘ aleyh indena ve
aleyhi edraktii ehle’l-ilm bi-beledind” ifadesini, “Genel anlamda kullanilmayan, bilakis
Malikle ayn1 kanaati tagtyan bir grup alime isaret eden bir tabir” olarak anlamaktadur.
Bagka bir yerde ise bu tabirin maksadinin tam olarak belli olmadigini, ancak biitiin
mislimanlar1 kapsamadiginin “kesin gibi” oldugunu séylemektedir (Bk. Guraya,
Stinnetin Neligi, s. 77, 83,106-107).

55 Bk. Malik, Muvatta, “Taharet”, 2/11, 28/101, 29/108%; “Salat’, 10/43, 13/56; “Salatil-leyl”,
1/7; “Ideyn’, 4/9; “Kur’an” 5/16; “Zekat”, 8/19, 9/20%, 15/27, 17/29, 18/31; “Hac”, 12/ 40, 27/87,
31/99, 32/103, 68/205; “Niiziir vel-eyman’, 1/3, 2/5, 7/11; “Sayd’, 4/14; “Akika’, 2/7; “Nikah’,
2/6, 5/15, 6/16, 11/27; “Talak’, 6/17, 8/22, 10/29, 13/35, 15/39, 20/52, 21/58, 23/68, 24/69,
25/71%, 29/82, 31/89, 32/92, 33/94; “BlyU”, 1/1, 4/4, 8/13, 18/39, 21/49, 22/52, 32/71, 34/75,
37/78, 38/80, 41/86; “Miisakat’, 1/2*; “Siif @, 1/3, 2/4; “Akziye”, 3/numarasiz, 14/numarasiz,
15/numarasiz, 17/numarasiz, 20/19, 23/25, 29/numarasiz, 31/numarasiz, 34/numarasiz,
39/numarasiz; “Vasiyyet”, 8/7%, 10/9; “Miikéteb’, 1/3%, 3/5, 5/7, 7/9; “Miidebber’, 1/1, 6/7;
“Hudad”, 4/numarasiz, 5/19, 10/30, 10/31%%*; “Ukal”, 8/numarasiz, 9/numarasiz, 10/
numarasiz**, 11/numarasiz, 13/8, 14/numarasiz*, 15/numarasiz¥, 16/numarasiz, 18/12*%,
20/15; “Kasame”, 2/numarasiz, 5/numarasiz; “I‘tikaf” 2/4; “Blyd”, 10/16; “Suf@’, 2/4;
“Akziye”, 6/8, 24/27, 37/44; “Hudd’, 6/numarasiz (Hadisler Yahya b. Yahya el-Leysi
niishasi esas alinarak ve “bab numarasi/hadis numaras1” seklinde verilmistir. Yildiz
isaretleri, tabirin hadiste fazladan kag kere tekrar edildigini géstermektedir).

56 Ebii’l-Velid Silleyman b. Halef el-Baci, [hkamii'l-fusiil fi ahkdmi’l-usil, nsr. Abdiilmecid
Tiirki (Beyrut: Dari’l-garbi’l-Islami, 1407/1986), s. 48s.

57 Kadi Iyéz, Tertibii'l-medarik, 11, 74.

58 Ibn Sihab ez-Ziihri ve Ebir'z-Zinad'la ilgili drnekler i¢in bk. Miisa Ismail, Amelii ehli’l-
Medine, s.162-63; Muhammed b. Omer el-Vakidi'yle ilgili bir érnek icin bk. Ibn Sa'd,
et-Tabakat, V, 268.
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gibi,>® Safitden baslayarak®® giiniimiize kadar bir¢ok kisi benzer goriisler
bildirmislerdir.®! Ancak bu goriislere katilmayan ve “el-emru inden&”nin da
aralarinda yer aldig1 bazi tabirlerin Medine icmaina delalet ettigini soyleyen-
ler de vardir.?

2. el-Emri’l-miictema‘ aleyh

Zahiri itibariyle bir icmaa isaret eder gibi goriinen “el-emru’l-miictema’
aleyh” de Muvatta'da en fazla tekrar edilen® ve siirekli tartisilan tabirler-
den biridir. Fakat icmaa delalet edip etmemesi bir yana, “el-emru indend”
da oldugu gibi, bu tabir hakkinda Malik’ten aktarilan goriisler de birbirini
tutmamaktadir. Bactnin kaydina gére Malik s6z konusu tabiri, bazi durum-
larda ihtilaf olmakla birlikte genellikle kendisinin hosnut oldugu ve kendi-
lerine tabi oldugu kimselerin goriis birligini ifade etmek igin kullandigini
belirtirken,®* Kadi Iyaz'in nakline gore, fikih ve ilim ehlinin, ihtilifa konu
olmaksizin goris birligine vardiklar1 durumlara isaret etmek iizere kullan-
digin1 sdylemektedir.®> Safii ise tabirin Medine icmaima delalet edemeye-
cegini sOylemekte, bunun kullanildigi durumlarda Medine i¢inden muha-
lif goriigler bularak MaliKe itiraz etmektedir.?® (Malik, Safi'nin atif yaptig1
ihtilaflarin farkinda olarak bu tabiri kullandigina gore kastettigi icmain ma-
hiyeti yahut en azindan “el-emru’l-miictema‘ aleyh” tabirinin anlami hakkin-
da aralarinda ihtilaf bulundugu agiktir). Malik'in ve talebelerinin goriislerini

59 Ibn Ebt Zi'b, MaliKin “el-emru indend” tabirini biitiin Medine adina kullanmaya
hakkinin olmadigini séyleyince, Malik,“Ben Ibn Ebti Zi’b’in degil, kendilerine eristigim
ilim ehlinin séziine itibar ederim” diye cevap vermistir (Kadi Iyaz, Tertibiil-medarik,
11, 76. Malikin, kendilerinden ders aldig1 Medine ulemas: disinda kimsenin goriisiine
itibar etmedigi hakkinda ayrica bk. I, 73).

60 $afii, “el-emru inden4” tabirinin “el-emr&’l-miictema‘ aleyh” anlaminda kullanilmasina
karst ¢ikmaktadir (bk. er-Risdle, nsr. Ahmed M. Sékir [Kahire: Dari’t-tiras, 1979],
s. 533-35). Séfii baska bir yerde, bu tabirin anlaminin hi¢bir Medineli tarafindan
bilinmedigini sdylemektedir. Bk. [htilafii Malik ve’s-Safii (a.mlf., el-Um iginde, Kahire:
Dariis-sa‘b, 1388/1968), VII, 249.

61 Bu gortslerden 6rnekler icin bk. Ozkan, Amel Telakkisi, s. 117, 120-22.

62 Misa [smail, Amelii ehli’l-Medine, s. 257-67.

63 Bk. Malik, Muvatta, “Zekat’, 2/7,19/34*; “Sayd”, 2/8; “Feraiz”, 1/numarasiz, 3/numarasiz,
4/numarasiz, 5/numarasiz, 6/numarasiz, 7/3, 8/6, 9/7, 11/numarasiz, 12/numarasiz, 13/14;
“Bliy”, 2/2, 4/4***,11/19,15/27,19/46, 22/52, 25/61, 28/67,31/70, 36/77, 44/94; “Kirdz’, 11/12;
“Akziye’, 7/9, 22/numarasiz, 35/42, 36/numarasiz; “Vasiyyet’, 1/1, 2/3; “Itk ve'l-veld”, 1/1, 5/7,
11/21; “Miikateb”, 1/3, 2/4%, 3/5, 9/11; “Miidebber”, 3/3, 5/6; “Hudad”, 11/35**; “Ukal’, 2/2,
4/4, 5/numarasiz*, 10/numarasiz**, 20/15, 23/numarasiz; “Kasame”, 1/2; “Cihad”, 4/12.

64 Baci, Thkdam, s. 48.

65 Kadi lyaz, Tertibiil-medarik, 11, 74.

66 Safil, er-Risdle, s. 534-35.
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sistematik sekilde tedvin ederek mezhep doktrininin gelismesine katkida bu-
lunmakla taninan Endiiliis Mélikilerinden Abdiilmelik b. Habib es-Stilemt’ye
(6. 238/853)%7 gore ise bu tabir Medineli on fakihin®® goriis birligini ifade
etmektedir.®®

Modern dénem literatiirii icinde bu iki tabirin anlami hakkinda yukarida
verilen biitiin goriisleri destekleyen yorumlar bulmak miimkiindiir.”® Fakat
bunlardan biri halihazirdaki aragtirmamiz agisindan 6zellikle dikkat cekici-
dir: Amel-i ehl-i Medine'nin Islam fikhina tesiri konusundaki ¢alismasiyla
taninan Mtisa Ismaile gore, Malik'in ayn1 konudaki gériisiiniin, talebeleri
tarafindan bazan “el-emru indend” tabiriyle bazan da “el-emr#’l-miictema’
aleyh” tabiriyle aktarilmasi bu tabirlerin (ve digerlerinin) es anlaml oldugu-
nu gé')stermektedir.71 Onun, biitlin tabirlerin amele, amelin ise icmaa delalet
ettigi goriisii tartisilir olmakla birlikte Mtisa Ismail, Muvatta niishalarinda
bir konudaki amelin birbirlerine gore farkl: lafizlarla rivayet edilebildigine
dikkat cekmek suretiyle bize Muvatta'in telif seklini de alakadar eden bir
meseleyi giindeme getirme firsat1 vermektedir. Acaba bugiinkii niishalar ara-
sinda amel tabirleri agisindan goriilen farkliliklarin kaynag: nedir? Bu farkli-
liklar en bagindan beri var miydi, yoksa zaman i¢inde mi olustu?

Amelle ilgili tabirlerdeki farkliliklarin iki sebebi olabilir: Ilk olarak bun-
larin Muvatta révilerinden kaynaklandig: diisiiniilebilir. Malik'in ilk nesil
talebeleri onun sozlerini aktarirken dikkatli davranmamisg; bunlari ondan
duyduklar: gibi degil, kendilerine ait ctimlelerle nakletmis olabilirler. Do-
layisiyla bugiin, Malik’in goriisii zannedilerek tartisilan kimi lafizlarin, Mu-
vatta ravilerine ait olma ihtimali vardir. Eger gercekten boyleyse, Malik'in
ilk nesil ashabina gore amelle ilgili tabirlerin birbirlerinin yerine kullanila-
bilir oldugu sonucu dogmaktadir. Ancak, Muvatta ravilerinin eserdeki ha-
dis metinleriyle sahsi goriisleri -rivayet malzemesi anlaminda- birbirinden

67 Hk. bk. Ali Hakan Cavusoglu, “TIrak Maliki Ekolii (ITL.-V./IX.-XI. yy.)” (doktora tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004, 5. 110-14.

68 Ali b. Hiiseyin, Said b. Miiseyyeb, Stileyman b. Yesar, Kasim b. Muhammed, Salim b.
Abdullah, Urve b. Ziibeyr, Harice b. Zeyd, Ebti Bekir b. Abdurrahman b. Haris, Ebt
Bekir b. Stileyman b. Eb{i Hasme, Ebti Bekir b. Muhammed b. Amr b. Hazm, Ubeydullah
b. Abdullah b. Utbe b. Mes‘ad.

69 Abdiilmelik Tbn Habib, Kitabiit-Tarih, nsr. Jorge Aguade (Madrid: Consejo Superior
de Investigaciones Cientificas, 1991), s. 161.

70 Mesela Nar Seyfe gore Malik “el-emr’l-miictema‘ aleyh” ifadesini Medine i¢inde
ihtilaf olmadig1 zaman kullanmaktadir, ancak bu yine de klasik anlamdaki icméadan
farklidir (Bk. Nar Seyf, Amelii ehli’l-Medine, s. 442-43). Abd-Allah ise Malikin bu
tabirinin biitin Medine’nin degil, sadece ¢ogunlugun gériis birligine isaret ettigini
soylemektedir (Bk. Abd-Allah, Malik’s Amal, s. 29).

71 Misa Ismail, Amelii ehli’l-Medine, s. 233, 236.
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ayr1 degerlendirdiklerini, hadis metinlerini aktarirken dikkatli davrandiklar:
hélde, Malik'in goriislerini kendilerince yeniden ifade ederek aktardiklarini
disiinmek icin elimizde yeterli veri yoktur. Oyleyse ikinci bir ihtimalden
bahsetmek, farkliliklarin bizzat Malik’ten kaynaklanmis olabilecegi tizerinde
durmak gerekir. Muhtemelen Malik tabirleri her seferinde ayni kelimelerle
ifade etmiyor, meclisten meclise yahut zaman i¢inde bunlar1 degistiriyordu.
iki ihtimalden hangisi kabul edilirse edilsin, Muvatta’da bir konudaki amelin
her seferinde ayni tabirle aktarilmadig gercegi degismemektedir. Bugiin-
ki tartismalarda ise Muvatta'daki tabirler hakkinda birbirine tamamen zit
iki tutum hakimdir: Ya tabirlerin -biitlin farkliliklarina ragmen- es anlaml
olduklar1 ve tek bir seye, yani Medine icmama delélet ettikleri kabul edil-
mekte’? ya da bunlarin kelimesi kelimesine sabit ve degismez olduklari var-
sayilarak neredeyse her bir kelimeye ayr1 bir mana yiiklenmektedir. Biitiin
tabirlerin amele, amelin de Medine icmaina delélet ettiginin kabul edilmesi
durumunda s6yle bir sorun karsimiza ¢ikmaktadir: Erken bir niishada bir
hadisten sonra “zalike’l-emru indena” denildigi halde, daha geg tarihli bir
niishada ayni hadis hakkinda higbir sey soylenmemis olmasi,”3 aradaki yillar
icinde o konudaki amelin (dolayisiyla icmain) ortadan kalktigi sonucunu
kabul etmeyi mi gerektirecektir? Bir¢ok kisi tarafindan bilinen bir amelin ve
bunun etrafinda olusan icmain birkag yil icinde tamamen unutulmas: miim-
kiin miidiir? Benzer bir problem, tabirlerdeki her bir kelimeye ayri anlam
yiikleyince de karsimiza gikmaktadir: Belirli bir hadisten sonra, bir niishada
“el-emru ellezi 14 ihtilafe fihi indend” denildigi halde, ondan ¢ok kisa stire
sonra alinan bir bagka niishada sadece “el-emru inden” denilebilmektedir.”*
Bu durumda, vaktiyle hakkinda hig ihtilaf olmayan bir meselenin (yani bir
icmain) bir siire sonra ihtilafa konu olup kapsami daralarak sadece Mélik ve
cevresinin goriisii haline geldigi mi kabul edilecektir?

Yukaridaki zorluklar1 asabilmek i¢in Malik'in lafizlar arasinda 6nemli
bir fark gézetmeden tabirleri kullandigini kabul etmek bir ¢ikar yol gibi g6-
rilnmektedir. Ancak bunu sadece Malik'in kendi tabirleri i¢in soyleyebiliriz;
yoksa hadis metinlerini rivayet ederken MalikKin en ufak bir degisiklige dahi
miisaade etmedigi bilinen bir husustur.”> Bu durumda da yeni bir soru akla

72 Musa Ismail, Amelii ehli’l-Medine, s. 257-67.

73 Ornekler icin su niishalar1 kargilagtiriniz (niishalarin nesir bilgileri igin asagiya bk.):
ibn Ziyad, s. 199 / Yahya el-Leysi, 11, 492-93; Ibn Ziyad, s. 208-209 / Yahya el-Leysi, 11,
493; Ibn Ziyad, s. 210 / Yahya el-Leysi, 11, 492; Hadesant, s. 329 / Yahya el-Leysi, 11, 497.
Daha fazla 6rnek i¢in bk. Ebli Mus‘ab ez-Ziihri, nesredenin girisi, s. 42, dipnot 6; Alevi,
Envir, s. 202-203.

74 Ornek igin bk. Ibn Ziyad, s. 136 ve Ebl Musab ez-Ziihri, II, 206 / Yahya el-Leysi, 11,
502.

75 Bk. Muhammed b. Is4 et-Tirmizi, Kitabii’l-Ilel (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), s. 750.
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gelmektedir: Madem tabirler arasindaki farklar 6nemli degildir, Malik tabir-
ler arasinda belirli farklarin oldugunu ifade eden agiklamasini ni¢in yapmus-
tir? Baci ve Kadi Iyaz tarafindan rivayet edilen bu agiklama tabirler arasinda
birtakim farklarin gézetildigini gostermekte, yani yukaridaki ulagilan neti-
ceyle uyum arzetmemektedir. Su halde bu fark neyle ilgilidir?

Kanaatimizce tabirlerin tamami amele deldlet etmektedir, yani Misa
[smail'in anladig1 gibi bu baglamda tabirler arasinda fark yoktur. Fakat Misa
Ismail, bunlarin kimin ameli oldugu hususuna dikkat etmemekte, biitiin
amelleri Medine icmai gibi algilamaktadir. Oysa tabirler arasindaki farklar
bu amellerden hangilerinin umumi veya kismi goriis birligine, hangilerinin
cesitli goriisler arasindan yapilan bir tercihe isaret ettigini gostermek iizere
belirlenmistir ve Mélik'in agiklamasi bu agidan 6nemlidir. Yani MaliK'in ifa-
delerinden anlasildig: gibi bu tabirlerin kullanildig1 her durumda bir amel
s6z konusudur; ancak bu ameller bazan biitiin Medinenin olmakla birlikte
bazan (belki de ¢ogu zaman) Malik'in goriislerini benimsedigi hocalarinin
veya kendisinin ve ashabinin amelleridir. Kisacasi burada 6énemli olan her
amelin icma gibi algilanamayacag: gerceginin Mélik tarafindan ima edilmis
olmasidir. Bu ytiizden, tabirlerdeki her kelimeye ayr1 bir anlam yiiklememek
ve birbirine benzeyen, yakin ifadeler iceren tabirlerin asag1 yukar: ayni seye
isaret ettigini kabul etmek daha giivenli bir yol gibi goriinmektedir. Nite-
kim Muvatta niishalar: arasinda yapilan sinirli bir mukayese bizi ayni so-
nuca ulagtirmaktadir. Gortildiigii kadariyla Malikin degerlendirmeleri lafiz
itibariyle niishadan niishaya 6nemli degisiklikler gosterebilmektedir, ancak
bunlarin delalet itibariyle de biiyiik degisiklikler oldugu sdylenemez; ¢iinkii
bu durumda 6rnegin, ibn Ziyad'in aktardigi bir icméin birkag yil icinde or-
tadan kalktig1 veya onun isaret ettigi bir amelin Ebti Mus‘ab devrine gelin-
diginde unutuldugu kabul edilmis olur ki bu miimkiin degildir. Asagida bu
degisikliklere dair 6rnekler zikredilecektir. Ancak 6rneklere gegmeden 6nce,
mukayese igin kullanilan Muvatta niishalar1 hakkinda kisaca bilgi vermekte
yarar goruyoruz:

1. Ali b. Ziyad (6. 183/799) niishasi: Bilinen en eski Muvatta niishas1 olup
sadece kiigiik bir kism1 mevcuttur.”® Muvatta’in erken halini temsil ettigin-
den bundaki bagliklar sonraki niishalardaki bagliklara gore ¢ok daha basit
ve daha az detaylidir. Mesela hadislerden g¢ikarilan hitkiimlerin basliklara
yansitilmasina Yahya b. Yahya el-Leysi niishasina nispetle daha az rastlanir.””

Ancak Ibn Ziyad sadece bir ravi olmaktan dteye ge¢mis ve bazi durum-

76 nsr. M. Sazeli Neyfer, Beyrut: Darii’'l-garbi’l-islimi, 1984.
77 Ibn Ziyad niishasi, nesredenin girisi, s. 9o.
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larda Malik’in goriislerine katilmadigini kendi rivayetinde ifade etmigtir.”8
Seybani disindaki diger Muvatta rivayetlerinde goriilmeyen bu itirazlar, ibn
Ziyad niishasina ayr1 bir kiymet kazandirmaktadir. Mukayesemiz igin mihver
teskil eden niisha oldugundan diger niishalarda buna tekabiil eden kisimlar
oncelikle incelenmistir.

2. Stiveyd b. Said el-Hadesani (6. 240/854) niishasi: Bu rivayette Malik’in
kavillerinin ve mesailinin ¢ogu zaman yer almadigi séylenmekle”® birlikte,
kismen de olsa farkliliklar igeren bir niishadir.8°

3. Ebi Mus‘ab ez-Ziihri (6. 242/856) nushasi: Malike en son arzedilen
niishalardan biridir.8! Ebtt Mus‘ab ez-Ziihri, en son vefat eden Muvatta ravisi
olmasi itibariyle de énemlidir. Diger rivayetlere gére daha fazla hadis ihtiva
etmesiyle taninan bu niisha,?? ayn1 zamanda Malik'in kavilleri agisindan da
birgok ziyade igermektedir.83

4. Yahya b. Yahya el-Leysi (6. 234/848) niishas1: Malik'ten en son alinan
ve Islam diinyasinda en fazla meshur olan niishadir. Mutlak olarak Muvatta
denilince bu niisha akla gelir.84

Yukaridakiler disinda kalan ntishalar mukayese icin elverisli degildir.
Bunlar i¢cinde en meshuru olan Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189/805)
niishas1 boyle bir mukayesede yer alamayacak kadar digerlerinden farkli-
dir. Seybani 6teki révilerin aksine Medine amelini degil, Kife amelini tercih
ettigi icin Malik'in amelle ilgili goriislerinin neredeyse tamamini eserden
¢ikartmus, yerine kendisinin ve ashabinin gériislerini derc etmistir.8>

Abdurrahman b. Kasim (8. 191/806) rivayeti,%¢ Ali b. Muhammed b. Halef
el-Kabisinin (6. 403/1012) bu niishadan yaptig1 Telhis'i tizerinden yeniden
nesredildigi i¢in sadece merfi hadisleri ihtiva etmekte, Malikin degerlen-
dirmelerini icermemektedir. Kabisi, Ibnii’l-Kasim rivayetini ihtisar ederken
merfa hadisler disindaki her seyi ¢ikarmis ve hadisleri miisned tertibine

78 Bu itirazlardan 6rnekler igin bk. ibn Ziyad niishasi, s. 148, 150, 196-97, 221.

79 Hamdan, el-Muvattadt, s. 136.

80 ngr. Abdiilmecid Tiirki, Beyrut: Dari’l-garbi’l-Islami, 1994.

81 ngr. Begsar Avvad Ma‘raf - Mahmtid M. Halil, Beyrut: Miiessesetiir-risale, 1412/1991.

82 Styuti, Tenvirii’l-havalik, 1, 9; Hamdan, el-Muvattadt, s. 145.

83 Alevi, Envdr, s.244-46. Ebl Musab rivayetinde yer alan fakat Yahy4 el-Leysi rivayetinde
bulunmayan MaliKe ait kavillerin ayrintili listesi i¢in bk. Ebt Mus‘ab ez-Ziihri niishas,
nesredenin girisi, s. 42, dipnot 6.

84 nsr. M. Fuad Abdiilbaki, Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1370/1951.

85 Bu konuda bk. Ozkan, Amel Telakkisi, s. 150, 6zellikle 155 vd.

86 nsr. Muhammed b. Alevi el-Maliki, [baski: yeri yok], 1424/2003; Ebtizabi: el-Mecmau’s-
sekafi, 2004. Mukayese sirasinda 2004 baskis1 kullanilmigtir.
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sokmustur.8” Oysa Ibnii'l-Kasim rivayetini oldugu gibi aktarsa bu niisha
bizim i¢in ¢ok daha kiymetli olurdu; ¢iinkii Ibnii'l-Kastm MaliK'in tale-
beleri icinde Muvattal harfi harfine rivayet etmeye en fazla 6zen gosteren
kisi, onun niishas1 da en az hatali niisha olarak bilinmektedir.88 Kabisi'nin
Telhis’ini Ibni’l-Kasim niishasi olarak nesreden Alevi, Tunus’ta buldugu
[bnir'l-Kasim'in Muvatta rivayetine ait bir yazmada Yahya el-Leysi rivayetine
gore Malik'in ve diger fakihlerin goriisleri ve amele delalet eden tabirler ag1-
sindan 6nemli farklar oldugunu 6rnekleriyle gostermektedir. Bu 6rneklerden
anlagildig1 kadariyla, Mélikin amele delalet eden lafizlar1 ve diger fukahanin
goriisleri bakimindan Ibnii'l-Kasim rivayetinin Yahya niishasina ¢ok sayida
ziyadesi vardir.8 Alevinin zikrettigi bu érneklerden bazilarina mukayese
sirasinda yer verilecektir.

Abdullah b. Mesleme el-Ka‘nebi (6. 221/833) niishasi®® en hacimli niisha-
lardan biri olmakla birlikte, nasirinin tahminine gére bu niisha bir miisten-
sih tarafindan belirli bir noktadan sonra Yahya b. Yahya el-Leysi niishasiyla
mukabele edilip diizeltildigi i¢in aralarinda biiytik bir farklilik gériilmemek-
te, hatta cogu yerde iki niisha ayn1 sekilde devam etmektedir.”! Dolayisiyla
Ka‘nebi niishas1 mukabele icin esas alinabilecek durumda degildir. Alevi ta-
rafindan iki niisha arasindaki farkliliklara dair verilen sinirli sayidaki 6rnek
bu baglamda géz ardi edilebilecek mahiyettedir.”? Ibn Tamert'in Yahya b.
Abdullah b. Bitkeyr (6. 231/845) niishasindan yaptig1 ve Muhazzi’l-Muvatta

93

olarak bilinen muhtasara®- ise ulasilamamustir.

Niishadan Niishaya Farklilagan Amelle lgili Degerlendirmeler

Asagidaki 6rnekler, MaliK'in belirli bir mesele hakkindaki yorumlarinin
niishadan niishaya nasil degistigini gostermektedir:

Ornek 1: Nafi‘in nakline gére Ibn Omer, biiyiikbas ve kiigiikbas hayvan-
larin ancak birer kisi adina kurban edilebilecegi kanaatindedir. Ibn Ziyad

87 Ibnirl-Kasim niishast, nesredenin girisi, s. 7, 26.

88 ibnirl-Kasim niishasi, nesredenin girisi, s. 17, 25; ayrica bk. Kabisinin mukaddimesi, s.
40-41.

89 Ibnil-Kasim niishast, nesredenin girisi, s. 13-18; ayrica bk. Alevi, Envdr, s. 199-204.
Tahir b. Agtir da Kabistnin Muvatta’1 6zetlerken sadece merft hadisleri alip onlar kadar
6nemli olan diger unsurlar: digarida birakmasini elestirmektedir (Kesfii'l-mugattd, s.
30-31).

90 nsr. Abdiilmecid Tiirki, Beyrut: Dariil-garbi’l-islami, 1999.

91 Ka‘nebi niishasi, nesredenin girisi, s. 35-36.

92 Alevi, Envir, s. 229-31.

93 Bu muhtasar Muvattaii'l-Imidm el-Mehdi adiyla Ignaz Goldziher tarafindan negredil-
mistir (Cezayir 1905).
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niishasinda bu rivayetin ardindan Malik, “Inek ve deve kurbani hususunda
[bn Omer’in kavliyle amel edilir” demekteyken, Yahya el-Leysi kendi niisha-
sinda bu rivayete ve yoruma yer vermemekte; ancak kurbanda ortak oluna-
mayacagina dair bir hadis duydugunu ve ortakligin mekruh oldugunu ifade
etmektedir (bk. Ibn Ziyad, s. 121; Yahya el-Leysi, 11, 486-487). Onun isaret et-
tigi hadis muhtemelen Ibn Ziyad niishasinda yer aldigi halde Yahya el-Leysi
niishasinda goriilmeyen rivayettir.

Ornek 2: Cabir b. Abdullah’tan rivayet edilen bir hadiste Hudeybiye Ant-
lagsmas: sirasinda deve ve ineklerin yediser kisi adina kurban edildigi soy-
lenmektedir. Malik, Yahya el-Leysi niishasinda bu rivayet hakkinda herhangi
bir yorum yapmazken, Ibn Ziyad niishasinda, “Kurban hususunda amel bu
hadise goredir” (= ala zalike el-amel) demektedir (ibn Ziyad, s. 122; Yahya
el-Leyst, 11, 486).

Ornek 3: Akika kurbanu ile ilgili bir rivayette Urve b. Ziibeyr’in erkek ve
kiz gocuklart igin birer koyun kestigi anlatilmaktadir. Ibn Ziyad niishasinda
bu rivayetten sonra Malik, “Bize gére amel bu hadise goredir” (= ve ala zalike
el-amel indena) derken, Yahya el-Leysi ve EbGt Mus‘ab ez-Ziihri niishalarinda
bu ciimle yer almamaktadir (Ibn Ziyad, s. 135; Yahya el-Leysi, II, 501; Ebt
Mus‘ab ez-Zuhri, 11, 206).

Ornek 4: Malik, akika konusundaki rivayetleri zikrettikten sonra bunla-
rin tamamini degerlendirirken sézlerine ibn Ziyad ve Ebii Mus‘ab ez-Ziihri
niishalarinda, “Bize gore hakkinda ihtilaf olmayan husus” (= el-emru ellezi
la ihtiléfe fihi indend) diye baslarken, Yahya el-Leysi niishasinda “hakkinda
ihtilaf olmayan” ibaresini kaldirarak, “Akika konusunda bize gére amel” (= el-
emru indena fi'l-akika) diyerek baglamaktadir. Malik degerlendirmesini ibn
Ziyad ve Yahya el-Leysi niishalarinda, “Bizde insanlarin eskiden beri takip
ettikleri uygulama budur” (= el-emru ellezi lem yezel aleyhi en-nés indena)
climlesiyle bitirirken, Ebtt Mus‘ab ez-Ziihri niishasinda ayni ibare 6nemli
bir ilaveyle, “Bizde hakkinda ihtilaf olmayan ve insanlarin eskiden beri takip
ettikleri uygulama budur” (= el-emru ellezi 1a ihtilafe fihi ve lem yezel en-
nasii aleyhi indena) seklindedir (Ibn Ziyad, s. 136; Yahya el-Leysi, I1, 502; Ebti
Mus‘ab ez-Zihri, 11, 206).

Ornek 5: Kurban edilen hayvanin gebe oldugunun anlagilmas: halinde
karnindan ¢ikan ceninin ézalar1 tam anlamiyla olusmus ve tiiyleri ¢ikmis (ve
cansiz) vaziyette goriilmesi durumunda ayrica bogazlanmasina gerek olma-
digini bildiren bir hadisi Nafi‘ vasitasiyla Ibn Omer'den aktaran Malik, Yahya
el-Leysi niishasinda hadisle ilgili yorum yapmazken, Ibn Ziyad niishasinda,
“Bizde amel bu hadise goredir (= ve ala zalike el-emru indend), ayrica ana
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karnindan sag ¢ikmamus olsa dahi o ceninin bogazlanmasi miistehaptir” de-
mektedir (Ibn Ziyad, s. 143; Yahya el-Leysi, 11, 490).

Ornek 6: Hiristiyan Araplar'in kestigi hayvanlarin miisliimanlara helal
olduguna dair Ibn Abbas’a ait bir goriisii aktaran Malik, Yahya el-Leysi niis-
hasinda rivayet hakkinda herhangi bir yorum yapmaz. Ancak ayni hadisle
ilgili olarak ibn Ziyad niishasinda, “Bizde amel buna goredir” (= ve ala zalike
el-emr indena) demektedir (Ibn Ziyad, s. 155; Yahya el-Leysi, II, 489).

Ornek 7: Yirtict hayvanlarin etlerinin haram olduguna dair babda Eba
Sa‘lebe el-Huseni ve Ebt Hiireyreden iki rivayet aktaran Malik, ibn Ziyad
ve Yahya el-Leysi niishalarinda bu hadisler hakkinda -¢ok kiigiik farkliliklar
olmakla birlikte-, “Bizde amel buna goredir” (= ve ala zalike el-emr inden4)
derken, Siiveyd el-Hadesani niishasinda herhangi bir yorum yapmamaktadir
(ibn Ziyad, s. 173; Yahya el-Leysi, II, 496; Siiveyd el-Hadesani, s. 329).

Ornek 8: At, katir ve esek etinin heldl olmadigina dair “duydugu en gii-
zel goriisii/rivayeti” isnatsiz olarak aktaran Malik, Ibn Ziyad ve Siiveyd el-
Hadesani niishalarinda, “Bizde amel buna goredir” (= ve ala zalike el-emr
indena) derken, Yahya el-Leysi ve Eb(i Mus‘ab ez-Ziihri niishalarinda bu yo-
rumu yapmamaktadir (Ibn Ziyad, s. 181; Siiveyd el-Hadesani, s. 329; Yahya el-
Leysi, IT, 497; EbG Mus‘ab ez-Ziihri, II, 200-201). Muhammed $azeli Neyfere
gore Medine icmaina delalet eden, “Bizde amel buna goredir” tabirinin Yahya
el-Leysi niishasindan ¢ikarilmasinin muhtemel sebebi, Mélikin bu konuda
Medine i¢inde veya disinda itibara alinacak derecede énemli bir muhalefet
gdérmesidir.”*

Ornek 9: Acliktan 6lmek tizere olan kiginin lage yemesinin ciz oldugu-
na yahut bagkalarina ait mallardan yiyebilecegine dair goriigler ibn Ziyad
niishasinda Mélik'in kendisine ait kaviller gibi aktarilirken, Yahya el-Leysi
niishasinda bu goriisler onun hocalarindan “duyulmus/duydugum en giizel
gorlis” (= ahsenii ma siimi‘a/ahsenti ma semi‘tii) olarak aktarilmaktadir. Ebti
Mus‘ab ez-Ziithri niishasinda ise Malik bu goriisleri herhangi bir kimseye
nispet etmeksizin aktardiktan sonra, “Bizim gérlisimiiz budur” (= fe-haza
ellezi nerd) demektedir (Ibn Ziyad, s. 168-171; Yahya el-Leysi, II, 499; Eba
Mus‘ab ez-Zihri, I1, 202).

Ornek 10: Ibn Omer’e gore egitimli av kopegi yakaladigi avi éldiirse veya
onun bir kismini yese sahibi icin o avi yemekte beis yoktur. Malik bu rivayeti
aktardiktan sonra Yahya el-Leysi niishasinda yorum yapmazken, Ibn Ziyad
niishasinda, “Bizde amel buna goredir” (= ve ala zélik el-emru indena) de-
mektedir (Ibn Ziyad, s. 198-199; Yahya el-Leysi, 11, 492-493).

94 Ibn Ziyad niishasi, s. 180 (nesredenin notu).
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Ornek 11: Insanin dogrudan eliyle veya bir silah vasitastyla dldiirdigi
her tiirléi av hayvaninin yenilebilecegini séyleyen Malik, bu goriisit Yahya
el-Leysi niishasinda baska herhangi bir yorum eklemeden aktarirken, ibn
Ziyad niishasinda, “Bu konuda bizim aramizda ihtilaf yoktur” (= 1a ihtilafe
indena fi ...) yorumuyla aktarir. Ebi Mus‘ab ez-Ziihri niishasinda ise ayni
hiikiim, “Hakkinda ihtilaf olmayan ve tizerinde icma edilen goris” (= el-
emru’l-miictema‘u aleyh ellezi 1a ihtilafe fihi) seklinde daha tekitli bir ifa-
deyle aktarilmaktadir (Ibn Ziyad, s. 210; Yahya el-Leysi, 11, 492; Eb(i Mus‘ab
ez-Zihri, I1, 195-96).

Ornek 12: Abdullah b. Omer’in yagina girmemis ve 4zalarinda kusur bu-
lunan hayvanlar1 kurban etmekten kagindigini anlatan bir rivayet, Yahya el-
Leysi niishasinda Malik tarafindan, “Duydugum en giizel goriis” (= ehabbii
mé semi‘tii ileyye) diyerek aktarilirken, Ebtit Mus‘ab ez-Ziihri ntishasinda hig
yorum yapilmadan verilmektedir (Yahya el-Leysi, II, 482; Eba Mus‘ab ez-
Zithr, 11, 185).

Ornek 13: Deve, sigir ve kiigiikbag hayvanlar ile bunlarin cinsine giren
ehli olmayan hayvanlarin etlerinin birbirleri mukabilinde satisinda 6lgi ve
tart1 bakimindan denk ve satisin pesin olmasi halinde beis olmadigini soy-
leyen Malik, bu goriisiinii Yahyé el-Leysi niishasinda, “Bize gore hakkinda
icma bulunan husus” (= el-emru’l-miictema‘u aleyhi indena) diye aktarirken,
Ebl Mus‘ab ez-Ziihri niishasinda icma kaydini ¢ikartarak sadece, “Bize gore
amel” (el-emru indena) degerlendirmesiyle aktarmaktadir (Yahya el-Leysi, I1,
656; Ebli Mus‘ab ez-Ziihri, 11, 362).

Ornek 14-15: Selem akdiyle ilgili bir 6rnekte (Yahya el-Leysi, 11, 659; Eba
Mus‘ab ez-Ziihri, II, 365) ve murabahayla ilgili bir baska 6rnekte (Yahya el-
Leysi, II, 668; Ebt Mus‘ab ez-Ziihri, II, 376) Malik'in kullandig1 ctimleler ara-
sindaki farklilik 6rnek 13’te goriilen farklilik gibidir. Bu drneklerde Malik'in
bir niishada icma haline gelmis bir amelden bahsederken diger niishada sa-
dece amele isaret etmesi lafiz itibariyle dnemli bir degisikliktir.

Ornek 16: Berndmec (katalog) iizerinden satisla ilgili bir mesele hakkin-
daki goriisiinii aktaran Malik, Yahya el-Leysi niishasinda bu goriisiinii, “In-
sanlarin eskiden beri benimsedikleri ve caiz saydiklar: uygulama” (= el-emru
ellezi lem yezel aleyhi en-nas indena yiiciziinehli beynehiim) diye tavsif
ederken, Ebli Mus‘ab ez-Ziihri niishasinda bunun ayni zamanda icmé ko-
nusu oldugunu su ifadeyle dile getirir: “Bizde hakkinda icma olan ve insan-
larin eskiden beri céiz saydiklar1 uygulama” (= el-emru’l-miictema‘u aleyhi
indena ve'llezi lem yezel en-nas yiiciziinehl beynehiim) (Yahya el-Leysi, II,
670; EbG Mus‘ab ez-Ziihri, II, 379).
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Ornek 17: Malik “muhayyerlik hadisi” olarak bilinen, “Aligveriste taraflar
birbirlerinden ayrilmadiklar: stirece kararlarindan vazge¢me hakkina sahip-
tirler; ancak (akitleri) bey‘@l-hiyar ise daha sonra da kararlarindan dénebi-
lirler” mealindeki hadisi aktardiktan sonra, Ebt Mus‘ab ez-Ziihri niishasinda
herhangi bir degerlendirme yapmazken, Yahya el-Leysi niishasinda, “Bu ko-
nuda bize gore belirlenmis bir siire ve uygulanan bir amel yoktur” (= ve leyse
li-haza indena haddin ma‘rif, ve 12 emrun ma‘maliin bihi fih) demektedir
(Yahya el-Leysi, I1, 671; Ebt Mus‘ab ez-Ziihri, I1, 379-80).9°

Ornek 18: Malik bir kole veya cariyenin satigi sirasinda saticinin énceden
bildigi halde gizledigi bir kusur sebebiyle sorumlu tutulacagi hakkindaki
hitkmii aktarirken, Yahya el-Leysi niishasinda, “Bizde hakkinda icma olan
husus” (= el-emru’l-miictema‘u aleyhi indena) tabirini kullanmakta, ibnii’l-
Kasim ntishasinda ise sadece, “Bize gore amel” (= el-emru indena) demekte-
dir (Yahya el-Leysi, II, 614; Ibnir’l-Kasim, nesredenin girisi, s. 20).

Ornek 19: Bagkasiyla evli bir cariye ile sahibinin cinsi miinasebete girme-
sinin yasak olduguna dair iki mevkuf rivayet aktaran Malik, Yahya el-Leysi
niishasinda bu rivayetler hakkinda degerlendirme yapmazken, Ibnir'l-Kasim
niishasinda hadislerin ilkinden sonra, “Sehrimizde amel buna goredir” (= ve
ala haza el-amel bi-beledina), ikincisinden sonra ise “Bizde uygulama buna
goredir” (= ve haza el-emru indend) tabirlerini kullanir (Yahya el-Leysi, II,
617; Ibni’l-Kasim, nesredenin girisi, s. 20-21).%6

Degerlendirme

Muvatta niishalarinin tarihin belirli bir déneminde birlestirilip tek bir
niisha héline getirilmemesi ve buna bagh olarak zaman i¢inde bir niishanin
digerlerini tamamen unutturacak derecede meshur olmamasi bugiiniin aras-
tirmacilari igin bir ganstir. Niishalar arasindaki farkliliklar hala gorilebilir
oldugundan, Malik ve Muvatta hakkinda giiniimiizde yapilan degerlendir-
melerdeki haklilik payini yahut isabetsizlikleri bu farklara bakarak anlamak
da miimkiindir.

Amel-i ehl-i Medine olarak Maliki mezhebinde yerlesik héle gelmis bii-
tiin uygulamalar1 Muvatta'dan tespit etmenin imkani yoktur ve bunun i¢in
mezhebin sonraki metinlerini de gdzden gecirmek gerekir. Ancak Muvatta’in
kendi icindeki sertivenini ve muhtevasini anlamak i¢in onun ntshalar: ara-

95 Ebll Mus‘ab ez-Ziithri niishasinda yer aldigi halde Yahyd el-Leysi niishasinda
bulunmayan Malike ait altmis sekiz kavlin listesi i¢in bk. Ebi Mus‘ab ez-Ziihri niishasi,
nesredenin girisi, s. 42, dipnot 6.

96 Ibnir’l-Kasim niishasindan verilen orneklerle ilgili olarak ayrica bk. Alevi, Envdr, s.
202-203.

24



Amele Delalet Eden Tabirler Agisindan Muvatta Niishalari

sindaki farkliliklar biiyiik yarar saglamaktadir. Bizim bu ¢alismada, en eski
Muvatta rivayeti sayabilecegimiz Ibn Ziyad niishasinin bugiin mevcut kismi
ile, diger niishalarda bu kisma tekabiil eden ve kitabin tamamuina nispetle gok
sinirlt bir yeri tegkil eden boliimler (ve kismen bagka boliimler) tizerinden
yaptigimiz mukayese, Malik'in Muvatta'daki rivayetlerden sonra yer verdigi
degerlendirmelerinin ve amelle ilgili tabirlerinin nasil anlasilmas: gerektigi
konusundaki tartigmalara kiigitk bir katki olmasi timidiyle gergeklestiril-
mistir. Goriilen odur ki Malik bu tabirleri her seferinde degismez bicimde
kullanmamustir. Ayn1 hadis hakkinda bir niishada higbir sey sdylemezken,
baska bir niishada uzun uzadiya degerlendirme yaptig1 gorillmektedir. Ba-
zan kiigiik degisiklikler yaparak ifade ettigi bu tabirleri, bazan da belirgin
farkliliklarla zikretmistir. Mesela bu mukayese sayesinde “el-emru indena” ta-
biri ile “el-emr{’'l-miictema‘u aleyh indena” tabirlerinin birbirlerinin yerine
kullanildigini gérmek, Safii gibilerinin itirazlarina ragmen, iki tabir arasinda
MailiKin veya talebelerinin goéziinde anlam bakimindan biiytik bir farklili-
gin olmadig1 sonucuna gétiirmektedir. Benzer bir degerlendirme bir niisha-
da “el-emru ellezi 1a ihtilafe fihi indena” tabiriyle aktarilan bir amelin diger
niishada sadece “el-emru indena” tabiriyle ifade edildigi 6rnekler i¢in de ge-
cerlidir. Malik'in “el-emru indena” tabiriyle kendisinin yahut onun da dahil
oldugu yakin gevresinin goriislerini, “el-emru’l-miictema‘u aleyh indend” ta-
biriyle ise Medine icmaini kastettigini diistinenler icin bdyle alternatifli bir
kullanimi agiklamak miimkiin degildir. Ustelik Muvatta niishalarini bastan
sona karsilastirmak suretiyle bu gibi problemli noktalar1 ¢ogaltmak miim-
kiindiir. Su halde Malik'in, “Bize gore amel sudur: ..” deyisi ile, “Bize gore
tizerinde icma edilen amel sudur: ..” deyisi arasindaki farki, birinde icmain
varligindan, digerinde yoklugundan bahsediyor seklinde anlamak yeterince
aciklayici degildir. Kanaatimizce bu gibi problemli noktalarda 6nemli olan
MaliK’in her seferinde “indena: bize gore..” demis olmasidir. Onun “biz” der-
ken biitiin Medineyi kastettigini zannetmek bu tiir tabirleri tamamen anla-
silmaz hale getirmektedir. Oysa yakin ¢evresinin, yani dncesiyle sonrasiyla
kendi ashabinin gorislerini ifade etmekten bagka bir gayesinin bulunmadi-
gin1 varsayacak olursak, bu tabirleri birbirinin yerine nasil olup da kolaylik-
la kullanabildigini de anlamis oluruz. Yani Malik, “Bize gore amel sudur: ..”
derken de, “Bize gore hakkinda icma olan amel sudur: ..” derken de biitiin
Medine’yi kapsamayan bir goriis birliginden bahsettigi icin bunu icmé ola-
rak adlandirip adlandirmamay1 ¢ok 6nemsememektedir. Lafizlarin niisha-
dan niishaya farklilasmasinin akla gelen en yalin agiklamasi budur. Bir bagka
acitklama ise, bu farkliliklarin Muvatta ntishalarinin kendisinden alindig:
cesitli tarihler arasinda MaliK'in goriislerinde gergeklesen gelisme ve degis-
melerle ilgili oldugu gercegi esas alinarak, yani Muvatta’in ve Malik'in fikih
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anlayisinin kendi igindeki tarihi gelisim siireci ayrintili olarak incelenmek
suretiyle yapilabilir ki bunu da eldeki verilerle gerceklestirmek icin apayri ve
uzun bir ¢alismaya ihtiyac vardir.

Diger yandan, bugiin Medine ameli denilince ilk anda Malik ve ¢evre-
sindekiler diginda hi¢ kimsenin akla gelmemesi, ikinci asirda da durumun
boyle oldugunu gostermez. O donemde Medine'de bir¢ok ilim gevresi var-
dir ve bunlarin her biri kendisinin benimsedigi amelleri bir sekilde ifade
etmektedir. Mélik'in kullandig: tabirlerin benzerlerinin o dénemde diger
alimler tarafindan da kullanilmis olmasi, bu gercegin tezahtiriidiir. Medine
amelini layikiyla anlayabilmek i¢in, Malik'in ¢evresi disinda yer alanlarin
kullandig: tabirlerin de dikkatle incelenmesi gerekmektedir. Buna bagl ola-
rak amelle dogrudan iliskili bir mesele olarak ikinci asirda Medine'deki icma
anlayis1 hakkinda fikir beyan ederken de sehirdeki farkli ¢evrelerin telak-
kileri daima goz éniinde bulundurulmalidir. {lerleyen yiizyillarda Malik'in
digerlerini tamamen golgede birakacak sekilde 6n plana ¢ikmasi, sebep ve
sonuglari itibariyle esasen ilim tarihinin sonraki sathalarini ilgilendiren bir
meseledir.

Ozet

Bu ¢alismada, Malik b. Enes’in Muvatta’'da gok kullandig1 ve amel-i ehl-i Medine’ye
delalet ettigi kabul edilen tabirlerin Muvatta niishalar1 arasinda farklilasmas:
konusu ele alimmaktadir. Bir yandan klasik ve ¢agdas kaynaklar 1s1ginda bu
farkliliklarin sebebi tizerinde durulurken, bir yandan da niisha farkliliklarindan
hareketle ortaya gikan sonuglar degerlendirilmektedir. Ozellikle Malik'in tabirle-
rinin yeknesak olmayisi ve aymi rivayet icin farkli niishalarda farkli hitkme
ulagtiran tabirlerin kullanilmasi gibi gerekgelerle, amel-i ehl-i Medine hakkindaki
bu tabirlerin yeknesaklig1 varsayimina dayanan yorumlarin gézden gegirilmesi
gerektigi vurgulanmaktadir.

Anahtar kelimeler: Malik b. Enes, Muvatta, Muvatta niishalari, amel-i ehl-i Me-
dine.
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Batili Goziiyle Modernlesme Arifesinde Tecdid*

Eyyiip Said Kaya**

A Critique of the Western Scholarship on 18 Century “Islamic
Renewal”

Pre-modern Islamic renewal and reform movements have been an attractive sub-
ject for western Islamic studies since the colonial era. Although these movements
rose in very different parts of the Islamic world, they shared certain viewpoints
and discourses on the critique of Islamic disciplines and Islamic societies of their
time. This article aims to examine the historical development of the western stud-
ies on 18th-century Islamic renewal, and demonstrates that they have been heavily
influenced by the themes and theoretical frameworks advanced in modern social
theory.

Key words: renewal (tajdid), revival (ihya), reform (islah), Islamic renewal
movements, eighteenth century Islamic world, orientalism, western Is-
lamic studies, social theory.

Modern Islam diisiincesine hakim olan tarih anlayisi, Islam diinyasinin
Batililagma hareketlerinden dnceki son bes, alt1 asrini giderek “durgunlugun
arttigl, ilmi hayatin zayifladig1 ve taklidin yayildig1” bir dénem olarak tas-
vir eder. Bu donemde ortaya ¢ikmis dikkat ¢ekici bazi sahsiyetler, fikirler ve
eserler ise donemin umumi ¢izgilerini degistiremeyen istisnalar kabilinden
say1lir. S6z konusu istisnalarin sayis1 Batililasma dénemine yaklastikga artar
ve Muhammed b. Abdiilvehhab (6.1787), Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6.1762),
Osman b. Fadi (8. 1817), Muhammed es-Sevkéani (0. 1834) gibi faaliyetleri
1slah, ihya veya tecdid kavramlar: ekseninde agiklanan bir grup alimin bu

*  Bu makalenin hazirlanmasi sirasinda bazi metinlere ulasmami saglayan Abdullah
Ozkan'a, Almanca metinlerde yardimi dokunan Tuncay Basoglu ve Hakki Arslan’a,
Haremeyn ulemasiyla ilgili tespitlerini paylasan irfan Ince’ye, cagdas sosyal teori hak-
kindaki degerlendirmelerime dair elestirilerini esirgemeyen Nurullah Ardi¢’a ve bu ¢a-
ligmay1 kaleme almam hususundaki tegvikleri i¢in Nail Okuyucu’ya tesekkiir ederim.

** Dr,, TDV Islam Aragtirmalar1 Merkezi.
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agidan 6zel bir mevkiye sahip oldugu vurgulanir. Modern Islam diisiincesi,
giniimiizde bile, kendisini s6z konusu alimlerin ve onlarin takipgilerinin
olusturdugu hareketlerin halefi olarak gérmekte’, Batili arastirmalarin bitytik
cogunlugu da bu goriisii paylasmaktadir.? Bu ¢alisma, modern Islam diigiin-
cesinde sz konusu anlayisin nasil olustugu meselesini bagka bir aragtirmaya
birakarak, cogu 18. asirda yasamis bu dlimlere ve onlarin adina nisbet edilen
Vehhabilik, Dihlevilik, Idrisilik, Sentsilik gibi tecdid hareketlerine3 dair Batili
akademik literatiiriin gelisimini ele alacaktir. S6z konusu kisi ve hareketleri
bir biitiin olarak anlamlandirmay1 hedefleyen Batili metinler bu ¢alismanin
ilgi alanimi tegkil edecek, belirli bir kisi veya hareketin tarihine dair ¢alisma-
lara ancak gerekli gorildigiinde temas edilecektir.

“Tecdid hareketi” kavramina dair asagida temas edilecek tasavvurlar, bu
kavramin kapsami hakkinda kismen farkli gorisleri temsil etmekle birlikte,
verdikleri drnekler acisindan biiyiik 6lgiide rtiismektedir. Bu hareketlerin
kurucular1 veya en biiylik 6nderleri olarak bilinen alimler, sadece goriis ve
eserleriyle degil, ayn1 zamanda kendilerine izafe edilen ve siyasi boyutu da

1 Mesela Réisid el-GannGsi'ye gore, “uzun bir taklid déneminin ardindan” Ibn
Abdiilvehhab, Sevkani ve Sah Veliyyullah gibi 6nderlere sahip tecdid hareketlerinin
olusturdugu cizgi Efgani, Abduh ve Resid Riza ile devam ederek Hasan el-Benna ve
Mevdidiye ulagan Islamciligin temelini atmistir. Bk. Rasid el-Gannisi, “Hel Hakkaka
et-Tecdidirl-Islami Agradaht”, http://www.aljazeera.net/NR/exeres/oF10562C-23F4-
42F5-8F04-B9550D309858.htm (07.10.2010'da girildi). Ganniisinin bu kanaati gerek
modern Islam diisiincesinin veya Islimci hareketlerin ge¢misinde énemli bir yeri
olan, gerekse bu alanlara dair kalem oynatan pek ¢ok kisi tarafindan paylagilmakta
ve say1siz metinde dile getirilmektedir. Modern Islam diisiincesi tarihinin modernles-
me arifesindeki tecdid hareketlerinin ilk simalariyla baslatildigina dair kapsamli bir
drnek icin bk. Semih Diigaym, Mevstiatii mustalahdti'l-fikri’l-Arabi ve'l-Islami el-hadis
ve'l-mudsir (Beyrut: Mektebetii Litbnén, 2002), I, xii-xxvi.

2 Batililagma siirecinin hemen oncesinde tecdid hareketlerinin ortaya ¢ikmasinin ne

derece etkili olduguna dair bir yorum igin bk. Nehemia Levtzion and John O. Voll,
“Introduction’, Eighteenth Century Renewal and Reform in Islam, eds. N. Levtzion - J.
O. Voll (New York: Syracuse University, 1987), s. 20.

3 S6z konusu hareketleri adlandirirken, “tecdid” kelimesi kadar “ihya” ve “islah” kelime-
leri de telaffuz edilmekte, hatta pek cok metinde bu kavramlar birlikte veya birbirleri
yerine kullanilmaktadir. Bu ¢alismada tecdid kelimesinin tercih edilisinin baglica se-
bebi, 18. asirda ortaya ¢ikan ilgili hareketlerin metinlerinde bu kavramin hiisniika-
bul gérerek kullanilmasidir. Tecdid kavraminin diger iki kavrama nazaran daha ¢ok
benimsenmesi, bu kavramin Islim toplumlarinda kullanilmasini megru hale getiren
meshur tecdid hadisi (Ebt David, Siinen, “Melahim”, 1) ve miiceddid gelenegiyle irti-
batindan dolayidir. Bk. Mustafa Ertiirk, “Gelenek ve Yenilesme A¢isindan Tecdid Ha-
disi Hakkinda Bir Degerlendirme”, Islam, Gelenek ve Yenilesme, ed. Adnan Aslan - Ali
Murat Yel (istanbul: ISAM Yayinlar1,1996), s. 57-63; Ella Landau Tasseron, “The Cycli-
cal Reform: A Study of Mujaddid Tradition”, Stvdia Islamica, 70 (1989), s. 79-117. Ayrica
bk. Ozgiir Kavak, “Modernlesme Oncesi Dénemde Tecdid Meseleleri: Suyttinin ef-
Tenbie'si Cergevesinde Bir inceleme”, Marife, 9/3 (2009), s. 157-72.
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olan tegkilatlanmalarla temayiiz etmistir. Meseld, Hint alt kitasinda bir yandan
Britanya Imparatorluguna ve Sihlere karg1 savagarak bir Islam devleti kurma-
ya calisan Ahmed Birelvi (6. 1831), diger yandan bu bélgenin modernlesme
stirecinde ortaya ¢ikmis en 6nemli ¢evreleri olan Diytibendilik, ehl-i hadis ve
Aligarh ekolleri, kokenlerini $ah Veliyyullah’a dayandirmaktadir. Qing hane-
danina kars1 miicadele eden Ma Ming-Hsin (8. 1791) Bati Cindeki misliiman
toplumun pek ¢ok dini uygulamasini tenkit eden yeni bir Naksibendiyye kolu
ihdas etmistir. Her biri tecdid hareketi olarak nitelenen Sentsiyye, Mirganiyye
ve Idrisiyye tarikatlarinin kendisine dayandigi Magribli Ahmed b. Idris’in (6.
1837) 6grencileri Kuzey Afrikadan Endonezya’ya kadar Avrupali giiglere kars:
miicadele etmisgtir. Muhammed b. Abdiilvehhabin Dir‘iyye kasabasi hakimi
Muhammed b. Sutid ile 1744’te kurdugu ittifak hizla silahli bir glice doniigmiis
ve Vehhabi kuvvetleri yarim asir i¢inde -Hicaz dahil- Arap Yarimadasinin
biiytik bir kismini hakimiyeti altina alarak Suriye ve Irak iglerine kadar iler-
lemistir. Sokoto Halifeligimin kurucusu Osman b. Fidi, Atlantik sahillerinden
Timbuktu'ya kadar uzanan bolgedeki halkin Islimlagmasinda 6nemli rol oy-
namistir. Hem Semmaniye tarikatinin yayilmasinda hem de Hollanda giig-
lerine kars: cihad ¢agrisinda etkili olan Abdiissamed el-Palimbéni (6. 1789)
Malay-Endonezya bélgesindeki Islam ilimleri literatiiriine gok énemli katki-
larda bulunmugtur. Neredeyse hepsi 18. asirda ve Islam diinyasinin merkez
bolgeleri disinda ortaya cikip kisa siirede siyasi boyut kazanmis bu hareket-
lerin ortak noktasi immetin, 6zellikle kendi bodlgelerindeki miisliimanlarin
Islami anlayis ve uygulamalarini elestirerek onlar1 dinde bir tiir tecdid veya
ihya programina ¢agirmis olmalaridir. Bu tecdid cagrisi, her harekette nispe-
ten farkli muhtevalara sahip olmakla birlikte, s6z konusu olusumlar Kur’an
ve Siinnete ittibain ve ictihad etmenin 6nemini vurgulamak, Islam tarihinin
ilk nesillerinin dini anlayis ve yasayiglarini 6rnek almaya ¢agirmak, mezhep
taassubunu ve taklidi yermek, tasavvufl bazi goriis ve uygulamalar1 reddet-
mek noktalarinda ittifak etmektedir. Cogunun tarikat olarak varligini siirdiir-
diigli bu olusumlarin ilgi, soylem, literatiir gibi boyutlarda ¢ok sayida ortak
noktaya sahip olmalar1 da dikkat gekicidir. islim diinyasinin merkez bélgele-
rinde ise Ozellikle Halvetiligin Mustafa el-Bekri (6. 1749) tarafindan kurulan
Bekriyye ve dgrencisi Muhammed es-Semman (6. 1776) tarafindan kurulan
Semmaniyye kollar1 ile Naksibendiyye'nin Miiceddidiyye ve Hélidiyye kollar,
bu dénemde ortaya ¢ikan tecdid hareketleri icinde degerlendirilmektedir.

A. Kolonyalizm Doénemi: Tecdidin Kesfi

Tecdid hareketleri ile Batrnin kargilagsmasi, 18. asirda Britanya, Fransa ve
Hollanda giiglerinin Hindistan, Bat1 Afrika ve Endonezya’yr hakimiyetleri
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altina alma faaliyetleriyle baslamistir. Bu olusumlardan bazilarinin bir-
birleriyle irtibatli oldugu disiincesinin izlerine ise misliiman topluluklar
hakkindaki kolonyal (somiirgecilik donemini temsil eden) literatiirtin ilk
orneklerinden itibaren rastlanmaktadir. Nitekim Hint misliimanlar1 hak-
kindaki ilk Ingilizce ¢alismalarda bile bu bolgedeki direnisin Vehhabilik’le
irtibatinin sorgulandig1 goriilmektedir.# Keza Kuzey ve Bati Afrikada
siyasi ve askeri direnis gdsteren tarikatlarin Fransiz kolonyal metinlerinde
Cizvitlere veya masonlara benzer gizli bir organizasyonun kollar1 olarak
goruldigi anlagilmaktadir.> Bu eserler, Batili giiglerin karsilastigi tecdid
hareketlerini tek bir kategori altinda toplamasa bile, en azindan bazilarinin
ortak bir kaynaga, ideale ve Orgiitlenme tarzina sahip oldugu fikrini tagir.
[Ik modern oryantalistlerden kabul edilen Hurgronje'nin 1884’deki Mekke
seyahatine dair kaleme aldig1 eserinde de benzer bir tavir gériilmektedir.
Hurgronje Hollanda’nin hakimiyeti altinda bulunan Giineydogu Asya ada-
larinda somiirgecileri endiselendiren bazi Islami gelismeler ile Hicaz arasin-
da 6zel bir iliski oldugunu vurgularken, bu iligkinin muhtevasinin yalnizca
siyasi olmayip Islam ilimlerine dair tasavvur ve tartismalari da igerdigini
gozlemlemistir.

B.II. Diinya Savas1 Sonrasi Degisen Paradigma: Gibb ve
Fazlur Rahman’in Katkilar:

Gibb’in II. Diinya Savaginin hemen ardindan kaleme aldig: kii¢iik ha-
cimli birka¢ metin,” Batili tecdid literatiirii hakkinda bir doniim nokta-
s1 kabul edilebilir. Gibb'in Oxforddan Harvard’a gé¢ etmesi, Batili stiper
gilic payesinin el degistirmesine paralel olarak Islam aragtirmalarinda
hem merkez konumunun Ingiltereden ABD’ye gegmesinin hem de yeni
bir paradigmanin ortaya ¢ikisinin sembolii olmustur. Savas dncesine kadar
etkinligini stirdiiren oryantalist tarzin artik sona erdiginin farkinda olan

4 Bk.W.W. Hunter, The Indian Musalmans (London: Triibner and Company, 1871), s. 41-
62. Bu eserin Hint miislimanlar: hakkindaki ilk aragtirma olduguna dair bk. Murray
T. Titus, Indian Islam: A Religious History of Islam in India (New Delhi: Oriental Books
Rep. Corp., 1979 [1. bs., 1930]), s. ix.

5 Bk. Christopher Harrison, France and Islam in West Africa: 1860-1960 (Cambridge:
Cambridge University, 1990), s. 22-23.

6 Bk. C. Snouck Hurgronje, Mekka in the Latter Part of the 19th Century: Daily Life,
Customs and Learning. The Muslims of the East-Indian Archipelago, ¢ev.]. H. Monahan
(Leiden: Brill, 2007), s. 224, 258-63, 310-11. Hurgronje'nin 1884’deki Mekke seyahatinde
gdzlemledigi Islam ilimlerine dair tartigmalar hakkinda bkz. a.g.e., s. 191-93, 219.

7 Hamilton Alexander Roskeen Gibb, Modern Trends in Islam (Chicago: The University
of Chicago, 1947); a.mlf., Islam: A Historical Survey (Oxford: Oxford University, 8th
ed.,1989).
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Gibb'in,® Islam toplumlarinin yakin tarihine, eski somiirge bolgelerine ve
sosyalbilimsel bakis a¢isina yonelik ilginin arttigini gorerek ¢aligmalarina
yeni bir yon verdikten sonra ele aldig1 konular arasinda tecdid hareketleri
de vardir.

Gibb, tecdid hareketlerini ortak bir kavram altinda toplamasa bile, muh-
temelen bu hareketlere dair kusatici bir agiklama getiren ilk Batilidir. Islam
diinyasinin modernlesme stirecine dair hayli etkili olmus eserinde Gibb, bu
stiregten 6nceki donemin tamamen durgunluk ve ¢okiis devri olarak nite-
lenemeyecegini ve soz konusu zaman diliminde goriilen gelismelerin mo-
dern Islam diisiincesini dogrudan etkiledigini vurgulamaktadir.® Ona gore
bu dénemdeki canliligin sebebi, daha dnceleri tasavvuf ile “Siinnilik” ara-
sinda kurulmus bir tiir dengenin tasavvuf lehine bozulmasi tizerine gelisen
tepkilerdir.’® Vehhabiligi bu tepkilerin dogurdugu olusumlar i¢in bir model
hareket olarak goren Gibb," Ticanilik, Sentsilik ve Idrisilik'i 6rnek vererek
“daha Stinni” bir ¢izgiye sahip tarikatlarin bu gelisme sonucunda ortaya ¢ikti-
gin1 iddia eder.'? Savas oncesinde yazdiklarindan'3 farkli olarak bu dénemde
Gibb'in, Islam diinyasinin belirli bélgelerinin modernlesme siirecinde gegir-
digi dini-kiltiirel doniigimleri ele alan bazi ¢agdas yazarlardan'* “revival,
puritan reformist movement” gibi ifadeleri'> 6diing almis olsa bile, s6z konu-
su kavramlari tecdid hareketlerini tanimlayan terimler olarak kullanmadig:
anlasilmaktadir.

Her ne kadar modern 6ncesi dénemin “karanlik ¢ag” oldugu anlayisina
acitkca muhalefet ederek bu dénemin anlasilmasi icin 6nemli bir adim atmais

8 D.S. Margoliouth’un Mohammedanism’de (London, 1911) sergiledigi 19. asir yaklagimi,
dolayisiyla dili ve vurgular: eskidigi igin bu eser yerine Gibb tarafindan kaleme alinan
Islam: A Historical Survey, onun Islim caligmalarindaki paradigma degisimini nasil
algiladigini gostermektedir.

9 Bk. Gibb, Modern Trends, s. 24-25, 27 vd.

10 Bk. Gibb, Modern Trends, s. 25-27.

11 Bk. Gibb, Modern Trends, s. 27; a.mlf., Islam, s. 114.

12 Bk. Gibb, Islam, s. 116.

13 Gibb'in 1950’lerde yayimlanmakla birlikte, biiyiik kismini 1930’larda hazirladigi mes-
hur ve natamam eseri Islamic Society and the West, modernlesme siirecinin hemen
dncesindeki Islam diinyasini tasvir etmeyi hedeflemesine ragmen, tecdid hareketleri
hakkinda sessiz kalmaktadir. Bk. Hamilton Alexander Roskeen Gibb and Harold Bo-
wen Gibb, Islamic Society and the West: A Study of the Impact of Western Civilization
on Moslem Culture in the Near East. Islamic Society in the Eighteenth Century (London:
Oxford University, I-1I, 1950-1957).

14 Bu yazarlar Misir, Hindistan ve Arap Yarimadasi hakkindaki ¢aligmalariyla taninan
Murray T. Titus, H. St J. B. Philby, Charles C. Adams, Wilfred C. Smith olarak siralana-
bilir.

15 Bk. Gibb, Islam, s. 116-17.
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olsa da, Gibb’in tecdid hareketlerine dair goriisleri modern donemden geriye
dogru bakarak Islam tarihini anlamlandirma hatasiyla maltildiir. Yeterince
genis ve ayrintili tarihi verilerle desteklenmemis yorumlarini olustururken
Vehhabiligi merkeze aldig1 ve bu hareketin iddialarini tarihi gercekler olarak
kabul ettigi asikardir. S6z konusu hatanin en bariz sonucu Gibb'in Vehhabiligi
Hanbeli mezhebinin tabii bir neticesi olarak gormesi'¢ ve dolayisiyla zzmnen
18. asir tecdid hareketlerini Vehhabilik’'te tecessiim eden Hanbeli tavrin yay-
ginlagmasi olarak yorumlamasidir.'”

Gibb’in tespitlerinden yola ¢iktig1 anlasilan Fazlur Rahman’in 1950’li
yillarda tecdid hareketleriyle “miisliiman modernizmi” arasinda var oldu-
gu One siiriilen halef-selef iligkisini daha vurgulu sekilde ifade ettigi go-
riilmektedir'®. 1965’te tamamladig1 Islam’inda tecdid hareketlerine tahsis
ettigi kisa bolim™ ise kendisinden sonraki tecdid literatiiriintin tizerinde
gelistigi bir zemin ve bu literatiire yansiyan bazi tartismalarin ¢ikis nokta-
st tegkil etmistir. Fazlur Rahman biitiin tecdid hareketlerini ifade edecek
kavramlar gelistiren ve bu hareketleri bir Islim medeniyeti tarihi yoru-
mu igine yerlestirmeye ¢aligan ilk miielliftir. ibn Abdiilvehhab, Dihlevi ve
Sevkani ile Kuzey Afrika kokenli Sentsilik ve Ticanilik gibi tarikatlar1 “pre-
modern reform movements” kategorisi altinda toplayan Fazlur Rahman’a
gore bu kisi ve hareketler farkli iddialara sahip goziikseler de, aslinda hepsi
“saf, bozulmamis Islinm’a” déniis cagrisinda bulunmaktadir. S6z konusu ha-
reketlerin ¢ikti1 donemde hadis sahasinda da bir canliligin yasandigin
vurgulayan Fazlur Rahman, Vehhabiligin digerleri icin bir ¢ikis noktast

16 Bk. Gibb, Modern Trends, s. 25, 132.

17 Gibb’in bu yorumunu benimseyen Hodgson, Vehhabilik tizerinden Hanbeli karakte-
ristiklerin diger tecdid olusumlarini da sekillendirdigi iddiasinin yayilmasinda etkili
olmugstur. bk. Marshall G. S. Hodgson, The Venture of Islam: Conscience and History
in a World Civilization (Chicago: The University of Chicago Press, 1974), II1, 159-61;
John O. Voll, “Scholarly Interrelations Between South Asia and the Middle East in the
18th Century”, The Countries of South Asia: Boundaries, Extensions, and Interrelations,
ed. Peter Gaeffke - David A. Utz (Philadelphia: Department of South Asia Regional
Studies, University of Pennsilvania, 1988), I1I, 55.

18 Mesela bk. Fazlur Rahman, “The Thinker of Crisis: Shah Waliy-Ullah”, Pakistan Quar-
terly, 6 (1956), s. 44-48. Modern donemde ortaya gikmis birbirinden hayli farkl Islami
anlayis ve hareketlerin kendi ge¢mislerini $ah Veliyyullah ed-Dihlevi’ye bagladig:
Hint alt kitasinda yetismis olmasi, Fazlur Rahman’in bu iddiay1 daha rahat benimse-
mesini saglamis olmalidir.

19 Fazlur Rahman, Islam (London: Weidenfeld and Nicholson, 1966; Chicago: Univer-
sity of Chicago Press, 1979), s. 193-211. 1970’te yayimlanan The Cambridge History
of Islam’in “Revival and Reform in Islam” bolimiint kaleme alan Fazlur Rahman,
bu ¢aligmasinda 6nceki gorislerini tekrar etmektedir. Bk. Fazlur Rahman, “Revival
and Reform in Islam”, The Cambridge History of Islam, eds. Peter Malcolm Holt v.dgr.
(Cambridge: Cambridge University, 1970), 11, 632-56.
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veya model oldugu iddiasini isabetli bulmamaktadir.2® Bu ¢ercevede Faz-
lur Rahman, Gibb’in modern dénem oncesinde tasavvufun dogurdugu
tepkinin Vehhabilik gibi hareketlerin dogmasina yol a¢tig1 iddiasini Islam
medeniyeti tarihinin neredeyse tamamina tesmil edecek sekilde gelistirir.
Ona gore tasavvufun “agiriliklarina gem vurmak” ve epistemolojik iddia-
larina bir sinir ¢izebilmek amaciyla tesekkiil eden 1slah amagli hareketin
ilk zirve sahsiyeti Gazzalidir. Ancak tasavvuf Ibnii’l-Arabi ile birlikte, yine
Siinni-Islim’dan ayr1 ve ulemay1 endigelendiren bir yola meyletmistir. Bu
gelismenin beraberinde getirdigi endise Ibn Teymiyye onderliginde yeni
bir tepki dalgasini dogurmustur.>* Ibn Teymiyye ve talebelerinin miicade-
lesi diinyevi olana yonelik daha olumlu bir tavrin yerlesmesini ve Siinni
toplumlarda daha canli bir dini hayatin gelismesini (sunni activism) sagla-
yarak, yazarin “neo-sufizm” diye adlandirdig: telakkinin dogmasina sebep
olmustur. Fazlur Rahman’a gore tasavvufi gelenegi “cok daha Stinni” bir
cizgiye ¢eken neo-stfizm, modernlesme Oncesi tecdid hareketlerine esas
muhtevalarini kazandirmistir.??

Neo-stfizm kavramlastirmasiyla giiniimiize kadar stiren bir tasavvuf
tarihi tartigmasi baslatan Fazlur Rahman, tecdid hareketlerinin c¢ikis se-
bebini Islam diinyasinin siyasi, iktisadi ve sosyal problemlerine ¢oziim
getirme gayreti olarak belirlemektedir. Ancak bu yaklagim Oncelikle ne
bu hareketlerin nigin daha énce degil de, Ibn Teymiyye'den dért-bes asir
sonra dogduklarini ne de Kahire, Sam veya Istanbulda degil de, merkez
bolgelere nispeten uzak mekanlarda ortaya ¢iktigini agiklayabilmektedir.
Dahasi, kendisinden sonraki pek ¢ok calismayi etkiledigi goriilen sz ko-
nusu aciklama, Islam ilimleri ve dolayisiyla din sahasindaki tecdid teseb-
biisiiniin Islam toplumlarinda ortaya ¢ikmis siyasi ve iktisadi problemleri
nasil ¢ozebilecegi sorusu karsisinda sessiz kalmaktadir. Nitekim bu hare-
ketlerin ictihad, taklit, mezhep tasavvuru ve bidat gibi konulara dair iddia
ve teklifleri ile o donemde var oldugu sdylenen siyasi zayiflik ve iktisadi
¢ozlilmenin muhtemel careleri arasinda herhangi bir yakin sebep-sonug
iliskisi kurmak muhtemel degildir.

Fazlur Rahman’in ¢aligmalarini kullanan Hopwood?3, modernlesme 6n-
cesi tecdid hareketleri icin bir model ingasina ilk tesebbiis eden arastirmaci
olarak kabul edilebilir. Vehhabilik, Sentsilik ve Mehdilik hareketlerini drnek

20 Bk. Fazlur Rahman, Islam, s. 209, 211.

21 Bk. Fazlur Rahman, Islam, s. 195.

22 Bk. Fazlur Rahman, Islam, s. 206.

23 Bk. Derek Hopwood, “A Pattern of Revival Movements in Islam’, Islamic Quarterly, 15
(1971), 8. 149-58.
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olarak ele alan Hopwood, bu hareketlerin ddnemin hékim siyasi giicii olan
Osmanlilar’a karsi miicadele amaci tasimadigini vurgular; zaten bu hareket-
lerin ¢ikt1g1 bazi yerlerde Osmanli iktidari ya yoktur ya da sembolik diizeyde
kalmistir. Ona gore bu hareketler merkezi otoritenin bulunmadigs, dini haya-
tin zayifladigy, dini 6grenimin ciddi bir gelenek olusturamadig: yerlerde zu-
hur etmekle birlikte, gagrilar1 kendi bolgelerine has olmayip nebevi 6rnekli-
ge gore iimmeti yeniden sekillendirmeyi hedeflemektedir.?4 Hopwoodun bu
stnirl ¢alismasinin énemli bir 6zelligi, s6z konusu hareketlerin 18. asir Islam
diinyasindaki fikri ve sosyal ortamin sonucu oldugunu ve “devrin ruhunu
yansittiginr” ifade etmesidir.?> Bu goriis orijinal bir tespit gibi gértinmeme-
sine ragmen, s6z konusu hareketlerin metinlerini inceleyerek buradaki go-
riglerin zaten asirlardir dile getirildigini one siliren yazarlarin goz ardi ettigi
bir noktadur.

C.Alan Calismalarinin Yiikselisi ve Islamci
Fundamentalizme Kdken Arayisi

Gibb ve Fazlur Rahmanin talebesi olan Voll'un 1970’li yillarin ikinci yari-
sindan itibaren yayimladig: calismalar, tecdid hareketlerine dair Batili literatiir
tizerinde en etkili ve kendisine en ¢ok atif yapilan metinlerdir. Modern Orta
Dogu ve Islamc1 fundamentalist hareketler hakkinda taninmis uzmanlardan
biri olan Voll, alan ¢alismalar1 (area studies) yaklagiminin Islam arastirma-
larinda diger disiplinlere nispetle gecikmeli olarak yansidigi bir dénem ve
ortamda goriislerini olusturmustur. Gibb ve Fazlur Rahman 18. asir tecdid
hareketlerinin ortak telakki ve iddialara sahip oluslarini vurgularken, Voll bu
hareketlerin aslinda o zamana kadar akademisyenlerin géziinden kagmuis bir
ulemad aginin (network) tezahiirii oldugunu 6ne siirer.

[slamci fundamentalizm ile Vehhébilik arasinda dogrudan irtibat ku-
ran aragtirmalarin bazi 6n kabullere dayandigini 6ne siiren Voll'a gore,
Vehhébiligin hangi tarihi sartlar icinde ortaya ¢iktig1 yeterince incelen-
medigi gibi, bu hareketin Hanbeli mezhebinin bir uzantisindan ibaret
oldugu iddias1 Hodgson sayesinde hak etmedigi bir sohrete kavugmusgtur.?®
Vehhébi hareketini Hanbeli mezhebinin o donemde kazandig sekil olarak
gérmenin®’ ve bu hareketin goértiglerini Hanbeli mezhebinin prensiple-

24 Hopwood, “Revival Movements’, s. 158.

25 Hopwood, “Revival Movements’, s. 158.

26 John O. Voll, “Muhammad Hayya al-Sindi and Muhammad ibn Abd al-Wahhab: An
Analysis of an Intellectual Group in Eighteenth-Century Madina”, Bulletin of the Scho-
ol of Oriental and African Studies, 38/1 (1975), s. 39.

27 Hanbeli mezhebinin ilkeleri Vehhébiligi dogurmussa, diger bolgelerdeki Hanbeli top-
luluklarin ni¢in Vehhébilige benzer yapilanmalar icine girmedikleri sorusuna ikna
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riyle 6zdeslestirmenin miimkiin olmadigini fark eden Voll, Muhammed
b. Abdilvehhabin Hanbelilik digindaki kaynaklardan etkilenmis olmasi
gerektigi noktasindan hareket ederek o dénemin Mekke ve Medine’sinde
yasamis birkag alime ulagir. Haremeynde Ibn Abdiilvehhabin hocasi olup
Hanbeli olmayan en dikkat ¢ekici kisi Muhammed Hayat es-Sindi'dir (6.
1749). Yasadig1 donem ve bolgede bile biiyilik bir sohrete sahip olamamis
Hayat es-Sindi’nin Haremeyn'deki hocalar1 arasinda Abdullah b. Salim el-
Basri (6. 1722), Ebi Tahir Muhammed b. Ibrahim el-Krani (6. 1732) ve
Hasan b. Ali el-Acemi (6. 1701) 6ne ¢ikmaktadir ki bu {i¢ alim de Ibrahim
el-Karant'nin (6.1690) 6grencileridir.?® Bu hoca-talebe silsilesi ne kokenleri
ne gorevleri ne mezhebleri ne de tarikat mensubiyetleri a¢isindan homojen
bir topluluk olusturur. Islam diinyasinin farkli bolgelerinden gelmis bu in-
sanlarin [slam ilimlerine dair yaklasimlarinda da kendilerini akranlarindan
ayiran 6zel bir egilim goriilmemektedir; hele Hanbelilik kesinlikle bu ¢ev-
renin alamet-i farikasi degildir. Bu isimlerin hoca-talebe iliskisi disinda ilk
bakista goriilebilen tek ortak 6zellikleri Haremeynde yasamis olmalaridir.
Ancak bu silsileye dahil kisiler, diger talebeleri ve talebelerinin talebeleriyle
birlikte géz 6niine alindiginda ¢ok ilging bir manzara ortaya ¢ikar: Sah
Veliyyullah da Hayat es-Sindi gibi Eb{i Tahir el-Kraninin 6grencisi; Eba
Tahir el-Kirani ise ayni zamanda Mustafa el-Bekri’nin hocasidir. Muham-
med es-Semmani hem Mustafa el-Bekriden hem Hayét es-Sindiden ders
almistir. Hayat es-Sindinin 6grencisi Abdiilhalik ez-Zeyn el-Mizcaci, Ma
Ming-Hsin’in ve Salih el-Fiallantnin (Murtaza ez-Zebidi ile birlikte 13./19.
asrin miiceddidlerinden sayilir) hocasidir. Sah Veliyyullahin 6grencisi
Murtazéa ez-Zebidl ayni zamanda Eb( Tahir el-Kirédninin 6grencisi olan
Ibn Tayyib el-Fastnin de dgrencisidir vs. Burada sadece bir kism1 érnek
olarak kaydedilen bu iliskiler ag1 Vehhabilik’ten Sentsilige, Dihlevilik’ten
Semmanilige, Bat1 Afrika sahillerinden Cava adasina kadar 18. asir Islim
diinyasinda var olup modern donemde dikkatleri ¢ekmis her tecdid hare-
ketini ve 6nderini kapsamaktadir.

Voll, ¢ok farkli goriis ve ge¢mislere sahip insanlardan miitesekkil bu
iligkiler aginin 18. asir Islam diinyasinda temsil ettigi seyi aciklamak igin,
Fazlur Rahmanin neo-stifizmi ile fundamentalizm kavramlarini esas alir.
Buna gore s6z konusu iliski agina dahil tecdid dnderlerinin faaliyetleri 6zel-
likle hadis ve tasavvuf alanlarina yansimuistir. 18. asra girerken hadis ilminde
bolgeleraras alig-veris yogunlagmus, isnatlarda farkli kiltiir havzalarindaki

edici cevap vermek miimkiin olmayacaktir. 18. asirda $am bolgesindeki Vehhabi ol-
mayan Hanbelilik hakkinda bk. John O. Voll, “The Non-Wahhabi Hanbalis of Eighte-
enth Century Syria’, Der Islam, 49/2 (1972), s. 277-91.

28 Bk. Voll, “Muhammad Hayya al-Sindi and Muhammad ibn Abd al-Wahhab’, s. 36.
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alimlerin isimleri siklikla gériilmeye baslanmis ve énceki dénemlerde yay-
gin bir sekilde okutulmayan el-Muvatta’ gibi erken dénem metinlerine ilgi

artmugtir. Ustelik bu dénemde hadisle mesguliyetin ¢cok daha yaygin bir faa-
liyet haline doniistiigli gortilmektedir.? Tasavvuf alaninda ise, Hindistan'da

Ekber Sah politikalarina karsi toplumun Islami esaslara gore yeniden insasi

fikrini Islam diinyasinin merkez topraklarina tasiyan Naksilik3° ile siinne-
te ittibay1r vurgulamasi ve seyhlerinin hadis ilmiyle mesguliyetiyle dikkat

¢eken Halveti-Bekrilik®' s6z konusu ulema aginda yaygin tarikatlar haline

gelmistir.3> Ayrica bu dénemde daha yiiksek derecede organize olmus Kuzey
Afrika kokenli tarikat yapilar: dne ¢ikmaktadir.33 Béylece Bati topraklarin-
dan gelen erken donem hadis metinlerine doniis egilimi ve daha disiplinli

tarikat yapisi ile Dogu topraklarindan gelen immeti 1slah unsurlari, bolge-
leraras ilmi irtibatin yiiksek bir yogunluga ulastig1 kozmopolit Haremeyn

ulemas: nezdinde mezcedilmistir.3* Voll'a gére tasavvufi yonleri sayesinde

herhangi bir hadis halkasina nispetle daha insicamli ve yakin iligkilere sahip

olan Haremeyndeki bu topluluk, ayn: zamanda “tarikat-1 Muhammediyye”
kavraminin yayginlagmasini da saglamistir.> S6z konusu ulema agini ta-
nimlayan 6zellikler, 18. asir tecdid hareketlerinin hepsinde farkli nispetlerde

bulunmakta, hatta s6z konusu dénemde bu agin tarihini 6zetleyen hayat

hikayelerine rastlanmaktadir. Hindistanda Sah Veliyyullah'in talebesi olan,
sonra bu ulema aginin yogunluk kazandigi merkezlerden Zebidde ve

Hicaz'da ilim tahsil eden, ardindan Kahire’nin en onemli simalarindan biri

haline gelen Zebidi boyle bir terciime-i hale sahiptir. Zebidi isnatla rivaye-
tin hadis ilminde uzman ¢evrelerin digina ¢ikacak sekilde yayginlasmasina

6nemli katkilarda bulunmus, Hanefi mezhebini doneminin ali ve sahih

isnatlariyla yeniden insa etmeye caligmis, [hyd iizerine en taninmus serhi

kaleme alarak Gazzalinin o dénemde yeniden giindeme getirilmesine yar-
dimc1 olmus, modern dénemin vokabiileri insa edilirken miiracaat edilecek
Tacii’l-ariis’u kaleme almig bir Naksidir.3¢

29 John O. Voll, “Hadith Scholars and Tariqas: An Ulama Group in the Eighteenth Cen-
tury Haramayn and their Impact in the Islamic World”, Journal of Asian and African
Studies, 15 (1980), s. 267.

30 John O. Voll, Islam Continuity and Change in the Modern World (Boulder: Westview
Press, 1982), s. 46.

31 Voll, Islam Continuity and Change, s. 47, 54.

32 Voll, Islam Continuity and Change, s. 46.

33 Voll, “Hadith Scholars and Tariqgas’, s. 268, 269.

34 Voll, “Hadith Scholars and Tariqas” s. 264, 267-69.

35 Voll, “Hadith Scholars and Tariqas’, s. 270-71.

36 Bk. Voll, Islam Continuity and Change, s. 54. Zebidi 18. asir tecdidiyle ilgili tartigma-
larda sik¢a ornek olarak zikredilir. Bk. Stefan Reichmuth, “Murtada az-Zabidi in
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Voll, bu ulema aginin icerigini kendi gelistirdigi fundamentalizm te-
orisi ile doldurmaya ¢alismistir.3” Séz konusu teoriye gore Islam tarihi
ti¢ gerilim tarafindan sekillendirilmistir. Bunlarin biri miiteal tanri ile
her yerde hézir (alemde i¢kin) tanri anlayiglar: arasinda, digeri immetin
[slam’a dair tasavvur ve uygulamalardaki birligi ile kendi i¢indeki kiiltiirel
farkliliklar arasinda, Gigiinciisii ise Islam’a 6zgii sahih bilgi kaynaklariyla
yetinmek ile Islam dis1 kaynaklara agik olus arasindadir.3® Bu teoriye gore
tasavvuftaki gelismeler tanri tasavvurundaki miiteal olus aleyhine dengeyi
bozdugu icin, Ibn Teymiyye gibi isimleri doguran tepkiler meydana gel-
mistir. Islam’in farkli anlayislarina ve yerelliklere miisamahakar egilim ile
her uygulamayi tek bir ideal Islam dairesi icinde tutmaya calisan egilim
arasindaki miicadele, Islam tarihinin her déneminde gézlenebilir. Ugiincii
gerilimin taraflarini ise nasslarin ifadeleri disinda kalan her seyi redde-
derek stnnete ittibar vurgulayan tavir ile diger medeniyetlerin iriinle-
rinden yararlanmaya ve bidatlara kars1 anlayish tavir teskil etmektedir.?
Bu zithiklar arasinda kurulan dengenin her bozulusunda birtakim sosyal
tepkiler ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Voll’a gore bir kisi veya hareketin
[slam tarihindeki yerini belirlerken dile getirdigi gorislerine degil, bu tig
zithik agisindan kendisinden énceki durumu hangi uca dogru ¢ektigine
bakmak gerekir. Fundamentalizm bu ¢ gerilim acisindan daha miiteél
tanr1 anlayisini, dini tasavvurun ve pratiklerin daha ¢ok birligini, diger
medeniyetlerin triinlerine karsi daha fazla mesafeli durusu, nasslarin
ifadeleriyle daha ¢ok sinirli kaligi ve stinnete ittibai daha kuvvetle vurgula-
yis1 temsil eden ¢izginin adidir4®. Bu agidan s6z konusu 18. asir ulema ag1
ilk defa ortaya gikan birtakim iddialar1 dile getirmemekte, aksine nebevi
orneklige doniis ideali ortaya ¢iktigindan beri* siiregelen fundamentalist
¢izginin 18. asirda aldig1 sekli temsil etmektedir.#* Voll, fundamentalizmi

Biographical and Autobiographical Accounts: Glimpses of Islamic Scholarship in the
18th Century”, Die Welt des Islams, 39/1 (1999), s. 64-102.

37 Cesitli yazilarinda yer alan bu teorinin ilk defa dile getirildigi ¢alisma olarak bk. John
Voll, “The Sudanese Mahdi Frontier Fundamentalist’, International Journal of Middle
East Studies, 10 (1979), . 145-66.

38 Voll, bu zitliklar “transcendence-immanence, unity-diversity, authenticity-openness”
olarak ifade etmektedir (Voll, “The Sudanese Mahdi Frontier Fundamentalist”, s. 147).

39 Bk.Voll, “The Sudanese Mahdi Frontier Fundamentalist”, s. 147-51.

40 Voll, “The Sudanese Mahdi Frontier Fundamentalist, s. 152.

41 Voll, hadislerin tedvinine paralel olarak Ahmed b. Hanbel gibi kisilerin dnderliginde
ilk fundamentalist tavirlarin tezahiir ettigini ileri siirmektedir. Bk. John O. Voll, “Re-
newal and Reform in Islamic History: Tajdid and Islah”, Voices of Resurgent Islam, ed.
John L. Esposito (Oxford: Oxford University Press, 1983), s. 36-37.

42 Bk Levtzion and Voll, “Introduction”, Eighteenth Century Renewal and Reform in Islam,
s.18.
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fundamentalist olmayanlara nispetle tanimlanan bir tavir olarak ortaya
koymakta ve boylece birbirinden ¢ok farkli olusumlar: bu kavram altinda
degerlendirebilecek bir zemin insa etmeye ¢alismaktadir. Onun 6zellikle
tecdid hareketlerinin gikis noktas: olarak isaret ettigi Haremeyn merkezli
ulema ag1 icinde, birbiriyle uzlagmasi miimkiin gézitkmeyen goriisler, fark-
11 mezhep, tarikat ve mesrepler ve hatta bazilarinin Hanefilige siki baglilig,
Osmanli idaresi altinda resmi gérev kabul etmesi ve Ekberi gelenek iginde
yer almasi gibi modern fundamentalist tasavvura hi¢ uymayan 6zellikleri
aciklanabilir hale getirilmektedir.#* Ayrica bu sayede Vehhébiligi model
veya kaynak hareket olarak goren yaklasim hem reddedilmis hem de s6z
konusu olusum 18. asirdaki tecdid hareketleri icinde sadece bir istisna ola-
rak gosterilmis olmaktadir.

Voll'un 18. asrin Haremeyn merkezli ilmi iliskilerini tanimlama ¢abasi,
1970’li yillarin Batili akademisinde yayginlagmaya baslayan toplumsal ag
analizi (social network analysis) metodunun 1980’li yillarda kazandigi
popiilerlige paralel bir cizgi izler. Ilk metinlerde gériilen “yakin iliskideki
akademik grup” ifadesi, birka¢ asamali bir degisim gecirerek 80’li yillarin
ikinci yarisina ait yayinlarda “ulema networku’na doéntsiir.** S6z konusu
sliregte ulemd ag1 teorisinin muhtevasinda da kismi degisiklikler yapildi-
g1 goriilmektedir. Nitekim Voll, giderek kendi teorisi hakkinda daha fazla
ihtirazi ciimleler kurmakta ve artik tecdid fikirlerinin bayraktarligini yapan
bir ag yerine, bircogu tecdid hareketlerine ait goriislere katilmayan ve siyasi
iddialar1 bulunmayan kisilerden olusmus bir ag i¢inde nesviinema bulan bir
tecdid diigiincesine meyletmektedir.4>

Her ne kadar Mekke hakkinda ilk modern Batili aragtirmay: gergeklesti-
ren Hurgronje bile bu sehirden donen somiirgecilik karsiti miislimanlarin
Mekke'yle irtibatinin sadece siyasi olmayip Islaim ilimlerine dair baz: telak-
kileri de ihtiva ettiginin farkina varmigsa da, Haremeyn merkezli bir ulema

43 Bu teorinin en dikkat gekici tasvirleri i¢in bk. Voll, “Renewal and Reform in Islamic
History: Tajdid and Islah’, s. 32-45; a.mlf., Islam Continuity and Change, s. 29-31.

44 1975'te kullanilan “akademik cemaat” ve “yakin iliskideki entelektiiel cemaat” ifadeleri
i¢in bk. Voll, “Muhammad Hayya al-Sindi and Muhammad ibn Abd al-Wahhab’, s. 34.
1980’deki “ulemanin meydana getirdigi konteks” i¢in bk. a.mlf.,, “Hadith Scholars and
Tariqas’, s. 267. 1987 deki “ulema networku” i¢in bk. Levtzion and Voll, “Introduction”,
s. 7; John O. Voll, “Linking Groups in the Networks of Eighteenth Century Revivalist
Scholars: The Mizjaji Family of Yemen’, Eighteenth Century Renewal and Reform in
Islam, s. 69.

45 Bk. Voll, “Linking Groups in the Networks of Eighteenth Century Revivalist Scho-
lars, s. 74; ayrica bk. Levtzion and Voll, “Introduction’, s. 13-16; a.mlf., “Abdallah Ibn
Salim al-Basri and 18th Century Hadith Scholarship”, Die Welt des Islams, 42/3 (2002),
s. 356.
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ag1 kavrami ancak Voll sayesinde literatiirde yer almigstir. Voll'un 1980’lerin
ortasina kadar gelistirdigi tecdide dair caligmalar,4® bolge aragtirmalar: ya-
pan Batili akademisyenlere Islim diinyasinin bir pargasinin modern dncesi
ile modern tarihini -o donemde pek revagta olan fundamentalizm kavra-
mui iizerinden- birbiriyle iligkilendirerek inceleme imkani saglamistir. Voll,
network kavrami eksenli yaklagimlarin {slam arastirmalarina tatbikinde ¢ok
6nemli katkilar saglamis olmasina ragmen, kendisinin Haremeyn merkezli
ulema ag1 tezini gelistiren veya sorgulayan arastirmalarin sayisi hayli mah-
dut kalmigtir.4”

Voll'un, fundamentalizmi s6z konusu ti¢ gerilim ¢ergevesinde inga etme
tesebbiisii aslinda Gibb, Goldziher ve Grunebaum’un Islam tarihi yorum-
larinin mezcedilmis halinden ibarettir. Bu gerilimler kaba analitik semalar
kurmay:1 saglasa bile, tarihi hakikatlere saglikli bir bi¢imde delélet etmez.
S6z konusu zitliklarin (akil - nakil; ilk nesillere baglilik - idealler 15181nda
ilk nesilleri sorgulama; kurumlagsmaya taraftarlik - kurumlasmaya muhale-
fet gibi) Islam medeniyeti i¢in benzerlerini kolayca iiretmek miimkiin olsa
da, bunlar tarihe dair idrakimizi derinlestirmek yerine, ancak korlestirmeye
yarayacaktir. Nitekim Voll'un teorisi Islam tarihindeki herhangi bir tavri
veya gelenegi digerlerinden tefrik edebilecek kabiliyette olmadig: i¢in, bu
teoriye gore birbirinden ¢ok farkli sahislar1 fundamentalist ¢izginin birer
parcast olarak nitelemek mimkiindiir. Meseld birbirinin muasir1 sayilan
[bn Hazm ile Ciiveyni veya Ibn Haldun ile Ibn Hacer el-Askalani hakkinda
Voll'un fundamentalizm kistaslarina ayni oranda uyduklari sdylenebilir.
Hatta Messailik veya Batinilige yonelik tenkitleri esas alindigi taktirde, Islam
ilimleri geleneginin tamamini fundamentalist ilan etmek miimkiindiir.

46 Voll'un tecdid hareketlerine tahsis ettigi caligmalar1 70’li yillarin ortasindan 80’li yil-
larin ortasina kadar stirmistiir. Yayin tarihleri daha sonraki yillara ait bazi ¢calismalar:
bulunmakla birlikte, bu metinlerin de s6z konusu zaman dilimi iginde hazirlandig:
anlasilmaktadir. Bk. Voll, “Linking Groups in the Networks of Eighteenth Century
Revivalist Scholars”, s. 69-92; a.mlf., “Scholarly Interrelations Between South Asia and
the Middle East in the 18th Century”, s. 49-59; a.mlf., “Abdallah Ibn Salim al-Basri and
18th Century Hadith Scholarship’, s. 356-72.

47 Bati Afrika uzmani Levtzion ile Malay-Endonezya uzmani Azranin ¢aligmalar: bu
noktada dikkat ¢ekici istisnalar olarak nitelenebilir. Bkz. Nehemia Levtzion, “Religi-
ous Reform in Eighteenth Century Morocco’, Jerusalem Studies in Arabic and Islam,
19 (1979), s. 173-97; a.mlf., “Eighteenth Century Sufi Brotherhood”, Islam: Essays on
Scripture, Thought and Society. A Festschrift in Honour of Anthony H. Johns, eds. Peter
G. Riddell - Tony Street (Leiden: Brill, 1997), s. 147-60; Azyumardi Azra, The Ori-
gins of Islamic Reformism in Southeast Asia: Networks of Malay-Indonesian and Middle
Eastern ‘Ulama in the Seventeenth and Eighteenth Centuries (Honolulu: University of
Hawai, 2004). Voll'un Levtzion ile birlikte hazirladig1 edisyondaki (Eighteenth Century
Renewal and Reform in Islam) makaleler ise eserin ulagmak istedigi hedefin hayli uza-
ginda kalmugtir.
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Voll'un Fazlur Rahmandan aldig: ilhamla ortaya koydugu, ulema agi-
nin faaliyetlerinin hadis ve tasavvuf alaninda yogunlagtigina ve tecdid
diisiincesinin bu iki alanda biiyiik gelismelere sahne olduguna dair iddias:
da ne kendisi ne de onun takipgileri tarafindan yeterince delillendirilmis-
tir. Batili bilgi sistematiginde kendisine bir miitekabil alan bulunamayan
hadis disiplininin ge¢ dénem tarihinin Bati akademisinde neredeyse hig
calistilmamis olmasi, hadis ilmine dair s6z konusu yorumlarin sorgulan-
mamasinin baglica sebeplerindendir.4® Tasavvufun bu dénemde biiyiik bir
doniisiim gecirdigi ve pek cok tecdid hareketinin tarikat suretinde tezahiir
ettigi iddias1 ise, 6zellikle 1990’11 yillardan itibaren sorgulanma imkani
bulmugtur. Bu iddialar1 ele alan ¢aligmalar, Trimingham’in eserinden#®
itibaren Batili tasavvuf arastirmalarinda yer edinen neo-stfizm kavrami-
nin, ilgili metinler incelenmeden asir1 genellemeler sonucu olustugunu
vurgulamaktadir.5® S6z konusu elestirilere gore neo stfizme izafe edilen
ve yukarida kisaca temas edilen 6zelliklerden5! bir kismi karakteristik sifa-
tin1 hak etmemekte, geri kalanlari ise tarihi vakiaya muhaliftir. Ustelik neo
stifizme dahil oldugu kabul edilen tarikatlarin ne kurumlagma tarzlarinda
ne siyasi yonlerinde ne de kurucularinin goriislerinde 6zel bir miisterek
bulunmaktadir.>

Voll'un tecdid hareketlerini ulema agi eksenli tanimlama c¢abasi ise
toplumsal ag analizinde Onemli bir mesele olan, iki kisi arasinda tespit
edilmis bagin mahiyetini tanimlama noktasinda yetersiz kalmaktadir.
Icazet ve tabakatlardan tecdid hareketlerinde etkili alimlerin hoca ve ta-
lebelerinin pek cogu tespit edilebilir. Ancak bu tespitlerin kisinin egitim
hayati boyunca kendisinden yararlandig ilim erbabinin siralanmasindan
6te bir anlam tagiyabilmesi icin bagka tarihi delillere ihtiya¢ vardir. Mesela
ibn Abdiilvehhabin hocalarindan birinin, ilim tahsil ettigi hocalardan
biri ile Sah Veliyyullahn hocalarindan birinin ayni kisi oldugu bilgisi,
bu iki dnder sahsiyet veya onlarin takipgileri tarafindan sekillendirilmis

48 Voll'a gore hadis kesinlikle bu asirda biiyiik gelismelere sahne olmustur; fakat buna
dair yeterince ¢aliyma yapilmadigi i¢in hangi boyutta ve mahiyette oldugu belirsizdir
(Voll, “Abdallah Ibn Salim al-Basri’, s. 357-58; a.mlf.,, “Linking Groups in the Networks
of Eighteenth Century Revivalist Scholars”, s. 83).

49 J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam (Oxford: Oxford University Press,
1971). Trimingham bu kavrami kullanmamakla beraber neo stfizmin varligini savu-
nanlarin temel yaklagimlarini benimsemektedir.

50 Bk. Rex S. O’Fahey, Enigmatic Saint: Ahmad Ibn Idris and the Idrisi Tradition (Evans-
ton: Northwestern University, 1990), s. 5; Rex S. O’Fahey and Bernd Radtke, “Neo-
Sufism Reconsidered”, Der Islam, 70/1 (1993), s. 55.

51 Bu 6zellikler i¢in bkz. O’Fahey and Radtke, “Neo-Sufism Reconsidered’, s. 58.

52 Bk. O’Fahey and Radtke, “Neo-Sufism Reconsidered”, s. 58-59, 73.
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Vehhabilik ile Dihlevilik arasinda 6zel bir iligski oldugunu ispata yetme-
mektedir. Ayrica iki kisi arasinda daha yakin veya yogun iliskilerin var-
l1g1, bu irtibatin illiyet anlamina geldigini géstermemektedir. Eger ilmi
iliskilerin kemmiyetge yogunlugu ve yakinligi kendine has tasavvur ve
bilgi paylasimina sahip bir ulemé aginin varligini ispatlamaya yetiyorsa, 8.
asirdaki mezhep imamlarinin veya 9. asirda hadis tedvin edenlerin yahut
17. asirda Ezher'de okuyanlarin -giintimiize kadar tarihgilerin dikkatinden
kacmig- birer agin mensuplar: sifatiyla, kendi i¢lerinde 6zel tasavvur ve
pratiklere sahip gruplar olarak kabul edilmeleri gerekir. Yukarida bahse-
dilen fundamentalizm kavrami gibi, ulema ag1 eksenli agiklama da 18. asir-
daki egilimleri ve bunlara bagli ortaya ¢ikan hareketleri tefrik etmekten
ziyade muglaklastirmakta, herhangi bir tanim i¢in gereken asgari sartlari
yerine getirememektedir.

D.Tecdid Hareketlerini Bat1 Tarihine Eklemleme Cabalar:

“Fundamentalist network” yaklasimindan sonra Batili tecdid literatii-
riinde goriilen en dikkat ¢ekici egilim, 18. asir Islam tarihini Bat1 merkezli
modern tarihe eklemleme gayretidir. Tarih yazimi ve sosyal bilimlerde Marx
ve Weber’in mirasini yeniden yorumlayan ekollerin etkisi -ge¢ de olsa- Islam
ilimlerine ulastiginda, bu gelismeden en ¢ok etkilenen ilgi alanlarindan biri
18. asir tecdid hareketleri olmustur. S6z konusu etkinin baslangi¢ noktast
olarak 18. asir Islam diinyasinin bir problem alani olarak tartisilmaya bas-
landig1 70’li yillarin ilk yaris1 kabul edilebilir.>? Bu yillarda Batililagma siire-
cinin kendinden 6nceki dénemi golgeledigi ve modern 6ncesi hakkindaki
tanimlamalar: geriye dogru belirledigine dair umumi bir kanaatin olustugu
anlagilmaktadir.>* Ayrica Gibb'in 18. asra dair Batili tasavvuru sekillendiren
meshur eserine yonelik ilk sosyal bilim merkezli elestiriler de bu donemde
seslendirilmistir.>

53 Bu durumun en &nemli tezahiirii Ingiliz ve Amerikan akademisyenlerinin 1971de
diizenledigi, konusu 18. asra tahsis edilmis bir akademik toplantidir. Bu toplantida
sunulan teblig metinleri icin bk. Studies in Eighteenth Century Islamic History, eds.
Thomas Naff - Roger Owen (Carbondale: Southern Illinois University, 1977).

54 Bk. Thomas Naff, “Introduction”, Studies in Eighteenth Century Islamic History, s.
3. Ancak bu kanaatin 18. asirdaki tecdid diisiincesinin farkinda oldugunu ve bunu
problematik haline getirdigini soylemek miimkiin degildir. Hatta s6z konusu ka-
naatin en bariz tezahiir ettigi mezkiir eserde ihya ve tecdide temas edilmemekte,
islah (reform) ise sadece Istanbul ve Kahire gibi merkezlerdeki siyasi tedbirlere
hasredilmektedir.

55 Arnold Toynbee tarafindan Chatham House'in bagkaniyken ismarlanmis bu eserin
(Islamic Society and the West) oncelikli hedefi Bat1 etkisindeki degisimlerin dnce-
sinde Islam toplumunun tarihini yazmak oldugu icin 18. asir ele alinmigtir. Ancak
proje bitirilememis, yayimlanan kisim kaynak ve metodoloji agisindan hayli nakis
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18. asir tasavvuruna dair s6z konusu elestirilerin ortaya ¢iktig1 donem,
ayn1 zamanda begeri ve sosyal disiplinlerde Marx’in yeniden kesfedildigi
donemdir. Nitekim 70’li yillarin ortasinda Gibb'in en dikkat cekici elesti-
risini kaleme alan Owen, 18. asr1 yeniden yazmak i¢cin Marksizm kaynakl
yaklagimlar arasinda sikca zikredilen “political economy”nin3® gerekliligini
vurgulamakta ve hatta oryantalizmden sonra bu adi tasiyan bir devrenin
baglayacagini miijdelemektedir.’” Mezkir kavramla Islam tarihi ve ozel-
likle 18. asir i¢in neyin teklif edildigi agik¢a telaffuz edilmemekle birlikte,
birkac¢ sene i¢inde kastedilen seyin diinya sistemi ve bagimlilik (depen-
dency) teorileri oldugu anlagilacaktir.5® Bu tarihten itibaren s6z konusu
Marksist yaklasimlara ait temel terimler, 18. asir tecdidine dair ¢aligmalarda
goriilmeye baslar.5® Bu yaklasimlar hem Marksizm'in “Dogu despotizmi”
ve kapitalizmi Batr'ya has gorme tezlerini bir kenara birakmakta hem de
hangi kategori altinda olursa olsun 18. asir Islim topraklarini, tiim diinyay1
igeren bir siirecin Batr'ya en yakin parc¢alarindan biri olarak tasavvur et-
mektedir.

[slam topraklarinin da Bati Avrupa gibi modern diinya kapitalizminin
olusum siireci i¢inde yer aldig1 ve Islim diinyasinda heniiz Bat1 etkisinde-
ki politikalar yokken Wallersteinci anlamda diinya sisteminin bir parcasi

kalmasima ragmen, kisa siirede Orta Dogu tarihi yayiminda klasik halini almus-
tir. Gibb’in bu eserine yoneltilen elestiriler onun 18. asr1 donmus, yeknesak, diger
diinyalardan -6zellikle Batrdan- tamamen yalitilmis ve sanki miispet bir geligme
i¢in Napolyon'un Misir’a girisini bekler vaziyette tasvir ettigi noktasinda yogunlas-
maktadir. Bk. Roger Owen, “The Middle East in the Eighteenth Century: Critique
of Gibb and Bowen’s Islamic Society and the West”, British Journal of Middle Eastern
Studies, 3/2 (1976), s. 112-13.

56 “Political economy’nin 7o0’lerdeki yiikselisi hakkinda bk. William Roseberry, “Politi-
cal Economy”, Annual Review of Anthropology, 17 (1988), s. 161-85.

57 Bk. Owen, “The Middle East in the Eighteenth Century’, s. 115. Owen'dan bes sene
sonra Gran bu yaklasimi daha cesur ifadelerle kaleme almistir. Ancak Owenda Wal-
lerstein, Gran'da ise S. Amin etkisi daha barizdir. Bk. Peter Gran, “Political Economy
as a Paradigm for the Study of Islamic History”, International Journal of Middle East
Studies, 11 (1980), s. 511-26.

58 Nitekim Gibb'in 18. asir tasvirine karsi Owen’in teklif ettigi dort maddelik yaklagim,
rahatlikla Wallerstein'in diinya sistemi teorisinin bir yansimasi olarak degerlendirile-
bilir. Bk. Owen, “The Middle East in the Eighteenth Century’, s. 116-17.

59 Bu gelismeden yaklagik on sene dnce (1966'da), Avrupada “kapitalizm ncesi iiretim
tarzlar” hakkinda ¢ok seyin sdylendigi yillarda, M. Rodinson'un Marksist mukadde-
melerle kaleme aldigi eserin tam da “political economy”nin Islam tarihi iginde tarti-
sildig1 sirada Ingilizce'ye terciime edilmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Bk. Maxime Rodin-
son, Islam and Capitalism, ¢ev. Brian Pearce (New York: Pantheon Books, 1973). Hayli
spekiilatif tezleri olan Rodinson iki farkl: tarihin uzun bir zaman dilimi boyunca ana
hatlariyla ayni stireci yasadigini ima eder.
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oldugu tezini 6ne stirenler arasinda yer alan Gran®°, 18. asir tecdidinin
karakteristigi olarak goriilen gelismeleri bu tezin bir parcas: haline getir-
mesiyle dikkat ¢eker. Gran 18. asir Misir’1 lizerine yaptig1 ¢alismada hentiz
ne Napolyon ne de Mehmet Ali Pasa varken, modern diinya pazarinin
Misir’la yogun bir irtibat i¢inde oldugunu ve bunun giderek biiytiyen yeni
bir tiiccar sinifinin ortaya ¢ikmasini sagladigini vurgular.®’ Ona gore bu
gelisme ilmi ¢aligmalarda goriilen canlilikla etkilesim halinde olup on-
celikle iki alana yansimigstir: Islah taraftar: tarikatlarin ortaya cikist ve
hadis ilminde yaganan canlilik.®®> Gran kapitalist diinya sistemine dahil
olus siirecinde ortaya ¢ikan yeni kiiltiirel rengi uleménin sekillendirdigini,
[slam diinyasinin diger bélgeleriyle sasirtici derecede yogun irtibatlari
olan Misir ulemasinin mensup oldugu baz: tarikatlarin bélgedeki kiilttirel
tretimin merkezleri oldugunu ifade ederken,® merkeze uzak bolgelerde
¢ikan tecdid hareketleri hakkinda zikredilen karakteristiklerin hemen
hepsinin ayn1 dénemde Misir i¢in de gegerli oldugunu teyit etmektedir.
Gran bu noktadan hareketle Islam ilimlerindeki ihya ve tecdid tavrinin
la-dini disiplinleri de etkiledigini ve sekiiler bir kiltiirtin varligina imkan
sagladigini iddia eder.%4 Tarikat meclislerini (burjuvazi kiltiirtiniin gelis-
tigi mekan anlaminda) “salon” kelimesiyle karsilayacak kadar iki diinya
arasinda tekabiiliyet iddiasinda olan Gran'in® spekiilatif yorumlarla dolu
eserine®® sonraki ¢aligmalar tarafindan ihtiyatla yaklagilmigtir. Ancak onun

60 Peter Gran, Islamic Roots of Capitalism Egypt: 1760-1840 (Cairo: University of Texas
Press, 1979).

61 Gran, Islamic Roots of Capitalism, s. Xiv.

62 Gran, Islamic Roots of Capitalism, s. 35-56.

63 Gran, Islamic Roots of Capitalism, s. xiv-xv, 36-38.

64 Hadis ve tasavvuf alanlarindaki gelisimin beseri disiplin alanlarindaki canlilig te-
tikledigine dair Gran'in teorisi mantik ilmini de kapsamaktadir. Mantik alaninda 18.
asirda bir “ihya”dan bahsetmenin hayli abartili oldugu ve hele bu alandaki ¢aligma-
larin yiikselen tecdid dalgasinin ihtiyaglarina uygun bir tarzda gelistigi iddiasinin
tamamen hatali oldugu hakkinda bk. Khaled El-Rouayheb, “Was There a Revival of
Logical Studies in Eighteenth Century Egypt?”, Die Welt des Islams, 45/1 (2005), 5. 14,
17, 18.

65 Gran, Islamic Roots of Capitalism, s. Xiv, 57.

66 Bu tiir yorumlari ézellikle dini ve ilmi hayat ile ekonomik gelismeler arasinda kurdu-
gu irtibatlarda dikkat gekmektedir. Mesela kelam ve fikhin Aristo mantigina dayali ve
idarecilerle tarim kesimine uygun disiplinler oldugu, hadisin ise tiiccar ve zanaatkara
uygun bir ilmi mesguliyet oldugu hakkinda bk. Gran, Islamic Roots of Capitalism, s.
xvi-xvii. Kiitiib-i Sitte ravilerinin isimlerini dogru bir sekilde tespit etmek i¢in kale-
me alinmis bir manzumenin elestirel akademik zihniyetin ¢ikigina delil gosterilmesi
hakkinda bk. a.g.e., s. 55. Eserin dakik bir tarihgilik iiriinii olmadigina dair ayrintil1 bir
degerlendirme i¢in bk. E de Jong, “On Peter Gran, Islamic Roots of Capitalism Egypt:
1760-1840: A Review Article With Author’s Reply”, International Journal of Middle East
Studies, 14 (1982), s. 381-99.
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18. asir literatiirli izerine yaptig1 aragtirmalardan yola ¢ikarak Misirdaki
ilmi Gretime dair tespitleri, bu devirdeki tecdid fikrinin bazi hareket ve
gruplagmalara has olmadigina isaret etmesi agisindan 6nem tagimaktadir.

Weber’i yeniden giindeme getiren egilimin yiikseliste oldugu 80’li yilla-
rin basinda, tarihsel sosyoloji ve din alaninda Weberciligi yeniden insa ¢a-
lismalar1 Bati modernlesmesi ile tecdid hareketleri arasinda irtibat kurma
tesebbiislerine yeni bir renk katmigtir. Weber’in 19. asir Bati diinyasindaki
[slam algisinin bir yansimasi olan (Isldim’in hedonizmi tesvik eden bir din
oldugu gibi) goriislerini bir kenara birakarak kapitalizmin gelisimine dair
Kuzeybati Avrupa hakkindaki tezlerini Islam tarihine tesmil eden Weber
galismalarinin egildigi ilk temalardan biri 18. asir tecdid hareketleri ol-
mustur. Weber’in Islam'da ziihd ilkesinin ve kurtulusu rasyonel ve sistemli
bir bi¢cimde arama anlayisinin bulunmadigina dair iddialarinin, yasadig:
devrin Alman akademisini yansitmaktan 6teye gecemeyecegini vurgula-
yan Peters, 18. asir tecdidi ile Weber’in kapitalizm tezleri arasinda en dikkat
cekici irtibatlardan birini kurmaktadir.%” 16-17. asir Protestan Kalvenizmi
ile tecdid hareketleri arasinda bir dizi paralellik tespit eden Peters, Voll'un
Haremeyn a1 tezinin sonuglarindan yola ¢ikmistir.®® Tecdid hareketle-
rinin itikatta da amelde de Siinni Islim’dan farkli olmadigini hatirlatan
Peters’a®® gore, 18. asir tecdidindeki ortak tema ve vurgular aslinda devrin
siyasi hareketleri icin ¢ok uygun bir ideolojik zemin saglamaktadir.”7® Bu
hareketleri Stinni ¢ogunluktan farkli kilan sey (kelami veya fikhi) goris-
leri degil, tavirlaridir. Bu hareketler immeti tevhitten sirke ve stinnetten
bidata dogru uzaklasan bir toplum olarak kabul etmekte ve bu durumu
diizeltmek i¢in siinnete uygun bir toplum insa etmeye ¢abalamaktadir.”
Kalvenist Protestanlik ile tecdid hareketleri arasindaki benzerlik de bu
tavir ve vurgudan ¢ikar. Peters’a gore ziithd, rasyonalizm ve piiritenlik gibi
Weber’in protestanliga dair dikkat ¢ektigi hususlar agisindan bu olusum-
lar sasirtict derecede benzemektedir.”? Hem Kalvenist Protestan hareket-
leri hem de tecdid hareketleri tanrinin miiteal olma sifatini vurgularken,
tanri ile kul arasinda herhangi bir araci olabilecegini olumlayan her tiirlii

67 Rudolph Peters, “Paradise or Hell? Ther Religious Doctrine of Election in Eighteen
and Nineteenth Century Islamic Fundamentalism and Protestant Calvinism”, Max
Weber and Islam, eds. Toby E. Huff - Wolfgang Schluchter (New Brunswick: Transac-
tion Publishers, 1999), s. 205-16.

68 Bk. Rudolph Peters, “Idhtihad and Taglid in Eighteenth and Nineteenth Century Is-
lam”, Die Welt des Islams, 20 (1980), s. 144-45.

69 BKk. Peters, “Paradise or Hell?”, s. 210.

70 Bk. Peters, “Idhtihad and Taqglid”, s. 144.

71 Bk. Peters, “Paradise or Hell?”, s. 210-11.

72 Peters, “Paradise or Hell?”, s. 211.
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goriise muhaliftir.”3 Keza her iki taraf da ahirette kurtulusa ulagsmak i¢in
rasyonel ve aktif bir ahlaki tavir icindedir ve bu diinyay1 benimsedikleri
ziihd ideallerine gore donistiirilmesi gereken bir sorumluluk alani olarak
goriir. Ummetin biiyiik ¢ogunlugundan tecdid hareketlerini bu noktada
farkli kilan sey, tecdid hareketlerinin sadece ferdi degil, bu diinyay1 de-
gistirme ve stinnet ile tevhid {izerine temellenmis ideallerini onda hakim
kilma iradesidir.”# Ustelik her iki taraf Weber’in kapitalist kiiltiiriin do-
gusuyla baglantili gérdigi rasyonalizm ve metodik davranis agisindan
da benzesmektedir. S6z konusu yaklasima goére tecdid hareketlerinde
goriilen taklidin zemmedilip ictihadin yayginlagtirilmasina yoénelik gay-
retler, miislimanin her is ve durum hakkinda Islam agisindan dogru olan
hikmi stirekli aragtirmaya, bu amaca yonelik olarak nasslardan bilgi elde
etmeye ve metodolojik tartigmalar: giindeminden eksik etmemeye sevke-
decektir. Hayatin her aninda stinnete uygun davranma endigesini tagima
ve bazi tecdid hareketlerde rastlanan evliyanin sefaatini ve bu diinyadaki
tasarruflarini reddetme ilkeleri de bu telakkiye eklendigi zaman, tecdid
hareketlerinin ytiksek derecede bir rasyonalite ve metodik davranisi bera-
berinde getirdigi soylenebilir.75

Habermasin modernite tizerine en 6nemli eserlerini verdigi ve “ay-
dinlanmanin hedefinin gerceklestirmesi’ne dair tartigmalarin siirdiigii
donemin hemen akabinde, bir baska deyisle 80’li yillarin sonunda, 18.
asir tecdidiyle ilgili tartismalarin yeni bir mecraya girdigi goriilmektedir.
Schulze’'un 18. asir tecdidinin baslica tezahiirlerini aydinlanma kavramini
merkeze alarak yorumlama tegebbiisiiyle’® beraber, bu dénemdeki tartig-
malarin agirlik noktas1 Alman akademisine kaymistir. Hem diinya sistemi
teorisinden hem Habermasin aydinlanma tartigmalarindan yararlanarak
sekillendirdigi calismalarinda’’ Schulze, Islam diinyasinin klasik islam

73 Bk. Peters, “Paradise or Hell?”, s. 211-12.

74 Bk. Peters, “Paradise or Hell?”, s. 213.

75 Bk. Peters, “Paradise or Hell?”, s. 213-14.

76 Aydinlanma tezi ilk defa 1988'de bir sempozyumda Schulze tarafindan ortaya atil-
mugtir. Bk. Reinhard Schulze, “Das Islamische Achtzehnte Jahrhundert. Versuch einer
historiographischen Kritik’, Die Welt des Islams, 30 (1990), s. 140-59.

77 Mesela bk. Reinhard Schulze, “Was ist die islamische Aufkldrung?”, Die Welt des Islams,
36 (1996), s. 276-325; a.mlf., “Die Islamische Welt der Neuzeit”, Der Islamische Orient:
Grundziige seiner Geschichte, Hrsg. Albrecht Noth - Jiirgen Paul (Wiirzburg: Ergon,
1998), s. 333-403; a.mlf., “Inquieries into Islamic Modernity prior to the 18th Century.
The Reception of the Heliocentric World among Muslim Scholars”, Contacts between
Cultures. West Asia and North Africa, ed. Amir Harrak (Lewiston: E. Mellen Press,
1992), s. 423-28; a.mlf., “Is there an Islamic modernity”, The Islamic World and the West.
An Introduction to Political Cultures and International Relations, ed. Kai Hafez (Leiden:
Brill, 2000), s. 21-32.
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medeniyetinden Bat1 modernitesine bir anda atladigini tasavvur etmenin
maékul olmadigini, 19. asirda modernlesmeye baslayan miislimanlarin Ba-
til1 aydinlanmay1 anlamalar: ve kabul etmeleri i¢in daha 6nce kendilerini
klasik Islam medeniyetinden ayiran ve Bati modernizmine yaklastiran bir
siireci yagsamis olmalar1 gerektigini dne siirer.”® Séz konusu siireci “Islim
aydinlanmas1” olarak adlandiran Schulze, bu tecriibenin Batililagma po-
litikalar1 sayesinde Avrupa tecriibesiyle birlegerek Islim modernizminin
temellerinden birini olugturdugunu belirtir.79 “Islam aydinlanmasi” kavra-
mina tatmin edici bir tarif bulamayan Schulze, 18. asir Islam diinyasinda
bir aydinlanma tecriibesi yasandigini ispatlayabilmek i¢in, aydinlanmanin
mabhiyetini nihai tahlilde hangi unsurlarin teskil ettigi sorusuna cevap arar.
Bu amaca yonelik olarak aydinlanmanin dért zaruri unsuru bulundugunu,
s6z konusu unsurlarin mevcudiyetinin aydinlanmanin da varligina delalet
edecegini iddia eder. Bu unsurlarin ilki, panteist mistisizm ile rasyonalizm
arasinda siki bir irtibatin kurulmus olmasidir. Nasil Alman aydinlanma-
sinin monistik mistisizmle irtibat1 varsa, 18. asirda vahdet-i viicuda dair
kalem oynatan bazi mielliflerde de akla, insan iradesine ve ictihada 6nem
veren bir egilim vardir.®° Ikincisi, Tanr1 merkezli diinya goriisiinden, insan
merkezli diinya goriisiine doniisimdiir. Bat1 aydinlanmasinda yasanan bu
siirecin benzerine Islami literatiirde de rastlandigini 6ne siiren Schulze,
18. asirda peygamber-merkezli tarikatlarin yiikseliste olusundan kutub
inancina kadar tasavvufi diisiincedeki bazi hususlar: “aydinlanmis ben”in
onci fikirleri olarak gorir.® Uclinciisii, gelenege karsi farkli ve 6zgiin
olma egiliminin tarihdis1 bir gelenek meydana getirmesidir. Bu gergeve-
de 18. asirda ictihadi tesvik eden, mezhepleri ve taklidi yeren tavirlarin,
¢ogalan hadis ¢alismalarinin ve gelenek yerine dogrudan hadislere miira-
caat etme egiliminin bariz bir gekilde giiclenmis olmasi, Islam diinyasinda
gelenege kargi cikigin delili olarak gosterilir.®? Dérdiincti unsur, iginde
aydinlanmanin var olacag: bir iktisadi ve sosyal diinyanin sekillenisidir.
Schulze, Gran'in tezlerini kullanarak Islam diinyasinda 18. asirda bolgesel
pazarlarin diinya pazarina eklemlenmesi ve burjuvanin ilk érneklerinin

goriilmesinin boyle bir ortamin tezahiiriine delil oldugunu ileri siirer.%

» <

[slam tarihinden bahsederken “ancien regime”, “citoyen” gibi kavramlari ra-
hatlikla kullanabilen Schulze, Bati aydinlanmasinin tek bir formiili bulun-

78 Bk. Schulze, “Das Islamische Achtzehnte Jahrhundert”, s. 143 vd.
79 Bk. Schulze, “Das Islamische Achtzehnte Jahrhundert”, s. 158.

80 Schulze, “Das Islamische Achtzehnte Jahrhundert”, s. 156.

81 Schulze, “Das Islamische Achtzehnte Jahrhundert”, s. 156.

82 Schulze, “Das Islamische Achtzehnte Jahrhundert”, s. 156-57.

83 Schulze, “Das Islamische Achtzehnte Jahrhundert”, s. 158.
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mayan, farkli kaynaklara sahip ve devirlerinde goriisleri herkes tarafindan
paylasilmayan kisilerce dile getirilmis bir stire¢ olduguna dikkat ¢cekmekte
ve Islam tarihinden verdigi 6rneklerin istisnai veya birbirinden farkli go-
riis ve yaklasimlar: olan kisilerce dile getirilmis olmasinin aydinlanmanin
varligini nefyetmeyecegini belirtmektedir. Schulze'un ¢alismalar: tizerine
baglayan tartismada® sz konusu iddialara kars1 getirilen en biiyiik elestiri
-rahatlikla tahmin edilecegi tizere- delil olarak zikredilen bilgilerin spe-
kiilatif oldugudur. Bu elestirilerde, ayni verilerin aksi ydonde aydinlanma
idealinden uzaklasma olarak da okunabilecegi, Ustelik bazi kaynaklarin
Schulze tarafindan tamamen yanlis anlagildigi vurgulanmakta® ve Bati
tarihinin aydinlanma déneminde yasanan pek ¢ok seyin Islim tarihinde
vuku bulmadig: hatirlatilmaktadir.®

Gran'dan Schulze’a devam eden bu tesebbiisler Avrupa-merkezci ta-
rih yazimini ve modernlesme teorilerini reddeden anlayisin iiriint olan
yaklagimlar {izerine temellenmelerine, onlardan beslenmelerine ragmen,
Avrupa’ya ait kavramlari Islim diinyasina tegmil etmekle farkli bir agidan
Avrupa merkezli bakig acisini siirdiirmiiglerdir. Nitekim 18. asir tecdid
hareketlerini agiklarken, aydinlanma veya Kalvenist protestanlik gibi kav-
ramlarin Avrupa tarihi i¢inde kazandigi anlamlarla yiiklii olarak Islam
diinyas:1 hakkinda kullanilmasinin imkénsizlig1 asikardir. Bunun igin
yukarida isaret edildigi tizere, s6z konusu kavramlar Bat1 tarihindeki bag-
lamlarindan soyutlanarak tarih-iistii yapilara doniistiiriilmiis ve boylece
[slam tarihi hakkinda da kullanilabilir hale getirilmistir. Elde edilen bu
yapilarin Isldim tarihi hakkinda ne 6l¢iide kullanilabilir oldugu sorusu bir
yana; kozmolojisiz, antikitesiz, ronesanssiz bir gelenek elestirisine “aydin-
lanma” veya kilisesiz, reformasyonsuz, “sola scriptura” ve kiilli giinahkéarlik
(total depravity) inanglarindan bagimsiz bir metodik zithd hareketine
“Kalvenizm” adin1 vermenin hi¢bir gerekeesi yoktur. Tecdid hareketlerini

84 Aydinlanma tartismalarinda, ilgi alanini en erken 18. asirdan baglatan Die Welt des Is-
lams dergisinin 6zel bir 6nemi vardir. Konuyla ilgili 6nemli bir¢ok makale bu dergide
yayimlanmustir.

85 Rudolph Peters, “Reinhard Schulze’s Quest for an Islamic Enlightenment”, Die Welt
des Islams, 30 (1990), s. 160-62; Gottfried Hagen und Tilman Seidensticker, “Rein-
hard Schulzes Hypothese Einer Islamischen Aufkldrung: Kritik Einer Historiog-
raphischen’, Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 148/1 (1998),
s. 83-110; Tilman Nagel, “Autochthone Wurzeln des Islamischen Modernismus: Be-
merkungen zum Werk des Damaszeners Ibn ‘Abidin (1784-1836)”, Zeitschrift der De-
utschen Morgenlandischen Geselschaft, 146/1 (1996), s. 92-111; Bernd Radtke, “Sufism
in the 18th Century: An Attempt at A Provisional Appraisal’, Die Welt des Islams,
36/3 (1996), s. 326-64.

86 Radtke, “Sufism in the 18th Century”, s. 361.
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bu kavramlarla nitelemek, onlar1 Bati tarihine eklemlemekten bagka bir
ise yaramamustir.

E.Sonug Yerine: Sosyal Teorinin Tezahiirii Olarak
Tecdid Literatiirii

18. asir tecdidine dair Batili akademik literatiir, kolonyal tarihin ilgisi
1s1ginda ortaya ¢ikmis ve Batili sosyal teorinin dogrudan tezahiirii ola-
rak geligsmistir. S6z konusu literatiirde bu alanin kapsami ve kokenlerine
dair doldurulmasi gereken biiyiik bosluklar bulunmasi da bu gergegin
sonucudur. Nitekim Osmanli merkez bdlgesi (Anadolu ve Rumeli), Ma-
veratinnehir ve Irak gibi cografyalari, tecdid diistincesi ve hareketleri cer-
cevesinde inceleme tesebbiisleri son derece zayiftir. Tecdid diisiincesinin
koékeni hakkinda, Ibn Teymiyye baglantisi disinda, neredeyse hi¢ ¢aligma
yapilmamuis; Ozellikle $Safii ehl-i hadis geleneginin ve Yemen Zeydiligi
icinden ¢ikan Ibnii’l-Vezir — Sevkani ¢izgisinin 18. asir tecdid metinleri
tizerindeki etkisi takip edilmemistir. Dahasi, 18. asir tecdid harketlerinin
cikis sebepleri hakkinda getirilen agiklamalar hala ilk 6rneklerindeki
sathiligi asgamamigtir. En sik tekrarlanan “Islim toplumlarindaki siyasi,
sosyal ve dinl bozulma” gerekgesi, Asr-1 saddet’ten sonraki herhangi bir
zaman dilimi i¢in kullanilabilecek mahiyettedir ve zaten hicretin ilk
asirlarindan beri Islami diinya goriisiiniin bir yansimas olarak dile geti-
rilmektedir. Umumiyetle bu sebebe ilave olarak dile getirilen s6z konusu
hareketlerin tasavvufi diislince ve hayatin bazi yonlerine tepki oldugu
iddiasi ise, tasavvuf tarihinde bu kadar genis bir haritada, bu kadar gesitli
hareketlerin meydana gelmesini tetikleyecek 6nemde neyin vuku buldu-
gunu cevaplayamamaktadir.

18. asir tecdid disiincesinin tecessiim ettigi tarihi gelismeler olarak
hadis ilminde ve tasavvufi hayatta yasanan canliligin gosterilmesi, aslinda
-Batili Islim ¢alismalarinda hayli yaygin olan fakat dile getirilemeyen-
[slam ilimlerinin mesailiyle mesgul olmaktan ziyade, biyo-bibliyografik
malzemeyle ugragma egiliminin sonuglarindan biridir. Bu egilim fikih
mezheblerinin tesekkiilinden kelam tarihine kadar islam medeniyetinin
pek ¢cok dénemi ve bashigi hakkinda, Islam ilimlerinin mesiilini bilmeye
gerek olmadan rahatlikla gézlenebilecek gelismeleri islemeyi tercih etmek-
tedir. Tecdid hareketlerinde 6ne ¢ikartilan gelismeler umumiyetle tabakat,
mu'cem ve icazet kayitlarina dayandig: i¢in, bu tlir malzemede en kolay
gozlenebilen hadis rivayetleri ve tarikat intisabi bilgileri arastirilmis, buna
mukabil tecdidin kelam, tefsir, fikih, fikih ustlii gibi alanlardaki yansima-
lar1 inceleme konusu olarak tercih edilmemistir. Halbuki Islam ilimlerinin
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hepsini ilgilendiren tekliflere sahip bir anlayisin sadece birkag disiplinle
sinirl sekilde tasvir edilmesi, Islim medeniyeti tarihi yazimina dair esasl
bir hatadir. I‘tizal, zahirilik yahut Messai mantig1 nasil [slam ilimleri alani-
nin bitiinlini etkilemisse, tecdid diisiincesinin etkisi de benzer kapsama
sahiptir ve 18. asir tecdidinin bu noktada bir istisna olduguna dair delil
yoktur. Aksine, Islam ilimlerinde 18. asir tecdid diisiincesi ve hareketleriy-
le baglantili oldugu anlasilan gesitli gelismeler rahatlikla tespit edilebilir.
Mesela bu dénemde fikih sahasinda uzun ge¢mise sahip bazi tartigmala-
ra yeni anlam ve islevler yiiklendigi goriilmektedir. Nitekim bazi tecdid
onderlerinin eserlerinde ictihad ve taklit tartigmalar1 tizerinden 6nceki
nesillerin fikhi birikiminin anlami ve baglayiciligi sorgulanmais, gegmisi
9. asra kadar uzanan tahric kavrami yeniden giindeme getirilerek fikih
mezhebinin mahiyeti ele alinmistir.8” Ayni sekilde telfik kavrami 13. asir-
dan itibaren fikih ustli sistematigine dahil olmakla birlikte, hakkindaki
en yogun tartigmalar s6z konusu tecdid hareketlerinin tarihine paralel bir
sekilde ortaya ¢ikmistir.8® Ote yandan fikih tarihine dair 6nceki dénemde
benzerine rastlanmayan degerlendirmelerin bu donemde bazi tecdid 6n-
derleri tarafindan kaleme alindig1 gorilmektedir.

18. asir tecdid hareketleri, nihai tahlilde Islam diinyasinin i¢inde bu-
lundugu hale dair itirazda bulunan olusumlardir. Batili literatiir bu iti-
razin konusu olan halin mahiyetini arastirma noktasinda dikkate deger
bir ilerleme kaydedememistir. Bu literatiirde 18. asir tecdidini tanimlayan
climlelerde “daha egilimli”, “daha mesafeli”, “daha organize”, “daha ¢ok
vurgulayan” gibi mukayese ifadeleri kullanilmakta; fakat hangi duruma
kiyasla oldugu neredeyse meskit gegilmektedir. Mukayesenin bir tarafi
mechul oldugu i¢in, kiyasin da bir anlami kalmamaktadir. Kiyasin meghul
kalan tarafi, 13-14. asirdan baglayan ve Islim medeniyetinin “ikinci klasik
donemi” diye adlandirilabilecek olan zaman diliminin karakteristikleridir.
Bu donem 18. asra yaklastikca Islam medeniyetinin tesekkiil siirecinden
sonra ortaya cikan ilk klasik donemden burada sayilamayacak kadar ¢ok
boyutta farklilagmistir. Tecdid hareketlerinin elestirileri Islam medeni-
yetinin tesekkiil stirecinden kendi dénemlerine kadar neredeyse dokuz
asir sirmis tarihinin tamamina ydnelik gibi goziikse de, bu elestirilerin

87 Mesela bk. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetulldhi'l-baliga, nsr. M. Serif Stikker (Bey-
rut: Daru fhyai'l-ulim, 1990), 1, 436.
88 Bk. Eyyiip Said Kaya, “Telfik’, DIA, XL, 401-402.
89 Mesela bk. Ozgiir Kavak, “Sah Veliyyullah Dihlevinin ictihad Anlayisi” (yiiksek lisans
tezi) Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002, s. 58-91; Nail Okuyucu,
“Sevkaninin Fikih Tarihi Anlayis1 ve Mezheblere Bakis1” (yiiksek lisans tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008, s. 89-138.
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atiflar1 ve 6rnekleri dikkate alindig: taktirde hedeflerinin 6zellikle ikinci
klasik donemi ve hususen 16-17. asirlara denk diisen zaman dilimi oldugu
anlagilacaktir. S6z konusu devir yeterince incelenmedigi miiddetge, tecdid
hareketlerini gevreleyen siyasi, ekonomik, kiiresel ve yerel sartlarin bu
hareketler tizerinde ne kadar belirleyici oldugu meselesi spekiilatif de-
gerlendirmelere acgik kalacaktir. 18. asir tecdid hareketlerinin gorislerini
inceleyenlerin ya bu olusumlarin tarihi 6nemiyle onlarin énderlerine ait
metinlerin muhtevas: arasinda bir tiirlii anlaml iligkiler kuramayip sz
konusu metinlerde yeterince orijinalite bulamamas1°° yahut bu metinle-
rin bir kategori altinda toplanamayacak kadar farkli ve birbiriyle ilgisiz
gorigleri yansittigini 6ne stirmesi®* de tecdid hareketlerinin elestirilerini
teksif ettigi donemin aydinlatilmamasindan kaynaklanmaktadir.

18. asir tecdid hareketleri, ge¢misleri ve kendi devirleri hakkindaki ta-
savvurlarini kendi diinyalarinin kavramlariyla nitelemeye ¢aligmigstir. Ancak
bu ¢abalarin icinde dogdugu diinya, modernlesme tecriibesiyle yok oldugu
nispette, tecdide ait goriis ve metinler de tarih dis1 kalmistir. 18. asir tecdidini
yeniden anlamayi saglayacak bir Gst dil gelistirmenin geregini heniiz fark
etmemis goriinen Islim diinyasina karsi, Batili akademi bu alanla kendi
dilini ve meselelerini kullanmak suretiyle, yani giiniimiizde sosyal teori
denen alanin {iriinlerinden faydalanarak ilgilenmistir. Bu ilginin sonuglari
da, yukarida gosterildigi gibi, sosyal teorinin yakin tarihini takip etmistir.
Modernlesme arifesindeki tecdid hareketlerine dair Batili literatiir, modern
Bat1 diisiincesinin bir tezahiiriinden ibarettir.

Ozet

Islam diinyasinda modernlesme siirecinin baslamasindan dnce ortaya ¢ikan
tecdid hareketleri Batili akademi i¢in kolonyal dénemden giiniimiize kadar
siiren bir ilgi alan1 olmustur. Neredeyse hepsi 18. asirda ve Islam diinyasinin
merkez bolgeleri disinda ortaya ¢ikip kisa siirede siyasi boyut kazanmig olan bu
hareketlerin kaynak ve usul anlayislari ile [slAm toplumlari ve Islami ilimlerin
durumu hakkindaki séylemleri dikkat ¢ekici ortakliklara sahiptir. Bu ¢aligma,
s6z konusu tecdid hareketlerine dair Batili akademik literatiiriin gelisimini ele
almakta ve bu siirecin Batili sosyal teorinin tarihine paralel bir sekilde var ol-
dugunu 6ne siirmektedir. Bu amagla s6z konusu literatiirii donemlere ayirarak
hakim onciilleri ve kavramsal ¢ergeveleri agisindan degerlendirmekte ve temel
eksikliklerini Batili islim arastirmalarinin karakteristikleriyle irtibatlandirmak-
tadur.

Anahtar kelimeler: tecdid, ihya, 1slah, tecdid hareketleri, 18. ytlizyl fslam diinyasi,
oryantalizm, Batili fslam ¢aligmalari, sosyal teori.

90 Mesela bk. O’Fahey and Radtke, “Neo-Sufism Reconsidered”, s. 52-87.
91 Mesela bk. Ahmad Dallal, “The Origins and Objectives of Islamic Revivalist Thought,
1750-1850", Journal of the American Oriental Society, 113/3 (1993), s. 341-59.
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Tefsir Tarihinde Dikkatlerden Kacan Bir Eser:
Udfiivi'nin el-Istignd fi ulimi’l-Kur'an’r ve
Eserin Mukaddimesi ile Fatiha Stiresi
Tefsirinin Ilmi Negri*

M. Suat Mertoglu**

An Unnoticed Work in the History of Tafseer: Al-Istigna fi ‘Uliim al-Qur’an by
al-Udfuwi and A Critical Edition of its Introduction and the Chapter of Surah
al-Fatiha

Al-Istigna fi ‘Ulim al-Quran by al-Udfuwi (d. 388/988), a well known historical
figure in Arabic language and Quranic recitation (giraat), had been overlooked
by many leading scholars who wrote on the history of the Quranic Commentary
(tafseer). This paper argues that al-Istigna, beyond being an ordinary tafseer work,
makes an important turning point in the literature of wliim al-Qurian. It also
presents a critical edition of the introduction (al-muqaddimah) of the book and
the part of the commentary on the Sarah al-Fatiha, based on unique manuscript.
Key words: al-Udfuwi, al-Istigna fi ‘Uliim al-Quran, ‘ulitm al-Qurian, history of
the commentary of the Qur’an (Tafseer), al-Nahhas, al-Khawfl.

[slam ilim geleneginin {iriinii olan pek ok eserin cesitli sebeplerle kaybol-
dugu, giiniimiize intikal edenlerin énemli bir kisminin ya ilmi nesir ve tah-
kiklerinin yapilmadan yayimlandig: ya da hala yazma eser kiitiiphanelerinde
yayimlanmay1 bekledigi siklikla dile getirilen bir gergektir. Oysa gelenegin
ve devamliligin hayati éneme sahip oldugu ilmi faaaliyetlerin vazgegilmez
unsurlarindan biri de ge¢misten tevariis edilen metinlerin sahih bir usulle
giinimiize aktarilmasidir. Tefsir sahasi, bu tespitlerin bir istisnasini tegkil
etmemekte, pek ¢ok calisma el yazmasi halinde bulunmakta ve bu durum
sadece bazi eserlere ulagimi zorlagtirmakla kalmayip tefsir tarihinin de -en
iyimser ifadeyle- eksik yazilmasina sebep olmaktadir. Tefsir literatiiriinde

Bu ¢alismay1 okuyarak yapici elestirileri ve ¢ok degerli katkilarini esirgemeyen mes-
lektaglarima ve Isldm Arastirmalar: Dergisi yetkililerine tesekkiir ederim.

** Dr,, TDV Islam Aragtirmalar1 Merkezi.
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farkls telif tarzlarinin gelisimi, tefsirle ilgili eserlerin metot ve muhteva olarak
nasil tasnif edilecegi, bu alanda ortaya konulan trtinlerin karsilikli etkile-
simleri vb. sorunlar s6z konusu eksikligin 6nemli tezahiirleri arasinda yer
almaktadur.

Bu ¢alismada, ¢agdas tefsir arastirmalarinin dikkatini ¢ekememis' erken
dénem dil ve kiraat alimlerinden Muhammed b. Ali el-Udfiivi ve tespitleri-
mize gore basgliginda “ulam@’l-Kur’an” ifadesi bulunup glintimiize ulagan en
eski eser durumundaki el-Istignd fi ulimi’l-Kurdn adl eseri {izerinde duru-
lacak, ilim ¢evrelerinde daha yakindan taninmas: amaciyla halen el yazmasi
halinde bulunan bu eserin mukaddime ile Fatiha stresi tefsiri kisimlarinin

ilmi nesri yapilacaktir.

1. Bir Dil ve Kiraat Alimi Olarak Udfiivi

EbG Bekir Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Udfiivi el-
Misri 304’te (916) Yukar1 Misirda Asvan yakinlarindaki Udft’da dogdu.?
Udfiivinin kokenine dair genis bilgi bulunmamakla birlikte, baz1 aras-
tirmacilar onun nesebinin, Hz. Hasan'in soyundan geldigi kabul edilen
Magrib'teki Idrisiler hanedaniyla iliskili oldugunu ve ailesinin siyasi ce-
kismeler nedeniyle Magribden doguya go¢ ederek Misir’a yerlestigini ileri
stirmektedir.?

1 Bildigimiz kadariyla Tiirkiyede Udfiivi iizerine sadece Siileyman Mollaibrahimoglu
bir inceleme yapmistir: Muhammed b. Ali el-Udfuvi (6. 388/998) ve Tefsirdeki Metodu
(istanbul 1995). Suudi Arabistan'da Abdullah b. Abdiilgani Kiiheylan'in da Udfiivi hak-
kinda bir yiiksek lisans tezi yaptigini (“el-Udfiivi miifessiran ve tahkiku stireti’l-Fatiha
min tefsirih”, CAmiati’l-imam Muhammed b. Suiid el-Islamiyye, 1405/1985) dgrendiy-
sek de bu ¢alismaya ulasamadik.

2 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Ma'ifetii’l-kurrail-kibar ale’t-tabakat vell-a‘sdr,
nsr. Tayyar Altikulag (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi,
1416/1995), 11, 675; Ebir'l-Hayr Muhammed Ibniv'l-Cezeri, Gayetiin-Nihdye fi tabakati’l-
kurrd’, ngr. G. Bergstraesser (Beyrut: Darir’]l-kuitiibi'l-ilmiyye, 1402/1982), I1, 198. Biyog-
rafisi i¢in ayrica bk. Yakat el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn, nsr. Ferdinand Wiistenfeld
(Leipzig: Commission bei F. A. Brockhaus, 1866), I, 168-69; Ali b. Y(isuf Ibn1-Kufti,
Inbahiir-ruvat, nsr. M. Ebirl-Fazl Ibrahim (Kahire: Dari’l-fikri’l-Arabi, 1406/1986),
111, 186-88; Seldhaddin Halil b. Aybek es-Safedi, Kitabii’l-Vifi bil-vefeydt, nsr. H. Rit-
ter v.dgr. (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1381/1962), IV, 117; Celaleddin es-Styuti,
Bugyetii'l-vudt fi tabakatil-lugaviyyin ve'n-niihdt, ngr. M. Ebirl-Fazl Ibrahim (Kahi-
re: Matbaaatii’'s-sadde, 1384/1964), I, 189; Muhammed b. Ali ed-Davadi, Tabakatii’l-
miifessirin (Beyrut: Dari’'l-kitiibil-ilmiyye, ts.), II, 197-98; Ahmed b. Muhammed
Ednevi [Edirnevi], Tabakatiil-miifessirin, nsr. Stileyman b. Salah el-Hizzi (Medine:
Mektebeti’l-ulim ve'l-hikem, 1417/1997), s. 91.

3 bk. Muhammed Fethi Muhammed Fevzi, “Infirad: Kirae cedide fi hayati alimi’l-kiraat
en-nahvi el-miifessir el-imam es-seyh Muhammed el-idftvi”, http://www.odabasham.
net/show.php?sid=29314. Yazar Udfivinin, idrisiler hdnedaninin kurucusu Idris b.
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Gegimini odun ticareti yaparak temin eden Udfiivi, ilim tahsili i¢in
Misir'in o donemdeki en 6nemli ilim merkezi olan Fustat’a gitmis ve orada,
ozellikle Magribli dlimlerin yogun olarak bulunduklari Amr b. As ve Ahmed
b. Tolun camilerinde ¢esitli hocalardan ders almustir. {slam ilimleri alaninda-
ki yetisme siirecinin ardindan Udftivinin Ahmed b. Tolun Camii'nde kiraat,
nahiv ve tefsir hocasi olarak 6grenci yetistirdigi belirtilmektedir.# Ebti Amr
ed-Dani, Udfiivinin Nafi kiraatinin Vers rivayetinde déneminin en énde
gelen alimi oldugunu kaydederken,’ Zehebi de Kur’an ilimleri alanindaki
ustiinliigiinden soz eder.

Udfiivinin hocalar1 arasinda en ¢ok dikkat ¢eken isim EbG Ca‘fer en-
Nehhas'tir (6. 338/950). Basta Bagdat olmak tizere, Irak'taki cesitli ilim mer-
kezlerine giderek Zeccac gibi donemin merkezi sahsiyetlerinden 6zellikle na-
hiv alaninda istifade eden ve daha sonra Misir'’a donen Nehhas,” Udftivinin
dil ve Kur’an ilimlerinde Islam diinyasinin dogu topraklarinda olusan biriki-
mi tevariis etmesinde 6nemli bir rol oynamustir. Ayrica Udftivinin tefsir ¢a-
lismalarinda Nehhas'in Kitdbiin-Ndsih ve'l-mensth, [rabii’l-Kurdn, Medni'l-
Kuridn gibi eserlerinin onemli bir yeri oldugu anlagilmaktadir. Udfiivinin
Misirda kendilerinden kiraat ilmini tahsil ettigi baslica hocalar1 ise Ebt
Ganim Muzaffer b. Ahmed b. Hamdan® (6. 333/944), Ebii'l-Abbas Ahmed
b. Ibrahim el-Misri® (8. 340/951) ve Abbas b. Ahmed el-Ezdi el-Misri'dir.*
Udfiivi hadis alaninda ise Islam diinyasinin gesitli ilim merkezlerini dolas-
tiktan sonra Misir’a yerlesen ve Buhari ravisi Firebrinin 6grencisi olarak
taninan Ibnii’s-Seken'den™ (&. 353/964) istifade etmistir. Ilgili kaynaklarda
Udfiivinin ilim tahsili amaciyla Islam diinyasinin o donemdeki taninmis

Abdullah’in oglu Tanca Valisi Kasim b. Idris’in torunu oldugunu gésteren seceresini
vermektedir. Babasinin yerine gegen agabeyi Muhammed’in dagilan hanedan: topar-
lamak i¢in yaptig1 yardim ¢agrisim1 reddeden Kasim, diger kardesi Omer (6. 220/835)
tarafindan maglip edilerek yonetimden uzaklagtirilmistir (bk. Muhammed Raztk,
“Idrisiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi [DIA], XXI, 495).

bk. Muhammed Fevzi, “Infirad”,

Ibni’l-Cezeri, Gayetiin-Nihdye, 11,198-99.

Zehebi, Ma'rife, 11, 675.

bk. Eb Bekir Muhammed b. Hasan ez-Ziibeydi, Tabakatiin-nahviyyin ve'l-lugaviyyin,
ngr. M. Ebirl-Fazl Ibrahim (Kahire: Dariv’l-maarif, 1984), s. 220-21; Davadi, Tabakatii’l-
miifessirin, 1, 68-70; Sevki Dayf, el-Meddrisiin-nahviyye (Kahire: Darirl-maarif, 1968),
s.331-34; Muhammed Eroglu, “Nehhas”, DIA, XXXII, 542-43.

8 bk. Zehebi, Ma'rife, 11, 565.
9 bk Ibnirl-Cezeri, Gdyetii’n—Nihdye, I, 35.

N o A

10 Ibnirl-Cezeri, Gayetiin-Nihdye, 1, 352.

11 bk. Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld, ngr. Suayb el-Arnatt - Hiseyin Esed (Beyrut:
Miiessesetiir-Risale, 1405/1983), XVII, 117-18; Selahattin Polat, “Ibnii’s-Seken”, DIA,
XXI, 202-203.
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merkezlerini ziyaret ettigine dair bir kayda rastlanmamaktadir. Hocalarinin
ya hep Misirda yasamis yahut hayatinin bitytik bir kismini burada gegirmis
olmas1 da bu tespiti teyit eder mahiyettedir.

Udfiivinin 6grencilerinin ¢ogu Misir'in batisinda bulunan Islam cograf-
yasiyla iligkili kimselerdir. Bunlardan Kur’an ilimleri ve Arap dilindeki ¢a-
ligmalariyla taninan ve el-Hiddye ild buliigin-nihdye, Miiskilii i'rabi’l-Kurdn,
Tefsirii’l-miiskil min garibi’l-Kur'dn, el-Izah li-ndsihi’l-Kurdn ve mensithuh
gibi ¢cok sayida eseri bulunan Mekki b. Ebti Talib (6. 437/1045) Kayrevanda
dogup yetismis ve kirk yaslarinda Kurtuba'ya yerlesmistir. el-Istignd’y1 el-
Hidaye isimli hacimli Kur'an tefsirinin ilk kaynagi haline getiren Mekki
b. Eb Télib kiraat okudugu hocasindan ayrica Nehhasin kitaplarini da
dinlemistir.'* Kiraat ilmini Endiiltise getiren alim olarak taninan ve Tefsirii’l-
Kuri@n, el-Beydn fi irabi’l-Kurdn, el-Vusiil ild ma‘rifeti’l-usill gibi eserler kale-
me almis olan Ahmed b. Muhammed el-Meiéfiri et-Talemenki (6. 429/1037)
Udfivinin Endiliisli 6grencilerindendir.’* Onun fikih ve hadis sahalarinda
temayiiz eden bir diger 6grencisi [bni’'l-Hazza da (6. 416/1025) Endiiliis’te
kadilik yapmustir.** el-Burhdn fi uliimi’l-Kurdan (ya da el-Burhdn fi tefsiri’l-
Kur'an), I'rabii’l-Kur'an gibi eserlerin miiellifi Ali b. Ibrahim b. Said el-Havfi*s
(6. 430/1039) ise Udfiivinin en énemli dgrencisidir. Udfiivi'ye ait goriig ve
eserlerin sonraki nesiller tarafindan taninmasi noktasinda 6énemli bir rol
tstlendigi anlagilan Misirli Havfi, Udftivi'nin yani sira, Magribli alimlerden
de istifade etmistir.'6

Tabakat kaynaklarinda nahiv, tefsir ve kiraatin yani sira, Arap dili ve ede-
biyat1 alaninda derinlegmis bir alim olarak tanitilan Udfiivi, 7 Rebiiilevvel
388'de (14 Mart 998) Fatimi hékimiyeti altindaki Kahirede seksen bes ya-
sinda vefat etmis ve Karafe kabristanina defnedilmistir.’” Asagida tizerinde

12 bk.Davidi, Tabakatiil-miifessirin, I1, 331-32; Ahmed Hasan Ferhét, Mekki b. Ebi Talib ve
tefsirii’l-Kurdn (Amman: Dar’l-furkan, 1404/1983), s. 57-58; Tayyar Altikulag, “Mekki
b. Ebi Talib’, DIA, XVIIL, 575-76.

13 bk. Davadi, Tabakatii’l-miifessirin, 1, 79-80; Erdogan Bas, “Meafiri”, DIA, XXVIII, 200-
201.

14 bk. Kadi 1yéz, Tertibii'l-medarik ve takribii'l-mesalik, ngr. Ahmed Bekir Mahmud (Bey-
rut: Dari’l-mektebeti’l-hayat, 1387-88/1967-68), 11, 733-34; Ahmet Ozel, “Ibnirl-Hazz4”,
DIA, XXI, 80-81.

15 bk. Zehebi, A lamiin-niibeld’, XV1I, 523-24; Davadi, Tabakatiil-miifessirin, I, 388.

16 Udfivinin égrencileri arasinda el-Miintehd fil-kirdatil-asr ve Tehzibiil-edd fis-seb’
adli eserlerin miellifi olan Muhammed b. Ca‘fer el-Huzai de (6. 408/1017) kaydedil-
melidir (bk. Zehebi, Ma *ife, 11, 719-20).

17 Zehebi, Ma'rife, 11, 676; Ibni’l-Cezeri, Gayetiin-Nihdye, 11, 198. Ayrica bk. Ibniv’l-Kifti,
Inbahiir-ruvat, 111, 186-88; Safedi, el-Vafi, IV, 117; Stiyatl, Bugyetii'l-vudt, 1,189, Davadi,
Tabakatii’l-miifessirin, 11, 198.
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duracagimiz el-Istignd adl eserinin disinda Udfivi'ye Kitdbu Edebi’l-kari ve'l-
mukri™® ile el-Tknd fi ahkdami’s-sema ™ isimli eserler nispet edilmekte, ayrica
nahve dair hacimli bir eseri oldugu®® ve edebiyata dair eserler kaleme aldig1
kaydedilmektedir.*!

2. Ulimir’l-Kur’an’1 Tefsir Formunda Aktaran Bir
Eser Olarak el-Istigna

2.1. Eserin Adi, Karakteristikleri ve Muhtevasi

Udfiividen s6z eden kaynaklarin énemli bir kisminda onun el-Istigna fi
ultimi’l-Kurdn adli bir eser kaleme aldig1 bilgisi yer alir.??> Udfiivi’ye nispet
edilen tefsirin bazi yazma eser kiitiiphanelerinde bulunan parcalarindaki ka-
yitlar da bu ismi teyit etmektedir. Bununla birlikte eserin adin1 el-Istiftd?3 ya
da el-Istigna fi ulimid-din*+ seklinde kaydedenler de bulunmaktadir.

el-Istignd Taberinin tefsirinden sonra yazilmis en genis tefsirlerden
biri kabul edilmektedir. Hatta onu bu sahada kaleme alinmis en hacimli
eser olarak gorenler vardir.>> Miiellifin on iki yilda tamamladig1 bu eserin

18 Muhammed Ibn Hayr el-Igbili, Fehrese ma ravahii an siiyiihih, nsr. F. Codera - J. R.
Tarrago (Kahire: Mektebetil-miisenna, 1382/1963), s. 74.

19 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin, nsr. Kilisli Muallim Rufat - Se-
refeddin Yaltkaya (Istanbul 1360-62/1941-43), I, 139. Muhammed Fevzi adindan hare-
ketle bu eserin kiraate dair oldugu sonucuna varmaktadir (bk. “el-infirdd”). Mollaib-
rahimoglu ise yine adindan hareketle eserin miizige dair oldugu sonucuna varmakta;
ancak Udfiivinin miizikle ilgilendigine dair bir bilgiye rastlamadigindan bu duruma
anlam verememektedir (bk. Mollaibrahimoglu, Muhammed b. Ali el-Udfuvi, s. 53).
Eserin kiraatle veya hadisle ilgili olmas1 daha makul gériinmektedir.

20 Ebil-Fazl Kemaleddin Ca‘fer b. Sa‘leb el-Udfiivi, et-Taliuks-saidiil-cami‘ esmde
niicebdis-Said, nsr. Sad Muhammed Hasan (Kahire: ed-Déari’l-Misriyye, 1966), s. 554;
Sezgin, GAS, IX, 210.

21 Yakat, Mu‘cemii’l-biildan, 1, 169.

22 Mesela Zehebi, Udfiivinin talebesi Sehl b. Abdullah el-Bezzizdan hocasinin kitabi-
nin kiinyesini el-Istigna fi uliimi’l-Kurdn seklinde aktarir (bk. Ma'rife, 11, 676). Ibniv’l-
Cezeri de kitabin kiinyesini bu gekilde vermektedir (bk. Gayetiin-Nihdye, 11, 199).

23 Brockelmann, GAL, I, 205; Suppl., 11, 1202.

24 Sezgin, GAS, T, 46. Sezgin eserin sadece Haci Selim Aga Ktp., nr. 63°de kayitli ilk cildinin
giinimiize ulastigini sdylemektedir. Bunun diginda eserin adini el-Istigna fi tefsiri’l-
Kuridn seklinde gosteren nadir bazi érneklere de rastlanir (bk. Dayf, el-Meddrisiin-
nahviyye, s. 334). Ancak kanaatimizce bu bilgi, baz1 tabakat kitaplarinda eserin adin-
dan sonra kaydedilen ve hangi ilme dair oldugunu gosteren ifadenin (“tefsir sahasina
dair el-Istignd adli kitap” anlaminda “el-Istignd fi’t-tefsir”) yanlhs yorumlanmasindan
kaynaklanmaktadir.

25 Ornegin Ibnil-Kufti el-Istigna'dan tefsir sahasinda yazilmis “en bityiik kitap” (ekberu
kitab) seklinde soz etmekte ve Udfiivinin bu eserde bagka hi¢bir kimsenin bir araya
getiremedigi ilimleri derledigini soylemektedir (bk. Inbahiir-ruvat, 111, 186).
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“300 ciiz” civarinda oldugu, 6grencisi Mekki b. Eba Talib'in bir ifadesinden
anlagilmaktadir.?® Bu say1y1 beg biiytik cilt,”” 12028 ya da 100%° cliz/miicelled
olarak verenler de bulunmaktadir. Rakamlar arasindaki bu farkliligin baglica
sebebi, Islam medeniyeti tarihinde kitap birimi olarak belirlenen kategorile-
rin zaman ve mekéna gore degismesidir.3°

el-Istigna, ilgili literatiirde genelde bir tefsir olarak kabul edilmekle bir-
likte, sahip oldugu baz1 6ézellikler onu bir tiir uliimi’l-Kur’an ¢aligmas: ola-
rak nitelendirmeye de imkéan vermektedir. Kur’an ayetlerini mushaf tertibini
esas alarak inceleyen eser her éyetle ilgili gorillen Kur’an ilimleri meselele-
rini o ayetle ilgili aciklamalar cercevesinde zikretmektedir. Eserde her ayete
dair tefsir bilgileri bulunmakla birlikte sarf, nahiv, liigat, garib kelimeler, i'réb,
kiraat gibi dil agirlikli izahlar dogrudan tefsir niteligindeki bilgilere nispet-
le cok daha fazla yer tutmaktadir. Tefsir kavramina Islam tarihinde ortaya
¢ikmis Kur'an ilimlerinden sadece biri olarak yaklagilmas: halinde, eserde-
ki tefsir bilgileri de her éyetle ilgili Kur’an ilimlerine dair siralanan katego-
rilerden birinin muhtevasi olarak kabul edilebilir. Bu agidan bakildiginda,
el-Istign@’y1 tefsir iislibunda kaleme alinmig bir tiir Kur'an ilimleri tedvini
olarak nitelemek hatali olmayacaktir. el-Istignd ulimi’l-Kur’an disiplininin
VI/XII. asirdan itibaren kazanacag1 formdan, yani tematik olarak Kur’anla
ilgili belli ilimlere ait meselelerin tartisilip ayetlerden 6rneklerin serdedildigi
muahhar 6rneklerden hayli farklidir. Dolayisiyla mushaf tertibinin esas alin-
masy, esere bir tefsir gériiniimi kazandirirken, her ayetle ilgili Kur’an ilimleri
meselelerinin tddat edilmesi ona bir tiir ulimi’l-Kur’an eseri olma karakteri
vermektedir.

[k bakista tefsir rivayetlerinin yani sira, dil ve fikih gibi ilimlerin miik-
tesebatina da miiracaat edildigi icin el-Istignd’y1 rivayet ve dirayet yaklagim-
larinin birlikte kullanildig: bir tefsir olarak nitelemek miimkiindar.3* Ancak

26 EbG Muhammed Mekki b. Ebti Talib el-Kaysi, el-Hidaye ila buliigin-nihdye, nsr. Mus-
tafa Muslim v.dgr. (Sarika: Camiati’s-$arika Killiyyetird-dirasatil-ulya ve’l-bahsi’l-
ilmi, 1429/2008), I, 74.

27 Yakuat, Mu'cemii’l-biildan, I, 169.

28 Ibnil-Kafti, Inbdhiir-ruvat, 111, 186; ibnil-Cezeri, Gdyetﬁ’n—Nihdye, 11, 199; Brockel-
mann, GAL, I, 205; Suppl., I11, 1202; Sezgin, GAS, 1, 46.

29 Styuti, Bugyetiil-vudt, 1,189; Dayf, el-Meddrisiin-nahviyye, s. 334.

30 Elimizdeki niishada ciiz rakamlar: diizenli ve miiteselsil sekilde devam etmediginden
tam bir rakam telaffuz etmek zordur. Sadece bir cildin iginde gegen ciiz rakamlar1 bu
konuda bir fikir verebilir. Buna gore eserin Hac1 Selim Aga Ktp., nr. 66'da kayith cildinde
“en-Necm 53/18 — el-Kamer 54/27” arasini kapsayan kisim eserin 132. ciiziind; “el-Kamer
54/28 — er-Rahman 55/78” arasini kapsayan kisim ise 133. cliziinii tegkil etmektedir.

31 Nitekim Udfiivi iizerine emek mahsulii bir inceleme gerceklestiren Mollaibrahimoglu
bu kanaattedir (bk. Muhammed b. Ali Udfuvi, s. 253).
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-en azindan tahkikini yaptigimiz kisimlarda- ayetleri tefsir etmek, eserin te-
mel amaci gibi gériinmemektedir. el-Istignd'da hangi ilimlerin yer alacagi ve
nasil bir usul izlenecegi hakkinda miiellifin mukaddimede verdigi bilgiye
gore eserde garib kelimeler, kapali anlamlar, miigkil i'réb, mervi tefsir, me’stir
kiraat, nasih ve mensiith, muhkem ve miitesabihe dair Kur’an ilimlerine yer
verilecektir. Udfiivi kiraat, ayet sayisi, vakif (ve ibtida) konularindaki farkl:
goriisleri; kezd kelimenin sarf, istikak ve hazfi konusundaki rivayetleri ne
uzun ne de kisa olacak bir tarzda aktaracagini, nahiv amillerini 6rnekleriyle
birlikte verecegini, imkan 6l¢lisiinde ve rivayetler 151¢1nda stirenin Mekki mi
yoksa Medeni mi oldugunu zikredecegini séylemektedir. Miiellif devaminda
kitabinin okuyucusunu (ayn1 konularda baska eserlere miiracaattan) mis-
tagni kilacak bir eser olmasi arzusunu dile getirmektedir.3>

Udfiivinin mukaddimede belirttigi hususlari nasil tatbik ettigi, eserin te-
lifinde nasil bir yol izledigi konusunda ise kisaca sunlar sdylenebilir: Stre
baglarinda o stirenin Mekki mi yoksa Medeni mi oldugu belirtildikten sonra,
bazan o siiredeki dyet sayis1 konusunda kiraat alimlerinin goériisii, stirenin
isimleri ve faziletine dair rivayetler serdedilir,® bazan da bu tiir rivayetlere
yer verilmeden dogrudan ayetlerin izahina gegilir.34 Ayetlerin agiklamasin-
da ise oncelikle ve en genis bir sekilde dil izahlar1 tizerinde durulur; lugat,
istikak, garib lafizlar, sarf, nahiv, irdb vb. meseleler Arap dili alimlerinin gé-
riigleri, cahiliye ya da {slam donemi sairlerinden 6rneklerle ortaya konulur.
Dil konusunda serdedilen uzun istitratlar okuyucuda bazan bu alana ait bir
kitabr okudugu izlenimi uyandiracak kadar detaylidir.3 Ornegin besmele-
nin ele alindig kisimda “bism” kelimesinin i'rab durumu, “ba” harf-i cerrinin
Arap dilindeki fonksiyonu, “ism” kelimesinin basindaki elifin yazida neden
gosterilmedigi vb. konular ¢esitli nahiv imamlarinin gorisleri ve Arap dilin-
den 6rneklerle agiklanmaktadir.3¢

Kiraat hocasi olarak da taninan Udfiivinin {izerinde en fazla durdugu
konulardan biri de kiraat farkliliklaridir. Ornegin Fatihadaki (<L) ve (sUu)
okunuslarini delilleri ve farkli okuyuslarin nispet edildigi kiraat imamlarinin

32 bk. Udfiivi, el-Istigna fi uliumi’l-Kurdn, Hact Selim Aga Ktp., nr. 63, vr. 4°.

33 bk. Udfiivi, el-Istignd (nr. 63), vr. 3P (Fatiha stiresi icin), vr. 17°"° (Bakara stiresi icin).

34 Ihlas, Felak ve Nas slrelerinin bas tarafindaki izahlar i¢in bk. Udfiivi, el-Istignd fi
ulimi’l-Kurén, Hac1 Selim Aga Ktp., nr. 66, vr. 419°, 421°, 4220,

35 Burada el-Istignd’nin metot ve muhtevasina yonelik degerlendirmelerimizin biyiik
olgiide tahkikini yaptigimiz kisimlara dayandigini ve eser hakkinda daha saglikli
degerlendirmeler i¢in tamaminin incelenmesi gerektigini hatirlatmakta yarar gori-
yoruz. Klasik tefsir mielliflerinin sahip olduklar1 birikimi biiyiik 6l¢tide Fatiha ve
Bakara gibi Kur’an'in ilk strelerinde sergiledikleri hususunu da dikkate almakta yarar
vardir.

36 bk. Udfivi, el-Istigna (nr. 63), vr. 1°.
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adiyla verir ve delilleri tartisir.3” Yazarin miitevatir kiraatlerin yani sira saz
kiraatlere de temas etmeyi hedefledigi anlasilmaktadir.

Udfiivi ayetlerin tefsiri ile ilgili rivayetlere de yeri geldikee isaret eder. An-
cak bunlar liigat ve kiraat izahlarina nazaran oldukea az yer tutmaktadir. Nes-
rini yaptigimiz kisimda selef alimlerinden bazi rivayetler disinda, sadece tig
yerde miifessirlerin (ehlii't-tefsir) gorislerini aktarmasi dikkat cekmektedir.3®
Eserde Israiliyat tiirii rivayetlere ve yeri geldikce keldmi konulara da isaret
edildigi goriiliir.3

Udfivi genelde ayetle ilgili fikhi ihtilaflar1 en sonda zikretmektedir.
Maliki mezhebine mensup oldugu anlasilan miellif, cogunlukla bu mezhe-
bin gorislerini aktarir, bazan buna ek olarak $afii ve Hanefi mezheplerinin
gorislerini de zikreder. Kendisine ait sahsi goriis, tercih ve/veya degerlendir-
melere ¢ogu zaman yer vermez.*® Zaten eserin miiellife ait tercihleri yansi-
tan bir metinden ziyade, kendisine ulasan birikimi aktarmay1 hedefleyen bir
¢alisma olarak nitelendirilmesi daha isabetlidir.

2.2. Kaynaklari

Thtiva ettigi ilimlerin gesitliligine bagl olarak en hacimli Kur'an tefsir-
leri arasinda sayilan el-Istignd’nin ¢ok genis bir kaynak listesine dayandig:
anlagilmaktadir. Udfiivinin nahivle ugrasmasi ve dilci kisiligi el-Istignd’da
ayetlerin oncelikle sarf, nahiv, istikak, ligat gibi dil ilimlerinin bakis agisty-
la ele alinmast sonucunu dogurmustur. [lmi negrini yaptigimiz mukaddi-
me ve Fatiha stresi tefsiri kisimlar1 Halil b. Ahmed (6. 175/791), Sibeveyhi
(6. 180/796), Kisai (0. 189/804), Kutrub (6. 206/821), Ferra (6. 207/822), Ebl
Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna (. 210/825), Ibn Keysan (6.299/911) gibi Arap
dili alimlerine siklikla atif yaptigini gstermektedir. Bunlar disinda Ibn Ku-
teybe (6. 276/889), Miiberred (6. 285/898), Sa’lleb (0. 291/904) gibi alimler de
eserde bu baglamda kendilerine atif yapilan isimler arasinda yer almaktadir.

Arap dili alaninda oldugu gibi, tefsir alaninda da Udfiivinin kendisi-
ne en fazla atif yaptig1 ve eserini yazarken en fazla istifade ettigi isimlerin

37 bk. Udfiivi, el-Istigna (nr. 63), vr. 82,

38 Bunlardan biri Fatiha stresindeki “sirat” kelimesi (bk. Udfiivi, el-Istignd [nr. 63], vr.
13%), digeri “mistakim” kelimesi (vr. 13), ficiinciisii de kendilerine nimet verilenler ko-
nusundadir (vr. 15%). Ileride isaret edecegimiz, Taberiden yapilan iktibaslar ise bunun
disindadir.

39 Israiliyat 6rnekleri ve kelami bazi mevzular igin bk. Mollaibrahimoglu, Muhammed b.
Ali Udfuvi, s.181-82, 235-42.

40 Namazda ve imamin arkasinda Fatiha stresini okumanin hiikmi konusunda bk.
Udfivi, el-Istigna (nr. 63), vr. 17%
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basinda hocas1 Nehhas gelmektedir. Mollaibrahimoglu, Nehhas’in eserlerini
el-Istignd@’nin kaynaklari arasinda ilk siraya yerlestirmekte, Udfiivinin “nerede
ise her ayette” hocasinin eserlerine miiracaat ettigi tespitini yapmaktadir.#!

Ele alinan ayetler hakkinda yeri geldik¢e hadislere ve selef alimlerinin go-
riiglerine yer verilmesi, el-Istignd'da rivayet kaynaklarina da bagvuruldugunu
gostermektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla hadis ve fikih konular1 bag-
laminda Udfiivinin atifta bulundugu kaynaklarin baginda Imam MaliKin
el-Muvatta gelmektedir.#* el-Muvatta’ disindaki hadis kaynaklarindan dog-
rudan yararlanildigini gosteren bir bilgiye rastlayamadik.

Udfiivinin tefsir rivayetleri konusundaki en temel kaynag ise Taberi’nin
Camiw’l-beyan adl tefsiridir. Tahkikini yaptigimiz rivayetlerin dipnotlarinda
goriilecegi tizere, Udfiivi bu tiir rivayetler konusunda bu kaynaktan genisce
yararlanmigtir.3

Udfiivi ayetleri kiraat ilmi agisindan ele almaya da dnem verir ve farkli ki-
raat vecihlerini ilgili imamlara nispet ederek zikreder. Udftivinin kiraat ko-
nusunda en fazla atif yaptig1 isimlerin baginda hocast Ebtt Ganim Muzaffer
b. Ahmed b. Hamdan gelir. Onun disinda Ebtbekir b. Miicahid (6. 324/936),
Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838) da el-Istignd’nin énemli kiraat kay-
naklar1 arasinda yer almaktadir.

2.3. Etkisi

el—fstignd, tefsir tarihinin en hacimli eserlerinden biri olmasina karsin,
kendisinden sonraki literatiir {izerindeki etkisinin hayli sinirli oldugu anla-
silmaktadir. Muhtemelen hacimli bir eser olusu, yayginlasmasini engellemis
ve kendisinden istifadeyi zorlastirmig; dolayisiyla etkisinin sinirl kaliginda
bir etken olmustur.#4 Sevki Dayf da eserin hacminin, kendisinden istifadeyi
engelledigi goriistindedir.#

41 bk. Mollaibrahimoglu, Muhammed b. Ali Udfuvi, s. 112. Kanaatimizce bu konuda kesin
bir yargiya ancak el-Istignd’nin ilmi negri gerceklestirildikten ve kaynaklar1 baglamin-
da muhteva tahlili yapildiktan sonra varilmasi miimkindiir.

42 el-Istignd’min ilmi nesrini gerceklestirdigimiz kisminda goriilecegi iizere (bk. vr. 32),
Imam Malike isim vererek yapilan ilk atif Hz. Omer’le HisgoAm b. Hakim arasindaki
ahruf-i seb‘a hadisi vesilesiyledir.

43 el-Istignd’da Taberiden yapilan tam bir sayfalik uzun iktibas igin bk. 102, Ayrica bk. 82,

44 Tabakat kitaplarindaki bazi ifadeler onun yayginlasamadigina bir isaret olarak yorum-
lanabilir. Meseld Zehebi el-Istigndnin Kahirede mevcut oldugu bilgisini aktarirken
(Ma'rife, 11, 676), Kemaleddin Ca‘fer b. Sa‘leb el-Udfiivi cok miicelletli el-Istignd’nin
(sadece) yirmi miicelledini gordigiint soylemektedir (et-Taliu’s-said, s. 554).

45 Dayf, el-Meddrisiin-nahviyye, s. 334.
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el-Istignd’'nin etkisi konusunda elimizdeki en 6nemli veri, talebesi Mekki
b. Ebt Talib'in el-Hiddye ild buliigin-nihdye adli tefsirini biiytik dl¢iide ho-
cast Udfiivinin yaklagik 300 ciiz hacmindeki bu eserinden derledigine dair
ifadesidir.#® Mekki b. Ebl Talib, eserinde Taber?’ye bircok yerde ismen atif
yaparken Udfiivinin adini sadece bir yerde (el-En’'dm 64. ayetin tefsirinde)
anar ki, bu durum el-Istignd’dan yapilan iktibaslarin ¢okluguna delil olarak
kabul edilmektedir.4”

Mekki b. Eba Talib 6rnegi el-Istignd’nin en azindan Udfiivinin diger tale-
beleri tizerinde de etkisi olabilecegini diisindirmektedir. Nitekim Hav{inin
el-Burhan fi uliimi’l-Kurdn adli eserinin bir kismini inceleyen Ziirkaninin
soyledikleri, Udftivinin bu talebesi tizerinde de etkili oldugu anlamina gel-
mektedir. Zira HavfTnin bu eseri hakkinda kaydedilen bilgiler, bitytik 6l¢tide
el-Istigna’da goriilen metot ve muhteva dzellikleriyle 6rtiismektedir.4® Molla-
ibrahimoglu da sonraki asirlara ait literatiir icinde Ebti $dme el-Makdisinin
(6. 665/1267) el-Miirsidii’l-veciz’inde ve Ebti Hayyan'in (6. 756/1354) el-Bahrii’l-
muhit'inde el-Istignd’ya atif yapildigini tespit etmistir.4

2.4. Tefsir ve Ulimii’l-Kur’an Literatiiriindeki Yeri

Tefsir literatiirii tarihinde Kur’an'in anlagilmasi ve yorumlanmasiyla ilgili
gesitli ilimler i¢in bir Gst baglik olarak kullanilan “ulam@’l-Kur’an” terkibinin>°
s6z konusu terim anlamini ne zaman kazandigi, bu terimin tefsir ve ustli’'t-

tefsir terimleriyle miinasebeti,>' bu baglikla kaleme alinan ilk eserin kime ait

46 Mekkib. Ebii Talib kendi eserinde, el—fstig“nd’daki bilgilere Tabert’nin tefsiri, Nehhas ve
ZeccAcn eserleri ile ibn Abbas ve (Yahy4) b. Sellim’in tefsirlerinden aldiklarini ilave
ettigini belirtmektedir (el-Hiddye, 1, 74). Ayrica bk. Altikulag, “Mekki b. Ebt Talib”, DIA,
XXVIII, 575.

47 Muhammed Fevzi, “Infirad”

48 Zirkani, Havfinin eserini mushaf tertibine gore dyetlerdeki ulimirl-Kur’dan mesele-
lerini ele alan bir tefsir olarak tanitmaktadir (M. Abdiilazim ez-Zurkani, Mendhilii’l-
irfan [Kahire: Daru ihyar'l-kiitibi’l- Arabiyye, 1362/1943], 1, 35).

49 Mollaibrahimoglu, Muhammed b. Ali Udfuvi, s. 247-49.

50 Bu terkip icin yapilan tanimlardan biri su sekildedir: “Kur’anin vahyi, niizali, yazi-
mi, okunmas, tertibi, toplanmasi ve ¢ogaltilmasi, hatty, kiraati, tefsiri, icazi, nasih ve
mensthu, i'raby, dil, Gslip ve belagaty, ayet ve stirelerinin birbiriyle ilgisi, muhkem ve
miitesébihi tek tek Kur’an ilmi olarak karsimiza ¢ikarken bunlarin tamamin: birlikte
ve sistematik olarak inceleyen ilim ‘Kur’an {limleri’ olarak anilir” (Abdulhamit Biri-
sik, “Kur’an {limleri Terimlerinin Kaynag1 ve Olusumu?, I. Islami [limlerde Terminoloji
Sorunu Sempozyumu, ed. Abdulhamit Birisik v.dgr. [Ankara: Tirkiye Ekonomik ve
Kiltiirel Dayanigma Vakfi, 2006], s. 64). Ayni yerde yukarida temas edilen tartisma
konularindan bazilarina da deginilmektedir.

51 “Kur’an ilimleri” teriminin tefsir ve tefsir ustli ile miinasebetini tartisan Gorener,
bu terimi “Kur’ani anlarken kullanilacak bilgiler” seklinde tanimlar ve bu ilimlerin
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oldugu meseleleri hem klasik hem de ¢agdas yazarlar tarafindan tartigilmis-
tir. “Uliim@’]-Kur’an” terkibine erken dénemlerden itibaren bazi kaynaklarda
rastlanmakla birlikte,”> modern dénemdeki arastirmalarda bu terkibin s6z
konusu terim anlamiyla kullanilmasinin ¢ok sonralar1 yerlesmeye bagladig:
kabul edilmektedir. Kur’an ilimlerinden olan esbéb-1 niiz{l, garibirl-Kur’an,
irabi’'l-Kur’an, mecazirl-Kur’dn gibi terkiplerin erken dénemlerden itibaren
kullanilmasina ve bu alanlarin her birinde eserler verilmis olmasina ragmen,
biitiin bu daginik ilimleri bir araya toplayan bir iist baglik olarak ulimi’l-
Kuran terkibinin kullanilmasinin ¢ok sonralar1 gergeklestigi de bir diger

yaygin kabuldiir.53

Bu tarihlendirme probleminin kaynagi, ulimirl-Kur'dan baglikli eserle-
rin kronoloji ve muhtevalarinin ne derecede tespit edilebildigi sorusuyla
yakindan alakalidir. Zira literatiir tarihine dair kurgular, mevcut eserlerden
hareketle inga edilmektedir. Ornegin Ziirkani, biitiin Kur’an ilimlerini kap-
sayacak sekilde “ulimi’l-Kur’an” baghgini tasiyan eserlerin yazilmasina ilk
dort asirda ihtiyag duyulmadigi ve bu tabirin yedinci asirda ortaya ciktigina
dair yaygin kabuli dile getirdikten sonra, kendisinin (Udfiivi'nin 6grencisi)
HavfTye ait, bir kism1 glintimiize ulasan el-Burhdn fi uliimi’l-Kurédn adli ese-
ri gordiiglinii ve bunu ulimirl-Kur’an baslikli ilk eser olarak kabul ettigini
belirtir. Ziirkani, inceledigi bu eserin benzer meseleleri bir baslik altinda top-
layan sonraki ulimi’l-Kur’an eserlerine benzemedigini ve mushaf tertibine

“Kur’an’in nasil anlagilacagi degil, onu anlamaya yonelindiginde nelere bakilmas: ge-

rektigini” bildirdigini séyler. Kur’an ilimlerini dil ve beldgat konulu olanlar ile itikad,
tarih, sosyoloji ve psikoloji ile ilgili olanlar seklinde tasnif ettikten sonra bu ilimlerin
tarihsel olaylar ya da dil yapisiyla ilgili oldugunu tespit eden Gorenere gore, Kur’an
ilimlerinin amaci kisiyi “vahiy asrina tasityarak olaylar1 orada miisahede etmesini
saglamak’tir (Ibrahim Gorener, “Tefsir Ustilii ve Kur'an Ilimlerinin Tefsir Yontemi
Agisindan Degerlendirilmesi”, Tarihten Giintimiize Kuran [limleri ve Tefsir Usiilii, ed.
Bilal Gékkir v.dgr. [Istanbul: Ilim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi, 2009], s.
233-34).

52 Hilafete daha layik oldugu iddiasinda bulundugu sug¢lamasiyla Harun er-Resid’in
huzuruna getirilen Imam es-Sifiinin kendisine Allah’in kitab1 hakkindaki bilgisini
soran halifeye, Kitabin te’vili, tenzili, Mekkisi Medenisi, leylisi, neharisi vb. dair ilim-
lerinden hangisini sordugunu bilmek isteyince, halife kendisine “Uliimii’l-Kur’an'dan
biiyiik bir is iddiasinda bulundun!” seklinde cevap verir (bk. Ziirkani, Mendhil, 1, 33).

53 Zirkani, ulimi’l-Kur’an'dan s6z ederken bu terkibi, Kur’an’a dair 6nceden yayginla-
san muhtelif ilimleri topluca ifade etmek tizere kendisine sonradan ihtiya¢ duyulan,
adeta bir “fihrist” anlaminda kullanmaktadir (Mendhil, 1, 33). Bununla birlikte bas-
liginda ultmirl-Kur’an terkibi tasimasa da gesitli Kur’an ilimlerinden bir arada sz
eden erken dénem eserlerinin varligi da g6z ardi edilmemelidir. Haris el-Muhasibinin
fez4ilw’l-Kur’an, muhkem-miitesabih ve nesih gibi bazi Kur’an ilimlerine temas eden
el-Akl ve fehmii’l-Kurdn (nsr. Hiseyin el-Kuvvetli, [Beyrut:] Daru’l-fikr, 1971) adli ese-
ri buna 6rnek olarak gosterilebilir.
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gore yazilan bir tiir tefsir oldugunu; ancak her ayetle ilgili Kur’an ilimlerine
dair bilgilerin verildigini de s6ylemektedir.>* Ziirkani’nin bu iddiasina isaret
eden Subhi Sélih ise baghiginda “ulimirl-Kur’an” tabiri kullanilan ilk eserin,
igiincil asirda yagamis Muhammed b. Halef b. el-Merziiban'in (6. 309/921)
el-Havi fi ulimi’l-Kurédn1 oldugu kanaatindedir.?® Ulimi’l-Kur'an literatii-
riiniin erken drnekleri arasinda imam Ebi’l-Hasan el-Eg'ari’ye (6. 324/936)
nispet edilen el-Muhtezen fi uliimi’l-Kurdn ve Ebl Bekir Ibnirl-Enbarf’ye (6.
328/940) nispet edilen Acdibii uliimi’l-Kurdn adl eserler de zikredilmektedir.5¢
Sayilan eserlerin ortak noktasi, baslikta uliimil-Kur’an tabirine yer vermis
olmalaridir. Dolayisiyla bu tabirin Kur’an ilmine dair birden fazla disipli-
ni biinyesinde toplayan ve bu adla anilan miistakil bir yazim tirt haline
gelmesi ve Ziirkaninin tabiriyle adeta bir “fihrist” olarak kullanilmaya bas-
lamasinin en azindan hicri dérdiincii asrin ilk geyreginde oldugu s6ylenebi-
lir. Dérdiincii asra ait kabul edilen ve giiniimiize ulagmayan Ibn Merziiban
ve Imam Egartnin kitaplar1 hakkinda, Ibni'n-Nedim’in el-Fihrist'i gibi baz1
kaynaklarda zikredilmeleri diginda bir bilgiye sahip degiliz. [bnii'l-Enbari’ye
nispet edilen ve bir niishasinin Iskenderiyede (Mektebeti’l-belediyye, nr.
3599) bulundugu kaydedilen Acdibii uliimi’l-Kurdn>7 ise muellifi konusunda
belirsizlikler bulunan bir eserdir.5® Dolayisiyla dordiincii hicri asrin baslarin-
da yazilan eserlerin giiniimiize intikal etmedigi ve kayboldugu tespiti kabul
gormektedir. Bu sonug karsisinda Udfiivinin el-Istigna fi uliimi’l-Kurdn adl

54 Zurkani, Mendhil, 1, 35.

55 Subhi es-Salih, Mebdhis fi uliimi’l-Kuran (Beyrut: Daril-ilm 1i'l-meldyin, 1990), s.
124.

56 Subhi es-Salih, Mebdhis, s.122.

57 Subhi es-Salih, Mebdhis, s. 124.

Subhi es-Salih, Mebahis, s. 122.

58 bk. Emin Igik, “Ibnil1-Enbari”, DIA, XXI, 26. Ic;inde altinc1 asra ait nakiller bulun-
dugunu ve miiellifin kendisine Ibnii'l-Enbari ile alékasi olmayan bazi kitaplar nis-
pet ettigini tespit eden Damin, Acdibii uliimi’l-Kurdn'in Ibnirl-Cevzi'ye ait oldugunu
ve nitekim eserin Said Abdiilfettdh Agtr tarafindan ayni adla Ibni’l-Cevzinin ese-
ri olarak nesredildigini soyler (bk. Hatim Salih ed-Damin, [bnii'l-Enbdri [Dimask:
Dari’l-besair, 1425/2004], s. 80-81). Ancak Aslir nesrinde Ezher Kiitiiphanesi’ndeki
(Revaku’l-Megaribe, nt. 347) bir niishanin esas alinmig olmasi (bk. Ebit'l-Ferec ibniil-
Cevzi, Acdibii uliimi’l-Kur'dn, nsr. Said Abdiilfettah Agtir [Kahire: ez-Zehra Ii'1-i1ami’l-
Arabi, 1986], s. 14), onun tarafindan nesredilen eserin Iskenderiyedekiyle ayni eser mi
oldugu, yoksa her iki yazara ait ayn1 adi tagryan iki farkli eserin mi s6z konusu oldugu
hususunu tetkike muhta¢ hale getirmektedir. Diger taraftan Hasan Ziyatiddin Itr ta-
rafindan Ibniv'l-Cevzi'ye nispetle nesredilen Fiintinii'l-efndn fi uytni ulimi’l-Kurdnin
(Beyrut: Darir’l-besairil-Islamiyye, 1408/1987) metinler mukayese edildiginde Agtr
tarafindan nesredilen Acdibii uliimi’l-Kurin ile ayn1 eser oldugu goriilmektedir. Sebt
de Iskenderiyedeki eserin Ibnir'l-Cevzinin Fiintinii’l-efndn’1 ile ayn1 eser oldugu ka-
naatindedir. bk. Héalid b. Osman es-Sebt, Kitdbu Mendhili’l-irfan fi ulliimi’l-Kurin li’z-
Ziirkani (dirdse ve takvim) [Kahire, Daru Ibn Affan, ts.], I, 42.
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eserinin, bliyiik 6l¢clide giiniimiize ulagan>® ve baghiginda ulimirl-Kur’dn ta-
birinin yer aldig1 en eski eser oldugu sonucuna varmak ka¢inilmaz olacaktir.
Zirkaninin HavfT'ye ait el-Burhdn fi ullimi’l-Kurdn adli eserini, baghiginda bu
terkibe sahip ilk eser olarak gérmesi, Havfinin hocas1 ve muhtemelen eseri-
nin metot ve malzemesi tizerinde de derin etkisi bulunan Udfiivinin eserini
gormemesinden kaynaklandig: agiktir.

Bu vesile ile gerek Udfiivi ve talebesi Havfinin gerekse onlardan once-
ki ibn Merziiban ve Imam Eg'ari gibi miielliflerin uliimii’l-Kur’an baglikl
eserlerinin hangi telif tiirii icinde degerlendirilecegi meselesi tartismalidir.®°
Bunlardan Ibn Merziiban ve Imam Eg’ari’nin eserleri elimizde olmadigindan
ve onlara dair kaynaklarda verilen bilgiler yetersiz oldugundan bir yargiya
varmak giictiir. Ancak Udfiivinin eseri hakkinda bazi seyler soylenebilir ki,
bu tespitlerin -Ziirkant'nin verdigi bilgilerden hareketle- Havfinin el-Burhdn’
ve muhtemelen bagka eserler®' icin de gecerli olmasi kuvvetle muhtemeldir.

el-Istignd’nin, Kur'an1 mushaf tertibine gore aciklayan bir tefsir caligma-
sint igerdigi agiktir. {lging olan -en azindan tahkikini yaptigimiz kisimlarda-
ayetlerin tefsiri ile ilgili bilgilerin, her ayete dair siralanan bahislerden sade-
ce bir tanesi olmasidir. Dolayisiyla tefsir, bu eserde nasih-mensuh, garibirl-
Kur’an, irabi’l-Kur’an vb. Kur’an ilimlerinden sadece bir tanesi olarak ka-
bul edilmekte ve ulimirl-Kur’an, tefsirden daha genis bir {ist kavram olarak
diisiniilmektedir. Aslinda bu husus yukarida isaret edildigi tizere ultmi’l-
Kur’an istilahina yonelik tanimlara da uygun diigmektedir. Zira bu tariflerde
tefsir, Kur’an ilimlerinden sadece birisi olarak sayillmakta; tefsirle diger Kur’an
ilimlerinin iligkisini niteleyen bir unsura yer verilmemektedir.5 Udfiivi adeta

A >

59 Udfiivinin muasiri olan Rummaninin (8. 384) el-Cami li-ullimi[fi ilmi]’l-Kurdn’ ya
da Herevinin (6. 489) bu esere yaptig1 muhtasarin sadece bazi kisimlar1 giintimiize
ulagsmustir (bk. Sezgin, GAS, VIII, 113). Tefsiri’l-Kurdn adiyla Rummantye nisbet edi-
len ve bununla ayni eser oldugu tahmin edilen niishada Zemahgseri ve Nesefi'ye ait
parcalar oldugu da bilinmektedir. bk. Sedat Sensoy, “Rummani’, DIA, XXXV, 243.

60 Birigik, Havinin eserinin tefsir agirlikli bir ¢alisma olarak kabul edildigini soyler (bk.

“Kur’an ilimleri Terimlerinin Kaynagr’, s. 65). ibnii'l-Cevzi'nin eserini nesreden Itr da

gerek Havfi gerekse Ibn Merziiban'in eserlerinin bilinen terim anlamiyla ulimiy’l-
Kur'an kitaplari degil, tefsir tiirii eserler oldugu kanaatindedir (bk. Ibnil-Cevzi,
Fiintinii'l-efndn, nesredenin girisi, s. 73).

61 Burada sadece Mehdevinin (6. 440) et-Tahsil lima fi't-tafsili’l-cami* li-ultiumi’l- Kurdn ve
Ibni’l-Barizi'nin (6. 738) el-Bustdn fi ulumi’l-Kurdn adli eserleri ile el-Istignd arasinda
benzerlikler olup olmadiginin arastirilmaya deger oldugunu hatirlatmak isteriz. Bu
eserler icin bk. Tayyar Altikulag, “Ibnirl-Barizi”, DIA, XX, 525; a.mlf., “Mehdevi”, DIA,
XXVIIL, 367.

62 Ornegin Ziirkantnin ulimi’l-Kur'an tammi géyledir: “Kur'an-1 Kerimlle niizali,
tertibi, cemv’i, kitabeti, kiraati, tefsiri, icazi, nsih ve mensuhu, kendisinden siiphe-
lerin uzaklastirilmasi vb. agilardan ilgisi olan bahislerdir”, bk. Zirkani, Mendhil, 1,
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sahip oldugu ulimi’l-Kur’an birikimini tefsir formunda aktarmakta, kendisi
bir tefsir faaliyetinde bulunmak yerine, Kur’an'n anlasilmasi ve yorumlanma-
sinda ihtiya¢ duyulacak malzemeyi derlemeye gayret etmektedir. Bu malze-
meyi aktarirken gogu zaman bir tercihe gitmemesi, eserine béyle bir misyon
ylikledigini teyit etmektedir. Bu durum Udfiivinin eserine neden tefsir yerine
ulimi'l-Kur’an baghigini segtigini agiklamamiza da yardimei olmaktadir.

Udfiivinin eserinin daha sonra gelisgen ulimii’l-Kur’an literatiiriiniin ti-
pik bir érnegi olmadig: rahatlikla goriilebilir. Ulimir'l-Kur’an sahasinda ilk
sistematik eser kabul edilen® Ibni’'l-Cevzinin Fiindnii’l-efndn’inda rastla-
nan, bildhare Zerkestnin el-Burhdn fi uliimi’l-Kurdn’ ve SityGtinin el-Itkan
fi uliimi’l-Kurdn'inda daha miitekamil sekliyle karsilasilan telif tarzinda her
bir Kur’an ilmi mistakil bir bashk altinda, farkli bolimler icinde incelenir
ve konuyla ilgili ayetlerden 6rnekler serdedilir. Tematik olarak tertip edilen
bu eserlerde ayetler sadece 6rnek olarak zikredilmektedir. Buna mukabil el-
Istignd’da mushaf tertibine gore Kur'an metni esas alinmakta, yeri geldikce
Kur’an ilimleriyle ilgili meseleler aktarilmakta, ulamirl-Kur’an birikimi, ta-
bir caizse, uygulamali olarak Kur’dn'in tamaminda ortaya konulmaktadur.

el-Istignd’da miisahede edilen bu durumun aslinda onun kaynaklarindan
olan ve benzer bir yaklagimui tefsirinde uygulayan Taberi icin de biiyiik dl¢ctide
gegerli oldugu iddia edilebilir ve Tabertnin de yeri geldikge ele aldig1 ayetle
ilgili dil izahlari, esbab-1 niizdl, nasih ve mensth gibi ulimirl-Kur’an mesele-
lerini zikrettigi, dolayisiyla farkli bir durumun s6z konusu olmadig ileri siirii-
lebilir. Ancak Taberi'de asil amacin ve dnceligin dyetlerin tefsiri oldugu, Kur’an
ilimlerinin ise tefsire yardimci birer unsur olarak tasarlandig1 anlagilmaktadir.
Bir diger ifadeyle metot sahibi bir miifessir olarak Taberinin gerceklestirmeyi
hedefledigi sey, Kur'an ilimlerine ait malzemeden gerektiginde yararlanan ve
tercihler yapan bir tefsir faaliyetidir.%4 Buna mukabil Udfiivi bir tir Kur'an
ilimleri ansiklopedisi olarak telakki ettigini diistindiiglimiiz eserinde ayetlerin
dogrudan tefsirine -diger ilimlerin yani sira- kisaca temas etmekle yetinmek-
tedir. Bu sebeple olsa gerektir ki eserinin bagliginda Taberide oldugu gibi “tevil”

27. Ntireddin Itrin tarifi de hemen hemen ayni sekildedir. bk. Muhddarat fi ultimi’l-
Kurdn (Dimask: Matbaatii dari’l-kitab, 1990-1991), s. 5. Bununla birlikte bu ve benzeri
tanimlara itiraz eden ve tiim Kur’an ilimlerinin aslinda tefsirin etrafinda déndigiini
ve ona yonelik oldugunu séyleyenler de vardir. bk. Sebt, Kitdbu Mendhilil-irfan, 1, 17.

63 bk. Birisik, “Kur’an flimleri Terimlerinin Kaynagy’, s. 65.

64 Nitekim Taberi, Fatiha stresindeki «melik/malik» kelimesinin okunusu konusun-
da daha evvel kaleme aldig1 el-Kirddt adli eserinde genisge bilgi verdiginden, ayn1
meseleleri tekrarlamak istemedigini sOyleyerek kisaca izah eder ve tefsirinde kira-
at vecihlerini degil, ayetlerin te'vil vecihlerini agiklamay:r amagladigini belirtir. bk.
Tefsirii't-Taberi, ngr. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Riyad: Déru Alemf?’]-kiitiib,

1424/2003), 1, 149-50.
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ya da daha yaygin kullanimiyla “tefsir” yerine “ulimir’l-Kur’an” tabirini kul-
lanmis ve el-Istignd sézctigiiyle de okuyucusunu Kur’an ilimlerinde baska bir
eserden miistagni kilacak zenginlige ulasmay1 hedeflemistir.

3. Eserin Niishalar1 ve Nesirde izlenen Yontem

Eserin Misir'da ve Tunus'ta birer cliziiniin bulundugu sdylenmekteSs ise
de bu bilgi heniiz tahkik edilememistir. Ancak tespit edebildigimiz kadariyla
el-Istignd’nin giintimiize ulagsan parcalari Tiirkiyedeki iki yazma eser kiitiip-
hanesinde bulunmaktadir. Kanaatimizce bu pargalar ayni niishaya ait olup
bu niisha, Bakara stresi 165. ayetten Méide stiresi 5. ayetin tefsirinin sonuna
kadar olan kismui (2. cilt) disinda, tam bir ntishadir. Haci Selim Aga ve Sii-
leymaniye kiitiiphanelerinde bulunan ve ayni niishaya ait oldugunu tahmin
ettigimiz%® s6z konusu parcalar sunlardir:

rcilt (Hac1 Selim Aga Ktp., nr. 63): Cuma Selhu Ramazan 984 (31 Aralik
1576) tarihinde istinsah edilen ve 228 varak olan cilt bastan el-Bakara 164.
ayetin sonuna kadardir.

2. cilt: el-Bakara 165ten el-Maide 5. ayetin tefsirinin sonuna kadar olan
kism1 kapsadigi anlagilan 2. cilt kayiptir.

3. cilt (Stleymaniye Ktp., Hafiz Ahmed Paga, nr. 4): el-Maide 6. ayetten el-
Araf 141. ayetin tefsirinin sonuna kadar olan bu cilt 375 varaktir. Ciltleme es-
nasinda hata ile el-En’am stiresi el-Maide stiresinden énceye konulmus olup
el-Maide stiresinin tefsirinin sonundaki istinsah yil1 981/1573’tiir.

4. cilt (Hac1 Selim Aga Ktp., nr. 64): 347 varak olup el-Araf 142’den Hiad
stiresinin sonuna kadar olan kismin tefsirini kapsar. Istinsah tarihi yoktur.

5. cilt (Hact Selim Aga Ktp., nr. 65): 345 varak olup Yasuf stresinin basin-
dan el-Hacc 25. dyetin ortasina kadar olan kismin tefsirini kapsar. Istinsah
tarihi yoktur.

6. cilt (Stileymaniye Ktp., Hafiz Ahmed Pasa, nr. 5): 226 varak olup el-Hacc
25. ayetin ortasindan Lokman 19. dyetin sonuna kadar olan kismin tefsirini
kapsar. Istinsah tarihi yoktur.

7. cilt (Stileymaniye Ktp., Hafiz Ahmed Paga, nr. 6): 133 varak olup Lokman
20. dyetten Fussilet stiresinin sonuna kadar olan kismin tefsirini kapsar.5”

65 bk. Muhammed Fevzi, “Infirdd”; Hikmet Besir Yasin, Istidrakat ald Tarihit-tiirdsil-
Arabi: Kismii't-tefsir ve uliumii’l-Kuran (Cidde: Daru Ibni’l-Cevzi, 1422), I1, 283-8s.

66 Mollaibrahimoglu'nun bu pargalarin tek bir niishaya ait oldugu konusunda herhangi
bir tereddiite sahip olmadig1 anlasilmaktadir (Muhammed b. Ali el-Udfuvi, s. 124).

67 Basinda cilt sayis1 bulunmayan bu niisha muhteva olarak onceki cildin devami mahi-
yetinde oldugundan -son cildin yedi rakamini tagimasina ragmen- kaynak gostermede
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8. cilt (Hac1 Selim Aga Ktp., nr. 66): 423 varak olup Stra stresinin basin-
dan Nés slresinin sonuna kadar olan kismin tefsirini kapsar.5® Ferag kay-
dinda 19 Cemaéziyelevvel 980’de (7 Ekim 1572) Muhammed b. Abdilmiin‘im
el-Umeri el-Hanefl el-Ensari tarafindan istinsah edildigi belirtilmektedir.

Nesirde ayetlerin yeri ile hadislerin, rivayetlerin ve siirlerin tespit edilebi-
len kaynaklarina isaret edilmistir. Hadis ve rivayetlerin tahricinde ¢ogunluk-
la ména esas alinmus, lafzen bire bir uyum goézetilmemis, Kiitiib-i sitte riva-
yetleri i¢in Cagr1 Yayinlar1 (Istanbul 1992) baskist esas alinmistir. Hemze ve
kapali te (ta-i merbiite) kullanilmamasi gibi bazi imla hususiyetlerine sahip
olan niishada yer yer iki ii¢ kelimelik bosluklara, bazan da bosluk olmaksizin
disiikliiklere ya da yazim hatalarina rastlanmaktadir. Bu tiir bosluk, disiik-
litk ve yazim hatalarindan bir kismi el-Istignd’nin kaynaklarindan ya da ilgili
literatiirden hareketle ikmal ve tashih edilmis, tespit edilemeyenler ise el yaz-
ma niishadaki haliyle birakilmistir. Bu arada az sayidaki dustikliik siyaktan
hareketle bir kaynaga bagli olmaksizin tarafimizdan ikmal edilmistir. Metne
yapilan ilaveler koseli parantez icinde gosterilirken, metindeki eksiklik ve
yanlisliklara dipnotta isaret edilmigtir.

Ozet

Daha ziyade Arap dili ve kiraat alimi olarak taninan Udfiivi'nin (. 388/998) el-
Istigna fi uliimi’l-Kurdn adli eseri, gerek klasik gerek cagdas donemde tefsir tari-
hine katkida bulunmug pek ¢ok miellifin dikkatinden ka¢mustir. Bu ¢aligmada,
bir tefsir kitab1 olarak bazi kaynaklarda adi gegen el-Istignd’nin ayni zamanda
ulimi’l-Kur’an literatiiriinde 6nemli bir dontim noktas: tegkil ettigi ortaya kon-
makta ve giiniimiize ulagtigini diistindiigiimiiz tek ntishasinin mukaddime ve
Fatiha stresi tefsiri kisimlarinin ilmi nesri yapilmaktadir.

Anahtar kelimeler: Udfiivi, el-Istigna fi ulimi’l-Kur’an, ulimi’l-Kur’an, Nehhas,
Havfi, tefsir tarihi.

kolaylik olmasi ve birtakim karigikliklara sebep olmamasi i¢in Mollaibrahimoglu ta-
rafindan yedinci cilt olarak gosterilmektedir (bk. Mollaibrahimoglu, Muhammed b.
Ali el-Udfuvi, s.126). Bu vesile ile bazi kataloglama ¢alismalarinda eserin bulundugu
yer, numarast ve muhtevasi konularinda yanhghklar yapildigini hatirlatmakta yarar
gorityoruz (Srnegin bk. el-Fihrisiis-samil Iit-tiirdsi’l-Arabi’l-Islimi’l-mahtiit: Ullimii’l-
Kurdn mahtitatii't-tefsir ve ulfimiih [Amman: el-Mecmau’l-Meleki, Miiessesetii Ali’l-
beyt, 1989], I, 62); Ali Riza Karabulut, Mucemii'l-mahtitatil-mevciide fi mektebati
Istanbiil ve Andtili [baski yeri ve tarihi yok], ITI, 1284.

68 Baginda cilt rakami olarak yedi sayis1 bulunmakla birlikte, karisikliga sebep olmamak
i¢in Mollaibrahimoglu tarafindan baginda rakam bulunmayan bir 6nceki cilt yedinci
cilt kabul edildiginden bu sekilde gosterilmistir.

66



dio A8 By g iy OT 81 2 gl (3 sUaelY) QS Aaia

N o ) e [P

S Ly Gely 2

Vel Jeadlly Lawld) codo y dakly 5,al) cantadl A1y 5 et (S (3 Ak
44;};D.u;)ﬁYLkgl&é\‘).Mﬁw&cojﬁf.i&uwgij)ijbw\;ﬂ
|J.a.4~)§}cd&ﬁyo:&-ji\‘y\d\ydii@ﬁ;i)M}M\)ﬁdﬁﬂtjhij @)ﬁjja.wdﬂ
[ade] & Lo il Lo Bty ad L2 o g sl olilans! catlot o &6t g gy 5 0l
AT e s s

REIETIWA ’:Sxﬂjcch(}&fuyu»uTjﬂ\f}l;wb)ﬁé«éaL‘zﬁ:)L{\Mng)jJLé
O 4 1S3y alithy Sy oh geeiny sy 5, e 30 3 3] sh O el
I8 )5 3. )ngﬁ Crms Gy Sopl BLE wgan ‘ng“ ey
AlSI Gy sy Lol a1y (Y1 3085 colel A (3 AU Dl e il L L
1315 ey B b Ly TeanlgdY Al 51 jlanst o (S b Loy (a3 Eoade O bzl
gl o 8865 gl I35 1 25780 .de:}ifb.on%taéfb?’d\gﬁ\fw:bbﬂ}
PR SN Nt AR 053 WS ks DUSUI 0555 oo &g ) oy L)) L6 s
Uy pol 2300 a3 W 5l y il JS7 3,5 (3 Lo )y 55805 J sl s o301 ALy it o3
e IS ol (Flo fas andy B3lo J by ol diey el foe oo
g 2828 L skl o il oS3 A5 0B ol ey e B o 1 e G
\LJK;_T,.Q\Ol)} >MJ$\MJGMT¢VLJW&\&;MJi«a.";‘.;f\.«.ﬂ}:n\iﬂi)\.:f

Ry Y Zy‘w E I

e a2 3 Gl e Y OT A Gl e moeadly pleY W] T jLand VLW By
Y)Y O AAA (B ol a3 SU 3Gy o silal)

Sk b sl Oa st Al e 0 ey ISt T ol ) S LendTy L omelST 8 LY 3 Bl Y

Stileyman Mollaibrahimoglu, Muhammed b. Ali el-Udfuvi ve Tefsir Metodu : )1 .o jias
(Istanbul 1995), s. 130.

o sl g

67



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

-J,ﬁawg&) w\yiwg&wéwmog el O e ety Sl e d
EEIPNE PRTEY. £ s b alazy ;SNJ Jul o2y >y o1 tlms P
. «uuw RERREA NI M»\Mwyyj&x;k}mjou\f&\jwJL@qu)
Vs e 130805 el o Lty el 1ol T kel 10 il oy ade ) o
sy o5 LS e o plall ol L0928 (STe s S8 Ly e oo 1530
Bl s wu\wwu) OT 3 <,M5} A oo Ol Sl Ls s Y1 8 5L
o el shall g ‘dgwb_c\; JN wjg_c\ aly aldl oy S mJ.ij\ ‘,m&u;@w
<<413u_},4;.\\wja.c\jcwﬂ\dwofuu)yffjwuﬁ\&uw\j‘wrd}h
s S8 wjzo\) [¥a] a1, O o sl Jum\vbjwm&gu)
(5;0\-«:\40\5@\» '{.J,ﬂjwm\dl,;‘u;j «J,ulbc,.lﬁa.e;cywu&ar;\cﬂhﬂ)
Jus .w)uﬁuipu\fju of 2.l & o) Jwvxﬁu&m&&f}muuw
R ol 0 sl ¥ of e 3A el o) w)wuwu»wu ks als ) o
sl & JL (,.Lﬂ)a\,l.am\g.ﬁ‘_)w u/;-!m)’ug&u\fd\\)m Q\Jfbw\ol &
S 1 of 8l 310) 10U el ) ol L0 et Vi ol e i als o Ay
ZJL«AMJJQ&J;»'J»\Q»JJ Molol i e O Jo T3 s O T i e
A)J\&.pr...!b\j\ wu.wug\ L, (’)J B Sl sﬁy SR el redas B el
WO T L L T “.,Lﬂjwwk}aw). Qoo 3 42ke

talsd ey (DAl aalal B el dn )l e OT 1 e 106 aT e ) e
V1 el ot Y Sy Ay DI e o 1S J6 gt BT A Y iy L

138 O o e el Gl s Ol ol e B 3 OleeY) Ol o et Fl o
S 8l s pled) (S de o Y /Y (129 @l N dn ga 1y ) Ly Y Cand
YA =YARSY (VT T YT E ddal Sl LT ) Coall

Aol e g 13aE S pmall clplall AT Ol eld) BF co0)) (sl (S 1
XY /Y0 ((VAAE (g S el I oy ik

Bl s 12l ) S A el i ) s 153 (R e (k) i o e e oY
SR I ol 4y Ay ) ey S

S 0T T of 4L i of tJWs gl o6l &7 1aslj ady iy 3 By Yo /) ¢ el (s ik A
W BLoW s ) F/Y mamnal) Ol 683 G Y ol Oy e ihay e B LT 10 L0 >
ST )

XYY o AL T s 4

JeW 3 e )

u_o,slé VY

68



OT A psle (3 ezl

J}JM;)‘\JMJE;U@di‘»xwﬁwyf)”Ls\f)@wdpiij A
el by L iy o ot O 5 e b apmsls N
W S e T b gy S ol il Sy 50 IS e i A G el 22
OT & s 0f 1 J6 o w;”‘r;.\\}.ﬁfuumuuj)\&j ‘u\,d\ruJﬁfuu\JM
Iy gum\)}mfj u&)\J..:-)Ad\jAj\\MQ\ W\uumuﬁ\w Q;-;;ws;éu
EER TR cr%%ﬁdcﬁytwéﬂ%wwéwﬁj (@ sl
A Dol 0y aS g ot age IS 0L 1B wl ey Ve BB Yy 0088 e
(Eend Byl 5y Olany et e B I 3 Dol 5 10 o ) o ey 12,0720
s o) o o o e 5] s Vit gl LAY 5 e TP
o 3 5 Al Ll A 3 e 01385 108 Ve, AT A 55T o e W

\AMJMJQWOJ}\ JJ\J\JJKJ %jquuJa:-(ﬂ‘ ajp

”.@;;ﬁi‘@;ﬁzﬁ%am;ay@ O Tl w2 ol i+ o o
mjlﬂjd}d st Yy Ju?wwwuﬁvyu@\uf\;\CUbumJ,ﬂ)bJ,e
bb\j:ﬁ)yuﬁwwlgjjjg}«&g{ﬂ\%&wZg}}}wrﬂaw\du) .«/,@.EJ
LTy Ll s Wil o oy ade 1 s s e 65t 355 <0780 13 Sley) 5%
SE Yoy psd ST, @ OTA a5l 0saled ST i sie G OF e Loy Lagl
e b Yy iy Yy kel L L u\}yuuwu\,www\yu\,m,ﬁ»\

3

jJ\JiJoJi;uJ co-b&;).&gd‘

(m\

NIy Gl o el VY

(VAT sl ankall b s 1 2L ) (s 2T oy el e des 1R s sadl ped AT
Ayt LWl ayrefy

ol Ol s ez 13 U1 sl & canall G s Gf ) ez s Sl 1
S8 e 3 Y LoV 3oy YT (V20 daladl CaSO) s ey

(VA ekl S t g ) 5l e 1 OLY) cnd ¢ i) Skt st Sl e
Yex/y

T bl VoYY a8l el cal plall V1

AV a5y VY

kel s e Bl My ) 28/ ccanall g gl ) VA

AY[E el 5y 11

CVARY odall (S s o) Uas 3 A e 13aE (J eVl g cgde AN (S Y
Ayt UL Yy

PG PSR RUPIR LY AR NCAPC PR B

69



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

Oy S ‘«J,Aawyjﬁ» drx,”q,_u&sgu@g\ j); LSl Ji
o Vi ey ade B Lo 0 LT 06 ol o aal oy Ll de T e U ol
el oy ade 1 Lo 1 e il (3 LS gy e 055 a3l g
I35 IS S Oy 23 mmn ¥ L ale 5 s PSS o gl e e 0 O
:gfiwyj%\ﬁfwyw O s ofy [YP] camly O oy oty b
mﬁu&;é; SN oy Tty Sy Jid sy s Ty e S
<<Jj>|wdl;q\jd\\)mq!_jfbcaju&-u\q\ JLA}€M‘WJJPL}LJ‘» fes s
o\ﬂd\aja\dlfg)\.bqci}f|f~,~&9\ﬁd\wﬁ‘uy.Jjww—vlc\mu—@\f\.xy
aa wan wg@,@awéﬁéijﬁ&oi—(,i;m\j—gwowj 1By O e
1JB L aadl uwj\c&;ud\ﬁu) ww|&du@‘;yﬁwwj @Y se
JNL\W; wells 4 el w;;\u);@_;c@\uwu.uujﬁ of “JJ;M)
Il s el e omdly cxslally slosWy sl y oy Opuny oo 3 S T30 3 ot
L) JB oty ons ahid g ahion U5 5T Ly (L

et s St B L R 0 2 cit

G o i U 1030 o 8 oo (3 ionn (i oy gl O Ok
seladl JB Yl e LLEE S cobdl o
Ml > Lglad ) G 0gs dae Jo el L

g)\); g J‘.x.e 4)}».@.# 96))) c)JJ\ J\ P gn v %ngs x}; Léj.%%) &J: Jiﬁ)
5 il pny cLind S page 55 o e 1oy S CJ"‘H};)“{(‘M‘JJ‘”}
A8 3 peall N ST 3l D) aeg .J_As P L B PR S g g @;L\

Jp OV Ol gy S Cptd 3 )Le ga 5,aill s A1y LoV 3 ol YY

YA =YARSY ezl (S YL Y rmall Ol ) YT

YVE ol B s Y

(o B 5,5 YYY o (VAT (Bl i 18,8l Gt i e 130RE (ul p Ol Ol Yo
Iy oYl @l L Il Jodin OF ol Vs dah . Gy &l oy Fa2U7 oy a0 SOV
WL Ol o nd U1 b ot 0

VoY 5ad 5y YT

e e s Ol o Bl 3 B G i G L 35y Y

Ol S Cll) b o e oLl el y 3 sl (s 5SS (U ) B el YA

Yolve ysll s, ¥R

70



OT A psle (3 ezl

Ly VST 1 See gl T g0 T adlegh T g o T il RNEH

3 I Y (el 3 5T B O G sy ok Liby i S Ll L
el ol ST 3 el T sV T4 ;gjjxi;;gu£1;;§o A 3 el V) ooy 2T
dog 25 asT Uy By 25 e TS Leks Lo OIS 130 080 UL L8 e Ll Lay 31y o)
Ay LBy 355, TRARLE S e WS e 3 Sy 3 - Dol 05 o
blaisy (blody blody G5A5 55050 01550y 0lpd )5 B8y ISy Ji5im s i s
B3y B30y 305y 53dey 5305y B3y 355 lly Wiy (318 81y (bl
S A Ve 0y 8y ol y Ly Sy By by sy (A A
(g O3 e \ijatuj (SM‘&ﬁroc%\iﬁ;«: v.a}fv\;b%o 53\.5&‘\.!}5‘_}:,«(} (e Oy
Of wany 350 A0 Ll g1y ol 26 0T ey ol 2 il sy
jafu:%)) TSRS rvco%\.;j{«.l} gﬁg@?&%j@ij%@ :ojL':J:.- AJJEJJ.A & c:}f gty O)i.g
Sl By e Sty e Leaty TN Lat s (G ek TG
O S JRREYy “4‘%«;@;;'; v«ﬂi‘ PRIy ROy ““%uffﬁ & oy, ‘W}*J}
“cc%(:_ﬁjﬁ U'; ij;%o) () S i2.d) Al g (lad Condy 21"(%\_@3:1;; Sb.i:jy\' ;T :;: E\-:a-:;
SLAT e X iogo%f\ﬁr\‘ (;3;% s e 3 cdisdly gzl 055 Of 4y C;j

Y AN s e Y

ROVARF AR 3\

Avofo sl s, s Y

RVARIFA SR Ly

RZARFAR I 3

VY Osaesll b5 Yo

[V E )l By Y

YoufY 5 Al d s YV

V[T A By s YA

AMYY Y5 T

VYA E RO CH SIS

AT s 5y s £

YAV 2 S sy ee Y

AfY . ab e gY

av/re L s, g8

e o (5930 ety 58 (635 e 3Ll o I Gy 591 5l) 360 B PV /g 3E G s g0
) e B a gy DI iy ) 3

71



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

Gy tY %ésﬂ;;%‘u;;u)“%cﬁ-* o3 e ST cally il 0,5 Of s
}@‘&J\}wﬁ(uwwmbu@\}w ke UL, A o%\._@w@ °”°TJ%
°‘%M\/’dwvu;i,ﬂu%> v A}zyé‘y\ijafmj ..... S5
a;b&df&;\}wbmug\fd}b ub»qwgﬂ\jdﬂuﬁéﬂ%y}lb\
L Jiy ° 40%{.‘.%\:%‘):5\}%) o3 o A8 3 *%:,Mg;ﬁu;mu;w%

e Gle L0y S 5wl Jb A 0T a3
rhe ) @ Al By SV et L el g

PO Ll e Jleddl > il el gl e ade &2

JWJ‘W‘J‘“-’JJ‘ TSl bl ‘YT@;@UU% g ey
56T i deeedt Mo 'ogukufydwquf,@w) S Vi e g oo il
s M,&L\ 13| 4;@\;&&‘%\)“\;# 13) Szl wwﬁ‘uﬂ\@ %L@.J,\
<<w..&\j GwLU B Gy riaadl 3y S e el gl &Y o A ) o
:Jua\]...;‘g)w\.x,cdﬁjju,;fﬁ;\..s),pf_.,@wf&nmjwu@.\,
I T,Fq (.w<.>-ua¢\mﬁa Casy :iju_wfm Jb) ;,»Ua.i-\wﬁp”[w

L es 2

6,‘&;;\ mJ,w\u.K, L@J\f\rujmwyuu,ﬂ)u&, mu\;\uﬁ

YA fp by £

Ver/v O eV s, e gy

XNNY Gy by A

S I g ST oW 3 e VYN Y i) () €9

.Oﬁdiw;:JW'wgfsﬂié'\‘bW‘Jﬂ; J—«?‘Y\J Ao

/Yo a5, tAV/VY 3525 5 0

ANV el Y 5, X

AR il 5y g oY

I3 1) Sl Bay A Ol 1l el b Al a3y 1 JWST JY1 Gadl sy o
AT G2 (b Ok Lo

Al Ol s il ) dals e Jlesh Al el e ade O LI WS el sy 00
VA L eV AAe U el (3l i 18 alall) aal ) Ladll ol ez 1 3ad (el

R AVARSRIH (FSYWRELVAR B SRR PV,

Al 0y i oYl @ VoY e b sy oV

¢k bl o

& ST b e elindly L oY @ Bl 0d

72



OT A psle (3 ezl

i.i.«.&glcﬁa\‘]y wrbij»\yw\Jy)wmwbjw(‘ Jﬁm\

g ey Wd\&waﬁ\d}MJJw L@,d\f\uygpuujd\ejy\jm\.u
1S s Js . of 2 N E (i £ qj\\& rujmmymdy“jw \,mwﬁj\

—wo

oG ~;‘mm)(\;y\ Ju . «u;.::;u\;u JF\WQ;JJ,\ OT A s 0 q,\
«umk},.uj»ru)mwydf < HhJe ‘,Lcu»\j m;;L:};J;Lk@::\f
Sle by ST 30 &2 Y NTUEHERT (,@Jf woy a3 2 il (e L2) J;-LL\
el oy Ol JU L Lele

.&uggfxdjs&j N o Jd 8 sl OB

t&\ )‘)}‘MJC}"“ 46@&\4@) ;LU J...»J\SL@%M :)\.Léés.gSLbL. O a3y
.A.M 3.»:\.& J\.‘q .A.N o\;u\.» (55\ 44.\5\ 3;.5\.» Q\IL“ s Jl 13 srams u;\ J}éj jj,wiﬂ) :)J.f ;\.\é\j\
ot b o osTy Lasly L3 oty sl oo s Jiy Loty plalall ) 2ot 5l
(b ot e O Ssldlg L yealh sy o pallly ol O gy sVl g oles 13] el

Woam b DoV 5 Y SEs el kil g 4

Tl ULB i s ) Si T Ly

Gz b OV 65 Y iy ke Ll e ol UL s B b Uy e sels (6

il eales 1l reifwu‘ &j¢¢yqjsuf¢f¢dmug\n\sjy sk
L A 0SS SV OF sV 225 5 gt 13 Sl s ik oales s caguat 13)

£

:WY\ st 5 ol& 13 apsly asf

by 0l VT G Jo fpsl Tt (18 SO

gl BLIG VY ol @ gl ce FOTEN Il sl e Ol (b

XY Yo S el ()l €00 )y e jandl (ST T

00 o (Ul Ogt alo sty ) el B b Ol s () o b Y

S 1A 5 B o L Ol 1) .<<¢4\:§w§!ﬁill>u‘a3\cfafbj»:QUJKJ;%HMV 3,9 Y
NEA G2 (VAT diakall (S sty ) el ol a2

PR SO X I | WA PN, S NS PR [ g IS PSL [ R JRCH P B[RV I L
Yo¥ o c(VATY o ml STy Sl g DUy B ot 23k (Bl

73



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

CE el e sl N o) S e a CEE 5 45 S 0T g,
:}W\JG .r.;né)v_;dj 4&.&3)&1&} 43&%)%)4%);&5} cg.,.;?)

sl A 25 s SIS, 5w 5 1]

35 LAY Bty 5y 3T U1 0 1505 0 115,20 G J10 220 LT,
‘},:J\L«\j RJJ“JA\)‘M‘MW‘M&J}” (,.Lﬂju.pa,\s\ulﬂpmdyjdjw
L f w\gwf e JS7 0 e S22 s 1l e (5 L 8L O )
u{mﬁn byl legdy Loy sl cunlll O Lt ol Sy Lo 0555 LT
(s 1G5yl odn 4] il ‘agu&.w;wiygdgﬁoi [ HPHERPER RV PRALS
355y oyt padl OLBE W2 U, iir;\¢vgub)-fw\Juj A1 85 g e g
M\(ijA\Qj;uv.éb JF\M’J.QQW V.@J)swj A )‘«»‘MWJM‘
ww)‘mbw\du\jﬂ\g Gl 1y Loy cpmlal) day 15187 01 280 L) Egml )
55 b 1A QU1 B3y (2, s 5oy el 5 e )

o1y gt

kot y ¢ ks ST A By e a saaley VJG] L ole ) U e ESC
v 2-1 <<(""'IS‘J°\)“M(‘M» Laj\.@_vdp u}\; cujﬁ\‘}m\ &JA\J& L@.a

6,-5\0;:}};& e (55 0T APREEN 206 V[ ekl 5, 5] & s in )l Uy

o5 SA 5o 33 Gl 555 e B o) e iy oy e oy ey e B Lo
& ey c«gmxcmf_,uﬁ«;u» :Jumvi”ww&p@\faﬁfk}\
Sl o o el S5s] p e oo GIEN e Dl SIS (s, gl o Lo
J” ”‘W‘} “[V.ijwm\@\.;s,}\u\] T e B [
&;ywéyjabg\d@\u‘ww(_;m)» ko y adle A1 Lo J umu;u

T el Bl Ol il eigit g ad s, ) Ly 1 WS Y Caadl 5 e

A U 1 POV PR W R

5 A]) g3 edal) st an T szl (b A OT A A ) e B3y . LY @ ek Y
S5 ens el DUV s Y S L AV/) OV AAY @) kel (oS & al) Ralall 22d)
REPONIPRUNSUN: § VY I (PR VER ;)ﬁ”ﬁl

AY SO Blas” ¢l 1A

ALY (ol ST e e (1a 31 ) ol ST oY1 (3 Lk 19

74



OT A psle (3 ezl

26 L&Jﬂa ,wy\JuV «wau\rum\,dgdw ] \.@.L.AUJJJ\
&f“}\(\uycg\ﬁnrsuy),uijég\,d\uc.ﬁm)‘w\u@muyw\.ﬁj\
oY s f\ ‘&,j RARCAPI j.pf WIS 0T 3 @ s pgilinY Sl Cois ol o jla
U L5 S e ol o YV S ] e el 6 s e i Y
_.;\a\J)¢;;;,=T:J)s&s¢;j .d;)\\;\mwcwjij@Sob\\AY (Gl )
sl OT, A 31 a1 B Sl Lot ol 0 EI5 1 J6 6l J,\MQ\M\J;CJF
gj‘uqzﬁ\é}riﬁjwm\w:mwuﬁ»@mw_;:\A;waju&..4»\
om0 4 om (el Lt 16 o 0 2 8y YV y ke B o o w3 T ek
9 G OTAN or gl W2 aald 080 OF o s n 350l 2 nn o JU6 m,uo,uj
:e)u&dfmwuwzﬁﬁwu.gu

o N 2 A ey
d};w-qucvM\ 1) cm)))’w!;\ QJMLQMUAM RN ch}er\L,W\d
u,,p»d\c.pyujuu\) ;\J.\M,;.J ‘;u\”.g (el i ;Lw\),w ol 4 o5
it Jss) i L o) [£2] 18Ty G0 O Wy 5 g Gl ay el
.f»yw,m, JW g 0SS u\y;\u.ur&,) .;wy\wmQ\su&j (e o sl
m) el 093ty B Y ww)wgwwmgx% aﬁw\@ﬂw;ﬂ;,wf

S RRPFIOLN mucpyumumﬁvu\w;‘w\wu&;wm;wuﬁn
@uugr‘w ‘Uumu&yg Sl Ot ¥ .o.u:)\.x.o)w.cjg};”m,fj Ll
3 o Vg b oSy 008Gy 03 GGy Gy ail e LoV GBley iy iy By 1
Jo Il ) e ot by e o g1l (33 A (bl s iy sy Lo s 1)
g_‘)jjé4;\.&5\6'4},4%.,.1?\.»)3}‘&.}’9_3@‘5\)c(W\&yﬁ\iju\QT&J‘;.ﬂU.L@ffdj
Vrﬁi@}ﬁ@ﬁ%ﬂ%ﬁ%)@%ﬂiﬂ:@; L) Rl skl 3y (G ] b 3
oy o oty O 2l Bdle N1 O L 5y bl ) 1 e sy IS5 5 535,
5 555 8y £l o e ool OF sl omn Bt ol 65y gl pr s ol

Deledl JB L alaks imjvﬂ\;ﬁ@ LSl B g U5 55 WER RN

AYFNYY/N € il o6 dall €1 0T 5 csde B 6 ¥OV Y i i o Al Vo

e 338 15 by etV B o S s g gl O e oladTy L Y3 2l VY
YVY e (VAdoe ¢ ‘&éj-.ﬂ G s 1o )

Atfo ((VAAT S s ey 5 s 3l A (bl VY

s e vy

75



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

G By JS G

N

"

).G\MJ\ Ji .2 )‘(’MJ 4‘.-»»»\ 4‘..”»\ uwc)\ 4y

-

S5« A0 e Wl el &

Y G

03 %75

Sloy — W e B3R ef W

CUns o Wl 0K o S s G e o) :r@ja 055501 LA
3 :JLm ol o2 ol 3% .<<4.e:'\>> L;.x:.;(é’v"w%.wf IR J‘%’ 1 sz ¢ ol
i 5 o I8 LS (el 80 s W e g8 106 2 b Sl il a3 el
y&w.w&:ﬂMWﬂJchwmwf:Jlégw\:dléw) .)J-,éT
OB Ay O3 ax el e ey M b o) ) BT LS a1 g6 L 5% )

Sl JB LA 0 cLud)l O el UL SR B 3 ) gy
oy J‘Q‘#‘M‘ 5 A Ly (O say i b e AU oS
Oy padl Ls .A.\)\M\Jq‘}| ‘4»|Mo|4;\@xc;\ﬂ|wmc'py EXEAPPIAN]
(ﬁYmY‘;ww&aY\ujﬁv}|uJ;—u‘y m\wg\u\&a‘ejcpyd
Ju (..wb Sy ey et elES caLaJ\M;LJ\ tag g JUB .L:M@yj iy
Y clnls 30 Y Jadlh 1 O Y] cdbl oy Tl gF (Tl B0 ey 1016 13) Joa) 0157 2 S ]
or O 1l e Dl kB o S0 by Jndll bl 251 6 JB 0 Lodlels] Sy AN aall s
s i G L e s L O 1) Jadll By Gz Wy SlgY) ool ol
el o i :éMT.;\HJK» :Lléé)—\@@g’w)qf)!blddl t4 g JB e
8 DLl te el L Gl & e ds Dy Cae @ g b 31 52 Y sy S ]
YU el e LWy oy S WY ‘M\w@ma;;,;ﬁww&m;@j
D3 ping S 3Y) ‘;L:- 13 11 il y ¢ mddl (3 Lgaas (gl 38T Sty ka3 o
15 ;mnmyuyvdyxux)u\u i ,,,wuu),\}m ity iy o des
s [8P] W e G Jes ST 0S5 of W cesdds Al i sy i

JB LS gLl Lgalas

N3 el v
A Gl 5w Vo

AT o O ) S andall ¢ ae — BY ) 4 geeed QLS e sl L LoV 3 2l v

76



OT A psle (3 ezl

(EE

WJ\.«.’:?«QUUL:}Q&%&] VKJL”“;L{“;/ el

SSI 6 115l s 1l .W\L;\);u»\jimwyi;\w%bdwﬁij
é,) il 3 e WY el e pis V) JBy Jlemn V)5S0 30E sl A
Joay e Ay S csid cij\Mg&yYU B IRIEN I
I Al p cp e by olins 3,2 W87 5 o :JsLJ\J}AU.MY;woSJ el
&Y uJ\Jw aSG O (18T et 1B 13 (AL O an sl &Y (a1 8 5 o)y LS
Of S e 18 o)1 1By e (36l 8y SLSI 8 Ok o e A &
/ L Gl Gz OF U] s a5 ms 04005 QLS ams ol il ) ey W

3 skl oy sl OB *o%ub"wu\ %)\ (S s o € I B ey S OB
Jo sl sl (3108 @\&4@415\» &L,&s\)wbyww L ) Ol
O e ¢ )\m\vm»dy\ i 552 Y ‘wyuafmwa el JBy o3l
Ju.ww}u&.wﬁtﬁ;@uu.Jlsungsbgm\wgj\wuw@;Jwv\
NI drawx;fu\/;&w. Lgadz OF ol Ol e OY L e o) a0 B sl 0 S 4l
\.x.,wj m\rm, J.SJJ«.O)\w};\ufmﬁ)‘yudﬂwd}b‘)ﬂywdﬁdﬁﬁj
b o Vbl LS L il (b (..@_SWUSLJJ MQ\MJMJU aLal) Jj\éu
(sl O ) 1 g .J.upu;% :r@ydwyu;ﬁj\.@\ ATV .J;.\ Y, 5);\ Y, ‘—W
- :ﬁy% o e SIS Gl Vg S g s g 350 M o] el s
e 3E 0Tl 52 ¥y aennd & O 08 T ey ST of el
kMo ﬂ;&d;ﬁwu{u&.@"oiaﬂ;ugwmaﬁwu};ss\;&w
AJLMM\;J‘J{QL{}J) dw”y&uy\uyu%ﬁm)uu\)wdww;
Wundwu\j J‘;Y\g}ﬁéjccw;,ﬁ:)gf}’\g\wwdbug)\)b-;&

Dol b e 5 Y Oy (gl S L) 4555 Ol izl Lo

Y ieds ;U\@Y\}-\u);-x;w@ﬁUAJ\I\;}»)};YMV_L;!
(,..M, Jbuﬁdjﬁol.c\/\ U&YJY\JJ&J‘M\MK ‘J“J J)\cu}hﬂ U)’u—ox\
QU o T 1 6 A B S e f 218 0B e e O3 A 5 il (g

O 12 gy L el Ol Ol 1l s ¢ Sy ey 1 WIS S il 25 VY
S YEA o (b Ok Lo

JoW 3 2l VA

Aa gl s, v

Yoo (VA U Akl (S e ey o)A OT A Glas e 8L L LY 3 ki A

eV 3 Bl AN

77



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

e I o A b D Y s ) sty e Sr iU 3 el
rels 30 BLY) Llas O 116 ) Oy e by b Lo o 5 o6 Ji o
V) sy g L) Sl 1l 13) My BT e ) il cdely g 0n A

A Sy e STy Ly e )

g Sy V) a8 Lo O g 2855 ) oY) BLL J2it wope (3 €A sl
L gt W Uy S ol Uy S e 1y Syl 3,50 6
5106 035 o BB e S 3 et 3305 Y1 OB Y e O
o 00,y 15 LesY cageil Ly I 3 8 Lol a3 51 SINJEIE ”.%g};m; :Jg J,éj\
308 b 1 s oS0y [09]. T LY ;)Tr_;); AT, el @iujj,,.jzdjj;;
b e 0y 208 ¢ G n i o e ks 8 30Uy S8 0 Y] JlemzaY)
Uy o5 o ol 3 1n e 0550 Y5 740 525 s i w03 4 s I8
sl g BV 1o of s o3

Az‘}_’J?h:} L}G; C_,.ﬁi‘}]jg;c cw&éé@fyw:f\ f'}[

6 i ol S5y e 0 Ll 0801 10 55 26 s pmeth 6ol e 3T Y 6

) s 2l Lol 08 0L ) JB bl s 1528 (Y By o oyl iy 1 S5

o goe Gl 0,50 0f g 0 ol lisy g1 et (3 0 ol e G i 3

af gtny agm b el ke Yy 3L e i Bl G b 3 el e ol J I
; 7 e sl eassl 5 (JU e e (S

w 5 ° . u P
Ml ad) s > 520 )l e el e L]

Gl Ly ) as OF a8 4T Ly ) e S5 Y Y1 O L
o G Gl 3 108y L S e 30 ek e b L o pn f Lney olins
oA

AYF/Y 5 a0 5, AY

AYIY eV 5 e AY

Ve oo (VAT disle ) aadall 15 alall) Slhadl (sl Lo oy e de o Ladll Ag

&}.‘Y g}u‘\ﬂ P o ety L el al gy .««L/it ad) 335 5 2y 1 LW Gl Caadl 555 Ao
VI B 0 s el S st gy W eld el s

78



OT A psle (3 ezl

A )

SV o Vs o ) o Y A e oo e g Dadly 3l e & G

O, O e I B )16 of ol ey s ) o 5555 w05 e & YL 00 Y
S e JBy MY e il e BB L 1y G 5T e T L
oot O )1 5 A JB e g a5 e bl L cosly fo ) il G 1 L 3
o L el JBy STl L 2o 055 OF S8 i0 ks JB el L (G
e M ] b o ) 3 B 0S5 Bl e OBy OV g2y i
GENI PYPEGEUENJIN F SR ST Pt B SNy S TFIVC AP SR N I
et iy oo S U Yy 03 o b Sl y s 8 IS cmy e, ML L o ) s 13)
ol O h S 0 OSG Y s ) 4 Lo £ 20 0S5 My o Y )
L IS0 U Y bt SISy ol it 68 (013 15 il o 55 SO U Y
49)\&&;.uwgo&yﬁgfrﬁybfﬁqjﬁ@‘yuw.:Mé;:)\)é;;
elad) Jugﬂ%&;;ﬁ,ﬁ;?;i‘\‘m\};swﬁ% o3 o 1 JB o3 e VL 0, Y

o sy Ry B s Dy e 105 R Al g et bfy e s,

B gy i oY 8y s LA ) ) (3 A wﬁ)*‘.ﬁ%, ETSPPERP I

JIlg elally ol g 05l Lgd s ol By B s plesY MY L 52 VU ne B
oy Ll g sl g sl g Iy cndly o) Ny sLall g ol

L gy ALy sl e oS3 L LAl OV e ) e e ) e 3

LIRS Sy DI RPN XY PRI JUIT Y )
B o 81 ey e T Sy g iy [08] LG s 1B et s 3 s ke
e JUB S ) o I B e T I e By b Gl Gy e ey e

oW 3 ki Al OF gy AR

Xe/V Gl ) (b AY
Bl e e 3l Lo & i AA
BN

ANV Y5 e A

5 5 a5 13 (Al i Y 0T el (3 ol of oo Uy ey gy ) o 40
ATANY (VAN sl el a Al 1S5 — (S Lty )

SPesY) 7 o 8 5l 5Ll s L oW 3 Pl Y

79



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

10 gkl JUa LSS ET LS (gl s ST ST Fu&)ﬂuwy‘ﬁ)\u,
e ey 1S :V,Lﬂjq&&\yi;uu;.“ﬁ)\y)\mw”yl%éyfm)
Ji%w;f‘iﬁ' S A s A T i g g LS 0 Sl

0® s\ fo0o

’;,i:ldwm%djf «ﬁ)\ﬁ)\mw»wﬁﬁ S sjn\)\m\);;s
w R S I Oeu N ORGP o IF S PRI ER IS PR o%v,,js\ “;\‘J»T
w\) :J\.,,J\ﬁl Je ,a.k:-\Jo).A(..;-)JlCAJ_v}\)\J .i\.é)wﬂ&cdu)y AA\)S\ g_)lL;LcJJg
.»;.Uéu.u

@Y IS g 2V iy LT By e I a0 3 st @0y Ceadl OF el
1B AT ] e ol o Vi, sl s L pie plef s Ane s Bl A OV LOT
WG S ol JBy IS 1S G 1SS G ol e 3 e WL 3T O L o T Y
e ) Slan) o ) Jo Sy 0B L el jlesld Coadl Ll g OlasYly aladll Jab &)
il,/d\} J.o):,aﬁk;hj cL,aJ(,_;-lJ\JA\JJ\ é)h:g\ u&!\M&;éJ})Qldﬂi{) '§M\Cu)
d2s o s Wi 153,588 0 e s T (gl el ) Blone] G U3 e e
s oad Wy LAY ks «dy e a1y S Of 10l (ol JBy 0V y il e
1B LS JoV) e Lgalas el Lol 13] 5 LBy « Jo»

Ml gh W Sl LAy slendl 3 5oL Y
AW [d]ﬁ o JB LS

Vs 0y IS el s Gl Cad 04

YYV=YAAR (1 F et gl Gl 5 LTy S0 el el ar

R VAR I S FIWA Y

R RV AR JEEY

.T~/YVJ.«J\5DM Q%

Sy By sl Ja) L LY 31T Ay

(s A s Bsd Gt cals o S oY el OUST e elindfy L LY 3l AA
A e ((VAA Y U aab)

AWl d ga 1oy ) LI aaf s 1gad oVl adll @ SO sl sy e A i ad
AYY/Y ((VAAT

Y A S e el s s N WS Sl s ctihe a7 oW By Y
YYATE eyl O o2 lall ls 23 alally éﬁiupwbﬁi}\é&mu:&u‘ s

80



OT A psle (3 ezl

Wiy chml) U e ol ) SO ol Sl a1 o a2 L) ol G
s Y .«45»/:‘5;4, oy s Lgms i Loy Lo o laine 2301 0¥ oW e ooy
(5 16 oy Gl i a5 0B el L ST O ) ke Caid o5 15 557 O
:J@‘@}Md Ay S e g S f JB s L2y (Cales) 16 1y
SN on st (3 el Lo 2 3 0B Y Vs Sl Legle o Y il claf W s e85 o0l
T cls” 15 s Dy Jol ay oJed G3abl of s oo VL il AU
Ca ol 0B g 20 Gy pral) (2 A1 s 1y B L Liasl e oy 41 T 3 ks U
Gk WS dede i ool sk ¢ > @l sk o ol s S e ey
L aky «By Lo
1585 O WadoT e of 305 23 (3 2 07 b Aoy o I 1 ) sy Sy 00
ol 3 ey e B o o (535 LS o ey el Dl e ) N ey
:J,ﬁ:oi@w\;..y\j.uwwdﬁgiﬁ&fﬂt@éby@uﬁ U3 ey ades B
G claialy by 31 05y S ) S el o) o I o I ey
o ) o W ey ;q,d\yuuw SeS oS I il fyjb «db Ly o
‘~*w@‘\’;w% 058 o 4l (3 @A JB SISy ks L e 5 50b 3 il o)
ORI S WS L S PV G KPP g g VU SV g
NEIEINPRIRN
i o) U amy Sl Condid 23 3 0k 2L 05 1S e L Lo LG
(Jod 8y 3V [NF] OTA o ol gl o Jadly gt Y maBy
e 3 g TIN] O s e 80 o 31 0, 0 2l o Ly T e
“*.g,&w\g);&wuZM\@%Hﬂjw&\y@\aK:wbwuuu.quﬁ\
o Ol Sl e o JBy gDt (3 i cOlatsy oy S Ty il b o))
oI B ey Do 3 5 g 1T e b Ol sy S 0l ey e B Lo
A B ey o Ly L BTty e I o, elal) JBy V0L )
Q&Qx\ymjy)o\f:auwrffwgidxaxjju‘.w.\s)yyig«ﬁjj\
o= el @l o) & iy BT Ly e ) o I ey 1) 3 fa Ly

o3 2 V)

XY O e U6, 8w VoY

Bl e Je By L oY @ bk VY
Yoo SO s Y g

AN B (gde d Yo

81



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

@) R EEI ﬂb\j dm Sy 13K :JLZJ ol CJT €l g oy (olT S o I
:Je «RJJ\ RS PO oM\L;J,JJ\ \Jm\ Ll S 1 Je nuu;wabu
o)A ey \ﬁ\b\g\rbr;})gQ\}W}wm\dumsjyﬂ\ﬂw

Oy e )

Hé}wﬁﬁgb#)wm&ﬂ‘&‘gjr)&@w3J‘5u~j¢r°=‘4‘5¢r”<~“~6)
s o o I o I iy O il 1 S U6 ) e D e 15 42
Sormlial pay "V ) o S pry s e el U gty e VL L
By ool O AT 3 e Ko e Sy Ll gy o o dony A8l gl sllas o
Dol 58 I 1ins i 3 LY ity U e ¥ B JBy s o Ll 5
A2 YO &l ey ade B o B ey sl i 53 o Ty s Ty T
o o Ll S0 138 (55 983 s Sles g 3 g oty o3l e I Gl o e s
> (3 Lo gh il s Oy e el O tagaly aly oS By e B ooy Olak)
.(,ﬁ;-\de«v?)\ o) A

fmj‘dw\@ruuw;vﬁw\;g”‘(Mmruju&m\y\.\&ww\wu
/w w@;wcob\]W)J:wbms\vajc[ ]L«.@_AC.A\JJL&WJJ‘\J\
6:- ﬁbb;&f)r@u))jw) r—g—-}wk};\)\cu\d L@l&@w%}‘&d

L«jﬁs)Hr:)).x;).agsﬂ\u\jﬁuﬂubué.ccmlw L};M\J;}_/,.a#bdﬁ;y&

T

)Y gl (g VT

Sy, lay L awlall a5 A domm il e 25V &1y 3 OV L oY1 & ek Sl OF gay VeV
P WS amlal) bt ol Sl N ede ol s e OF U1 51T Ly bl s 3 o e 2 jLiane
157 0SS e il g Olatsy s iy S Gl il o 1B Ly il 8 sl e e
R LS/ AN SRCHPRCA PRI ORI NS TGOS A Sy

o (s V1A

B SRRVt R W R

el Bl Lty L [t G AT ekt 3] o s QST 53,8800 8,00 Jady . oW1 3 2l Y S

gl eV v

V)Y (6l s pr ety pam” LoV 3NV Y

Syp i oW 3 oleindly Ol i) Jan Blay o6l e r fetie UL g f.u stv VY
“oilaie 0 oLl (37 Jay el B 2l 3y ailaga” J Clega®y e Ju  am”

82



OT A psle (3 ezl

0ol Ly VN 055 OF Ll b g, Ralain 1) oy Wz 5L OF ol U 575 o fiis
~Juuﬂu¢,&\Mfﬂw\osbiuwu&j.u\) e I 355 e e
t@uwu,\,&b s rujmm\ywyryu\m&}}mgjudjw\
J\))r.w\; \J.e\ J;);-addu «(._.;-JJ\Je\JS\ANM» gt JU (..f.-)\ 9U4:~J\J»(,_=L,d\
ekl JE a3k Y) (3 800 il y V0L ST Aty 33 2k ;fju %;\ HUprS ezt
LS Lo 1 L0452 of L8 0y 4] M.\L\JA\ o;uw\u;smu IPOUF T CH | W RVES
Soplos 5l Je <<(..>,3\UA=)|4»|M» UAJL«_{(A.J\WL.{LacUAﬂY),@ﬁ
sl 3 S0 LT LTy [D] S 363 8 e I o I ey Ll el asle oy
Sz of Loghode 0S5 508 3y 550 Uly L LS Gl o g dal) ol 38l pols 0SS
1 el AL bl am Colys a1 (3 ele ol e a4y el ) k8 sl T

Al Jal il le St SBT

\\TM}‘BJF

G G el w801 SLSI JB VA ] B e sl G‘W[A» Aot
U oo 2 2y ¢l 1) ded e ah Ju, ._}&A\ Ay 2O ot A ihally (il
_.;|JL“) uw‘f&‘dﬁfw d\.wﬁ\db L@,w.iuJ ””Y\A}l”ﬁc_}x‘d\dﬂt.
jL“LA J.\ﬁ.)b Jﬁd;\mﬁf\yww\ﬁjfw\) U)J.la\.é)w s.)).vfa.\j\) 4311.4
Aty 5 ,wu 1B o slaldall g (S) a5 3 (s el Ll Ay dodl o
b 5 sk ade B o demd b JB 1 JU e o) e Sl ol e 2l 3 i
Ol y azlia y sansy )Yy ol Sl Yly SSad g d i 1l ) JB LA dad) e

e ) o ) gy JB U6 o o Ty e o oS s s s TS b

(§ s pp LoV 3 collaiii LTy gl o) IO iy “enil? Jy el
ANY=V Y

oW e sl e

S8y s T3t e ) JB7 Bl s n il I VAN /Y el (sl VY0

SRV SIS v

AN ol T, ol s] g olindly L LN 3 sl VY

AT Aol) ST el o sl L oW 3 5l VYA

YV AR V1)) (i) OT,E0 el (3555 V)4

YN i (el VY

83



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

Sl g el ki s, V" .«53\;;:{‘»\ R CT RN P ST R foke s
ke L) 0 JR55 ey sl e i Aoy Uy e 8T LSO 0,8 1 Kl oY
05 Jor ) Bat 15 ol aary alds L) mﬁ,ﬂj ) Slisy perd) sl
Jo o Js &\W\chyjsdjﬂmw\m‘J,)\U;MJ‘WJMDQ‘\.L;
B 5 Jb)bY\wfféj)Udu&\aMJ;b LT %JJJJ}JM;){M\Q\% o5l
UJA}C.&)AJ)};-Y)QUMUJ.‘Q&F&)};.U)\Yr ‘\J};b_ﬂbu\.\)w\
Muwwwc@rﬁwﬁ (Bhat b Sl (DK CL"C")"J‘Q e
sV au\.@wuﬁﬁluﬁﬁj s e ade SU &Y c;\m\ujﬁgu.\.@uﬁ LKl e
RUICREPATES :J}gﬂ,m%uwdogi; :Jy;y)‘waja;g 1 s 2l

JB 13 tag s JU L Aud el g B e s s ) Sl 2E
T RERUINIR IR (K ]q,\)\qu:- JJ,zL;uuLﬂﬁA\u,w P B NVEN I
wyﬁuu.:‘goi”uwmﬂ%ém) .q&\ccﬂ,\u,)wA&\mm
g Ju el 3 e LYl 3 A b Ak el 08 (e IS Wy 10l
a5 ol Ll g e T Y el 0S5 0 S iy 4 &t il olinag
igg&ajwd@g;ﬁsw@&;‘“miﬂ_s,‘@,*&;%k,;;;gu_}»;‘&wt
IS o o by calb o 055 U At o 0L e 315 o pal) ae oo )
R s 3oty gty 4 Lland y (65 ke y 01 yind Lo 16 S U] 2t g 32 JIB
IR gufu_}_,ﬁéﬁgpf las oo S0 Jxd oo ikl 3y 15l x4y
A s e el o3l el o) s o3y itk 05U o a5 O] 1 JGy
e o8 f o U2 0y (2 18 S U1 0 a3 Y et sV Z ke e U
" o deite Lo a2 [V Tt UL o3V 0B Laly claWlada e Tt bjuy23|j
.mf:s;aju&imj N
555 Y tomd) 5 JB L dady & b ) Sy Ak oS0 3 st o sy
al o bl o R ped b Aokt 1ol A B LB S T U6 o el s 2 Vs e
b e ol e Gyped Lol Uyl F el e g A D) SISy ok

AT i) (sl VY

AE/FY OLE by VYY

ATV i) (s el VYT

VY ol DTN ales o 8341y L oW1 (3 ek VY E

AN ll ST alae e ety D LY 3555 VY
SO Bl el oo OT A il e J Y YR

84



OT A psle (3 ezl

Al ode 0B ¢3S0 3 Al Ly il oy Syl e B g il e G s
o sl (6 S Bnsal) o 1008 5 " ey 3118 LY 3 (0 Bl (A ST 3 S
b da) ;L5 1l .w@i@\ &J.\{J o 3 S 5, ofy/g.x}\);&: U5,
sday DUy eds o Bl SS Le ey 1S Sl QB 3§ Sy iy o e W 2
S b IS s .a;\ﬁs\r@_,slw\wmw\wwmuww O ot el Rl
g;ujjcsj\ S Gy A [U)JLSJ\)W] Liyrale o S ol J6 o T e of oy
ca del S Al () s 5y S J)fl\ Lo s JML\ Sl cade Zasmd) g oSS
5 odge Joal 4ler iy iy, b oy, Gh e fa sl ey LBy Gy 8 OIS )
ws ) o o)) oY (i Ay ) (o]l Loy ke B2 e 05355 a1 el e 02
Jal 3 Basy Uiy e o IS gl 3 iy a8 2127y e 1 mi1 8 5,
Blg ) el Vg Caddd B ¥ 5 ) 5 sl ey b8 o A5 IO L (e
CAl Lyl L Call L 0T G 3 o 555 L IS Dy
25 5l e Y1 ol Sl Lty AL S5 R Ly AL 2 A
S ey M‘fﬁwﬂ‘dﬂ»ﬂw*&jbﬁ&wwhwwé}fuw;
Joo ot OF a1V u\;\ﬁs\d)ww;\}.u‘)s} ,ﬂ\gwsy\myéu\&;\

G s By o LSS ULy colalll adiay oty i ol

\
w

E(Y

u,wm\uuvu;g;@u derwsm&,uwwgﬂ puuuwyfd
oY oy L TA[EAL] U V) e PRV dabol ) asp . dad
WL@{; 0555 of L6 ias WY S L Lo OF Ol ) 5y S 50
ca}ﬁ:;(,_é\ NI r&hyw e Ui oy LY e s ‘Ju.\,) HO UV g PIVey
I35 1y e o 06 e 25 ol 9573 oy 3 e Loty 3,050 15 30
N CRAECFSENIp bl =Y (O gz (555 i 6 W AY jﬁmwa;
@u\z’m;\%) g e B L2y gl U0 oS 1) i g gl U1
O S Lagh 3 Ws oy SV Of rells e D14 .;:ULL@_;Q@\);&\% bl .l
s LY e a1 0057 0,508 ks ) UL Shamme e e O 15 S5 s

Ly otk oda” ad 555 Mie ( JoV) 3 Slieadly llaid) jany Hls Lgs dals ) IS g5l VYV
L84 ol u.:g EPSWN|| u\:fuﬁ Ql":’“‘-:hj Q‘ALAJ;‘\ RNV Lfb adde oda” Juy “ugay

AV Y eolold OT 0 Gl o sladfy L oW1 (3 5l VYA

85



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

s 2 ] Vs S s e by St o3 o o Y1 el 0 i) ey S
RIS B R PR PG PV FRCISSUR N

<)

4 Ul Bl O tlgne oy o O pay ol S 3 Dy el s o
e g als oy ) s

Ve et iy Ik D5y iy sl D5 Ly ST

:L‘)L\“.:"JL'S.EMU J}EMJ oS e 454;§gﬂ$.xg‘[vb]

Tslby a b D) sl T U B ol ) S

S T sl Sy WS s 1 Uiy ey o T g sl sl S
I Syl e Jws oy S ol B3 e DY) P Gl e (S M 1 Y
(ke ol JU M;w L BLEYL ddSTy 1S S st ol 3 e K &Ju;;w
&0 1w o uMyU A 4T %JU g\@)\%wungu VN
wry 1B o ey TN [o] 65 S e Dy S pT 13 (D5 Ol 56 G5
;u\wmigcwiuﬁgc%:i;;éi_;dugw’ug;u\wjmrﬁw,@t
Fhall pa o lel diy= S oG ey d gy L TS 3 TU i e JaT LS s
J}»@J»)Jﬂufdﬂfc;\f&%y;giq)cq) (JG .‘L:Lls}g.,\;géjw\cggiﬂ
“:5}1;- o OJL;\ JGJ .(}U\) g/,a.r\]\

PO R pe e Sy S ey

Iy 1ol 06K O 5 gty 008 ,oy 4 daae W Bl DUy L Bl 1y 3
Jhan ooy b 056 OF sty e B Uy 1080 OF S5ty cdaed) e 4y (i
4.!}11%;:.3 IJ.;E} L Lala i)b 'gs‘.;J} JJ&J}) i WS ga.:a ft c\f) J;S;JA

St d e Lo 30,5 V) o e el g A Ol VTR

oV By Ve o aled AU Olgs VY

C eV e el ATy

o AY G s VYY

Y Al T e e ol 3 el Lkl y sl Sy 0y, 1 oY) (3 5y VT
Lo 2 i Sle OF gy VY

R AR (IR (ST

86



OT A psle (3 ezl

o T s bl L el e 1552 Kif e oY clondl sle p [HlAd S say
AN I EPIPRTPS

AT Bl wsly 3]y dew SO Y 25 0

Al

e Oy 8,8 i e WY U 2 A0 Lgd) o) BLok ek w3
B . JM\”[O;J‘] A J}ﬂ‘ycﬁu:}’fi‘k 4
Jk'wffdﬂ‘arﬁ w‘d‘“;@wdwu@ddbﬂwaﬂ‘
TV ER I PN [ JEREE FUCTN S PO R EE- [N ICTPL P JERE
sl ey @Jj\deu(wwmuﬁ Wl cells e DIkl oYl 05 O
caﬁQ\);U\Jﬁijd\dL@M\jcm S uu,u,w\deum&
Y e Vg ey kot e e 0 el 3 sl | el

Gops TV SR O 1wl e ) e e o e (695 (0l e LG
JW\J}A\\M&‘J&M\QQ Upm);w\y\wcjjwyojiw~JL;.«;TL¢T4,~;
uﬂjb‘JY@‘ﬁJ REERp IR PITA 255 G el oo oy oY o G
5 s e GV e A B T Gl e s )y Sl a s il A cdad
O AW e o JBy 4;;L¢J4\3)|L¢.@.il>é\.a Bloniny Gill 2015 U873 g5 &1 23
ey e i e J;u{,j,l\)uw\”.l,d\} ) By S e e Iy L0 g8k
WS LS JB Ll SOy SIS (3 B al) & jegy ey Wl A 0T e s
Lokl ;)}m iei;;,;.wm]:gu S JB LI s se Cad o)i,_;ub G, 4 L
) e Coadl day 10LaST ) JBy L OLall ol e Coadl 52 V8 18l W JUy
055 Mo ] s Laf B0 5555l s a8 [AR] L3007 ey Y (3L
AW S e )

o Olandl el 3] ) e ay s e s Ly oW 3 Pl AT

150y 1 oY1 32555 .07 o c(VAAY chadal) oS 15 g ) S (i Ol ¢ 2 Osme VYV
P

VNN el OT a0 Ol ) n a3l Iy . oW1 3 i VYA

N eofV it (s el VYA

e LWL N Y= €1/ el (el V£

AV (ool ST A ) r 3 1y L fo1 (3 deie ) £



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

A 7S

Ao el (o I G D G Y e 3ty ) e i Lo
Boon IV Gais Saty oW Sy LT ) 5ugs D jlesl e i) 555 ol
Aoz ine ol JB e e S8 OV el 3 Y )l 3 s W ULy adaisy gl
s 3 oy By e I I cjuyag}sﬁfcgixw\u (BB JB OB~
ST S e e O 1S e Dl e ) ) & O ERE P I TR
\51.@;4&?39&‘}53\“@“#) okl 5 g e e ) N ey
o i bead ¥ oty g oty il O S 00 slonte DT 1 ST 3 3 gm0 s OIS
(U3 g ks b n i 5 sl (3 LSS 2T 5 S5 L Wy Wbl slims il 03187
M oS e 5 e i N B s o S A e 3
& dadly g e G ) 2 Iy N A3y e ) ) & ey 148 e e )
Sy e 1) 5 el o ol ol o) & dadiy 0B 1 6 B b 1B el o)
i) slme s A e U3 0 16y sl ol e B 0 SO i (6 WG s o
A 458 5 a 13531 L B e | gginaly llall o) o ) o ) Ao e L
o Sl L o sy 0L 03l B1 r s el o ey 145 0] 11 (ol g
elI3 Gl O Lo Gl 5T UL whorg bt 085 OF Lgf ga g6 216 ol AN Ve
Sal 055 Oy (a3 gl JLa-\aJlﬁJs’}o- FERTRUIRGN\PY SR Ut SV g R
o b e ) I el 3 S5y cade sl e ol (3 T ke O Lo a1y laally i
3 S [l sy 1065 el y @il as o I i Iy 13 0F e b s o of
e sk lpigdaaly o Al SIS

VLS AN 3,50 A L Sl Gy JLt S

\ii,jﬁ&;ﬁwij LU Jud o =

ﬁﬁ-'d‘ eﬁab

ML&\}} JALCJ‘)SJ}))JA&Q‘)EJ{UJ’}CQL89‘}@)w\éﬁﬂwcﬂjﬁé
Cg:@-!t WGl ae C))L;-\)jgj)) P RN éfi{\j)éd%b (Q.;-U\ r)gd).“-ﬂ ZL;LMQU

by Yy LoV s ey
Hosp oW @ 8 o (VAT b s i) p o Olps bl e oy Y EY

) s pa 83U g N EA=Y EV/Y el (g pdall 1 il Lals jlamil e ol OIS g8 N £ 8

88



OT A psle (3 ezl

o 3l ity () Sl s B T8 iy S o s (Gl el
b Moy T of o ol oy UL s S 1ny M ie S 1 0 LAY
QWly o Uy all Sy ) EUL 80012555 Y e e il pmy 106 el
U)ol 42y m ) e Yy glalt ElL 30 Y, VY o g sy LY e e s S
g o et Al Be gl g il T il o3 3 el y sy A Gl et
Ll SO Smny el 5™ Sl S Tl V20 3T LT T 518 o gy g
s plall Sle Jomis § 4Y (B Y A G B OB Ll .}Oéwum L LS
G305 Wl iy el g Moy T3 4T o) o st 2 (5% 5 e e 48 o Y
Aol el 8 pl oy GG 3wl eyl g S T3 [AP] sy e 35 ol
oo odh 0Ly ey G L £ A6 s ey e e Oy (s 2 Ol 1ol

1B LS bl e OV g ol e By e

VIS Ly G 3 W Sl o s, s

S s Sles] o g 0y el e ot i oy 10 s sl e el 0

é..x; B Sy T3 e 83 e el ey (JUH e ol il ey s

-l e gy by D s f2 ol s ;L,:‘wyig; @,/wj 13 (2L
ST s g ey LT LT Ly 850y ST S0

s s i sl il Aol s AUl oy fany o] p g BLSL 25z ) oy
[0 o] 1 Jgy Aol i T iy 35mmn oy s ) o 555 Dmny Sl o
b o A Ll AR Sl tiale By VYDA e Ll 6 ey alde
Selly Aslall s pé 3 Sy aeSs (3 oMl s 3 1 8 U s Ll (ST 03] canat wils
reall JB LS Galdl Ly

VA s g Tl s T g W S35 15 J

&l o o O3 Hj'jsj ) Ol s aslbl 13 Y Bl lally Lty wle

S MLl 2 O 1AL 63 N1y il e oy (g Bl vt 2 18 0B Lzl y willal
£33 colomy 1S5k il 3 0F s a5 0 ST 500 0 1 OF L) 900 43 Sas
5yl odn e U AL gy e ) s ey e i ,5‘5;55;“&\&” el

A/E ple sy Vit

AV o e ol Bagy o a Ol V87

NN i) (s el Y £V

A EA)Y cod Ol sl a1 sl a8l Ly say ) Citdd Y €A

89



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

coliaomzal Wy Ay o Js e I sy AT G ) o) ) ey B e B e
(o e e e, ol Lo ells e ol Lalls oy e d Lo 2T oY
eéwjf:rbjw&‘y;&\zlngj\j» i s W e 15k L LT R
bl 08T U5, a LT L i ds (L:}&‘C\J\;-fc\bfc\bd_ad\jd’(bl.@d\jm
ade B Lo Bl gy L g8 de)bbbﬁ\)ﬁ\ 1By 3 Geib byl el
cg&%@)g}wcmé&ugjwaM\MZch&M\JU.JﬂW}
kel o B ety sl J g dl 530 ;ijﬁ\y&\jyjda .Ji;ugggqj
(e 3% 1o 1S Jor 1 058 i N e I el gk s 3 8 o
Ay dows Iy Al i s e o ;ogu_}kl‘m Do el pgr oy 13l U5
bl o ) B 2l Galy A Jsa i Sy sl Oy e Y 0dgh (i
o JB Ll b sty st oV 568 Il Vg e O sanll i gde ol 0
S B e O s ) e Y e i b b s L e
OV o o by OLS L il Y (s ol Lgaae il -Ubia;“&é?/mi‘) ‘/JN gl o sy

oy e O e S A

s B

8}‘,.&|J~§vﬂudl.c§&wj\ sy m\} e py e Jadll ¢ S ca C;yd«_\u»
IE (5909 OJ«»JL\C-JA((waJb\))’ﬁm\wbjj\wu;w\fdjjj sl s
2O, U e oW [82] Olian L s Sean 2l pny diiz <G T3 &f 6
o L Sy ro e dly o] ;ﬁwﬁwbngdﬂdw‘ (RE w g
I 0 g e il e RN Ly el M\J,.Jj\d,m el s
o SEy edmle ) Gl S e dn 48U Ol Y el OY ai»,mﬂww
ol JB L Dsate Lol Uy (B ] Blas Uy o sty BalS” L 1 J6 s el
0k g sSUy e ) a2 e D el S ae U L 5 LT e
el JB L 8ls g s 2T E AL 3y LS 2l g

10t 0halan e w3l o3 ZRLF Of @l Y1y iz

> o PN VR L B I L A X
COVATA cadt LS ls ) Al Wl e st 13 (sl b Ol (e o ik Vo
VoY o

90



OT A psle (3 ezl

laill O sl ol 2l 4L S ol JB e e Lo pslally cade 5,5 L5,k
(ilmitey date Olie b o 1 olMe i il o bl Alaitey Alate 055 el Ale
lie b o toladle b o SIGN STy L Joais ¥ alane 55 2 5 calianey 2laiis Ol poatey
Toazen Y1 Tl 055 ¥y« haks Y iliana 5,y 2 5 ciliatny aliaiin Ol guain s cibiaiey alaiin
Es olly alall ie 1l ek e podl 23le LG LAl 5 ke G ol 53 e
o) Bl adh By a3 1B T ol T ey ds o el 0B Ll il Loy (Botady
T ol T ey e e ') el 0B T el il Uy e ff 071 S e e
s 2 ol Oy e STy ool oty Alatl & gl as e o) e LTy L2 U
oo ol 0B o) 1ol g Akl &, pendl) A Uy s STy Lslbl 106 oy 2T o 2T s
Y il el soloy e 18 3y s ) Ll Uy UL 106 2T o 5T ey e
oo s e Syl 01y 5 asl Loy coodady b 1o b My dladll dadlab Chboult Uiy | Luais
ibloalls 21 LTy L0505 Y15 o1y il tell s Aladd) Wy L fady 23 1 E6 sl
Ll 3 ol Caa 0l cpenly Ll (G0 G 5T S8 0B . CleYI 3 U ope Y
Oy e STy LSadlS el o) Eoble 0B Llae STy alads” (3 BISIG Elal) & smll
rell i 3y el Uy oSy LSl A Al LTy L S ST 15aSadds” 1808 Bl 018
alacll LS Ale Ly L ololo g SMe ol i dladdl LS Ale Ly L ololoy slde
Wiy lglay Sad 105 aela ol ) e Tl 0B Ly e b B L 1l
s gty oy (U5 il Loy oo (3 20 & peal) Eladl) Wy L2y a1l o5 alaii)
L g o Ao e G adgh amlios adlab 85l LTy sl y LA ol Alaid L,
OF el 4 4 WSy cade jymll oiall ilam OF 3 4 Gyl el e gl Gilae 32
Joly eiaall e 5 e ot Sl Ly b Sy 4 SIS [A5] S 18
ey et Jl 10Uy o8 ey il A el 1) BB LY 33 Y e LYl
ts2 eV JB LAY e ol 13 s

VT I L ey RS U sl 13 U 5 [4P]

65V haidl b 4 bl syl e @8 13 el & oy e el
NP ENCE N PR R PRC U RN PRGN P PRCI PRCIR PRCIN 3 J¥-JOL
10 phb dhas 5l OF 0558 wn g (oSS B 1ab 8 ome Led 1 56 JB OB AL cdST 158

eI A TS
w1 koY 3 VoY

2l ol 130 61Ty tady AVY o ST ae Y 01 s (b o Osene VoY

91



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

KPR P POPON - PYURPAUNIVRE AN CoE - PRWIRN KR RIS REPIOWLE
5, Mby‘u;’b\‘ UY Lb\.:\ JJL!%)«JL:\)) °)L‘-’J"‘d}gj r_é )v_é_;\_;_é_:bhbb\_{
ts2e Y JB LT Ol ) 2l e a5 el OF e e

\OO%JLES[\CLAJA\) gl L gﬁd\) p A sk
rolad) ) Al e o (JB 6
T Gy Jle 58 Ly S50 6

T HIS o513 d\%) Jug’”%\)ﬁb Us ag) alash ey = JUy
Jw@vﬂfu\ S 3y RIS T Al 4 bt e fo 5 Wl OF s Sey
oA IS8 Sy (e e E bl *‘%w & G

) ey B B s, 2l (3 Ol Gilitly £ e s b iy
G¥se ¢ Jaid B e 0) 1 eE S L kel Sl oyl Ul e e JB sled) e Liak
Sk il = & Js ol e L el o)t GBS e el VTl
J’u, RUPIIN BN IR PSP -L;LWQ\ JBy e S o Vil rﬁz‘} iy
iw;&&@@@\@\da;bd\y\j w\},\j\)(v\};—\wuﬁ’w Uﬁfﬁ i) 4l
A et LS el o w\pusuam oma Ty e b6 T R ) o B0 U
Wb JB

VI gl ) 3130 B3 30 LS5l S5 of )
» J Al {9) T !

T/t sd QS o el y ol oW 355y Vot

Loz ey S s dal 15t Ghill SS] (Sl ) Bl o sk iy s Voo
g T Jay €y a3y q0 o (VA8 dm) ) dadall (Ll s 18 el O e

AT 52 (VAT el S s g ) ol el e o A Ol 1 o e 5 T Ve
it Loy Sl S58 L3 55T 13 ey g 4y

NV OLSY 5 g VoV

VYV OLSY! 8y Y OA

XYYV s VoA

RIFERNICIR P

AYENT Yol 5y VT

)Y ool ST s o el y S 2 LY (3 Y Y

XY o Olgs ekl p @b VY

92



OT A psle (3 ezl

BB L agia 13) e ) Doy T o ) 255y cisley Td slel A ke 1)
S Jos O dee Lo 206 Mg 0 8 S 3T e A B el Tl 03U
:JS«L&.S\ Js et 13 e JJ.GT J.A:Y\ oA ey Ua_:i L g;i c\.lfj

V1 I ek g Aok e . R
°(ag\*\ir-:“@=€-’u‘*\-r“|) WW@}&;-\JJ}\

o Sl

P R UL ICTVE AP @&@M‘ch@ﬁd

S5 L Ll AT U5 il y Gl ol 380 Aty i )5 by ol o 330y €053

3 Oskads Yy Bpebly 04l s @ ¢ Ll Jol 04 S AL Gl ol e Ol e
Ll JB sl ot g Y e 50 3 V) 68T b Lty el OY (UL

Wy i @ lad (S e 3L ol

14 j,a‘wj A Slgs e sgb galls Ogall e Y g e B (Canidy 3 U
Iy U575 il LY L 10 1y Lag S ) S 1 NTNPRRJHI
[ o8] ol Jsb & oy rell s sy Lok L LSOy 2 s s Taelsi g, o
0l 875 (el 1y Lalie O™ Loy (6 jhtmy (65l g (S50 (6580 1o SLY (oo jinaly cujle
L@,,@iALQui‘ywmu@uw&;ﬂm@.¢M\ymwf@wﬂ\jj§}@
QLA 3 Y oIS &l s pmdl o LS 3 s S e IS SISy gty Sl
il W opall e o 33 ol (Ul pand o8y Bl im0 Sl b ) il
Y il o] s 2L Y Tl 08 Y Gy Lol Eadt Wl oyl g1 S L
comeld 2 O (L1 1 Sy By WY ) il L 1 pded) (3 i)y L opSTL)
T W P ap“%%;ﬁ;iﬁ&;l;i;;&ﬂ% 03 o g Ll o se sl e iy
:,cLiJ\JGLch,.»jJ;M'jd)bfjésffzr&}édbi\.!) 'CI‘U\

ek 3skall Jsb e Jloy Ly 5yl I bl w30

Y/Y s aid 5 e VT8

Olud slane ) o i) <<(..4.;j>d= Air o) e Sl QWS U Gaadl 5,55 355,80 el V1o
YVYa/e el

Y J iy ady LYY Oy ‘\}Lﬁ‘\j\ s (W gyﬁf RE

ANafe A Wbl ) VY

93



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

s Bl :Jud&\@dwwwuu.Umwgﬂydugrﬂwmﬁ
VRS Gl ey claell Lo

ol 25y 5 el e Gkt 0 Ly 0L 03Le 035 Jr 1T cgmn Le 2 J06 J6 0
A e gag V) kel e «onmies AUy :q)juw,@yé.w%whwu@
e s Lol o)t 8 9ol slasl 15 L & dad) Wlens comn Lod cisllallpa U3y O U3
oﬂwﬁuwuvtuwuwwéﬁwd\wywm)gwm) Al s b e
oy o oy St L 2Ll s o Ly LBE 6L s col) el e ailS L L
oy sl e adlsT LY At S S5 ol it flas) OY (5 &, ad Bl
S a5 oy o Gl e Gilaly cade a0 o e i w3 e e
o prian o diad oy BV e e Sl al g canant s JLaxi) a3 AL odee an
a2 of om0 3 5 Wyt 3 3t el ] i sy izt (3 425 ) sl
of o3l o35 Lo &0 T 2 sl o 550 il oo o oy Ul m‘.ﬁ,.c.pyyb.
),ab of UJL;-\ ol ;\;M}\ JA!UMJ}, ;\Msal.cuu; J:\ R g | 1 PR VP (PPN \jjjm
ey e e 5,081y cade B gal) wilae] dn V) cwupfu&)\ ol ol o 1T
cu&&&f;#\éo;b&d\élw}\wd)JbLo{VUAUA|jJUL§.U\QK)U S
e B el slas) aall B s Tty G Gty ity o801 5y o b5 e 073
O JK)J) S e eadie U3 willag| ﬂj}‘éuﬂjjiaipws JL s
pmu ol gl i 02 Vol &) Jlo W) o ULy s Ay < o 00106 LS
J—): d.'u_l.ojzu‘)](..@.l)\ (B J B gty lmans U] gl &M\J)ﬁw)@é&\&&
ol limn U] gl spmie B I LG oS 3) ‘Hu;‘;auwuuu@g&éa)
j\;-\(’w«w_\b‘j@_\b‘» U8 S i Ji B JMJ?L@_(JJSS\L_J)MJ N
Gl eils” w i Ul @l 33l 055 Uy cladny Lals @ 5ol ‘dtw,,.\; sla) s
ke all Joror ¥ 50l O Lolas 0157 U it ol 46 ¢a>ws)M\wwuw\y(mu
oy ek 53l e pmy ) [3 4] te 00 of Yl 0155 o e 31 e 55,0 Y)
o S 2 LS ol e Login 25 L 2 21 01S” (Lol U g W) Lo Gl 6,5
ol L5 5 Eatis ) Erly ol Eisb 1l 3 ) G B il 8
055 ¥ &Y bl sl S5 s Ol Y) 553 Cadh gl Eoin 1) Sl 1205
\..@.U\Zéfz\y&;@fu%&}b)Yldule)c%@!ﬁj\ﬂdﬁ»b@b@
el J 5387 aily G oline (o0l paal) e M3 OF S a5y e AU L)

QW e 16 ST 4y s a3 a2l of

AT Y i) sl YA

94



OT A psle (3 ezl

) i, 15 o ol e LIS 03y TS by QW e B Sty

s 855 S b 35 oy e S Sy oy SOl VW e
N w.x,.i;/fs ;))g.-ﬁ ‘uéf..jcﬁu‘p},_u s sy dade Bl Sy b g ) B3l
ey oy 3 Topo 0 050 0 il 13 e 55 L s SIS0 s 3 itz W1 e
ez U lals ) «edle A e b 66 B 0y 1 e S o JB LS e

\Ve
R

(Sl y PV :u;f@jépgﬁ o T 8 L alie OIS Loy iy e bl

w,.aﬁg/aguiﬁa;’éj:,&;)@;w;uub c ey 255 p gl die Ui LS
Ll pamdl 215 o{a'-TLSLO:j.E}H L‘;M&M;ofﬂjé&ﬁxj\ Ly ot Yy e 0
of s Camind L s i 0 g e LIRS 15T Y Y1 e D81 8 4350
@mw\ﬁé‘quMui&optkﬁu@uo\f\syy‘y\&}wsiﬁ
oS3 s My ol W 00 Y WY T 3 Y S 3 Camadl 2 Ly L0SL
He LG Lslwas (s W}J\@WMJMN&qu\L}JJ&uQ) aglell 282
Sy g o et ) e OLST 2l (S sl o Ll 10V 5 s 0y
Ol o ST YL sls o OF s o 552 Vg Gk Jgf o &Y JU 0Lk o o e
O e 18l Lt b ange ok Cesagr 2 21 OV U ek ) i) )G
ol 1 Sy O O3 R sy o Lo 3 ey (O A (s o e 8,1 ey
305y L Jek e a5 oSl ) 3 el 3 sy ol e Lkl ey
G 3 By ek s e A e G U e s e p Y 3 )
S oS e Gy i Do Y iy g @ st Yy o e Al rpazdl
3l gy B e e oS0 ol IS B 6l iy de e 0LeS
Sy S gy s S 3 A Y el (33l 3k Yy el 10, 4 55
Ol :Jﬁﬁdm}ouﬁuwgu;,} .J,,L\gj;%i,;@:uimb.q,;\gzg
OIS OB 031 5y O™ ol wie Sy Mo ol 873 e 5 3 IS il Gyon 3 40 08
Vs il 5 Y AU O o B30 03 3150 2T 15 L I e B pana T2 L))
casliary [VV] &7 1w oy 5 Sl o 5 i e O L Ll e JB el

W e LA 1S, 5 «f J"i o SIS Bl ey e b dyldile o) 5 J“S“ EERRE

1 e LY e (2 bl s oloeeadl ) TY =) Y /) i) (6 el z sl LY I il Y
e s W7 Jw e A ey NIy e VO J atdin YOI oW (3555 sl
) U7 5 8 YOI e s V0T ede JUasl” Jay Mede Jlesnl” ey
Slagre 3 Lo @i 7 U lgne o Lo @i Slamnas U w37 Jas i 8L

R RN NI

95



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

B L ] ol S LG eSS 3 SNy Sl IS e cppmdle ke e iy
Dl 8 Syl Wy L by iy ol 8 5 a8 (3 250 05 Y SRy Lol
Syl Wy izl o3y a3 pmy ¥ Lo 08 s puantllS” Joly oy e e 0 00
o Lose Gl ad 0 gay O Y L 08 o pallS sy g e e Uiy 6 O
S (B A i e 08T o) Ogdly ol o 183 Ty Cany e Sl 1 i 50
M sl oty Edlo 3100 o dB 13 L3 A b oon ) ) g il 5l e 13
s Sl s B Sla Cab o) (3 Lt (Al g 0B e s by 136 L o )l (35U
Ol o B (a8 6 LS el asl Loy ey el b pE (O A ks e ) oW
S e oS 55 ml) 3 25 ¢ 3 03 sl o 310 e 3L 1 6 U6 0l
Aol ST Y OL e L g Y R Y1y OSLE Iy B 2 S o pall
by gl Uy o) on ol ity el gl or Son b o1 o st
by Mony oyl s 1) 3 058 31,80 350 O g ey st GO 3 o ity
Wy 3 Oslaty el (52 2 pall (3 Ry B0 O g e sy s
et Wb e 040 Bl sl Sy Ll 3 W22 0L 4 LS ey ST 3 (G
Bl (3 O e Uy a3 i S L oy el o 3 U ST 13) 0ldgs BaU
3 Gl AL 5 S g 21 L,J’V‘.J}@upry&h;;jg;,-.ysjaajzngj;y\@@ar;w\
Lo Ay 3BV dp hy stin e 1l 0 OB QIS ] eV BLL S
o rs G O (ak 0 ol s e 5 e BLOY) 0 h
mgwﬁx;_ﬁ;\jﬁwmogw,,a;;\@sﬁij\,\.quyuxﬁ\ cm\&f
STl eds a3 gl 095 ny sl ST I3 e e Yo 4 a2 U sl oSl
2l ST G eadie o1 ;QLM;JJ.A»\ PN gREAPA Pty Al 1 e G0
Ly etV ol (3 Logtan ol 057 L L3S k3 Sy o 2T (3 il o 28 o T 31
oy b Ol 8 gl e i LTy st ool e e S0 L B 3 L kes
O PN P R T SO N PR N S 1O PR ICEMN AN
O IS jlor 387 M ey 0 il S o e D) 1t & Uy IS s g )
sl JB Lot 0L L O pan Y L e G 1 O LSy 20 0 Sy sl
ow»ru;wmyﬁmjjswsg;j;m, e Blazb (s A9y 48 Ly 1 S

Wl by s sy e BY)

Lo 2 L Sla OF 5ay A VY
AT a> (S PPN WV L B I A P A

96



OT A psle (3 ezl

Udal

¢ AT bl 0513 Sl 5 VT S Lagladly (S e (6 1) e ZU
OV colinn e ¥ s ol Lol O Wy el Sl SOy el 5 4 [V AP] ool
Cobadlll Bty Aty csally cnlailll O3Sty ccpal) oY sl Sl (g3
oMl y 3 el s Ui o) 1l i ool O calaalll Coiomt W aal) 3ol
(il ally celadlll Gty e L) Sy (S e o) il 8 oty pally el
3 3 Jab el () Vs s Yy ol S Sl el Yy U a2l ol soll
L Ciop VWY S 2 b ol 8 ol oy s JB Lo pad) o sy o e
oo sle JST STy Sl e By g oSy A oLl e o s jLiall w3 s B Y
o ¥ Y e ol 8 o VY (b sl 3 e 1Sl JB L ) sline OIS il
s el W ool Uy Caas A im0 () oy e 1B Y
L;c;:ymh:\;,m\é;y&sy):djsw).wcg,b&ﬁéw:J,a:ams;yf
G g &Sy day s Lokl p odad :d;s;.é,:.ﬁé,:.ﬁog :w;sgg@m_;cswsgu‘m
o 315l G ap g Jaow 8506 JB OB LIl 3 OLm Y @Dy 5 Of el s
3 055 @ by 85 raals Sy catis (SO RSl Z gl T e 3 JB Sl
ASal e saele Lghaor 3] Rizilin s OG cagal Lo W-Lw%}?;’j .uf% o3 e
Olb Sl Bl @ pa 1 ) ol e ISV (Sl s Dyl y Lo sl ikl &
2 SV Ae OS5 Of g B e e ol ST 3 Gl OF 1l e
G« Bpd o Lope Ll O 0 gl &l Dy Y by sy oy G s
cin Lo ol oy n 302 1S5 ST 080 3] g ol ULy gy ) e
OIS Ci g 136 Lageisl Loy iy 1l g3 (38 Sty @2l B3 2l OS5 O :@w\/;@\j

) 53 JB LS B e OIS O b 13 65 S

W el S5 Jl Ly A e g s

ol s (o Uy oS Jles] o pim gose sl e ny U4l e 3ol
J«Aﬁ/ tJ«p} JTM)B LL@JM&)WMY(}\ :})Ja- O‘Y c&ﬁdwww\

RESE N WA IR
coeas &l gy aes” 1 LoV G Y ve
ANV bl s e VYT

NA0/Y (ol Ol sl ol 1 el a3 IL STy ol (3 sl 8 L o e s 5T Y vy

97



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

L) L gl oy o ol 3 andny s Gl o ) St 1 (gt s
s JBslas

B atd IS0 34 T 2L S5 06

Al ¢ Jualy Candl Tuay Las et 1) Zuaaly dlas) L@Mf Gl ol U,
Al ol e 08 L STy B dW sl W s sl e oY s et
Mgl S oy 13] oy sl 3 e g o allls SO e OIS Ly s ot
G AL sl ) Jesd W e W) oY oy Gl cald W18y Jeo ) Gl el
s G Ly [V 93] (55 3 ) sty 26 s L
5y 50 Ls),p of 35 oS oL M\de‘w\-\) ;\,A\j SLSly @ g g
sy uf& G A3 B U S b oSl b M.L,*\ Wl s ;,.MU Ll
i B s JBy S e M,,au Ji) Gpeae S O 13 ey (oSl
bl e cadd VB (ol 3 L) 3 Ex iU 0B L e @cdﬁuﬁf
S DA e o S e ) Gy L s e DL (Ll e cddd LS
Tl Ll Ly LS ol B e DI clign §mb) ol 2 103 0B s Tz LS
ol ry e Y e sl Ul e WY el e 16 s ) G
O 0B i Dol Ul 106 ol Gl O3 e Sl i1 ey VA s s
(il 0gs (b ay oy Sl sle (3 087 0] USG L oy Sl e a0 CG T i
e ) 1JB e gl e .g&&)gﬁ@fl\}jéﬂ.gjfmgﬁk}t".)é«}\j;‘-f()‘y
sl éM\g},&J\;éﬁd\ o Lk Ll LTy %@H;JJJ&JM (ol (3 1
o ol L A el L;\JJM( ok J\wd.\j\gb)\dvﬂd\ : ¢J¢)J\J|u
AW Yy IV e o oy (I e o) S OB b tEds G & s S
Sl gy iy 18 JHY1 O 10l B 0o el mg;\.(ug‘ww Yy @ )Y
ol 3 s ol Lty Tl T iy Togean 0,85 (il 1 )
olanl b e EIW OIS 0B . dreng ST, (S At 1 SKans O 5 YT St 0SS
sl S 8 0B Lomdl AT 2T 13 8 2 Sl Lot S
V) il fazy of g 0 o :m;;%,_;j%\,m;fb cnk@m@.m EIy Sl
1By OLeS™ Lol s 5y il Ul el (3 i e ol Gl a8 mndlly e sz o o
s UL Gl eda OF toie D1y L YIS ’ij;f:},‘m O wnis ool 13) &Y
syl ol L (S8 LSy 3T A 3 U B B 0T LS STl il Sl g
Sl Gl e Tpaian SIS 01 S Lol s Ldl ol oS3 3,500

VNN 325, VYA

98



OT A psle (3 ezl

S g ) Ay (oW eSSy b Uy B A el Y

JR o ST 8 ey e U

LS (L3 (aly eI IOV JER X VIR v o2 «Udaly gme Lo BB JB OB
Aol b JB 2 JB s ) e Smiall (5 g5 . Lol e (T () 5 g o 350 slall J o5
W Ll s il Bl sl e U 5 clagle B1 Lo

U.};T}% :ojL;jJ;.— JB LS :J\.:uj ch:U’b Lge g caU;S\ﬁ e 097 9 gch ) QA sag

i iRy M GBI S8 UTp i e JB LS (T Ry N g bha a5 )
0y caimboas ekl W Sdn £ Lk 06 BT T b 80 JB LS G
S ds 1 oy VT 235 ISR i e JB LS LS s 53R Y1 O]

elad) U ey 35y ok sn
JESUIVIPSY C Tty EPR W T KPP
1By gl sLiai) B i s, [ YD)

VAL plie IS0 LA s i S

£
N

Eo it 0.\ P £ }L Tl we e £ £ m .
el 38T ag N AT ey s AT 3 G LY B iy 3T L &l Fslead
2oshe DYy ol 2 e Vg e Y

b ey 06 Jgmie Dy (Il Dpnie o iopn @ a3 S8 501,
Al D2 2T Ay ek LT ) JE (Amin J] ez e iay b1l
Lie s e opty el 3 QW Of ety Gl L)y e all U6 Eas 1
s (85 i oo oty dsmie ] bl iy L2555 sy o0 2 o el smale
oy e e b xSy SIS UGS ol (3 Y il (3 sy Jpmde ) itz
L5 551 BT JB LS

Lol gy bl tad s N TT/Y it skl VYA

Ul e s B2 LoV 3 S AV LYY/YA o6y VA

AV/EY clad §y 5w VAN

oYy dbb e VAY

YIAY de gl e e VAT

) aadall S s 1 pien) B Ol ps ) dat 13RS ) e ) O s (bl 4 e aa T VAE
A4 e ((VAAY

YA/ 3 AN 5, YA

99



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

SL Lase el 2 L;pi\jij\g;}i;;;:l\ts
‘“L@iuum,\;uf\ w~ }H@,deu

sLadiy BU) e LIS L Sy .Aﬁ@. i Y caud RWEPYPH VNS {\;@5\ S
@l ol 6l (Lo 5t (SO g bt St SOV 0 T e Y 0 ey Lk
Cdsnde ) an b Lz g o il com (ALL (o ) o (ol (AL wal s ol T i 0l
G 835 Lo gh SBT3l o Wi o g W ULy e WeasT ) s
AL JB ¢ o et A g3

VALl G5 sl S5 et Ed T e

Cade Sl ol Logd il y con e 1) Sl Lgaa g .qsw;\m annel )
lgmie J] rle Lgaay L2 2y 08Ty el 2 sy o &l S 0]y 0l )
055 WL oy b Y] (Blgly s DU sy gl 093 Lo Jo jLasyl 54 Y
I3 A s i ) sy Lt o Tl ST 13 (o smin 1) (sa g s e
%,;,ZST‘_;;;;\;} :aéLﬁJz&w:ﬁ\JG.TJu_)'éﬁd\s’x.‘m)Eﬁw:st.?.a,o.@:hé,.c
:Jﬁwr&gf\il%&

\M:;y‘lb /'”":\ﬂ) é,/,z,; Gyl Qﬁ\ﬁ:’“ ;;1.53)3'\3

Jﬁ&;)coyujamm\b\d&r&mu\)jﬁ‘y)HYJ;«L;U )LJ\&JMLAL@..»)
W ) s e il Vg ol Uﬂ;\.b)mrm

o s Jaill & 875 18) LY Qall Jf sy o b Los g sl Lo Qi 0f st
s ae OIS 1l a5k Oy ond ted 13 T 6 5 VT Sl 0¥ aall e
g Cas reds 13 el s 5 VIO Sl e o g ol L) smyy o olad e Cond s s

dadal) (S e o gy AT ) 2 1A B pad) Buled (sl ) o S e VAT
ey Joy sy 1 o) 33,5 Y E[Y ((VAAT )

Neofly SN, e VAY

3l k) e ) 2 s 15 (IS Ol s sl) B o e B daz of VAA
SV o (VAT Cam ) dnall oy lond) 22

Ay dgmie J) sty 18l o S 3L ey L oY1 (3 i s OF 5 1S

YEIAY oSl sy VA

Y)Y ey a3 SO ol yany

BOAPPS A WAL SRR

100



OT A psle (3 ezl

Ly e W L i Jadl) 08 L D31 ol ) B30 oS 05 0Ly 08 (3 T o2 s
(3 A (i by (il Gy a3 1wy Tak Coasley Bl sy el ellsy o
r i il Liayf 0S5y L ST ead) 1) 2STL Gl 0l ol ) sl LsT ol )
L5 i s e e By [V W] celile L5 ED Jy anad g :j\;zj\) (Sils
O3 bl gay Jadll ooy Bl Jalll U By b ol 52 4 Al By it
Boj el S JU ) csrnny bty ndl) 055 0 By oy ol s fadll
RO PP (RN RN I on ilS” 1306 A e 13T Ll g jee a3y (LS,

Ldo s el W adn U] saas OF (5 T el ol 75 Lo o )

3l L LB

b1l

O 8 e o 853 8 o) Bl sl o195 Lo sgd ciall) Jaly i) ol J 3 e

o B J gy L 16 s B oy I ol o e s o 2T ) s st
5F B gl 8 st 58 s G35 ‘”.«f\&\ oS izl J;\raj\» qipes (.J.ﬂja.}.o;&\
dez oy B e 35 MBS B i) LIl Bialy 103 e 8 3 1 s
s DUy Al G el 3 Dally VALY s B e e ke
1B Guoizall Bl all Gaaly 3 3 B Gl e ole a5y 2Dy STy (il G )
el 3 S S8 U6 L [ 5 K o e ol Lo ] rlw;%l‘;&"é%/fﬁ"jwﬁ
JBs " el e LB Y U fs st ol JBy 1T ey 3 G
Gt (gl sl of Balizal ol fesy U8 G axs s Bl pal) Spmies Sl tsladall o
LW ede sly 4ol 5o sl sk u‘ dot OISy a2 £ 3Rl canalinndy el
,,«‘wg’iywwwdéﬁhLugg.;j;mduq;vuuﬁ;:q\:f;:o}goigm
1 S Sl Wy (T3 Ty Sl fl s M i) Ll g sy sy 8
il Gy Sy 300y Semilly iy oy B0y gy el Gy Bl

AYY/YN i) (s el ay

VY)Y i el VAt

AYT)Y i s o)l Va0

(S S pn 334y AV O/Y i) (s pall Y AT
ikl )t LoV 3, AV ESY Gl (s )l N RY
AVYY=AVTY i) (s o)l Y AN

101



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

s S 3 ‘al;,;hwyf;;@,,.;,fb\,@\ O}i]j;)'lz;;-\:}.hf toaa Y J6 WSl
/ A ys L bl suall 6T

L3y deal el DA, el staly D20 s 1l bl e 4 W LG
ol A ny colally ol S0kt allly slally g1 oy B3kt ISy dualle 3,
:/J}L,(._@ﬁ;,;.) (ol o o 3 Dl AT Wy @ " Peladl sl sy e
Bl bl e 55T o b gt gy s B R ey st By
b o Lyt JB L Ailnne B Oy A adny e B ay oLl sl 0 S
o gt Cptally & Al 3 &l Gy b edg Slally cxdly @I F 2 L Gy DL
Leln Eidas Y ‘;w@;mg@iz,w;wau;‘ou.ﬂﬂ;gys\jst«aﬁj’s’)}é;@;s
SLLYI Yy By debs gl Lpmb il plesYl 3 5k LS iy a gy or sl 0
Wb Lnge o od 6 @ISTN o Sl e W 200y T Sy Vs 2al) L
G 0% Aalle 015 Lk on Ly o) e Ll Loy 0L B ol Gy on Lo o
[VYP] el oo et 3 08I T 08 U 1o Bdan 8™ Oy o g SLaly 5,52
0558 Slo L OF jlor 2 of pe ol S35 41 21 2lST s (3 Lok OUS™13] (et OF el
e 3 bl Gl (3 e By easy oy Bty Bl oo Aldess Biles
3 lan oSy S el Gl 3 0T e 3okl Dl e 4] (el
sty olall R85 e & ety ool 3 Oy teally dilaay OV 3y 8 A
o A o § e la S oy L gy gy Ay oy ey Grsally Grsed)
Al LTy il J 8 e bl (3 LRl L Vs

oA op Gl sl JLSy ale iy eeoley el ol T8 ikl @1 e 0 L LS
e e e ey JU B b el 13 LS Lty Ll T3 ol i 535 5
ey LAl g e G e Ll (5555 aie Lkl o (o0l y b ) 3 3Ll Ll g e
13 s ondle T3 07 Ly o) 0w o35y - el o o o el el LGS
S5y Sy I oy Bl e 0 dalls 6 1,8 07 &l ol wis (5355 . sLall,
St Yy el A e LEL L g slally ()1 g dadl 08" of wiey challs ()L 850 e
Gimlall el e s OT,80 U5 Uy sl a2l oy cladlsTy ol sl Y Bl 13
Ll 315 O] Ll e 3 Dy A Sl by S e 3

3L o 43y

eV 3108 VA
RSN IERRCEE P

102



OT A psle (3 ezl

!

e B oy Uy Dty ol e s dadly bl S s
say ikl Q) abal ety g o U ol S50y e T ¥ Dl WY walizayL
ng;waw mjmgy‘(.y@\gg,ii:&w\j«ai) i) Jol o S 3
S Jone b o i 13 M\@L«fv.lwﬁywu@wyuﬁ;mwug N
et (@i £ 2 U A il é‘m“dJﬁ et LS o
Loty el LS o ¢ o e o705 i Pl 06 15 ) e LS L)
(ol B Wl U i gnn g M\ijm,‘vw\fumrwﬂju”}uu
e B (e U LSSy 2 1 i el ) S o

iy Je A8y

M Canil 0'3~;U‘ ‘b‘f"

ax,jé;adfju;ju) Ol ae Lo L2y (i) Ly e doy Y o peaie
Ja\fp‘..a_m\\ bl 2l Gaa)y o;b&d)ﬁjﬂ@\dﬁ}h} ol e o) JJU tas o
STAL ‘%Amja;@v_,a;w. UJ\@.L@JJ\J%O Uuy@jﬁa«wwadn\
Ubta..«j%) oju&dﬂ Q;J\Jaeﬁu duudqm) wﬁuduﬁudﬂ\d
a)\.\JJ:-AJ}A) @L\ddjwﬁwmddu\) Al g ojgw,uqm* Y%Wb
UJ“») jw\umww UM,J.u‘ V%Jmﬁu\tuﬁmw@\?dw&m,%
J,d,,uJLwy\JJuu\) IS um,J\J.m.u_,«J\c,d coed) G ) e g ez
o el 5 [ 4] a2 3 Jadl oY Ve U AN 2R 2 SE e i
can ghy e B e 2 Uy m gy 9@'*5“;;9@‘ JA.,J‘\:.-)T/E\;";U b ade Janiay
0 G O 3 0S5 B o 1 ada ke Jextag o uale say e 8l pn e 20 Sy
I 2 M«Mr%%;’w\bd‘ﬁéWdﬁv%c‘)‘wb‘; s £35S 35
oy wa)\mm) Ll ety i s of o)) &1 ol me\J JJ}%&‘J:J,J\
.ywmuﬁu\)uc#\:\iﬁ%,ﬁ:w\;p.wmwuu:Jw_&).uﬁ\(nu\a)
.’uojﬁggagjfwgﬂ.w,&%xjfﬁamylﬁéc:\g;ﬂ?‘uéﬁ:w\sg}

oY =0oV/EY (5, sidl 5w Yo
AT=1e/aT Gl sy e YooY
AY/Y O s JTo 50 Yoy

ANY/Y AN Gy Yot



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

Aoy V) o Y Bl el Y oD el b S Yy ) Bl Bl ak e (3 )
Mia 12l ) ST o3 VT oy m ) LU,J;TG.%M\;"J;M,;T;W ;ajf plt y dlles”
o5 Y g Y e i e 1y U1y i g8 e V) e i L i
Oy el sme 3 718 o3y Wy 5Ty oy Loy oy s sl e g et V)

A B s s U s éj,pilu il Lo 5 13)

JI3etdl S5 Oshl 3 SIS U )56, 0 3y S5 S

G Jp I b (Ll b ¢, 1 b Lo 1ous S e 4 g 32 JG

PR VIR RN EE IR (P PR BT PR R ARSI TN any
ST ety NS5 1S 0 ol e gl 18 o WS S el ey ol sl 138
Aoy d cone oo 535 WG Was ol ko s 150 ;\M\w)b P PRTRUR WY
Sl 5 Va8 0 el 25080 o Gy iy ey Judly Sy Banyl s,y
@y Suie @ el 1 WS WIS S (el ) el g o) @) el 1S
::jj; 3yt VI e U J g Yl g ab i 315l O S, 3
Ll ) el 1 s abts ] @ o sl alo (3 Sy Sy 1igs L Glae o 5l (s el
S el el g o el LTy gl e ST sl co gl SCRESUREAES el Jeldly Ledll
Wy bl ob O el sl el g Dy Dbosli Uy gy ale o el s Ol 2
O Ny gl o 3 5m Lo a3 0585 i V) o) poely s Ao 0,50 Y (sl 853 055 0
S el )f cL) B el el )T Gl A gl el HENER) Sbf U3, N émﬂ
(@ ISy e s b gl il 3 0¥ G2 1T 5 O g sl ol Gllase 4
gujwiu)‘%fuwizjjxaﬂx,.fwué;‘guauuﬁigsj\@;ﬁzjjﬁ
B Gy ois Gy copl o6 oy Bl oo 35 el gk o LTy tlity oda ) Ly
(iles a8 s S oEms ) a S el V) o TS ) Ty Ll
AU ;u‘wwwjgwung A e Lo of @Jd\ng/jjs LS
S5 B 0B O B i Et 0B O A ks e ) U1 3 3l BY el
a3 J LS oL W OF a3 g 07w [1£P] e W sl O ca e
B0y 8 Y sl 3 e of el e Skl 0y IS (3 Teatn 057 13] cOloasl
o AW Uy B gt S b (V) Ol e M S ST L B po e
Gy L G A oy G 0,80y WS il B i 1 3 U S L s
Wi G (L el a3 e Sl ol LS oo 4 84 Ledeas 16U
O 0Ly 3Ty o i (@l ol y dl) ST OB L Lggnsl Loy sy (5 Sl o

LY U7 ssly JoNI 35y Yoo

104



OT A psle (3 ezl

s oo e doml g O S DL )b Sl s 018 L Y Uy Y1 O 2y L
fﬁgff)b‘@j}ujy;L;;;L,&\fi»\j\,f,,m;;xyoij;y\:}m&,;\) 2
Lt eliS Jo e 20 LS g (sl 15 15) AT ) o sl il 3 sllall
U el wz bl (3 il |l e e ol ag L aallly ) el oy 01
G ppans 3 (8 V) oty ) e Ay iy 0 3 0 e Dl ol Ll

eladl Ji g;ﬁ.\j\ PRl PRCPRURF T INE JUPH

O G ainh Bt 15 0000 a5

s Kol W JUry (Y1 e S JG 03 uf@u\}\jcm@»,\;
VU,K)‘C_AL\M ‘(,.,.;V_,u JW‘C}”J‘“M‘”&@YU Ol 0 e 3
Mg ol ;,amé@f;\ ,,Jﬁuf\bu oy 2SS el 3 U8 agedl g o ST
M}\Q\égd%‘}“é&}&&&“&)«ﬂ\ﬂ.&Udbdp.yﬁ)&ﬂjfﬁf.w&w\
o ot Ll sl sl 0 ety S 3 Jll s Y s 6 ) S O g
16 LS s eols o5 8 0 ST 058 0 ol 3 s Jo¥ of ells,

TS Sl G LSS o,

ke 85 0 UV g collally B ay celal e 13 T, 55 2wl ol omey

WY S 3y Ll e Ll 055 sl Bl (3 ol LS Rl sl ode ISS
o515 005w o STUT 18l s o Sl 0B s l) Bt Ul oLl
PR (WP Shd (i O ) il ek o el Gl sy el Dy
o8 DL OR wd d (0 S 0 SO ety 0 S e 18I 6 6 J 0B Lp ST U
a;)u_ua,fyu@u‘y;ga;)m\JJFLTf,sM\géi;\w;ud el
13] B stie 055 Saian d =Y @)@FJ«M\»J;U\,;U\MYM b ot
S o T s ‘MO;PA\P\ 130 fe samey 150 oblot 13) 5, 5Se o 157 Skl
w,‘¢w\;uwg :yuduop.wuoﬁ&k;uuﬂyw\;uu).u;;
fs».ﬁfm,@Fuwsaﬁ;\,}u‘Z,;:ua\f\sggdz%;u;uﬁf,‘;m@uméu
S W P g TN SR A R U s ) 16 NEgesi| J'*“"‘J .u.;uJ At
IS 1 Gl bt sl (il ol 18 oY st 5 Ly e U 100
o 8 SOV gl [V 0] LU Ty clela el (bl asly o oS OIS Y
vy ‘ﬁTj};@wwiucé}wfﬁsi\%uMg) S| I PRCRE TRV (W PR T ees
el (ol s Y L e ] o o Y o8 oty el n Lo o ks e Gl of

Y ol iy WSS ooy s eV e Yon

105



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

Gl WY toadll bl Jasly oolS A0 Jf ol Jasl LS sl ay o8 41 Jf
Wl gl Judly nd sl O ol a0V oS b 3 26 U, Lol
S A o G b R AU oSy S bl 25 by e e onl) 26 b
Adle U W 25 08" 2

ol & il oY .(,_@.J;..xi\‘l;lﬁ SOV WPV O o
JUJ dj.w.“ V.@.J;«w\u.’.d\ JUJ“” UJC”J'HUPLEJ\J'H _’J‘ng) J\jﬁ\m‘)}\;r@.‘l&
JA :V-Lﬂ} 4._-.1.0:.0)\ &A@JJ‘;&U» JU\@A*V.Q ZC,J\;}\ ijd\} .m)l\) ;Lgyy‘@.g .o“
Silsly LS o sl y Shiellar pgde coonil U1 Bl o i) Bl ) Gasl s
el o35 sl of e £l 3;; Y oda 3y T Voo lally slagily il y
b on 2:5\.‘5‘}:.-45}3 Jl@.«iﬁf L&rm\ild{:.;j) gr.@.,lﬁLéajL':J:.-;\&\ (jL”\‘J VI O sl
ke ae ALl il ) Bale g aelby ezl e O Lo LG cugele il )

o stk e casily 1 =Y sl Jsof cole s, ORI E ::L‘LZJLE OB

Lonil ) Gand) S5 L s ol Ul Doyt e S S B e 4 T e
3L can oo DS s 41 s e OF el e B 5 UL a3 e DI Sogde
,«ﬁ;; coanil 0l Bl oy 1055 o a,iS LalSTy b aad) e D5 allall zadl O
J iz 057 U r.,s;W\\ Ll ol 10d) a ﬁ_w)/i;fl\ s s3le B3 o 1l OY
end) OF Lo glas O™ casa ij I B s SV Cogele il u.,JJ\ BRI

Lﬁﬂdﬂ\M\Jﬁ\}d\)fﬁj\CL@.‘L\ﬁ%@}H M\A&\A.Lwo)ﬁ\wé}ud\w\hsj\
AT b e 0L

S Ju 4l Ju s Ju e 15 Ol 3 EN S G iler &
S gy s sl g8 dede sl Ll il e J6 LS ) Sy sl
wrarl g lele ey tedey 257 ) T3y L LSy ooy ale iy g (il U
) Oy sl ey ks sy ey i T35 L U s S Glals
Y ol ) Y1 ale L 1igs B it l) 0de 3 é;@_’;@ NP ROt
5 1 el ) WS S0 oS n it o (o) Lo 55Ty Lol A

BT T REN P PR PRI Ju gy U ooy U sedde 08
o Bl siny U gy ‘juw,uj Qe ol sy oY1 oy s T3 6l Gl
s poall e OV Gy ) ey MM ujﬁ of ;u,\y\ Of oty u\}u w;.\
gy Slas 1048 LS Sy LSl L5 10 B oy 8 ekl

AYY)Y i) sl Yoy

106



OT A psle (3 ezl

Vs oW e R Ean 0y Ltk Y Y ety Blisn] ekt (3 B 31500 ST,
,wflju@%;b W gty U ogds 108 b il &Y ) 3 9 Do 52
sl S Sl il 0 b SO 31 By Ty b B gl s
J6 A sladty SAT e Wl A8 e dllBgl T e 2y 2l [V 0] oy
Y s oa :}Mﬁu\}/w{u\;uﬂy;&\ G lpasT Ol 23 3 4y 1 jim o
Clagy JoW1 o of Ll i 41 3 Jol 0 oS0 b oS Ll slady 3 U] Y (ld one
ol R il Y U Ll sl 87 O gy 6 2 Y A }uwsﬁ\‘{f
v *o@wW%\,u;uu_}”wwurfwdmw,smw_}wum
@r;‘j;u\u@wpg;u@,ofu\).W\u, %M\Wuﬁ%vu,\sj
Legimm 3 . Legedd Lo SIS7, 4‘,.._\|) W) e @A ide ooy OT a8 (STl Lagd) 13)
Labcgu\r&«v.@.‘.l&»@m\\ﬁvj tobedl UL 106 Ols ) e sy Lo alls 3
d) sl L sl Lt 5 S 0V el Lol s S G U L D) ekey 1
u.xw(,‘g_&\ L@.L;\ oV i ‘\*4““‘6" ol 4 ¢\§‘L@1.,\ ] OV STl Y o 2
sda (3 EWI Tiab oy Loy dpde 85 T3 -quduau \ugdjuwim; ]
cqwdxupw)qu;u r@;\,ewwsﬁw S g \}jcmu\ 2l
QJ&:J,@JN.JV\WUCW;QWW;Q\M«M \}L\mwuydu
Lkl o Wl 3 1igh 2l iy 2l StV o 3,3 el s ol i Uy Lo 430
WL 5 1538 ol 23 sl oS oles e il 5T pls WU 135 Rae 2L« AU,
U gl wﬂ.{u\ W OF elld (3 e «LSMUUL\(’{J;—U}\ pladll Lede
(o) Lot uymi\wj g2 e s bl 2 2T 0L Ly .%\gu\:quu
iy S0 27 oy 36 S B o Wl L) o o) 0 L) &1 30 ;M, kol ) st
15159 8 bl Saly bl ol 35 25 VIR sagile LB 5158 15 ol e T

U5 asl Ly c«\lﬁ\égi.éélléff

G Ly S Eas o) L e i ‘Efsj;‘\gwotfiujfom;\)

SY Al VL G4 sl o Ll el 18 L S 0B L1l Lty ke b 0l
sy oo Lo O ety g JU L ginns 30 (3 Ll Lo S 18] 51 58§58 85 L)
S Sl Uy 1K 516 i Lnas 1 (Sl S0 8800 b gl g 104050

ATIY S e YA
Yloa jidis s Y4
ANY/Y Ol e JT 8,8 Y

VA DY S e YA

107



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

Y g enlsen g egnl) g cegie a8y g sl T 1B kS 8 Sy W) e e s A
.g»-ufgwuy¢W@\eﬂmjguxgu\w\ubcmw;g;%;;u,\ﬂfjﬁy
S5y ok oy m s bl e T S OY Gl 3 58 L L 55 Y ST of (5 5 VT
Lol of Sy o et Wbl ol O 0y (oSile w5 ¥y (oSG ) 0 555 Yy L oiele
ke O30 LS (Sle 104 5h8 G 5y LS (O 0y S Wy on S e
G Y (Gt Bl sy i ol JB 5] S0 OF L™ Slas] oy ekt g LEY
Ju ey Jl e e o o sl g0 S o1 5 L S 06 sl 3 Ll
DUl b 82 06 JU pegatly Ju egdey (U 20y QU dley ol cantly Db adde s
Oy Camall Ms w3 21y O e s 1) 0,50 Y Y [199] e el 0 S 2
P Sl Of & 5l el 13 seladl oY (el o)mmﬁ”yg@\;p [Cgies

1B LS Ladey 2L

3 oSl oty O e LN S el 3 8 6 0 sl b ¢ e 5]
.xsu;‘yﬁ‘wuuu;y I 552 ol Y] o o sl Jol OF a3 e Skl U
J‘Ycu\M\"meL«fuMﬁu\fﬂ »sjﬁwﬁcwu@wu
(\J\U;} ‘e L;;L&\jdmj J,mw\mdwyw\{uuw\m
upq\f oL W\U,,w,\) Y f N o ol s u\ (s ol Tanl 13 Re paiae
L;wﬂmujmum oy Logrld U1 5SSl LS 57 carmf)\;bJY\
J\Lé.uumf\vmw\fguy} 23 WS e Ol s 52 M\}U\
““%Miq#w&}m S osl e JBy e LAl %%oju&.mdu
f,wwmu»} M\M\Juywy\wu)ﬁw ATy Sy el T3
u;,w‘fnvdwjr&w&d\}fuw\wjdJ;(uy Sy e s

L) .L,c Ida g cad) © o Sl

SENNN

o/:’l'h;) .’ffi-"f;

J}-<._J ol cj,;.-\ gé"") et Ll -CA—G-”)Q"MU cg).@.z-jdnj)ﬁ :\\)ﬁ ng e 3

ANV € el e YAY

VAT Jol By g YA Y

108



OT A psle (3 ezl

s B yon — el Bl ym il Oy ) b Bl T g 3 el OV (e Yy
qyu\ﬂ;&g&ﬁmuﬁ»:w&k.wmua}&_/@f}v\‘;;\}.<<r@¢1»q,m\
e ) Blias 0157 01y G0 08 (U e Lsemie 0555 06 el iy Uy redde
W&MTJJJ\JA,;»:&&@.ME&MV&‘Y‘@@,’;VM@#J\J
uj.mws» qOaticy Chd\;wmgubwuj&wfwb}h) <<(..€.~l;bjw\l
& f‘wer“ ole Vi o3l o JB LS (b Lall V) 0Ll el J,A,w‘«r@;
Yo 0,5 0f 5525006 .0 Loy A 3 0™ S350, 22 ST 6T H“%r’:)yyé
B AT oy T o (5 55 AL sl s gl S T35 Lo 3 ol ol o
a0 s ¥ 6 Yyl Ty st oyl iy L Sy L
G ey ] g BLBL ait wb e Mol b e Ny gl sl 2 il
S s o ) LS e g e padll” UGl 2y Y U ) Y 0 a
3o e B o e Wt 10 e oy s L 1008 €3] et L oy ke
el Oy agde & gaine Ssedly 1 J6 cvleqﬂl;;&!yiis\ sy o8 Flm o ss o8
G35 iy e B o b5 eny gy ST s G 0 10 16 L0
s gy ey el B0 o 1 o s gk ppinny ik s e ) L
) s o s Wl s e g [VAP] G 3 (3l a8 ey ade D1 o 1 0
1B V3 1 JB osedl U LaTy cegde pall oY Ay 1JB Y3 e B J ey b

el by o w31 Ll 0,6 s s TN s ladl om0 gLl

5 e 3

Qﬁ-‘\-(a‘\'ﬂ)

ay F T B 150 1 gk ey 1350 105k 05 S0 s gl e s

S S i LSy o Sl L il e b oIS 5T OY ‘gwgﬁy Oy 1

:}'U. S 1l S A e et 2 o e 1l 0Y ot Vg ot b
Loy Y ‘;}*—4 Vg st o oy o el J bl s 5 W JA—‘ \U/M Y

V[N ssaEyee YV E
.J—,—»—-.d‘\j)v\-.-l.“u\:r};" Zy;\“L}J)j Yye
A c“;ﬂjﬁj\ ﬁmi?” ngjmjﬂ‘ AR

A2\ i (s plal) oYY Y 0 T pLY) die YYY

109



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

a.uuwufj Lés 3L,y aible ujﬁ rm gl o a3 0SS YT 0T (el
A oé,\,w wwu% Uu&m JB ol oy Bl e Byde 0,5y a5
55 4G UJu%o 3l e By ol JA\H,;L?,.\\”“.%@Q\ y\rl,uw%» Ju;
Lty ol o U1 s ol 155 s Y e AT TP 25
DLl 8l 3T a3 08 ol e Zy 3 L2 p3U1 08 (ol sl e sl 3
Lo g uLwU\ub- J;‘w:u)\; L&Y\._,L;L\ Ll by e Ol O b g )
Y oW 2 ) ol o wdlanaly Wl J il G olally L 081 e Ll
O st (ol or BU15 LS e s Lo ol 6 G s B0 3 il el
Ly el sab o2 1050 LS o oy Il e Jo s calllal e oY)
Sl s Wy Sl T sasll G by sy T A o Vi A N gLy
ij-) NESUPINIY J};&M\.&)Sf-d»u)&om OV &l Sy LOLSLe &l
V1 Tt L L 0S8 Yy ey Lels L 8,80 2Ly Ll L fseall S0 coallly Al
Ll o Wt 05 AT V) coallly Al oy 2 L Uty g1l 13 Lo il OB T oo
el A 3 Yy egd «AlBN Yy o5 o ol ;ﬁf&og;jj) b sl )
e s

oy ctlis b 13) aallobs 44.!;;.‘\..@.:6 13) O el ‘_;mw‘\&U\JJM\)
|)L¢}|,5\)u\)yw\)uwr)ﬁ;\f|\Wy)% OJLJJ,A»\J\, o bty de )
cY)’LJJW\Wu} d,uu_;)d;\fdjw\)af;\wyww”‘ e@wj\;\ﬁ
kAN %Jw\uﬁu, \;\LG_J”JD% o,uym Ju AJJJ\J s Jsls gl stu\ oy
LS (of Y77 o%fm@uu\;n \jju%o Uudt,.m J6 Sy S5 Lyl Dol
20 P e e 5 8y J sy ol I 1 o A G e
vy 6l JB Tl by e piadll pb e canl e Doy T3 s
o Ered Gl a, Olis oy Olee Gimenan e Gaimll Gl G2 Yy T2 Y

s ) oy el S ol G

AY/Y SN e VYA
AoV madi s e YY1
ASINY G gy g YY

RAZER R SWIR L
Y IYT e ad e YYY
AP a5y YYY

00fV (G s () YYE

110



Jo sl ol Ty 1B ST ai S5 4 g a 7O s k8o 3 ey

o L] ol a5l 5 o 085 ey Ll U (3] cen ol o 25 I 26 05

ol e 3 s el OF 5 Y Y L [V M@ [ by :J6 wls s

“onl (] aal Dol 10 1B sl [sL] o & LoisT 017 5] ([aall o]
b Vsl y (3 V5 e

ol iz W &) 315 Gl [aﬂtﬂsljéﬁlé@lau]

s ol U oy elad 03 e s Sy L NI lan 0l Ll 150 5 1
e 4 L 2] oW el s S0 e 5 2 L s S0 Bl ol 330 Gt 2 AL
J6 TGl U e e ) ol U 2T O e 3y [y bt T
b el of 5,2 Y o i @ o U el aallly aidll agm o 35,0 Do iny S0
8 @ alll el jandy 2Ty olis olwls o 3 5oy OF & sk slgadl) T 0V (la
Jhad il oy tolinad cleddly OT 4 A el 3 A ey by 1B 2T :\js el
OF 28 LGS gak g (Sl o 25 0T STy Sy ) cams T gy OF LS ¢l 104 L
JB €S € €y At pS L) sl st 551 Sy o3y A W5 WY ST 055
Vi s oo @ el s b 3 3aed U G o el s (s e 0F oty S0 o
b onead 13 (T2 U sl I OY s Do 1 YV 00T Sl e
VNG ES I WPVIES ot Ay ot NIRRT 4‘3},5\*” ouf Ly 4(@);
Q;; by A, Ll JBy WY1 e sy elY) Gl fall ey bl e, SUL Ju
/ Jaea 2sallly 2Ly

oA ey 0de ¥ A ) ol U e I AL e 5y sds 2T

bl o il Ll el Gaaly «al) J sy s e B Lo 5 0l e L, AT ()
St Tl b Lﬁ-’v\’dj Sha) s kil Y V'G':'L; NEPVTIURS V'G"LG o] O‘i"U\

cS sl B )l o) L L LY B8 3y L il s LN 3 YYe

oty e aal Ll iad O b e (sl BB o e o Als daz T Y
i by

Yo sl sy YYY

YA B s 618 B Db YA



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 51-112

Jo @ U 2T o S Al 0Y iy e @1 Lo 1 ey Jod) o 8 ped) a3 AL
oy okes ey e Bl in b T s g ALy ol i TRy ey Ll o3
b sS85 3 ey Ll Ygy say daall Jlo Lo 5T gay I ALy i DUl gy
305 e aadl i Ly o ) o) 1 ey S0y B eds gne (2l b L
e ) o ) el ) b oy c a8 875 ) g Y Lnay o) oy et
5 T3 (s 3 LS sl oo ady coload) T ol o oy T2 0¥ caiel 3 e Lo

s LGS

I

Ly Sl G e gy o L S5 L 35Lall 3 0t sLeidll 0 ¢S b Lo L

|pikoot] 5 . Us sas 5 U8 5Ll & S5 1l y i 1 JB g L8 Y 50N 0555 Y tlagele A i
e o ann T Yy conl L came T 1) Lo, ol e JU oY) e Ll 5 3
Lo Vg el Lo wnn T2 Y 1%y dhm of JBy e Oy e 5 T2 2T U8 il

e

eV 3138 vy

/1w e Yy

112



Islam Aragtirmalan Dergisi, 25 (2011), 113-172

Osmanli Tacname Literatiiriine Gore
Dervis Tac1 ve Abdullah Salahaddin-i Ussaki'nin
Cevihir-i Tac-1 Hildfet Risalesi*

Semih Ceyhan**

The Dervish Taj according to the Ottoman Tajname Literature and a Critical
Edition of Abdullah Salah al-Din al-Ushshakt’s Treatise, Jawahir-i Taj-1 Khilafet

An independent body of literature has developed in the history of the Ottoman
Sufism. This is known as tajname and deals, in general, with all the components
of the dervish apparel. This literature focuses, in particular, on the taj-1 sharif
which is worn by the sheikhs, their successors (khalifas) and hizmetnishins who
have reached a certain level of sayr al-sulik, from both the exoteric (zahiri) and
esoteric (batini) aspects. This paper consists of two parts. After having examined
the nature of the dervish taj, its religious roots, historical journey, and etiquette, as
well as the different styles of the taj, its sections and symbolism with reference to
the Ottoman tajname literature, the first part deals with the analysis of the Turkish
tajname treatise named Jawahir-i Taj-1 Khilafet written by Abdullah Salah al-Din al-
Ushshaki (1175-1197/1765-1783). al-Ushshaki was a leading sufi in 18th century and his
treatise explains the symbolism of the dervish t3j in the most detailed manner. This
treatise dwells on the sufi symbolism of the Halwat t3j in general and Ushshaki taj
in particular, its four terk, the five or seven branches in the terk, the colour of the
taj, the button and shamla as well as the dervish’s cloak, clothes and the spectre. The
second part of the paper is a critical edition of al-Ushshaki’s treatise.

Key words: the Ottoman Sufism, tariqah, taj, taijname, Halwatiyya, Ushshakiyya,
Abdullah Salah al-Din al-Ushshaki, Jawahir-i Taj-1 Khilafet.

Her seyde bir dyet var O'na sahid
Deldlet eder ki Odur vahid
Muhyiddin [bni’l-Arabi

Geleneksel Islam medeniyetinin varlik tasavvurunun dayandig: temel un-
surlardan biri, esyanin hakikatini, esyay1 agan ve onun zéhirini belirleyen bir
ilkede aramasidir. Bu varlik tasavvuru, 6zellikle tasavvuf disiplini s6z konusu

*

Bu ¢alismay1 okuyup degerli katkilarda bulunan Islam Arastirmalar: Dergisi hakemle-
rine ve yetkililerine tesekkiir ederim.

** Dr,, TDV Islam Aragtirmalar1 Merkezi.

© ISAM, Istanbul 2011
113



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 113-172

oldugunda, cemadattan bitkilere, hayvanlara, insana ve kozmosa kadar bii-
tiin varliklarin bétini, zati ve sembolik (remzi) bir manasinin ve degerinin
oldugunu benimser; bu yaklasimini medeniyetin sosyal ve maddi hayatinin
biitiin yonlerine estetik bir sekilde tesmil eder. Dolayisiyla genelde Islam, 6zel-
de tasavvuf estetigi, gercekligin bes duyuyla algilanan tek bir varlik diizeyine
indirgenemeyecegini, maddi varlik alemindeki her nesnenin isaret ettigi bir
metafizik referans gercevesi oldugunu, nesneleri hakkiyla anlamanin bu atif
cercevesini ve diizeylerini -ki bunlar meta-kozmos (ilahi), makro-kozmos (ta-
bii), mikro-kozmos (insani), obje-kozmos (maddi) seviyeleridir- anlamaktan
gectigini ileri siirer.* Bu idrak ¢abas: tasavvuf dikkate alindiginda sirf nazari
bir ugras olmayip miisahede ve vicdan tarikine dayalidir.

Metafizik bir seffafliga sahip, kendi i¢inde kozmik evreni barindiran nes-
nelerin (obje-kozmos) hakikatlerini, hakikatlerin kaynag: olan askin bir ilahi
ilkeyle dogrudan irtibatli ve bu ilkenin muhtelif mertebelerde yansimalari
(tecelliyat) seklinde siliik yoluyla idrak eden tasavvufi bilgilenme (marifet)
stirecinin nihayetine erigsmis arifler, nesnelerin hakikat ve sembolik mana
diizeylerini manzum ve mensur eserlerinde dile getirmislerdir. Tasavvuf es-
tetigine dair olan ve nesne sembolizmini konu edinenler, bu literatiir igeri-
sindeki en dikkate deger eserler arasinda yer alir.

Tirkiye'de tarihi ve felsefi incelemeler seklinde seyreden modern tasav-
vuf aragtirmalarinda goriilen eksikliklerden biri, sGfi estetigine dair eserleri
dikkate alarak tasavvuf sembolizmi tizerine yogunlagmadaki nedrettir. Safi
sembolizminin, dil ve yazidaki sembollerin yani sira harfler ve sayilar sem-
bolizmi, havas ilimlerindeki sifreler, kozmik semboller, sembolik sahsiyetler
(ricalirl-gayb, peygamberler), rityada goriilen stretlerden ibaret hayali remiz-
ler, tarikat kiyafetleri ile 4déb ve erkanindaki semboller, stfi menkibe, mesel
ve hikéyelerden ibaret olay tiiriinde remizler, renkler sembolizmi, kutsal za-
man ve mekanla ilgili remizler gibi pek ¢ok konuyu kapsamasi ve 6zellikle
miiteahhirin donemi sonrasindaki muhakkik stfilerce bu konulardan her
birine dair miistakil edebiyat olusturulmasi dikkate alindiginda, bu konulara
dair calismalarda artis beklemenin elzem oldugu acikga itiraf edilebilir.> Bu
nedretin ve eksikligin ikmali i¢in genelde tarikat kiyafetleri 6zelde dervis taci

1 Ibrahim Kalin, “Diinya Goriisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavra-
muna Giris”, Divdn: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, 29 (2010), s. 25-26.

2 Tasavvufta remiz kavrami ve kapsami hakkinda bk. Semih Ceyhan, “Remiz”, TDV
Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXIV, 558-60. Varhgin cesitli diizeylerindeki sembollerin
klasik ve modern dénemde anlasilmas1 meselesine metodolojik bir yaklasim igin bk.
Semih Ceyhan, “Tasavvuf Metafizigine G6re Varlik Diizeylerindeki Remizlerin Tahki-
ki Meselesi ve Fenomenolojik Yaklagim: Metodolojik Bir Arayis” (teblig), II. Tasavvuf
Anabilim Dali Koordinasyon Toplantist, Istanbul, 2009.
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sembolizmine egilmek anlaml olacaktir.3

Stfiler “tarikatin seriati” denilen adéb ve erkdna dair kaleme aldiklari
“hurde-i tarik’, “mi‘yar-1 tarik” ve “tarikatndme” tiiri eserlerde, tarikat fiilleri
ve miikellefiyat: hakkinda bilgiler verdikleri gibi, bu fiillerin tatbikinde kulla-
nilan kisve, alet ve edevat ile bunlarin sembolik hususiyetlerine dair bilgilen-
dirmede bulunmak i¢in miistakil bolimler de agmiglardir. Bu yazi tiiriiniin
yani sira sadece stfi kisvesine mahsus olmak {izere kisvelerin zahiri keyfiyeti
ve batini-remzi sirlar1 hakkinda miistakil bir telif tiiri de ortaya konmus-
tur. Kadim donemde giyim kusam agisindan sosyal bir grubu digerlerinden
ayiran en miimeyyiz zahirl gosterge genelde “tac” terimiyle karsilanan baghik
cinsi oldugu igin, 6zellikle Osmanli mutasavviflar1 bu teliflerine “tacname”
veya “Risale-i tac” gibi isimler vermislerdir.

Tacnamelerde sadece dervis taci ve kisimlar1 degil, hirka, haydari, deste-
gill, tenniire, kemer, rida, mengiis, tigbende, nefir (str), keskiil, cilbend, sofra,
teslim tagi, habbe, palheng, tagh toka, kanberiyye, asa, teber, nize, kamargin,
pabug, seccade, post gibi dervis ¢eyizini olusturan biitiin giysi ve aletlerle
ilgili unsurlara yer verilir.# Bu unsurlar ser? dayanaklari, kullanim alanla-
r1, tarihsel kokenleri, zahiri 6zellikleri ve tarikat adabindaki yeri agisindan
izah edildigi gibi, daha ¢ok igaret ettikleri tasavvufi remiz ve ilahi delaletleri
acisindan, diger bir ifadeyle marifet ve hakikat ilminde igerdikleri manalar,
sirlar ve mertebeler cercevesinde tevil edilmistir.

Osmanl tacname literatiirii icerisinde yer alan en 6nemli eserlerden biri
Abdullah Saldhaddin-i Ussdktnin (Salahi Efendi) Cevdhir-i Tac-1 Hildfet adin-
daki Tirkge risalesidir. Halvetiligin Ussékiyye kolu mensuplarinca tarikatin
Giglincii piri (pir-i salis) kabul edilen, Uskiidar Kiipliice Sa‘di Dergahi seyhle-
rinden Mehmed Elif Efendi’nin “Tiirklerin Ibnii’l-Arabi’si” seklinde vasfetme-
ye layik gordiigi Salahi Efendi, bu riséalesinde genelde Halveti, 6zelde Ussaki
tarikatinda kullanilan dort terkli tac-1 serifi, terklerdeki bes veya yediser dals,
tacin rengini, tacin diigme ve semlesini, hirka tiirlerini, riday: ve asay1 gerek
zéhiri gerek batini acidan vahdet-i viictd irfani temelinde ve Ussaki yolunun
biiytiklerinin tahkik ettigi hakikatler -ki risélesinin adinda da gectigi izere bu
hakikatleri “cevahir” (cevherler) terimiyle karsilar- muvacehesinde izah eder.
Bu izahin en genis tutuldugu yer téc-1 serif ve aksamina dair ilk boliimdiir.

3 Bu konuda daha 6nce yapilmis ¢caligmalar igin bk. Bekir Motor, “Tacname’ler ve Tiirk
Edebiyatindaki Yeri” (yiiksek lisans tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
1998; Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi: Tiirkiyede Tarikat Giyim-Kusam Tarihi (Istanbul:
Kiiltiir Bakanhgi, 2000); Semih Ceyhan, “Tag”, DIA, XXXIX, 363-65.

4 Dervis geyizindeki tim unsurlarin sanatsal dzellikleri ve sembolik isaretleri i¢in bk.
Atasoy, Dervis Ceyizi, s. 227-75; Resat Ekrem Kogu, Tiirk Giyim Kusam ve Siislenme
Sozliigii (Ankara: Simerbank Kiltiir Yaynlari, 1969).
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Bu makalede, klasik literatiirde olduk¢a detayl bir sekilde islenen der-
vis kisvesinin biitiin kisimlar1 degil, sadece tarikatlarda hulefd ve megayihin
baslarmna giydikleri tacin zéhiri keyfiyeti ve tarihi dayanagi, béatini ve
remzi ménalar1 Osmanl tacname literatiiriine goére inceledikten (oldukga
detayli teviller s6z konusu oldugundan bu semboller 6zetle nakledilecek-
tir) sonra Salahi Efendinin Cevdhir risalesi tahlil edilecek ve ardindan bu
risélenin iki niishasi karsilastirilarak> giiniimiiz harflerine aktarilmis hali
nesredilecektir.®

1. Osmanli Tacname Literatiiriine Gore Dervis Tac1
1.1. Osmanli Tacname Literatiirii

Osmanl tacnamelerinin iki sebebe binaen kaleme alindig1 ileri stiriilebi-
lir: Birincisi tarikat saliklerine dervis geyizinin keyfiyeti ve tasidig1 metafi-
zik anlamlara dair bilgi vermek, ikincisi tarikat disindaki kimselerin ¢eyizin
mesruiyetine dair sorgulamalarina cevap vermektir. Bu sebeple tacnameler
derviglere bir yandan metafizik biling kazandirirken, diger yandan onlari
kullandiklar: kisvenin dini dayanaklar1 hakkinda bilgilendirmis olurlar.

Osmanli tdcnamelerini muhteva agisindan ti¢ kisma ayirmak mimkiin-
diir. Yahya Agah b. Salih Istanbuli ve Miistakimzade gibi birinci gruptaki
tacname muellifleri eserlerinde tim tarikatlarin kisvelerini ele alirken; ikinci
gruptaki Salahi Efendi ve Seyyid Ali Sabit el-Ma'rifi er-Rifai gibi miiellifler
sadece kendi tarikat kiyafetlerine ve bunlarin sembolizmine yer vermislerdir.
Uglincii gruptaki risleler ise tarikat tacinin sadece bir unsuruna yogunlagir.
Mesela Kadiriyye tacini digerlerinden ayiran en 6nemli gosterge tacin kub-
besine konulan Kadiri giilii oldugu i¢in ibrahim el-Kadiri el-Esrefi ile Hasan
Zekai el-Esrefinin giil risaleleri bu tiirtin drnekleridir.

Tespit edilebildigi kadariyla Osmanl: tag risaleleri sunlardir:”

1. Seyh Mahmud b. Nefes es-Sa‘bani, Risdle-i Tdciyye fi tariki’s-siifiyyetis-

sdfiyyeti’l-Mustafaviyye, Silleymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendj, nr. 2395, vr.
b_, 4a
19°-24%,

5 Risalenin kiitiiphanelerde birgok niishasi bulunmaktadir. Nesirde kullandigimiz niis-
halar sunlardir: Siileymaniye Ktp., Pertev Paga, nr. 633/1, vr. 169*-180% Istanbul Bii-
yiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 58, vr. 11°-19* (nesirde OE
kisaltmasiyla isaret edilmistir).

6 Risale Necdet Yilmaz tarafindan sadelestirilmeye ¢alisilarak http://www.ussakiyayin-
lari.org/ussaki. php?id=77 web adresindeki internet sitesinde yayimlanmuistir.

7 Tag risélelerinin 6nemli bir kism1 tarafimizdan glinimiiz harflerine aktarilmis olup
tim risélelerin aktarimi tamamlandiktan sonra risileleri bir mecmua dahilinde
kisve-i tab‘a biirtindlirmeye gayret edecegiz.
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2. Seyyid Nizdmzade Seyfullah, Risdle-i Tac-1 Nizami, Sileymaniye Ktp.,
Bagdatli Vehbi, nr. 2171, vr. 1-7%; Yap1 Kredi Sermet Cifter Arastirma Ktp., nr.
1058/6, vr. 1522-1532,

3. Abdullah Salahaddin-i Ussaki (Saldhi Efendi), Cevahir-i Tac-1 Hildfet,
Siileymaniye Ktp., Pertev Pasa, nr. 633/1, vr. 169-180°; Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 58, vr. 11P-192 (nesirde OE ki-
saltmasiyla isaret edilmistir).

4. Yenigehirli Ni‘metullah b. Abdiilkadir, Risdle-i Tac ve Kisve, Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin (OE), nr. 926/3, vr.
130%-158P.

5. Miistakimzade, Risale-i Taciyye: Traktat tiber die Derwischmiitzen
(Risdle-i Taciyye) des Miistagim-zade Siileyman Sadeddin, nsr. Helga Anets-
hofer — Hakan Karateke (Leiden: Brill, 2001), s. 62-90.

6. Yahya Agah b. Salih Istanbuli, Mecmilatii’z-zardif sandikatii’l-madrif,
Stileymaniye Ktp., Nuri Arlasez, nr. 101, 4+266 vr. Tacndme risélelerinden
olusan bu mecmutianin ilk risalesi Fiitiivve-i Esrdr-1 Tdac-1 Saddet ve’l-edeb olup
dervis tact konusunu ihtiva etmektedir. Diger risaleler ise dervis ¢eyizinin
oteki unsurlarini ele almaktadir. Mecmiiatii'z-zardif, daha sonra Tarikat Ki-
yafetlerinde Sembolizm (nsr. M. Serhan Taysi — Ulker Aytekin, Istanbul: Ocak
Yayinlari, 2002) adiyla sadelestirilerek yayimlanmustir.

7. Seyyid Ali Séabit el-Ma'rifi er-Riféi, Risdle-i Kisve-i Ma‘rifi, nsr. Semih
Ceyhan, Tasavvuf, 25 (2010), 5. 168-95.

8. Mehmed Rifat el-Kadiri el-Esrefi, Risdle-i Taciyye-i Kadiriyye, Galata
Mevlevihanesi Miizesi Ktp., nr. 27/1, s. 32-39; Siileymaniye Ktp., Hact Mah-
mud Efendi, nr. 3262, vr. 16°-25°.

9. Dervig Ibrahim el-Kadiri el-Esrefi, Giil-abad Risalesi, Istanbul Biiyiikge-
hir Belediyesi Atatiirk Kitaphigi, Osman Ergin, nr. 29; “Giil Risélesi’, nsr. Mus-
tafa Kara, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/5 (1995), s. 11-23.

10.Hasan Zekai el-Kadiri el-Esrefi, Tarikat-1 Aliyye-i Kadiriyye-i Ahiyye-i
Resmiyye’nin Giil Risdlesi, Cemaleddin Server Revnakoglu Arsivi, nr. A-150, s.
65-71.

11. Mehmed Murad Buhari, Risdle fi liibsi’l-hirkati’l-Kadiriyye, Stileymani-
ye Ktp., Resid Efendi, nr. 474/14, vr. 72-100.

12. Abdiilahad Ntri Efendi, Risdletii’t-Tac.®

8 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333-1342), L, 22.
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13. Hafiz Ahmed Rifat Efendi, Risdle-i Taciyye.®

Osmanli tdcndmelerinin diginda -dervis tact dahil- bitin kisveleri, kis-
velerin giydirme usuliinil ve sirlarini ele alan hurde-i tarik literatiirii vardir.
Karabas Veli'nin Mi‘ydr-1 Tariki ile Ibrahim Fahreddin Efendinin (Erenden)
Envdr-1 Hz. Pir’i bu literatiirde yer alan 6nemli iki 6rnektir. Tasavvuf ede-
biyatinda téc-1 serife dair bir¢ok nutk-1 serif de yazilmistir.'® Bu manzum
eserlerden Osmanl stfilerinin tarikat kisvelerine dair fikir ve remizleri-
ni takip etmek miimkiindiir. Ote yandan III. Murad devrinden bahseden
Sehinsahname ve Surndme ile Nusretndmede resmedilen minyatiirler, tari-
kat taclarina dair zengin gérsel malzeme sunmaktadir. Ignatius d’'Ohsson’un
Tableau General de 'Empire Ottoman’indaki Osmanli stfilerine dair graviir-
ler, Yahya Agah Efendinin Mecmiatii’z-zardifindeki gizimler, Ziya Bey’in
on dort tarikat basligini iceren Ta¢ Levhasi, Cemaleddin Server Revnakoglu
Arsivindeki kayitlar ve Nurhan Atasoy’un Dervis Ceyizindeki fotograflar bu
gorsel malzemeye ilave edilebilir.’* Ayrica Istanbul-Karagiimriik'teki Tiirk
Tasavvuf Musikisi ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfrnda sergilenen
ve muhtelif tarikat mesayihi tarafindan Cerrahi asitanesine génderilen tac-1
serifler, dervig ceyizi ile ilgilenen aragtirmacilarin bigane kalamayacag: sa-
natsal igerige sahiptir.

1.2. Tanim ve Sembol

Tag, seyhin veya siiltikta belli bir mertebeye ulasmis dervisin tarikat kiya-
feti olarak kullandigy, tarikatina gére farkli sekil ve renklere sahip, yiin ya da
pamuklu ¢uhadan mamul serpus, kiilah, fahir, kalenstive, kavuk, bork, sikke
ve takke tiirtinden bagliklarin ortak adidir. Osmanlida bir tarikat tabiri ola-
rak “tac’, siillikiinde belli bir makama erigmis halifeye, tekkede hizmetnisin
olan gorevlilere ya da irsat yetkisiyle tayin edilmis miirside giydirilen en ki-
demli baslik cinsidir. Bu sebeple siiliikiin baglangicindaki miibtedi miiritlerin
kullandig1 arakiyye veya takkeden farklidir. Mesela Mevlevilik tarikatinda
sema mesketmemis ve semazen sifatini elde edip meydén-1 serife ¢ikmamais
“nev-niyaz” ya da “matbah cani” denilen yeni dervislerle ¢ocuk ve kadinlara
Mevlevi sikkesinden daha kisa olan arakiyye giydirilmigtir.*>

9 Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1, 76.

10 Buna dair 6rnekler i¢in bk. Motor, “Tacnameler’, s. 55-108.

11 Gorsel tarikat taglari i¢in bk. Atasoy, Dervis Ceyizi, s. 31-226; Miistakimzade, Risale-i
Taciyye: Traktat iiber die Derwischmiitzen (Risdle-i Taciyye) des Miistaqim-zade Siiley-
man Sadeddin, nsr. Helga Anetshofer - Hakan Karateke (Leiden: Brill, 2001), s. 62-90
(“Abbildungen” bélimil).

12 Form ve tasavvufl remiz agisindan arakiyye tiirleri hakkinda bk. M. Baha Tanman,

“Arakiyye”, DIA, 111, 266-67.
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Osmanl stfileri arasinda “dervis geyizi’, “tarikat cihazi” (cihaz-1 tarikat),
“tarikat kisvesi” veya “damga-i kisve-i dervisan™3 denilen tarikat elbiselerinin
basa giyileni olan tag, genellikle tasavvuf muhitlerinde manevi makam ytice-
liginin ve ruhani saltanatin bir remzi ve isareti olmasi itibariyle “tac-1 serif”,
“tdc-1 edeb” veya “tac-1 saddet” terimleriyle zikredilmistir. Maddi iktidarin ve
diinyevi saltanatin sembolii olarak sultanlar veya dnde gelen devlet yetkilile-
rinin kendilerine ait 6zel taglar1 (tac-1 devlet) bulunurken, bunun paralelinde
ruhani otoritenin ve bétini hiléfetin sahibi olan sifiler de tac-1 serif ile ce-
yizlenmislerdir. Ismail Hakk: Bursevi, manevi saltanat tacinin zét tecellisini
simgeledigini ve mutlak anlamda Hz. Peygamber'e mahsus oldugunu, stifilerin
ise onun naibleri olarak bu taci baslarina giydiklerini ileri siirer.*# Rifaiyye’nin
Ma'rifiyye kolunun piri Muhammed er-Rifai el-Ma‘rifinin oglu Seyyid Ali Sabit
el-Ma'rift'ye gore tag, cansiz bir nesneden ibaret degildir. Tacin cani, ruhu ve ha-
yat1 vardir. Ruhu, taci giyen insandir. Bu ruhun kaynagi rtth-1 Muhammedidir.
Dolayisiyla dervis, tact basina gegirmekle “varlik kaynagim rith-1 Muhammedi,
hakikat-i Muhammediyyedir” anlamin1 miisahhas hale getirmektedir.’> Yahyé
Agah, basa konulmastyla tacin hayat buldugunu, yere konulmasiyla dldiiriildii-
glinl soyler. Taglar bir insan gibi alin, yliz, gégiis ve el sahibidir. Alm1 Allah’in
ars1, ylizli ve gogsii Allah'in evi, eli ise Allah'in elidir.*®

Kadiriyyenin Esrefiyye koluna mensup Abdiilkadir Sirri Efendi’ye gore
taca “edeb tact” denmesinin sebebi, tasavvuf ve tarikatin bagindan sonuna
kadar edepten ibaret olmasidir. Nitekim Arapcada te, elif ve cim harflerinden

13 Seyyid Ali Sabit el-Ma'rifi'ye gore tag veya sikke dervige seyhi tarafindan vurulan
bir damgadir. Ma'rifi soyle der: .. zahiran tac ve sikke demek padisdhlarin altina ve
glimiise ve bakira damga vurup hangi padisdhin ak¢esi malim oldugu gibi, her bir
ehlullah ve miirsid-i kamil fukaras: belli olsun diye damga-i nisan verip ismine ‘tac’
ve ‘sikke’ tabir ettiler. Eger dersen ya dervis, altina ve giimuse ne giizel, bakira damga
vurmuglar. Giizel olmaz mi? Vakiu’l-hal giizel olur. Amma dervigin viicidu bir sece-
redir. Ve tarik-i mustakim bir bahgedir. Ve mirsid-i kamiller ol bah¢ede bahgivan-
dir. Dervisleri bahgeye dikip asilar. As1 tutar ise secere-i tayyibe olup meyvedar olur.
Egerci tutmaz ise meyvesiz aga¢ olup yakmaktan gayri bir igse yaramaz. Damga dahi
altina ve glimiise ve bakira vurulur. Her birinin kiymetine gore bahas: olur. Ve bazi
bakirlig1 dahi kabtl etmeyip merdtid ve matriid olur. Eger dersen ya dervis, ehlullah
ve arif-i billah mirsid-i kdmil olan zat-1 serif evvela mihenge vursa, imtihdn etse
damgay1 sonra vursa ‘ezintii ve ecizti’ dese giizel degil mi? Vakiu’l-hal giizel. Lakin
Hak Siibhanehu ve Teala seytan1 merdiid etmese yahad hig yaratmasa giizel degil
mi?! Anlasild1 ki, her bir seyde bir hikmet-i hafi var” Bk. Seyyid Ali Sébit el-Ma'rifi
er-Rifél, Risdle-i Kisve-i Ma'rifi, nsr. Semih Ceyhan, Tasavvuf, 25 (2010), s. 170-71.

14 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii: Istilahat-1 Insan-1 Kamil, nsr. fhsan
Kara (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), s. 293.

15 Ma'rifi, Risdle-i Kisve, s.176-77.

16 Yahya Agah b. Salih el-Istanbuli, Mecmilatii’z-zardif: Tarikat Kiyafetleri, nsr. M. Serhan
Taysi - Mustafa Agkar (Istanbul: Sufi Kitap, 2006), s. 95.
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olusan “tac” kelimesinde “te” harfi tamam olmaya, “elif” istikamete, “cim”
cemale isaret eder ki bunlar edebi olugturan en temel ahlaki 6gelerdir. Buna

gore tac-1 serif giyen kimse yola dosdogru gitmeli, yolunda kemal ve cemale

mazhar olmalidir. Yani halim ve selim olup gazaptan kaginmalidir.’” Son de-
vir Ussaki megayihinden Abdurrahman Sami-yi Niyazi “tac” lafzinin harfleri

itibariyle tevhid mertebelerini (“te” fiil tevhidini, “cim” sifat tevhidini, “mim”8

zat tevhidini) ve bu mertebelerin neticesi olan insan-1 kamili simgeledigini

soyler.'® Bu itibarla tag bir biitiin olarak insana varliktaki ontolojik konumu-
nu, gayesini ve bu gayeye yonelmede izlemesi gereken ahléki sorumluklari

hatirlatan en yakin nesne olmaktadir.

Dervig tac1 ti¢ temel kisimdan olugur: Ust kismina “kubbe”, basa gecen
ve sarik sarilan kenarma “lenger” ya da “asabe’, 6n kismina “mihrap” denir.
Tacin lengeri seriat evine, tepesi tarikat kubbesine isaret eder. Dolayisiyla
taci giymek “Tarikat kubbesi altinda seriat evinde meskiin oldum” anlamina
gelir. Lengeri cevreleyen ve dolag az olan tiilbende “isabe” veya “semle” ad1
verilir. Isabe, tac iizerindeki sarilis sekline gore “imame”, “destar”, “fenai” gibi
adlar alir. Destarin da payeli, Hiiseyni, orfi, Ciineydi, seker-aviz, zenb-aviz
ve dolama gibi tiirleri vardir. Isabenin sarkan ucuna “taylasan” denir. Sayet
isabenin kendi ucu sarkitilmayip, bagka bir parca isabenin altindan asagiya
sarkitilip uzatilirsa bu sarkitilan kisma “risale” denir. Mi‘ydr-1 Tarik'e gore
risaleye “aldka” ad1 da verilir.>° Kubbeden lengere inen ¢izgilere “terk” denir.>*
Terklerin boldiigii kisimlardaki gizgiler ya “dal” harfi sekilli ya da “elif” harfi
gibi diiz ¢izgilerdir. Taglarin tepesinde diigme, pul, miihir gibi ek unsurlar
da bulunabilir. Miijgan, bedahe ve ibrisim denilen nakisl islemeler ise taglara
estetik zenginlik kazandiran unsurlardir.

1.3. Dini ve Sembolik Koken

[lk dénemlerde zahid ve sifilerin, tarikatlarin tesekkiilinden sonra
da tarikat ehlinin zithd, takvd ve ménevi kemél sembolii olarak baglarina

17 Mistakimzade, Risdle-i Tdciyye, s. 10; Mehmed Rifat el-Esrefi, Risdle-i Ticiyye-i
Kadiriyye, Silleymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 3262, vr. 182

18 Kastedilen cim harfinin okunusunda sdylenen mim harfidir.

19 Seyh Abdullah Saldhaddin-i Ussaki [Saldhi Efendi] ve Seyh Abdurrahman Sami-yi
Ussaki [Sami Efendil, Ussaki Salihlerinin Adabi: Tuhfetii’l-Ussdkiyye, haz. Mahmud E.
Kilig (Istanbul: Asitane-i Usgaki Nesriyats, 1998), s. 91.

20 Kerim Kara, Karabas Veli (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), s. 651.

21 Terk kelimesinin etimolojik kokeni hakkinda iki goriis vardir: 1. Fars¢a tepe anlamin-
daki “tar” kelimesinin kiictiltme ekli héli olan “tarek” (tepecik) kelimesinden tiiretil-
mistir. 2. Arapcada “gitmek, terk etmek” anlamindaki “terk” kelimesidir (Miistakimzéade,
Risale-i Tdciyye, s.171).
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giydikleri tacin tasavvuf adabi igerisinde yer almasina sebep olarak Osmanl
tacnamelerinde Kur’an ve Siinnet’ten bir¢ok delil ileri stirtilmustir. Kur'anda
gecen “takva elbisesi” (el-A‘raf 7/26) tabiri Abdiirrezzak el-Kasani tarafin-
dan stfi taci ve hirkasy; “Biz sana kevseri verdik” (el-Kevser 108/1) ayetindeki
“kevser” kelimesi Hz. Peygambere miragta verilen niirdni kudret taci seklin-
de yorumlanmustir.>?

Sadece baglarina imame sarinan miisriklerden farkliligin bir belirtisi
olarak Hz. Peygamber’in ve sahabenin yassi kalensiive kullanmalari, bunun
tizerine beyaz, siyah veya yesil imame sarinmalar, risale ve taylasan birak-
malari, Hz. Peygamber’in Hz. Ali'ye sarik sarmasi Siinnet’ten bazi delillerdir.23
Hz. Peygamber asagidan, Hz. Ali yukaridan riséle ¢ikarmiglardir.?4 Kara-
bas Vell'ye gore sariga ek bir parca olup tacin ortasindan asagiya sarkitilan
risaleyi Hz. Peygamber ekseriya arkalarina sarkitmiglardir. Stfiler ise sadece
namaz sirasinda onlerine sarkitirlar. Bunun hikmeti soyle izah edilir:

Hz. Peygamber’in batinlari 6nleridir ve zahirleri artlaridir. Ummeti ise
cemaatidir. Cemaate gére imamin goriilen tarafi ardidir ve zahirleri nii-
biivvettir. Bundan 6tiirii nitbiivvet miihrii ardinda idi. Zira o, hatemii’l-
enbiyadir. Batinlar1 da velayettir. Velayet ise sonlu degil bakidir, ebedidir.
Ayrica niibivvetlerinin nisani ve meyvesi olan, biitiin mahliikat: hiikmi
altinda tutan seriati kiyamete degin bakidir. Hz. Peygamberden sonra
nebi gelmesi miimkiin degildir. Boyle olunca, immeti icinde velayetlerine
varis olan stfiler, Restilullah’in batinlarina ve velayetlerine has olan siin-
neti icra ettiler. Zahir seriat hizmetinde olan miictehidler ve fakihler ise
Restlullah’in zéhirlerine ve niibiivvetlerine mahsus olan stinneti uygula-
dilar. Zira stfilerin megsrebinde hal galiptir ve onlar ménaya ulagsmglardur.
Gayeleri velayet erkanini yasamak, yagatmak ve ebedi kilmak oldugun-
dan, risaleyi onlerine saliverdiler. Fakihler ise mesrepleri geregi nihai ga-
yeleri ser‘ kurallarin tafsilini bilmek ve dini meseleleri anlamak olmakla
risaleyi artlarina saliverdiler.?®

22 Yenigehirli Ni‘metullah, Risdle-i Tdc ve Kisve, stanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitapligi, Osman Ergin (OE), nr. 926/3, vr. 135%-136

23 Hz. Peygamber ve ashabinin imamenin ucundan taylasan birakmalar: Bedir gazve-
sinde goriilmiistiir. Hz. Peygamber, insan stretinde ve iki kiirek kemigi arasina bira-
kilmig taylasanl bin melek miisahede edince, ashabina da bdyle yapmalarini, boylece
kendilerini kafirlerden tefrik etmelerini emretmistir. Taylasan ahvali hakkinda bk.
Yenisehirli Ni‘metullah, Risdle-i Téc, vr. 155°-158>. Hz. Peygamber ve ashabinin kilik
kiyafeti hakkinda bk. Muhittin Uysal, Peygamber Giinlerinde Giyim Kusam ve Siislen-
me (Konya: Yediveren Kitap, 2004); Nebi Bozkurt, “Sarik”, DIA, XXXVI, 152-54.

24 Esrefi, Risdle-i Taciyye, vr. 21°.

25 Kara, Karabag Veli, s. 651-52.
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Hadislerde tagtan hakiki ve mecazi anlamlarda s6z edilmistir. Hz. Pey-
gamber sarigin dnemini vurgulamak i¢in onun Araplar’in taci (ticinu’l-Arab)
oldugunu, rizasini gozeterek evlenen kimseye Allah tarafindan hitkiimranlik
taci giydirilecegini, yani mutluluk bahsedilecegini, cennette miiminin giye-
cegi tacin lizerinde yer alan incilerin ¢okg¢a parlak olacagini, mtimine hilim
verecegini ifade etmigtir.2®

Hz. Peygamber’in zahirde muayyen ve kendine has bir tac1 olmamakla
beraber,>” Esrefoglu Rimfiye gore Hz Peygambere miragta alt1 veya on iki
terkli manevi bir tag® verilmis, daha sonra bu tag Hz. Ali’ye intikal etmis; sil-
silesi Hz. Ali'ye ulagan (Alevi) tarikatlarda siilik miracinin belli mertebesine
erip hilafete hak kazanmis miritlere bu ménevi ve irfani mirasin intikalinin
bir isareti olmak tizere ta¢ giydirilmistir.?®

Seyh Saban-1 Veltnin Kiire-i Hadidde (giniimiizde Kastamonunun Ef-
lani ilgesine bagli Demirli kdyii) medfun halifelerinden Mahmud b. Nefes
es-Sa‘bani (6. 1580) tag risalesinde Asr-1 saadet’te dal tag, arakiyye benzeri
orme tag, tek terkli ta¢ ve on iki terkli ta¢ olmak tizere dort tir kalensiive
giyildigini, bunlardan dal tac1 Halvetiler’in, tek terkli taci Bektasiler’in, on iki
terkli tact Zeyniler'in miras edindigini aktarir. Seyh Mahmud’un naklettigi
diger bir rivayete gore Hz. Peygamber tek terkli ta¢ giymis, bu tact Hz. Ebti
Bekire vermis, Hz. Omer bir terk ilave ederek iki terkli, Hz. Osman ziyadeyle
t¢ terkli, Hz. Ali dort terkli tag tasimiglardir. Bu sebeple tarikatlarda farkli
adette terkli tag giymek siinnete uygun ve mesradur.3°

Yahya Agah Efendi'ye gore, Hz. Peygamber’in ¢eyizi, miraca davet es-
nasinda Ummiihantnin evinde Cebraiil eliyle verilmistir. Bu sebeple dini
giyim-kusam keyfi ve 6rfi mahiyetten ¢ok, ilahi bir kaynaga sahiptir. Hz.
Peygamber’in ¢eyizi sunlardan meydana gelmektedir: Tag, hulle, kemer, asa

26 Nebi Bozkurt, “Tag”, DIA, XXXIX, 362.

27 Pakistan’in Lahor sehrindeki Padisah Mescidi’nde halihazirda Hz. Peygamber’e nispet
edilen bir yesil sarik sergilenmektedir. Yahya Agah Efendi’ye gére otuz iki defa miraca
yiikseltilen Hz. Peygamber, mira¢tan dondiiklerinde miibarek baslarinda tag ve yesil
sarik olurdu. Ashap onu bu halde gordiiklerinde miragtan geldiklerini anlar ve tebrik
ederlerdi (bk. Istanbuli, Mecmilatii’z-zardif, s. 25).

28 Hz. Peygambere Cebrail tarafindan hediye edilen on iki terkli nurdan tac-1 serif
maddi degil manevidir. On iki terkli olmasi, “Bir seyin zikredilmesi, diger seyleri nef-
yetmez” kaidesi geregi bagka tarikat taglarinin terk adedinin mesruiyetini ortadan
kaldirmamaktadir (bk. Yenisehirli Ni‘metullah, Risdle-i Tdc, vr. 155%-1550).

29 Esrefoglu Rami, Tarikatname, nsr. Esra Keskinkilig (Istanbul: Gelenek Yayincilik,
2002), 8. 54-55; Mehmed Rifat el-Esrefi’ye gore, Hz. Peygamber'e miragta nurdan bir
tag ile birlikte hirka da verilmistir (bk. Esrefi, Risdle-i Taciyye, vr.17%).

30 Seyh Mahmtd b. Nefes es-Sa‘bani, Risdle-i Tdciyye fi tarikis-siifiyyetis-sifiyyeti’l-
Mustafaviyye, Stileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 2395, vr. 200,
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ve na‘leyn. Tac-1 serifin kirk bin gozii vardir. Her géziinde dort ayri yazi
bulunur: “Muhammed Restlullah”, “Muhammed Nebiyyullah”, “Muhammed
Habibullah”, “Muhammed Halilullah”3* Miistakimzéde, Hz. Peygamber’in
kullandig1 bu taca giinliik kullanimda yedi, cuma ve bayram giinleri ise on
iki zira3? uzunlugunda destar sardigini, farkli uzunluklardaki bu destarlarin
simgesel anlamiyla tarikatlar tarafindan da tevariis edildigini s6yler.33

[bnit’l-Arabinin rivayetine gére dervis tacinin tepesindeki diigmenin vaz*
edilme keyfiyeti sahabe Orfiine dayanir. Hz. Peygamber namaz esnasinda
sevk ve vecde geldiginde baslarindan imameleri yere diiger. Ashaptan biri
imémeyi alip namaz bitiminde Hz. Peygambere arz eder. Hz. Peygamber de
destar1 400 pargaya ayirir ve ashaptan her biri birer parca alirlardi. Bu esnada
geri kalan sekiz parga kaybolur; Cebrail Hz. Peygambere gelerek kaybolan
pargalar1 kendisinin aldigini haber verir, yedi parcanin yedi gége, birisinin
de arsin kapisina asildigini sdylerdi. Hz. Peygamber miraca davet edildiginde
-Cebrail'in haber verdigi tizere- her bir imame pargasini gayb dlemlerinin
bir kapisinda asili oldugunu gérmiis, mira¢ doniisit bu durumu ashabina ih-
bar ettiginde, ashap kendilerinde bulunan pargalar: nasil muhafaza etmeleri
gerektigine dair Hz. Peygamber'den izah talep ederler ve Hz. Peygamber de
onlara baslarindaki taglarina koymalarini emreder. Bunun {izerine sahabe
taglarinin tizerine bu parcay1 diigme ittihaz ederler. Sifilerin ta¢ diigmesi
kullanmalar1 ashabin bu gelenegini devam ettirmek gayesiyledir.34

Halvetiyyeden Seyyid Nizamogluna goére ise mesayihin taglari ayni za-
manda peygamberlere verilen taglardan ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla tag giy-
mek nebevi bir gelenektir:

es-Seyyid Seyfullah ibn-i es-Seyyid Nizdmuddin b. Sihabuddin Bagdadi
hazretlerinden edip eydiir ki: Bu stfiyyenin baslarinda giydikleri taclari
farz mudir, vacib midir, siinnet midir, miistehab midir? Cevab eder ki,
cemi-i enbiya-i izdma tac giymek Cenab-1 izzet'ten emrolunmustur. Ev-
vel tac-1 keramet -ki giymistir- Adem giymistir. Ondan Sis, ondan Idris,
ondan Niih, ondan [brahim, ondan Ismail, ondan Miis4, ondan David,
ondan Siileyman, ondan Is4, ondan siirir-i enbiya Hazret-i Muhammed
Mustafa (aleyhi’s-selam) giymislerdir. Bu takdirce ma‘lim oldu ki, cemi-i
enbiyaya tac giymek farz ve evliyaya vacib ve mesayih-i izdma slinnet,
avam-1 nasa mistehab imis. Sual edip eydiirler ise, enbiyaya verilen tic

31 Istanbuli, Mecmiatii’z-zardif, s.19.

32 Zira: Dirsekten orta parmak ucuna kadar uzanan uzunluk 6l¢iisi.
33 Mistakimzade, Risdle-i Taciyye, s. 62.

34 Esrefi, Risale-i Taciyye, vr. 17P-182.
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simdi mesayihin isti'mal ettigi taglarin hangisidir? Cevéab budur ki, cemi-i
mesayihin taclar1 ol enbiyaya verilen tacdan ihrag olunmustur.>?

Ali Dede Bosnevinin Evveliyydt adli eserinden nakilde bulunan Miista-
kimzade, Seyyid Nizamoglunun gériisiinii paylasanlardan biridir. O, ilk tacin
cennette Hz. Adem’e giydirildigini, yeryiiziine indirildikten sonra Adem’in
basinda bir kil bittigini, Cebrail'in yakutu bir bigak gibi keskinlestirdikten
sonra bu kili tragladigini, sonra Adem’in basina imame sardigini, Hz. idris
ve Ziilkarneyr’in de iméme ve tag giydiklerini, yesil isdbenin ilk defa Cebréil
tarafindan kullanildigini sdyler.3¢ Bektasilik'te ve Mevlevilik'te intisap esna-
sinda télibin bagini tragladiktan (¢ar-darb) sonra ta¢ giydirmenin kaynakla-
rindan birisi bu rivayettir.

Osmanli tacndmelerinde dervis tacinin dini mesruiyetini en fazla agiklayan
risaleler Seyh Mahmiid b. Nefes es-Sa‘bani ile Bursa Emir Buhari dergéahi sey-
hine ait olanlardir. Seyh Mahmud Efendi, “Thvandan bazisy, fitne ¢ikaran adam-
lara cevab yetistirmek {izere siinnet olan kalensiivenin durumunu 6grenmeyi
taleb ettiklerinde; Kadir olan rabbina muhtag olan bu fakir ya'ni Mahmid b.
Nefes b. Kemal b. Mestd, Kitab, Stinnet, icma-i immette konu hakkinda anlasi-
lan seyleri, lediinni ilimlerde isaret edilenleri méminlerin yakine ermesine fay-
dali olmasi, tereddiidlii olanlarin siiphelerini gidermesi, miinkirlerin inkarini
def* etmesi icin bir araya getirdi”3” diyerek bagladig risalesinde, tact hem ha-
dis kaynaklarina dayanarak agiklar hem de naklettigi rivayetleri tasavvufi tevi-
le tébi tutar. Risdle-i Tic ve Kisve'de ise konuya mistakil bir fasil tahsis edilmis;
mesele Kur'an, Stinnet, icma ve kiyas-1 fukaha ile izah edilmistir.3®

1.4. Tarihi Seyir ve Adab

Tasavvuf kelimesinin etimolojik kdokeni sayilan “stif”; yani yiinden hirka
veya abd, giymek ilk mutasavviflarin en ayiric1 6zelliklerinden biridir. Bu
sebeple miitekaddimin dénemi tasavvufunda -baglik tiirtinden tag dahil- her
tiirlii sGfi kisvesi genellikle “hirka” terimiyle karsilanmistir.3® Seyhin intisap
sirasinda veya daha sonra teberriiken dervisine giydirdigi bir baglik, verdigi
herhangi bir 6rtii, mendil, gomlek veya kendi giydigi ya da kullandig1 bir
esya “hirka” kapsamina giren bir kisve tiirii olarak goriilmiistiir. Miirsidin

35 Seyyid Nizdmzade Seyfullah, Risdle-i Tac-1 Nizdmi, Stileymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi,
nr. 2171, vr. 1°-2°,

36 Mistakimzéade, Risdle-i Tdciyye, s. 65.

37 $Sa‘bani, Risdle-i Tdciyye, vr. 19°.

38 Yenisehirli Ni‘metullah, Risdle-i Téc, vr. 134°-138P.

39 Siilleyman Uludag, “Hirka’, DIA, XV1I, . 373-74.
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bu esya parcasini dervisine ihsan etmesi méneviyatin miirsitten miiride
intikalinin baglangicina dair bir remiz kabul edilir.#® Mesela tasavvuf kay-
naklarinda Hz. Peygamber’in ehl-i beytini abasi altina almasi, sair Ka'b b.
Ziitheyre, Veysel Karani’ye#! ve Ummii Halide hirkasini vermesi veya giydir-
mesi, sahdbenin Hz. Peygamber’in kullandig1 esya ile teberriikte bulunmast,
Hz. Peygamber’in bir géreve gonderdigi kimseye Hz. Ali'nin sarigini sarmasi
bu inancin kaynag: sayilan uygulama drneklerinden birkagidir.

Ozellikle tarikatlarin tegekkiilinden sonra kisveyi olugturan unsurlar
birbirinden ayrilarak farkli degerlendirmelere tabi tutulmus, ta¢ miistakil
bir tasavvuf terimine donisiirken, seyhin dervisine tag¢ giydirme sekli, ta-
cin sembolik hususiyetleri tarikat adabina ve folkloruna dair eserlerde yer
almigtir. Risdle-i Tac ve Kisvede ilk dénem tasavvuf kaynaklarinda gecen
“hirka”nin mesayih dilinde eski ve yamali kaftan anlaminda degil, tag ve kisve
ménasinda oldugunu, ta¢ ve kisve giydirme hakkinda icma-i tmmetin bu-
lundugunu, bu sebeple 200 (815-16) yilindan itibaren stfilerin ve ulemanin
miintesiplerine tag ve kisve giydirdikleri ileri stirtilir.#>

Tacin tasavvuf tarihinde bir dervislik simgesi olarak ilk defa ne zaman
kullanildig1 ve giydirildigi konusunda kesin bilgi olmamakla beraber, ta-
cin tarihsel gelisimini anlatan Miistakimzade, Ibn Ts4 Saruhaniden naklen
kubbeli, bal renginde, alt1 terkli sfi tacini ilk giyen ve halifelerine giydi-
ren kimsenin Seyyidii't-taife Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) oldugunu ileri
stirer. Ebirl-Kasim Giirgantye (0. 450/1058 veya 469/1077) kadar seyhlerin
muayyen sifi tact giymedikleri, imamelerini baslarin1 dondiirmeden sardik-
lar1, miilhid ve Réfiziler'in kullandiklar: sariklarin tasavvuf ehlinin giydik-
leriyle karigmasi tizerine Giirgdninin ilk defa alt1 terkli beyaz renkli bir tag
icat ederek iméme ile bagina giydigi Risdle-i Tdciyye'de yer alan diger bir
rivayettir.4> Mehmed Rif‘at Efendi ise miitekaddimin doneminde stfilerin

40 Yenisehirli Ni‘metullah, Risdle-i Tac, vr. 147% Abdiilvehhab es-Sa‘rani, Envdru’l-
kudsiyye fi ma‘rifeti kavdidis-siifiyye, nsr. Taha Abdulbaki Strtir - Seyyid Muhammed
Tdii’§-$éﬁi (Beyrut: Mektebeti'm-madrif, 1988), II, 100.

41 Baz rivayetlere gore, Veysel Karani’ye Hz. Omer tarafindan Hz. Peygamber’in hirka-
styla birlikte na‘leyn-i serifeyni de hediye edilmistir. Veysel Karani de na‘leyni dort
pargaya ayirip bagina tag olarak koymustur. Boylelikle Hz. Muhammed’in kadem-i
saadetleri bagim tizerindedir anlamini izhar etmek istemistir. Halveti tacinin dort
terkli olmasinin sebebi Veysel Karant'nin bu fiiline nispet edilmektedir. Dolayisiyla
turuk-i aliyyeye nispet edilen farkli adetlerdeki terkli taglarin kokeninde dort terk
vardir (Bk. Fahreddin Dal, “Fahreddin Erender’in Tasavvufi Gortgleri” [yiiksek lisans
tezi], Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, s. 132).

42 Yenisehirli Ni‘metullah, Risdle-i Tdc, vr. 1370, 147°.

43 Miistakimzade, Risdle-i Taciyye, s. 67, 70. [lk donem sifilerine ait kiyafetlerin ¢ogu
gliniimiize ulasmamis olsa da Béyezid-i Bistami'ye atfedilen kelle seker bigimindeki
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taglarinin ylinden mamul oldugunu, daha sonralar: ise ta¢ imalinde ¢uha

kullanildigini sdylemektedir.4+

Osmanli Anadolu’sundaki tarikatlarda ta¢ giymenin ilk defa Bayramilik’te

gorildiiglini séyleyen Miistakimzade, tac-1 serifin Bayramilige Ciineyd-i

Bagdadiden nasil intikal ettigini s6yle anlatir:

Ibtida Seyyidii't-taife Ciineyd (k.s.) alt1 terk {izere kaba aseli renk ile bir
tac ihtira edip labis oldu. Ve hulefaya ilbés edip silsilesi ricali onu giyerler
idi. Ebir'l-Kasim Giirgani yine alt1 terkli lakin beyaz renk ile tac ihtiyar ey-
ledi. Seyh Sehébeddin®e (Stihreverdi) nevbet reside oldukta vazini tagyir
eyleyip, ibrahim Zéahide (Geylani) vasil, ondan teferruk-i selasil hasil
olup, Seyh Safi Erdebili dahi zikrolundugu tizere beyaz biilend tac ihtiyar
eyleyip, ol tac el-Hac Bayram (Veli) tarafindan ser-niimé oldu. Amma
(ibrahim) Zahid’in ogullar1 yass1 ve yekta tac giydiler. Pes Halvetiler'in

taclari ti¢ nevi’ oldu. Dal, hali ve yekta ta‘bir olunur.*>

Bazi menkibelerde stifilere riiya ya da yakaza halindeyken dogrudan Hz.

Peygamber tarafindan tag giydirildigi de nakledilmektedir. Seyyid Ali Sabit

el-Ma'rifinin naklettigi bir menkibe soyledir:

Ey ah-i fillahim dervis! Tac ve hirka ve kemer ne vakitten imis ma‘lim
olsun. Ve bir dahi y4 dervis! Emr-i Hak ile Cebrail (aleyhi’s-selam) Fahr-i
Kiinat efendimize cennetten bir tac ve bir kemer ve bir hulle ve bir burak
gondermedi mi giysin diye?! Emr-i Hak farzdir. Restlullah efendimiz
giyip siinnet-i serif olmadi mi?! Eger dersen ya dervis “Bir dahi giyen
var m1?” Seyh Imadiiddin-i Zengi (rahimehullah) sdyle rivayet eder kis
Bir gilin Sultan-1 Seyh Seyyid Ahmed er-Rifai hazretlerine vardim. “Ya

1”

Seyh Zengi, gel yanima!” dedi. Yanina vardim. Elimden tutup disar1 ¢ika-
rip Arafat daginda bulunduk. Hazret-i Restlullah’ gordiim. Salatu selam
edip durdum. Hazret-i Restlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) eydiir: “Ya
Ebii’s-Safd Seyh Zengi, gel sana bir tac ve bir hirka vereyim giy!” dedi.

Ol tacin ismine “semévat-1 seba” denildi. Iste bu tacin esrefiyyeti zahirdir,
ma‘lim ola.*¢

44
45

bir kiilah halihazirda Ankara Etnografya Miizesinde (envanter no. 13098) sergilen-
mektedir (bk. Atasoy, Dervis Ceyizi, s. 31).

Egrefi, Risdle-i Taciyye, vr. 192

Osmanli ulemasinin taglarinin Horasan pirleri tarafindan, Yenigeri iiskiifiiniin de Or-
han Gazi oglu Siileyman Pasa tarafindan icat edildigi ve Siileyman Paganin bu ica-
dinin Hz. Mevland’ya duydugu muhabbetten kaynaklandig: ileri siiriilmektedir (bk.
Mistakimzade, Risdle-i Téciyye, s. 70).

46 Ma'rifi, Risdle-i Kisve, s. 178.
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Tacin sekli mitekaddimin déneminden itibaren zamana, mekéna ve
ménevi yollara gore degismis, bircok cesidi ortaya ¢ikmus, her tarikatin ken-
dine mahsus bir taci olusmustur. Taglardaki farkliligin kokeninde mahalli
ve sosyal tesirler bulunmanin yani sira, tarikat pirinin ménevi emir geregi
igtihad: olan tag, kendi makaminin nihayetinin bir isareti ve neticesidir.4”
Mesela Hace Ali Erdebili, rith-i Muhammedi dairesinde “nokta-i ezel” tabir
olunan cem’ aleminden tekrar fark dlemine dondiigiinde alt1 terkli bir tag
giymeye baslamuis, tacin tizerine vahdet ve ezel noktasini simgeleyen siyah
bir pul (diigme) koymus, boylelikle bu tiir tac1 giymek bir gelenek haline
gelmistir.#® Miistakimzade’ye gore ana tarikatlarda ya da kollarinda tag icad:
ancak tarikatin migtehidi olan pire mahsustur. Tarikat pirinin ménevi bir
emir ve isaret geregi ortaya koydugu ictihadlara ziyade olarak bir seyhin sz,
tiil veya giysi tiiriinden bir sey icat etmesi bid‘at addedilir ve bu bidat sebe-
biyle seyhin silsilesi kesik olur, yani seyh silsileden feyiz alamaz.

Ismail Hakki Bursevi, siifilerin tag giymekle kendilerini avamdan ayirip
havas ztimresine dahil ettiklerini belirtir.4® Bu sosyal ayricalik farkl: tarikat-
lar arasinda da ortaya ¢ikmuis, bu amagla her tarikatin kendine mahsus bir
tact olmugtur. Ma‘rifi de, miirsid-i kdmillerin ilk donemlerden itibaren fu-
karalarinin belli olmast igin alamet-i nisan ictihat ettiklerini, buna “damga-i
kisve-i dervisdn” dediklerini ve bastaki damganin ta¢ oldugunu soyler.5°

Tag giyme ve giydirmenin miistakil bir 4dabi, hikmeti ve sirr1 vardir. Eba
Hafs Sehabeddin Omer es-Sithreverdi'ye gore tag ancak bir gseyh elinden gi-
yilebilir. Zira tag ve hirka giymek, seyh ile miirit arasinda manevi bir irtiba-
tin, bereket aktariminin gergeklesmesini saglayan maddi vasitadir. Tag giyen
mirit, kalbini seyhin muhabbetine baglarken, diger yandan seyhin hitkmii
ve tasarrufu altina girer. Bu ayni zamanda Allah ve resuliine teslimiyetin de
bir gostergesidir. Miiridin giydigi tacin hakkini, aslini ve sartlarini seyhinden
ogrenmesi gerekir. Seyh de miiridinden tacin edebine riayet edecegine dair
soz alir.>!

47 Marifi, tag gibi butiin tarikat unsurlarinin kol pirinin emriyle vaz‘ olundugunu,
varidat-1 ilahi ve ilham-1 rabbéani olmadan bu emirlerin tahakkuk etmeyecegini belir-
tir (bk. Ma‘rifi, Risdle-i Kisve, s.170).

48 Miistakimzade, Risdle-i Tdciyye, s. 88.

49 Bursevi soyle der: “Ehl-i tarikat libaslarini tagyir edip avdma tesebbithden hazer eder-
ler. Zira avamin libasi libas-1 strettir ki hakikate muttasil degildir. Havéssin libas1 dahi

Mustafa Rasim, Tasavvuf Sozligii, s. 471).

50 Ma'rifi, Risdle-i Kisve, s.169.

51 Ebl Hafs Sehibeddin Siihreverdi, Avdrifiil-madrif, trc. H. KAmil Yilmaz - Irfan Giin-
diiz (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1993), s. 122; Yenisehirli Ni‘metullah, Risdle-i Téc, vr.
1422-145°.
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Sa‘rantye gore miiridin eski bagligini ¢ikarip stifi tacini seyh elinden giyme-
si, kotii ahléaktan ve nefsin benliginden tamamuyla siyrildigina, Muhammedi
ahlaki kusandigina delalet eder.>> Sufi tefekkiirde basa ta¢ giydirilmesinin
salikin bulundugu makama gore iki anlami vardir: Yolun basindaki salikin
benlik, kibir ve yticelik aldmeti olan bagina tag giymesi tevazu ve meskenet
sahibi olduguna; yolun sonundaki sGfinin giymesi ise nefsinin degil, ilahi
izzetin ve saltanatin kamil manada tecelligdhi olduguna delalet eder.

Seyyid Ali Sabit el-Ma'rifi, tacin abdestsiz giyilemeyecegini ve tag abdes-
tinin dort sart1 oldugunu belirtir: 1. “Bir kisi tac-1 serifi giyince mirsid ya-
nina varinca bir niyaz ile varir; ‘Abdestsiz gelmemis’ derler” 2. “Daima temiz
gezer. 3. “Mirsit kelamini kavi tutar” 4. “Hak Teal@nin emrini tutup nehyin-
den ictinap eder”>3

Osmanl: tarikatlarinda ise halifelere tac-1 serifin giydirilmesi (ikséa-i tac)
belli bir erkan ve merasim dahilinde gerceklesmistir. Mesela dort terkli,
kirk dalli Halveti taci seklinde, tepeligi fulya ¢icegi renginde sari-turuncu
olan, lizerine beyaz, yesil veya siyah renkli Ciineydi tarzinda destar sarilan
“Cerrahi tac1” sadece halifelere, hizmetnisinin katildig1 bir téren dahilinde
salavat ve tekbirlerle seyh tarafindan giydirilir. Bu merasime “tekbirleme” de-
nir. Merasimde tagla birlikte dervise hirka ve icdzetname de verilir. Hilafet
tacindan evvel, stiliikta belli bir menzile ulasanlara zuhitirat macebince sade-
ce Cerrahilige ve Ratfilige 6zgti “dalli arakiyye”, ilk miintesiplere de dervis
takkesi veya deve tityll renginde elifi diiz arakiyye (dalsiz arakiyye) seyh ta-
rafindan verilir.>4

Celvetiyye tarikatinda tag¢ giydirme usulii, diger tarikatlarda oldugu
gibi sadece seyhlere mahsus olmadigindan, bu taci Celveti dervisleri de
giymislerdir.>> Mevlevilik'te ve diger turuk-i aliyyede ise tac-1 serifin opiil-
mesi, ona hiirmet edilmesi, maddi bir remiz olan tacin kendisinden ¢ok,
tacin sahibine, remzettigi mertebe ulviyetine ve ilahi manalara yoneliktir.
Risdle-i Tac ve Kisve'ye gore ruhani tarikatlarda yeni intisap eden miiride,
mesayihe zahirde benzemesi igin teberriiken ve teyemmiinen ta¢ giydi-
rilmistir. Miiridin tag giymeye miistahak olmasi, ancak zikr-i kalbi maka-
mina vardiktan sonradir.5¢ Zikr-i lisiniden sonra gelen bu makam, enfiisi

52 Sa‘rani, Envdr, s. 100.

53 Ma'rifi, Risdle-i Kisve, s.176.

54 O. Tugrul Inancer ve Baha Tanman, “Cerrahilik”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklope-
disi (Istanbul: Tarih Vakfi, 1994), I1, 415. Cerrahilikte ilbas-1 tac, ilbas-1 elifi arakiyye ve
dalli arakiyye tekbiri merasimi i¢in bk. Dal, “Fahreddin Erenden’ s. 131-32, 144-46.

55 Cemaleddin Server Revnakoglu, Eski Sosyal Hayatimizda Tasavvuf ve Tarikat Kiiltiiri,
ngr. M. Dogan Bayin - Ismail Dervisoglu (Istanbul: Kirkambar Kitaplig1, 2003), s. 41.

56 Yenisehirli Ni‘metullah, Risdle-i Téc, vr. 145°-147°.
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tariklerde nefs-i emmaére, nefs-i levvame ve nefs-i milhimeden (bu G¢ nefs
mertebesinde zikir, zikr-i lisdnidir) sonraki nefs-i mutmainnenin baslangi-
cint tegkil eder.

Osmanli doneminde tekke seyhleri tac-1 seriflerini genellikle 6zel giin ve
geceler ile 6nemli merasimlerde giyip giindelik baslik olarak iizerine destar
sarilmis arakiyye kullanmayi tercih ederlerdi.5” Dolayisiyla dervis taglar1 ve
kisvesi glinliik hayatta kullanilan giyim esyalar1 degildir. Osmanl seyh ve
dervisleri tekke dis1 hayatlarinda genellikle 6rfiin belirledigi kiyafetleri tercih
etmislerdir. Mesela Halvetiyye-i Cerréhiyyede seyh efendi ayin-i serife tac-1
serifi ve tarikat kisvesi ile ¢ikar. Hay zikri basladiginda asitanedeki serta-
rik, seyh efendinin tacini ve hirkasini alarak makam postunun tstiine koyar.
Diger tekkelerde seyhler kendileri taglarini ¢ikarip postun iizerine koyarlar.
Biitiin halifeler de tag ve hirkalarini ¢ikarirlar ve dalli arakiyyelerini giyerler.
Sadece zakirbagi -eger halife ise- ta¢ ve hirkasini ¢ikarmaz, fakat devrani
idare etme gorevi kendisine verilirse o da ¢ikarir.58

Tarikatlarda dervise ta¢ ve hirka emanet olarak verilmekle birlikte, ta-
rikat geriatini ihlal eden ve emanetin geregini yerine getirmeyen dervis-
ten tag ve hirka geri alinabilir. Mesela Mevlevilik'teki “serpa” denilen uy-
gulamaya gore, siddetli ciirimde bulunan dervisin sikke ve hirkas: alinir,
bir miiddet hirkasiz kalir ve arakiyye ile birakilir. On sekiz giin soyulma
miiddetinin ardindan dervis meydanci dedeyle seyhin huzuruna varir. Bin
bir niyazin sonunda seyh efendi cirmi bagislar ve dervige tekrar sikke
tekbirler. Dervis bunun bedeli olarak ya matbah masrafi verir ya ayn-1 cem’
tertip eder ya da helva yaptirir.5® Diger tarikatlarda da farkli uygulamalar
vardir.6©

Melamet ehli ve melami nesveye sahip sifiler ise tarikati yalnizca zéhiri
kisve kusanmak olarak anlayan sekilci tavirlara tarih boyunca tepki gostermis,

57 Ibrahim Fahreddin Efendi (Erenden) sdyle der: “Tac-1 serif ile kiillii yevm gezmek bi’l-
ciimle mesayih-i tarik-1 Cerréhiyye’nin ustliindendir. Lakin yalniz hankah-1 Hazret-i
Pir'in postnisinleri bu ustile ridyetkdr olmaktadir. Diger mesédyih-i tarikimiz zamana
gore kiyafetle gezerler. Yalniz dergah-1 seriflerinin yevm-i mahstisunda mukabele-i
serifeye girerler iken tac-1 serif ve hirkalarini giyerler ve ale’l-ekser diger bir vazifede
bulunmayan mesayihimiz sair zamanda arakiyye {lizerine ya yesil veya beyaz ve agik
destar sararlar” (bk. Dal, “Fahreddin Erenden’, s. 150).

58 Inanger ve Tanman, “Cerrahilik’, s. 415.

59 Abdiilbaki Golpinarli, Mevidanddan Sonra Mevlevilik (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1983),
S. 419-20.

60 Tarikata intisap, tarikat silsilesindeki mesayihi temsilen seyhin dervisinden ahid, mi-
sak ve soz almasidir. SOziin geregini yerine getirmeyen ve yola zarar veren dervis
nihayetinde tarikattan ihraca kadar varan muhtelif cezai miieyyidelere tabi tutulabilir
(bk. Dal, “Fahreddin Erenden”, s.106).
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tarikat mensuplarinin tag, hirka gibi hususi giyim kusam ile halktan ayrilma-
larint dogru bulmamiglardir. Yinus Emre’nin, “Dervislik olayd: tag ile hirka
/ Biz de alirdik onu otuza kirka” beyti ile Sun‘ullah Gaybinin “Tac i tesbih u
asd pazarina erdi kesat” misrai bu negveyi yansitir.6*

Ancak mesayih, ta¢ giymenin zahirde sosyal bir farklilik géstergesi oldu-
gunu kabul etmekle birlikte, asil 6nemli olanin miirsidlerinin emrini yerine
getirmek ve emaneti muhafaza etmek olduguna dikkat cekmislerdir. Seyyid
Ali Sabit el-Ma'rifi bu ménay1 séyle vurgular:

Ya dervis karindasgim! Bunu dahi bilmis ol. Hakirin dahi basgimdaki tac
bir aldmettir. Benim imanim Allah Muhammeddir. Tarik-i mistakimde
bendeyim. Iman ve ikrar ettigim miirsidimin nutkudur. Emrini yerine
getirmek farz gibi vécibe-1 zimmetimdir. Basima tac koymak i¢in degil,
basimdaki tac-1 hakikim mirsidimdir. Ancak zéhirde mirsidim oldugu
ma‘lim olsun diye nisan damgasini meydéana ¢ikarip tagirim.%?

Osmanli medeniyetinde tarikat miintesiplerinin dirilerine tag giydirildigi
gibi, vefatlarindan sonra hem baslarina hem de kabirlerindeki sandukanin
lizerine ya da mezar tag1 kitabesinin tizerine tastan tag giydirilmesi adettendir.
Dolayisiyla dervis taglarindaki form zenginligini gérmek icin Osmanlrdan
kalma eski bir kabristana ya da tiirbe-i seriflere gitmek yeterlidir. Dervisler
vefat ettikten sonra genellikle baslarinda arakiyye ile, halifeler ise -mesela
Cerrahilik’te- dalli arakiyye ile sirlanir. Bu sirlamanin tarikatina gére miis-
takil adab ve merasimi vardir. Sanduka tizerine ta¢ giydirilmesi ise ilk defa
Abdiilkadir-i Geylaninin sandukasi {izerine yapilmistir.3 Miistakimzade,
mesayih sandukalarindaki taglarin farkli formlarda olmakla birlikte, biitiin
destarlarin tizerinden iki karis kadar taylasan birakmanin stinnet oldugunu
soyler.64

1.5. Tiirleri ve Sembolizmi

Tag, “miiridlik (iradet)”, “hiléfet” ve “teberriik/teyemmiin” tac1 olmak {ize-
re tige ayrilir. Miiritlik taci, seyrisiilikta kalbi zikir makamina erisen gergek
dervisin hak kazandig: bagliktir. Teberriik taci ise tarikata yeni intisap etmis
ya da intisap etmedigi halde yola muhabbet besleyen kimselere, meséayihe
zéhiren benzemesi ve méanevi olgunlasmaya tesvik olmasi icin giydirilir. Bu

61 Ceyhan, “Tag’ s. 365.

62 Ma'rifi, Risdle-i Kisve, s.177.

63 Esrefi, Risdle-i Taciyye, vr. 23°.

64 Mistakimzade, Risdle-i Taciyye, s. 84.
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taci talep eden kimseyi tagtan mahrum birakmak pek uygun goriilmemistir.5
Belli bir tarikatta siilakiinii tamamlamig kimselere, diger tarikat seyhleri ta-
rafindan muhabbetin kuvvetlenmesi, manevi aligverisin saglanmasi amacry-
la giydirilen taca da “teberriik tacr” denmistir. Mehmed Rifat el-Esrefi’ye gore
teberrtik hirkas: caiz iken, teberriik taci caiz degildir:

Hirka-i iradet bir kisinin gayridan giyilmez. Lékin hirka-i teberriik her
kag kisiden giyilse caizdir. Amma téc-1 teberriik caiz degildir. Zira her
bir tac, bir pir-i zisanin tarikine mahstsdur. Velakin hirka 6yle degildir.
Ol sebebden tebdil-i hirka céizdir. Tebdil-i tac bila-siiltk caiz degildir.
Ve tac-1 teberriik i'ta eden seyh, kaide-i tarikat-1 mesayihden bi-behredir.
Ve bir kimesneyi kangi tarikin seyhi vasil-1 ilallah eder ise ol kimesne ol
tarikin ashabindan addolunur. Zird intisab-1 tarikat-1 aliyyeden murad
vasil-1 ilallah olmakdir. Yoksa izin, icazet ve hilafet degildir.”66

Hilafet tacr ise, tarikatta siilikiinii nihayete erdirenlere seyh efendi tara-
findan tekbirlenir. Seyh ile halifelerinin taglar1 bazi farkliliklar arz eder.

Yahya Agah b. Salih Istanbuli tag risalesinde gizimlerle gosterdigi taglar
terk adetlerine gore tasnif edip biitiin unsurlarini sembollerle agiklamigtir.57
Bu eser kendisinden once yazilan tdcnameleri esas almakla birlikte, birgok
orijinal sembolizmi de i¢ermektedir. Sembolizmin temelde {i¢ seviyeye ay-
rildig1 sdylenebilir: 11ahi (meta-kozmik), tabii (makro-kozmik) ve insani
(mikro-kozmik). Diger tarikat kisveleri gibi taglar kozmosun®® bu ti¢ seviye-
sindeki remizlere isaret eder. Boylelikle dervis tiim seviyeleriyle bir anlamda
varligin tecellilerini (tecelliyat-1 viiciid) basinda tagimaktadir.®®

Tarikat bagliklarinin ana govdesine genelde ta¢ dendigi gibi, bunlar ser-
pus, kiilah, fahir, kalensiive, kavuk, bork, sikke gibi adlarla da anilir. Tacin

65 Yenisehirli Ni‘metullah, Risdle-i Téc, vr. 145°-147°.

66 Esrefi, Risdle-i Ticiyye, Vr. 24%-252,

67 Istanbuli, Mecmilatii’z-zardif, s. 29-87.

68 Kozmos ayni zamanda “diizen, nizam” anlaminda oldugu igin, dervis taglar: belli bir
nizama sahip olup biitiin seviyeleriyle “nizam-1 alem”i simgeler. Evrendeki denge ve
nizam halinin yansimasi olan dervis taglari, diger yandan giizellik (cemal) ve ihsanin
gostergeleridir. Kozmos kelimesinde miindemig olan bu mana, Tiirk¢e'ye de gegmis
olan “kozmetik” kelimesinde karsimiza ¢ikar. Nitekim Yunanca “kozmos” kelimesi
Latince'de siis, tezyinat ve giizellik anlamlarini tasiyan “ornatus” kelimesiyle karsilan-
mustir. Dervis taglar1 da 6zellikle miijgan, bedéhe, ibrisim ve giillerle kozmik evrenin
bu cemalini izhar etmede en géze ¢arpan objelerdir.

69 Makalede tag sembolizmini incelerken, 6nce tacin temel yapisindaki manalari, sonra
stfl tevilin en yogun s6z konusu edildigi tag terklerindeki sembolleri, ardindan tag-
larin ana govdesine eklenen sarik (isabe-i imdme), giil (mihiir, pul) ve diigmelerin
sembolizmini Osmanli ticnamelerine referansla 6zetleyerek ele alacagiz.
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tarikattan tarikata degisen beyaz, yesil, siyah, kirmizi ve sar1 renkli olanlari
vardir. Beyaz Hz. Adem ve Hz. Muhammede, yesil Hz. Nth ve Hz. ibrahime,
kirmizi Hz. Ali'ye; Cerrahilige mahsus sar1 renk ise Hay isminin nuruna isa-
rettir. Tacin temel yapist dort kapili addedilir. Dort yone (6n, arka, sag, sol)
acilan kapilar geriat, tarikat, marifet ve hakikattir ki bunlar tasavvufun temel-
leridir (ileride inceleyecegimiz {izere tacnameler igerisinde Saldhi Efendinin
Cevahir'i bu konuya daha fazla deginir). Tacin ana govdesindeki riikiinler ya
da kisimlarin isaret ettigi sirlar ise sunlardir: Tacin “terk”i ibadeti yenileme-
ye, “lenger”i miirsidin yaninda ihtiyarlamaya, “astar”™ nura, “pamuk’u sirra,
“kubbe’si velayete, “kubbesinin merkez noktas1” tarikat pirine ya da Hakkin
zat-1 ahadiyyetine isarettir.”®

Tarikat taglarini birbirinden ayiran en 6nemli gosterge terkli (dilim, par-
ca, yaprak) veya terksiz oluslaridir. Terkler, “terk-i diinya”, “terk-i ukba”, “terk-i
hesti” ve “terk-i terk’e isarettir. Terklerin elif veya dél seklinde olmasina ve
adetlerine gore taglar bir¢ok sir barmdirir. “Muhammed”in son harfi olan
“dal’e nispetle bu adla anilan “dél taglar” sadece Halvetiyyenin subelerine
mahsustur.

Taci dilimlere ayiran terkler, harflerin tek bir noktadan ¢ikis1 gibi tacin
tepesinden ¢ikip lengerin bitimine kadar uzanirlar ve kubbe sekli olusturur-
lar. Terklerin ¢ikis noktas1 Hakk’in zét-1 ahadiyyetine, terkler kesrete, terkle-
rin kubbeden inmesi kesretin vahdetten zuhGruna isaret eder.”* Buna gore
stfi tac1 vahdet-i viictdun bir simgesidir. Diger yandan insanin killi var-
lig1 olup ism-i celdle mazhar olmasina igaret eder. Bayramiligin Semsiyye
kolunun Himmetiyye subesinde, Sazelilik'te ve Mevlevilik'te kullanilan tag
(kofiyye, sikke) terksizdir. Tacin terksiz olugu, Hz. Peygamber’in niibiivvet
ve veldyetteki Onceligine, alem-i muhit olusuna ve ferdiyetine delalet eder.
Miistakimzade, Pegevi ve Sakib Dede'den naklen, yenigeri iiskiifiiniin ve En-
derun hizmetkarlarinin bagliklarinin temel seklini “tdc-1 tavil” denilen ke-
¢eden yapilmis terksiz Mevlevi sikkesinin belirledigini sdyler.”> Ona gore
tam bir yaprak oldugu i¢in “bergi kiilah” denilen bal renkli Mevlevi sikkesi,
terksiz ve destarsiz haliyle felegi simgeler. Mevlevi dedeleri terbiye gordiik-
ten sonra yesil cuhadan destar kusanip, “seker-aviz” veya “dunbiika” denilen
riséle birakirlar. Mesnevihanlarin destar1 beyazdir. Yesil cuha istivalarini -ki
terk tabiri de kullanilir- sikke {izerine koymalar1 mutlak vahdet sirrin1 sem-
bolize eder.”3

70 Istanbuli, Mecmiiatii’z-zardif, s. 94-95.

71 Yenisehirli Ni‘metullah, Risdle-i Tdc, vr. 149°.
72 Mistakimzade, Risdle-i Tdciyye, s. 63-64, 68.
73 Mistakimzade, Risdle-i Tdciyye, s. 73-74.
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Iki terkli taglar “elifi (elif benzeri)” ve “seyfi (kili¢ benzeri)” olmak iizere
ikiye ayrilir. GOlpinarly, elifi tacin tist kisminin sivri olusundan dolay elife
benzetilerek bu sekilde anildigini ve Horasani tagtan bozma oldugunu soy-
ler. Miistakimzade’ye gore bu tag tiirtini Yasuf el-Hemedani, Ahmed Yesevi
ve Hac1 Bektas-1 Veli kanaliyla Bektasiler giymislerdir. Elifi tag, elif harfi gibi
istiva hatt1 olan rah-1 miistakimi (dogru yol) anlatir.7# Kadiriyye,”> Uveysiy-
ye ve Kalenderiyye ile Naksibendiyye'nin Ozbekiyye koluna bagl miiridler
miijganli’® ve bedahe”” islemeli iki terkli elifi ta¢ giymislerdir. Bu tiir tac,
Lahorda Seyh Seyyid Bahéaeddin’in ictihadidir. Tacin iki terki zat ve sifatin
tekabiiliyetine, ilm-i zahir ve batina, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’ye isaret eder.
Tevhid kiliciyla nefsi kesmeyi simgeleyen iki dilimli seyfi ta¢, Kadiri seyhi
Cemaleddin el-Buhari tarafindan kullanilmistir. Mevleviler'in de -yaygin
olmamakla birlikte- seyfi kiildh kullandiklar: bilinmektedir. Mehmed Rifat
el-Egrefi, stfi 1stilahindan mahrum olan bazi kimselerin elifi veya seyfi taca
“kalpak” dediklerini, bunun yanls oldugunu, dervis taglarinin adini bilme-
yenlerin sorup dgrenmeleri gerektigini tavsiye eder.”®

Bazi Kadiri ve Naksibendi dervislerinin giydigi {i¢ terkli taca “sikke-i
zehebi” veya “tac-1 edeb” denir. Bu tacin otuz ti¢ dalli olanini Hint alt kitas,”®

74 Bektasiler'in kullandig: elifi tacin ortaya ¢ikisina dair diger bir rivayete gore, Abdal
Musa, Haci Bektagin vefatindan sonra Orhan Gazi ile birlikte gazaya katilir ve bu
esnada tacini distiriir. Bir yenigerinin borkiini alarak basina koyar. Daha sonra so-
ranlara ‘Bu elif’tir” cevabim verir. Boylelikle Bektasiler elifi tag giymeye baglamis-
lardir. Diger rivayette Balim Sultan’in bu tiir taci icat ettigi ileri striliir (bk. Motor,
“Tacname’ler’, s. 20).

75 Kadirilik'te iki terkli seyfi ve elifi tag ile {ig, dort, alti, yedi, sekiz ve on iki terkli taglar
vardir. Bu itibarla taglarinin terk adedi en ¢ok degisen tarikat Kadiriyyedir (bk. Ha-
meyra Uludag, “Kédiriyye Tarikatinda Sembolik Ogeler”, Keskiil, 18 [2011], 5. 76-77).

76 Farsca “kirpik” anlamina gelen miijgan, Kadiri taglarinin g6z kenarina benzetilen len-
ger kismini gevreleyen siyah yiinden sagakli dokumanin adidir. Kirpik, gézti korudu-
¢u gibi miijgan da dervisin kendisini korumasini, nazar-ber kadem olmasini simgeler.
Bir nevi hicap perdesidir ki, dervisin goziiniin gokte degil edeben yerde olmasini
ilham eder (istanbuli, Mecmiiatii’z-zardif, s. 54).

77 Kadirl taglar1 tizerine renkli ipek ipliklerle yapilan islemelerdir. Rivayete gore bu
sekiller Abdiilkadir-i Geylantnin oglu Seyyid Abdiirrezzdk’a ism-i celal tefekkiiriin-
deyken ilham olunmustur. Ona baglilig1 simgeler. Elifi, kafesi, kandil ve servi motifli
bedaheler vardir. Kandil motifi ntr-i Muhammedi'nin, Resmiyye kolunun kullandi-
g1 servi motifi ise 4s181n magstka kavusma arzusunun ve ménevi 6limiin alametidir
(istanbuli, Mecmiatii’z-zardif, s. 50-52).

78 Esrefi, Risdle-i Taciyye, vr. 220,

79 Miistakimzade, Naksbendiyyenin Miiceddidiyye kolunu Istanbul’a tasiyan Mehmed
Emin Tokadinin mirsidi Yek-dest Ahmed Mekki-i Ciiryaniden ayrilirken teberriiken
“sare” denilen Hindistan sikkesi aldigini, dervislerine bunu giydirdigini ve vefatindan
6nce sandukalarinin basina bunu koydugunu séyler (Miistakimzade, Risdle-i Taciyye,
8.79).
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Maveratinnehir ve Hicazdaki baz1 Naksi ve Kadirl miintesipleri tag maka-
mindaki takye olarak giymislerdir. Ug terkli tacin bircok sembolizmasi var-
dir. Bunlardan bazilari sunlardir: “Terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i terk”;

A A
1

“vukaf-i zamani, vukaf-i adedi, vukaf-i kalbi”; “zat, sifat, efal”; “rith-1 hayvani,

A»

rith-1 inséni, rih-1 sultani”’; “fark, cem, cem’w’l-cem”; “miicahede, miikasefe,
miisahede”; “Allah, Rahman ve Rahim isimleri”8°

Dort terkli taglar, zengin form gesitliligine ve yayginliga sahiptir. Terkle-
ri genel manada seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarina; aktab-1 erba-
aya (Abdulkadir-i Geylani, Ahmed er-Rifai, Ahmed el-Bedevi, ibrahim ed-
Destiki); Allah isminin doért harfine, dort kitaba, Hulefa-yi Rasidin'e, Ehl-i
sinnet imamlarina delalet eder.®! Halvetiyye'ye ve Kadiriyenin Zenburiyye-i
Sadikiyye koluna miintesip dervisler tarafindan kullanilmistir. Yahya Agah’a
gore dort terkli, cuha, tizeri islemeli, destarli ve mijganl (kirpikli) tacr icat
eden Abdilkadir-i Geylantnin evladindan Seyyid Abdiirrezzak'dir.8* Bu tag
tiirtine “Ozbek tac1” ya da Ibrahim Edhem'e nispetle “Edhemi tac1” adi da
verilmistir. Dort terkli Ozbek tacinin her bir terkinin arasina yiin iplikten
veya ibrisimden servi agaci (resm-i servi) ya da kandil naksolunmustur. Sey-
hin Ozbek taci destarli, miiridinki miijganli, ortasinda Kadiri mihiirlii veya
diigmelidir. Resm-i servi, manevi 6liime; kandil ise tevhid nuruna isaret-
tir. Osmanlrda Ozbek taci giyenlerden biri Mehmed Murad el-Buhari en-
Naksibendidir (6. 1132/1720). Bu tac1 Hindistan Kadiri mesayihinden Seyh
Ahmed Abdiilahad el-Kabtliden giymis, sonra Imdm-1 Rabbaninin oglu
Muhammed Ma'‘stim hazretlerine intisap etmistir.%3

Halveti taci, kollar1 arasinda kismi farkliliklar olmakla birlikte, temelde
dort terkli dal tagtir. Dallarin toplam adedi ¢ogunlukla yirmi ya da dallar1
ikiye boliip elif halinde kirktir. Karabas Veli'ye ve Seyh Mahmud b. Ne-
fes es-Sa‘bani’ye gore taglarin en iistlinil dal tagtir; ¢linkidl insan-1 kamili
ya da killi viicudu simgeler. Karabas Velt'nin Mi‘ydr-1 Tarik’te belirttigine
gore, kirk dalli Halveti tacinin tepesindeki halka ism-i celalin “ha”s1 olup
ism-i hitya isaret eder. Halka, tacin kalbidir. Bu kalpte besi z&hiri (gérme,
isitme, tatma, koklama, dokunma), besi batini (hiss-i miisterek, hayal, mii-
tehayyile, vehim, hafiza) on duyu toplanmistir. On duyunun merkezinin

80 Istanbuli, Mecmiiatii’z-zardif, s. 37-40.

81 Diger sembolizmi icin bk. Istanbull, Mecmiiatii’z-zardif, s. 42-48.

82 Mehmed Rifat Efendi ise $eyh Abdiirezzdkin giydigi tacin on iki veya alt1 terkli oldu-
gunu ileri siirer. Ozbek tacin1 Acem diyarinda Ali Paga vilayetinde seccadenisin olan
Seyh Ali Efendinin mahdiimu Seyyid Cemaleddin hazretleri icat etmistir (bk. Esrefi,
Risdle-i Taciyye, vr. 182, 222).

83 Bk. Egrefi, Risdle-i Taciyye, vr. 22> (Mehmed Murad Buharinin Liibsiil-hirkati’l-
Kadiriyye’sinden naklen).
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kalp olmas: gibi, halkada dort elifle toplanan on ism-i celal de ism-i htiya
delalet eder. Bu sebeple Halveti taci sédlike ruh ya da kalp makaminda
verilir ki fiil, isim ve zat tecellisine mazhar olan kiilli viicut ya da insan-1
kamile isarettir.84

Halveti tacindaki dallarin adedi Pir Omer el-Halvetinin tatbik ettigi
erbain ritkniinii simgeler.®> Taca tepeden bakildiginda kelime-i tevhid yazisi
goriiliir. Kelime-i tevhid, Halvetiyye gibi esma zikrine dayali enfisi tarikat-
larda siiltikiin baslangicinda dervise verilen zikirdir. Seyh Mahmud b. Nefes
es-Sa‘bani, tagtaki dilimlerin “dal” harfi sekliyle belirlenmesinin sirrini, bu
harfin Muhammed’in, devletin, diyénetin, ibadetin ve edebin “dal’ine isaret
etmesiyle, dolayisiyla dal ta¢ giyenin bunlarin tiimiinii basina ge¢irmis olma-
styla agiklar.8¢ Halvetiyye-i Sabaniyye'de dort cesit tag vardir. Yol taci, velayet
tacy, hilafet taci, miirsit taci. Sabani mirsidinin diigmesiz tacinin ortasinda
bir halka vardir ki, mutlak hiiviyetten ya da vahdet noktasindan kinayedir.3”
Miistakimzade’ye gore Seyyid Yahya Sirvéni, on yedi farkl tarikat taci jhdas
ettigini ve halifelerine verdigini, kendi tacinin ise degismeksizin Halvetiyye'de
orta kolun piri Yigitbasi Ahmed Marmaravi'ye intikal ettigini ileri siirer. Bu
ta¢ ylinden mamul olup diigmesizdir. Ondan sonra cesitli sekiller almigtir.88
Dort terkli tagtaki stfi remizlere literatiirde en fazla isaret edenlerden biri
-ileride tizerinde duracagimiz tizere- Salédhi Efendidir.8° Bir diger dort terkli
tag Buhara takyesidir ve kirk dort fitillidir.

Dort terkli, her terkinde beser dal olmak tizere yirmi dalli, dort kapili sar1
renkli Cerrahi tac-1 gerifi Hz. Pir Ntreddin Cerrahinin i¢tihadidir.° Birin-
ci dalinin tepedeki uglar kesiktir, yani agiktir. Kubbesi hazani sar1 renkte
cuhadan yapilir ve aralar1 dikis ile ayrilir. Her dalinin igerisine kalem ile

84 Kara, Karabag Veli, s. 651.

85 Miistakimzade’ye gére Omer Halveti, bes terkli kirk dalli taci Hz. Peygamber’in sir-
rindan gelen bir emir iizere igtihat etmistir. Terkler nefs, kalb, akil, ruh ve sirdan
ibaret insan varliginin bes ritkniine; kirk dal pespese kirk erbain ¢ikarmasina isarettir.
Dallarin dért tarhla dikilmesi ise Thlas stiresinin dért ayetine ve her bir ayetin bes dal
harfiyle bitmesini simgeler. Yirmi dal fiirti isimlerinden tekmil ismi olan “vedtd’a
isarettir (Mustakimzade, Risdle-i Téaciyye, s. 83).

86 Sa‘bani, Risdle-i Taciyye, vr. 212

87 Miistakimzade, Risdle-i Taciyye, s. 76.

88 Mistakimzade, Risdle-i Taciyye, s. 71.

89 Abdullah Saldhaddin-i Ussaki, Cevahir-i Tac-1 Hildfet, Stileymaniye Ktp., Pertev Pasa,
nr. 633/1, vr. 169%, 174*-176%.

90 Hz.Nureddin Cerrahi’ye seyhi Halvetiyye-i Ramazaniyyeden Kostendilli Ali Aldaddin
Efendi tarafindan once arakiyye sonra hilafeti simgeleyen yesil tac-1 serif tekbirlen-
mistir. Sar1 tic-1 serif ise Ntireddin Cerrahi hazretlerinin ictihad: olup Cerréhi seyh-
leri halifelerine bu tac1 giydirmislerdir (bk. Dal, “Fahreddin Erenden’, s. 132, 141-42).
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pamuk doldurulur. Kubbesi sivri olmayip karpizi sekildedir. Isabesi, halife
seyyid ise siyah, degilse beyaz olur. Isabe sol kulagin iizerine bir miktar tay-
lasan birakilir. Terklerdeki beser dal Thlas stresinin ayet adedine, sar1 renkte
olmast -ki rivayetlerde Hz. Peygamber’in sariklarini sar1 renge boyadiklar:
zikredilir-9* hay isminin ndiruna, Clineydi tarzda destar sarilmasi Seyyidi’t-
taife Clineyd-i Bagdadinin yolundan gidildigine isarettir.9>

Seyh Mahmd b. Nefes es-Sa‘bani’ye gore Halveti tacindaki beser dal, bes
vakti ve Islam’in beg sartini simgeler. Yirmi dal olmasi, her giin yirmi rekat
farz namaz kilariz demektir. Her terkin evvelinde elif, Ahirinde mim har-
fi sekli vardir. Evvel Hz. Adem’i, ahir Hz. Muhammed’i gosterir. Her terk-
te iki celale olmasi zahir ve batina, her taraftan eliflerin -ki bunlar sirat-1
mistakime delalet eder- birlesip déal olmas1 HakK’a tazarru ve niyaz etmeye
isarettir.?3

Yahya Agah'a gore IslAm’in bes sartini, hamse-i al-i 4bay, hazarat-1 ham-
seyi simgeleyen bes terkli Niiceba taci, Sa'diyye tarikatinda kullanilmigtir.94
Sa‘diligin Veféiyye kolunda kullanilan tag, dokuz terkli olup “Ebir’l-Vefa tac”
diye bilinir. Seyh Ebir'l-Vefa-i Saminin, halifesi Seyh Abdurrahim Efendi’ye
giydirdigi Sa‘'di tacinin giinesin etrafindaki yedi gezegene isaretle yedi terk-
li, beyaz renkli, beyaz diigmeli ve destarli oldugu nakledilir.®> Diger halife-
si Karabacak Ali el-HulGst’'ye (6. 1197/1782) ise dokuz dilimli, ¢uhasi beyaz,
beyaz diigmeli ta¢ tekbirlemistir. Sa'di tacinin fizerindeki imamenin uzun-
lugu yedi zird olup yukaridan agagiya alt1 kat dolandirilir. GOk, yer, dogu,
bati, kuzey, giiney gibi alt1 yone isaret eden dolama ile, alti yonden gelecek
olan ilim ve hikmet, yine alt1 yénden gelecek olan tarikat bityiiklerinin ru-

o1 Buhéri, “Bed’@’l-vahy”, 73.

92 Cerréhi tac-1 serifindeki kirk adet isareti i¢in bk. Dal, “Fahreddin Erenden’, s. 148-
49. Ibrahim Fahreddin Efendi, Osmanl tarikatlari icerisinde sadece Cerrahilik ile
Ratfilige mahsus olan beyaz bezden mamul dort terkli dalli arakiyyenin ise on iki
isareti igerdigini belirtir. Dalli arakiyye ehlullahin damgas1 olup dervisin saf giimus
olup olmadig: dalli arakiyyeden mélim olur. Kifi hattiyla kelime-i tevhidin yazil ol-
dugu dalli arakiyyeyi giyen kimse kelime-i tevhidin mazharidir. Bu kimse Allah’ bilip
emrini yerine getirmis ve ehlullaha tevessiil etmistir. Bagini seyhinin méanevi zinciri
ve halkasmnin igine teslim etmis ve biitiin islerinin seyhte oldugunu kabul etmistir.
Terklerin ayirdig1 boliimlerdeki beser dal, biitiin olarak bes vakit namaza; dért dal,
anasir-1 erbaaya, aktab-1 erbaaya, dort kitaba, dort mezhebe ve dort kapiya isaret eder.
Kalan bir dal ise vahdaniyyeti simgeler. Dort adet dalin birisinin kesilip geri kalanin
gizlenmesinden kasit, Hz. Pir Ntreddin Cerrdhi'nin ancak seriat1 asikar kilip gerisini
gizlemesidir (bk. Dal, “Fahreddin Erenden’, s. 136-37).

93 Sa‘bani, Risdle-i Taciyye, vr. 21°.

94 Istanbull, Mecmiiatii’z-zardif, s. 55-57.

95 Atasoy, Dervis Ceyizi, s.151.
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haniyetleri sayesinde alinacaktir.9 Mehmed Rifat Efendi’'nin verdigi bilgiye
gore, Hz. Pir Sa‘deddin Cibavi tag¢ giymeyip sadece imdme kusanmus, Sa‘'diler
ise gesitli devirlerde alti, yedi, sekiz ve on iki terkli farkli taglar giymisler-
dir. Sa‘diyyede pirden sonra tarikat miictehidi ¢ikmamis ve bir rivayete gore
Sa‘'deddin Cibavinin hirka nispetleri Abdilkadir-i Geylant'ye uzanmaktadir;
bu sebeple Sa‘diyye mesayihi Kadirilere tabi olarak onlarinkine benzer bir
ta¢ kullanmiglardir. Muahhar dénem Sa‘diyye miintesiplerinin kii¢iik tepe-
li ta¢ kullanmalar: ise Niyazi-i Misriyi taklit etmelerine dayanir. Nitekim
Hz. Misrinin atvér-1 sebadan dérdiincii daireye kadar siiltkleri Kadiriyye
tizere olup daha sonra Halvetiyyeden Elmalili Ummi Sinin’a intisap gergek-
lesmistir. Ummi Sinan, Hz. Misri’ye tizerindeki Kadiri giiliiniin muhafaza
edildigi Halvetilige mahsus dal ta¢ tekbirlemistir.97 Sa‘diler yiinden méamul
tag giymeleri sebebiyle miitekaddimin stifilere benzerler. Ancak bazi Sa'diyye
seyhlerinde beyaz ¢uhadan on iki terkli ta¢ da goriilmiis ve Sa'di taglarinda
mithiir giilt kullanilagelmistir.

Bayramiyye tarikat1 mensuplary, alt1 yonii kusatarak kevn-i cami® (kusa-
tict varlik, insan-1 kamil) olmaklig: temsil eden beyaz kegeden mamul alt1
terkli tag kullanmiglardir.9® Bir terk ziyadesiyle yedi terkli diigmesiz tac99
Kadiriyyenin Esrefiyye koluna; sekiz terkli, diigmeli ve tepesinde {i¢ halka-
l1 mithriin bulundugu tag ise Kadiriyye'nin Rimiyye ve Resmiyye kollarina
aittir. Rimiyye tacinin rengi ya hazéni (sonbahar rengi) ya da neftidir (koyu
yesille kahverengi arasindaki renk). Hazani renk seyhe, nefti renk hulefaya
mahsustur. Yedi terkli Esrefi taci, kelime-i tevhidin yedi kelimesine, bismillah
kelimesinin yedi harfine, miragta Hz. Peygambere verilen ¢eyizdeki yedi

96 Hiir Mahmut Yiicer, Seyh Sadeddin Cebadvi ve Sadilik (Istanbul: insan Yayinlar, 2010),
s. 275.

97 Esrefi, Risdle-i Taciyye, vr. 19°.

98 Mehmet Rifat Efendi’ye gére Haci Bayram-1 Velt'nin alti terkli tact Somuncu Babanin
ictihadidir (Egrefi, Risdle-i Tdciyye, vr.19%). Miistakimzade, Somuncu Babanin $am'da
Bayezidiyye Hangahrndaki miicihedesi esnasinda diiz tepeli Halvetiyye taci tizerine
teberriiken ii¢ pul koyduklarini, bu tacin diigmesiz oldugunu, tacin Seyyid Yahya-
y1 Sirvaninin abdest havlusunun yarisindan icat edildigini, diger yarisinin Dede
Omer Riiseni’ye verildigini nakleder. Somuncu Baba, yalin ayak gordiigii dervisi Hact
Bayram-1 Vel'nin miicahedesini hafifletmek tizere ke¢eden méamul bir ayakkab: ver-
mis, Hac1 Bayram-1 Veli “Bag ayaktan evladir” diyerek bu ayak giysisini bagina ta¢
yapmugtir. Damadi Esrefzadde ise Haci Bayram tacindaki pulu terk edip bedel ola-
rak bir terk ilave etmis, boylelikle Esrefiyye taglari yedi terkli olmustur. Esrefzade
Dergahi seyhi Abdiilkadir Sirri Efendi’ye gore ise Esrefzade’ye kege taci hediye eden
Hac1 Bektas-1 Veli olup Hiiseyin Hamevi bu tact kullanmaya devam etmesini dervisi
Esrefzade’ye telkin etmistir. Kege tacin gukayla yer degistirmesi ise Esrefzade neslin-
den Seyh Izzeddin Ahmed Bursevi'ye aittir (Miistakimzade, Risdle-i Taciyye, s. 77).

99 Yedi terkli digmeli beyaz tac1 Sadreddin Konevinin halifesi Saidiiddin el-Fergani kul-
lanmugtir (Esrefi, Risdle-i Taciyye, vr. 20°).
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emanete (tac, hulle, kemer, rida, asa, Burak, Refref), Ashdb-1 Kehf’e, atvar-1
seb'aya vs. isaret eder. Sekiz terkli Riimiyye ve Resmiyye taglar ise cenne-
tin sekiz kapisini, Allah’in sekiz stibtiti sifatini ve sekiz riizgari vs. simgeler.*°°©
Kalenderi seyhi Otman Baba ve Mevlevi seyhi Celaleddin Ergun Celebinin
de yedi terkli ta¢ giydigi rivayet edilmektedir.*°*

Dokuz terkli taci baz: Sa'diler ile Rifdiyye tarikatindan Fatih civarindaki
Kubbe dergahi mesayihi giymistir.'> Dokuz terk, ehl-i tarikatin virdlerine
(1a ilahe illallah, Allah, ha, hak, hay, kayytm, kahhar, latif, vedid), yedi felek
ile arg ve kiirsinin toplamindan olusan dokuz felege (niih felek) vs. isarettir.*°3

Bektasi taglarinin terk adedi farklilik gosterir. Evli olanlar1 dort terkli
Horasani veya Edhemi taci giyerken; on iki imama ve ism-i camiye alamet
on iki terkli “fahir”, “tac-1 hiiseyni” veya “tdc-1 celali” denilen taglar1 bekar
dervisler kullanmislardir.?®4 Daha sonralar1 her Bektasi babasi on iki terkli
tag¢ kullanmuigtir. Bektasi taglarinin lengeri dort kapiya (seriat, tarikat, marifet,
hakikat) isaretle dort dilimli, kubbesi miihiirlii ve diigmelidir. Tepesinde
diigme olmayan ve dilimleri distan dikigli bulunmayan, kubbesi on iki, len-
geri dort dilimli beyaz taca “kalenderi ta¢” denir ve bu tac ilk defa Kaygu-
suz Abdalin kullandig: kabul edilir. Mevleviligin ilk donemindeki “sikke-i
duvazdeh kiingtire-i semsiye” adli ve on iki terkli ta¢ bu tiire benzer. Rifai,
Bedevi, Destiki halifeleri de on iki terkli tag¢ giyerler; yalniz lenger kisimlari
diiz, bazilar1 yiinden bazilar1 ¢uhadan ve dikigsizdir. Bedevi ve Rifai taglar:
diigmelidir. Rifailer bu dikissiz yere siyah, Bedeviler ise cogunlukla kirmizi
néadiren yesil sarik sararlar.’®> Fahrin {izerine sarilan kirmizi sarik (semle)

100 Istanbuli, Mecmiiatii’z-zardif, s. 61-68.

101 Golpinarly, Mevlanddan Sonra Mevlevilik, s. 206.

102 Istanbull, Mecmitiatii’z-zardif, s. 69.

103 Diger sembolizmi igin bk. istanbuli, Mecmiatii’z-zardif, s. 69-70.

104 Miistakimzade’ye gore terk adetleri agisindan Bektasi tacinin ortaya ¢ikigt soyledir:
“el-Héac Bektas Veli tariki Hace Ahmed Yeseviden, o dahi YGsuf Hemedéni'den ahz
ile, egerci Sadikiyye-i siddikiyye silsilesindendir, lakin sohbetleri Aleviyye-i ulviyye
tarafindan olmak sebebiyle zahirde matem eyyaminda farkda ve batinda cezbe ile
makam-1 agka varip, ciimle-i icdd-1 masiva bir elifden ve ctimle-i hurtf dahi ondan
miingeib olmakla tacini elifi eylemislerdir. Hiléfet alaimeti resm-i Ziilfikar'dir ve on-
lar dahi doért koldur: Melihi, Seyfi, Surbi, Hulvi demekle arifdir. Tac-1 serif ta‘rifinde
derler ki; tarikimiz fi’l-asl dort kol olup, Bektasiyye on iki terk tac ¢ekip, ve Can-nus
dokuz terkli ve Celal yedi terk ve Sehbaz veli dort terk tac ile seyran edip, Edhemi tac
budur ki kegedir. Tacin kubbesi ‘pir’ i'tibar olunup, tepesi ‘kiillii sey’in halikun illa vec-
hehu) ortas: ayet-i kiirsi ve kenari stire-i yasin ve dertinu ‘senurihim ayatina fi’l-afaki
ve fi enfusihiny’ ve birinu 14 ilahe illallah Muhammedun Restilullah Aliyyun veliyyul-
lah’ ve cephesi feeynema tiivellt fesemme vechullah’ ve zahri ‘ve alleme ademe’l-esm&’
farz olunup..” (Mistakimzade, Risdle-i Tdciyye, s. 89).

105 Abdiilbaki Gélpinarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasizleri (Istanbul:
Inkilap Kitabevi, 1977), s. 321.
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Ciineydi kafes olmayip diizdiir. Fahrin tepesinin az da olsa gériinmesi ve tay-
lasan birakilmasi gerekir. Bedevi tacinin merkez kutbunda kirmizi diigme de
bulunur. Tagta kirmizi rengin kullanilmasi Halife Abdi’ale zaviye yapiminda

gelen kirmiz1 meleklere isaret eder.'°6

Mehmed Rifat el-Esrefi’'ye gore Hz. Pir Abdilkadir-i Geylani sadece
imame kullanmis olup oglu Seyh Abdiirrezzak ise tac-1 serif giymistir. Kadiri
tacinin ilk zamanlarda alt1 veya on iki terkli olduguna dair farkli rivayet-
ler olmakla birlikte, daha kabule sayan goriis on iki imama isaretle on iki
terkli oldugu yoniindedir. Ortasinda {ig¢ pul olmak iizere alt1 terkli Kadiri ta-
cini, Abdiilkadir-i Geylani hazretlerinin torunlarindan, Samda Bayezidiyye
Hankahrnda seccadenisin olan $eyh Ahmed Kebir kullanmuigtir. Seyh Kebir'e
bu taci tekbirleyen Haci Bayrdm-1 Velinin miirsidi Somuncu Babadir. Bu
sebeple Kadiriyye ve Bayramiyye taglar: alt1 terkli olmustur. Kadiriyye tact
beyaz, hazani veya nefti renklidir. '°7

On iki terkli tag sembolizmini tacnameler icerisinde en genis agiklayan
Risale-i Tac ve kisve'dir. Bursa Emir Buhari Dergahi mesayihinden birisine
ait olan risaleye gore on iki terk, insandaki yerilen ve 6viilen on iki huya
isarettir.'°® Bu taci giyen kimse “Yaramaz huylarimdan kurtuldum, 6viilen
huylar1 kusandim” anlamin: izhar etmektedir. Tacin terklerinin on iki ol-
masindaki bir diger remiz, “La ilahe illallah” ve “Muhammediin Restlullah”
ctimlelerindeki Arapca harflerin adedinin on iki olmasidir. Dolayisiyla bu
taci giyen kimse “kelime-i tevhid zikrini dilinden ve kalbinden diisirmeme-
ye ahdetmis” demektir.'?

Aziz Mahmud HiidayTnin icadi olan Celveti taci ise on ti¢ terklidir. Bu ta-
cin terk adedi, ustil ve fiirti olarak ilahi isimlerin on iki olmasi, hepsinin top-
laminin ahadiyetiyle on {i¢ sayisina ulasiimasiyla elde edilir. Miistakimzade,
Seyh Uftadenin on sekiz terkli tag kullandigini da rivayet eder. On sekiz
terk “Inneme’l-a‘malu bin-niyyat”*® (Ameller niyetlere goredir) hadisindeki

106 Derya Bas, Seyyid Ahmed el-Bedevi, Tarikat1 ve Istanbulda Bedevilik (Istanbul: Kitabe-
vi, 2008), 5. 458-59.

107 Esrefi, Risdle-i Taciyye, vr. 18P,

108 Yerilen huylar: 1. Cehalet. 2. Masiyet. 3. Heva. 4. Gaflet. 5. Hirs. 6. Diinya sevgisi. 7.
Diinyadan daha yiice mertebeyi talep etmemek. 8. Sehvet pesinde kogmak. 9. Kibir. 10.
Miisliimanlara eza ve zarar vermek, bugzetmek, intikam almaya ¢aligmak. 11. Cimrilik
ve acelecilik. 12. Kaza ve kadere isyan. Oviilen huylar ise yerilen huylarin ziddur: 1.
ilim. 2. itaat. 3. Tevbe ve istigfar. 4. Allah’ zikretmek. 5. Kanaat. 6. Hakk’a tevekkiil. 7.
Zithd ve vera. 8. Takva. 9. Tevazu. 10. Mislimanlari affedici olmak, gazaplanmamak
ve sevmek. 11. Comertlik ve sabir. 12. Kaza ve kadere riza gostermek (bk. Yenisehirli
Ni‘metullah, Risdle-i Téc, vr. 150°-154°).

109 Yenisehirli Ni‘metullah, Risdle-i Téc, vr. 154*-155%.

110 Buhéri, “Bed’@’l-vahy”, 1.
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Arapga harflerin adedine isaret eder. Celvetiyye-i Selamiyyenin piri Selami
Ali Efendi ise on yedi terkli tag ictihat etmistir ve bu silsileden gelenler bu
taci kullanirlar. Celveti taglarinin rengi kemale isaretle yesildir. Beyaz da kul-

111

lanilmakla birlikte tarikat kisvesi degildir.

Halvetiyye-i Sinaniyye'den Seyyid Nizamoglu Seyfullah’in Risdle-i Téic-1
Nizdmi’si on dort terkli tacin tasavvufi remizlerine dairdir. Bu tacin Halve-
tiyye'nin orta kolu Ahmediyyenin piri Yigitbast Ahmed Marmaravi tara-
findan silsileten Seyyid Nizamogluna ulastig1 rivayet edilmektedir. Sina-
niyye taci on dort yesil terk ve on dort ak eliften meydana gelir. On dort
terk, insandaki kotii vasiflara;''? on dort ak elif ise on dort kotl vasfi terk
etmeye yonelik salih amellerden zuhur eden ntrlara isaret eder. Seyyid
Nizamogluna gore terklerin dallarla degil eliflerle taksim edilmesine sebep,
Allah’in remzi olan elifin Hz. Peygamber’in remzi olan dalden daha iistiin
olmasidir. Ciinki elif dali da icermektedir. Her bir terkin iki tarafindaki elif,
bir dal meydana getirmektedir. Risdle’de belirtildigine gore, on dort terk
ve on dort elifin sembolik anlamlarindan bazilar1 sunlardir: 1) Kelime-i
tevhidin harf adedi yirmi sekizdir. Sinaniyye tacinin toplam kisimlar: da
ayni adette olup bu taci tasimak tevhidi basta tasimak anlamina gelir. 2)
[1ahi kelam yirmi sekiz harf iizerine bina edilmis olup bu ta¢ Kur’an’i basta
tasimak anlamini ifade eder. 3) “Ya Hay” ism-i serifi ebced hesabiyla yirmi
sekizdir. Buna gore Sinéni tacini giymek ériflerin 6lmeyecegine, hay ismi-
nin daimi tecelligdhi olacagina isaret eder. 4) Miirsidin parmaklarindaki
mafsallar on dort, dervisin parmaklarindaki mafsallar on dort tane olup
toplam yirmi sekiz mafsaldir. Bu ylizden miirsit ile dervisin biat sirasinda
el ele verip ahdetmelerinin sembolil olarak yirmi sekiz bolimli tag giyilir.
5) Ayin on dort giin yiikseliste, on dort giin iniste olmasi ve yirmi sekiz
derece katetmesi sebebiyle, bu tag gogiin seyranina isarettir. 6) Abdest yir-
mi sekiz fiildir. Sindni tacini giymek “Abdesti basimiza ve gonliimiize tag
ederiz” demektir. 7) Dort kitabin ménasi olan Fatiha yirmi sekiz kelimedir.
Dolayistyla Sinani tacini giymek, dort kitab: basta tasimak demektir. 8) On
iki imama Hz. Hamza ve Hz. Abbas da ilave edildiginde say1 on dort olur
ki, bu ta¢ onlar1 basta tagimaya isarettir. 9) Asere-i miibessereye Hz. Hasan,
Hz. Hiiseyin, Hz. Hatice ve Hz. Fatima ilave edildiginde say1 on dort olur
ki, onlar1 bagta tasimaya isarettir.'3

111 Mistakimzade, Risdle-i Tdciyye, s. 87-88.

112 Kotii vasiflar sunlardir: 1. Kibir. 2. Kin. 3. Bugz. 4. Hirs. 5. Haset. 6. Zina. 7. Livata. 8. Fisk.
9. Kotiiliik. 10. Giybet. 11. Diinya sevgisi. 12. Seviyesizlik. 13. Diinya mali biriktirmek. 14.
Gaflet.

113 Seyyid Nizamzade, Risdle-i Tac-1 Nizdmi, vr. 3072,
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Celvetiyye-i Selamiyye taci on yedi, Rifaiyye-i Ma'rifiyye tac1 genelde on
sekiz dilimli, diigmeli ve ylinden mamuldir. Seyyid Ali Sabit el-Ma'rifi Kisve-i
Ma'rifi risalesinde bu kola ait on iki ve on dort terkli taglarin da bulundugu-
nu séylemektedir. Ehl-i beyt muhabbetini 6nemle vurgulayan Ma'rifiler’in
tacindaki on sekiz terkin on ikisi on iki imama, ikisi Hatice-i Kiibra ve Hz.
Fatima'ya, dérdii de Hulefa-yi Rasidin'e isaret eder. Ayrica her bir terk 1000
yerine kaim olup 18.000 dlemi simgeler; terkleri birlestiren tepedeki diigme
ise on 18.000 alemin efendisi Hz. Peygamber'e isaret eder. Taci basta tagimak
Hz. Peygamber’i bas tac1 etmek manasindadir.”'4 Rifaiyye'nin diger bir kolu
olan Keyéliyye'de besmelenin harfleri adedince on dokuz dilimli tag giyil-
mistir. Lehhamiyye kolunda ise niiceba ve niikebanin yedi dilimli, miiridin
diigmesi sirma olan on dokuz dilimli tag giydigi rivayet edilmistir. En fazla
terki bulunan ta¢ Zeyniyye'nin Vefaiyye koluna ait olup yirmi dért dilimlidir.
Seyh Vefdnin sandukasindaki azami tacinin terklerinden her biri Vefaiyye
silsilesindeki zétlara isaret etmektedir. Mistakimzade, yirmi dort dilimden
her birinin Vefaiyye silsilesindeki (silsileti’'z-zeheb) ricéle isaret ettigini
aktarir.''s

Taglarda kullanilan isabenin renkleri (beyaz, yesil, siyah) ve sarkitilis bi-
¢imi de tarikatlara gore farklilik gosterir. Mesela Halvetiligin Karabasiyye
ve Ussakiyye kollarina mensup halifelerin kullandig: taglarda, risalenin
kuyrugunun kalp tarafina birakilmasi ve risalenin renginin destarin ren-
ginden farkli olmas: sarttir.'® Halife seyyid ise yesil destar kullanur, tizeri-
ne beyaz risale sarar.'” Seyh Mahmid b. Nefes es-Sa‘bani beyaz imamenin
iman niiruna, siyah imamenin stiltikta kemale erildigine isaret ettigini sdyler.
Risélenin taylasan seklinde birakilmas ise temkin halinin gostergesidir. Seyh
Mahmud’a gore stfilerin risale sarkitmalarinin sebebi sudur: Rivayete gore
ars Allah’in en yiice mahliiku olmakla birlikte, ucub ve enaniyet gostermis,
bunun kirilmast i¢in Allah bir yilan yaratmus, yilan ars1 ti¢ defa dolandiktan
sonra kuyrugunu arstan asag1 sarkitmistir. Baglar1 ars misali olan stfiler de
enaniyet ve kibirlerini kirmak i¢in baslarina koyduklar: taglardaki risalelerini
taylasan seklinde birakmislardir. Taylasanin sol tarafa birakilmasi, sol taraf-
tan insana yaklasan seytandan korunmak i¢indir. Nitekim seytan (Azazil/
bas melek) Adem’e secde emri geldiginde, secdeden kaginmasini meleklerin
gormemesi i¢in sol tarafta durmugtur.*® Miistakimzade tag tizerindeki siyah
destarin fena ndruna, beyazin bekd nuruna, siyahin rengarenk nira isaret

114 Ma'rifi, Risdle-i Kisve, s.175.

115 Miistakimzade, Risdle-i Tdciyye, s. 76.
116 Miistakimzade, Risdle-i Tdciyye, s. 76.
11y Istanbull, Mecmiiatii’z-zardif, s. 28-29.
118 Sa‘bani, Risale-i Taciyye, vr. 22°-232,
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ettigini aktarir. Sadece Bedevi, Rifai ve Sa‘diler’in taglarina koyu ve al kirmizi
sarik sardiklar1 kaynaklarda zikredilmektedir. Safeviyyenin Haydariyye ko-
luna mensup olanlar kirmiz1 ta¢ kullanmislar ve kendilerine daha sonrala-
r1 “kizilbas” lakab verilmistir."'® Siyah destar {izerindeki siyah risale, salikin
fena fillahta oldugunu, siyah tag tizerindeki beyaz risale ise miirsid-i kamilin
isareti olup mutlak hafd ve beka billah makamini gosterir. Karabag Veli’'ye
gore sarik insanin hilkatine, sariga ek bir parcayla asag: sarkitilan risale ise
velayete delaleteder. Zira velayet veliye sonradan ihsan edilen bir makamdir.*2°
Risalenin farkl: tarikatlarda nasil kullanildigini en detayl agiklayan eserler-
den biri Karabas Velinin Mi‘ydr-1 Tarik’idir.

121

Tarikat taglarindaki farklilik, kubbenin merkez noktasina dikilen diigme,
pul, mithiir ve giillerle de saglanir. Bunlar velilerin batinindaki Muhammedi
nlrun zahiri isaretleridir. Cesitli sekillere sahip mihiirler veya diger ifa-
deyle pul ve giiller ilk olarak Abdiilkadir-i Geylantnin mahdumu Seyyid
Abdiirrezzak'in icadi olarak Kadiriyye tarikatinda kullanilmis, diger tarikat-
lar Kadiri gelenegini takip ederek bu alametleri taglarina yerlestirmislerdir.
Hz. Peygamber’in sembolii olan giil, yesil iizerine beyaz veya beyaz tizerine
yesil olarak birbiri i¢inde ti¢ halkadir. Buna “Bagdadi guli” denir. Halkalar-
dan her biri Abdiilkadir-i GeylanT'nin kutbiyyetine, gavsiyyetine ve ferdiyye-
tine; ayrica “seriat, tarikat ve hakikat’e isaret eder.*?> Giillerin bes, alt1, yedi
ve on sekiz tigh yildiz seklinde; yaprak desenli, tilsimli ve vefklileri de vardir
ve bunlar cesitli anlamlar tagimaktadir.?3 Cin ve ifrit tdifesinin serrinden
dervis bu giil vasitasiyla muhafaza olunur. “Hay” isminin ebced karsilig:
olan on sekiz yaprakly, ti¢ kathi ve tam ortasinda kiigiik bir giil (zerre-i verd)
yer alan Egrefi giilii Egrefiyye koluna mahsustur. Ik katindaki bes yaprak

119 Miistakimzade, Risdle-i Taciyye, s. 86.

120 Kara, Karabas Veli, s. 652.

121 Miistakimzade’ye gore sirr-1 nokta-i ahadiyyetii'z-zat1 sembolize eden diigme, Seyyid
Yahya-y1 Sirvani hulefasindan Semsi koluna mahsustur. Hiléfet nisani olan biiytik dig-
meye Arapg¢ada “satfe”, Farscada “engiil” denir (Mustakimzéade, Risdle-i Tdciyye, s. 83).

122 Menkibeye gore Abdiilkadir-i Geylaninin Bagdat’a gelisinden rahatsiz olan seyh-
ler kendisine, “Bagdat mesayih ile doludur” manasina gelen su dolu bir tas gon-
derince, Hz. Pir “Su dolu tas bir giil ile tasmaz” diyerek tasin i¢ine bir giil bira-
kir. Bunun tizerine seyhler “Bu seyh hepimizin gulidir” diyerek onu kargilarlar.
Bdylece giil Kadiriyyenin alimetlerinden biri olur. Esrefzade Ibrahim Efendi’nin
Kadiri giilii hakkindaki izahlari igin bk. Dervis ibrahim el-Kadiri el-Esrefi, Giil
Risdlesi, ngr. Mustafa Kara, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/5 (1995),
s.11-23.

123 Mesela Yahya Agah’a gére besgen miihriin tiglari hamse-i al-i abdya ve beg latifeye;
altigen mihriin tiglar1 alt1 cihete; yedigen mithriin tiglar1 seb‘w’l-mesani olan
Fatiha slresinin yedi 4yetine ve yedi felege isaret eder (Istanbuli, Mecmiiatii’z-
zardif, s. 93-94).
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[slam’in bes sartina, ikinci kattaki alti yaprak alt1 yone, tigiincii kattaki yedi
yaprak Fatihanin ayetlerine isaret eder. Rimiyye koluna ait Ismaili giilii ise
on sekiz bin 4leme isaretle on sekiz tigl y1ldiz formunda olup ortasinda bes
tigh Silleyman miihrii yer alir.’*4 Kadiriyye disinda Rifaiyye, Bedeviyye ve
Sa‘diyye tarikatlarinin giilleri Hz. Alinin Celcelttiyye manzumesinin vefki-
ni, Halvetiyyenin kollarina ait giil dort adet kelime-i tevhid seklini igerir.
Halvetiyye'nin Semsiyye kolunda tagtaki yirmi dal “vedtid”a, pul diye isim-
lendirilen giiller sirr-1 hiiviyyete isarettir. Rifaiyyenin Ma'rifiyye kolunda
kullanilan on iki t1igh giil miithrii on iki imama isarettir. Marifi seyhleri kendi
gillerine bir halka ilave etmislerdir.*

Taglarin tepesine konulan farkli renklerdeki diigme ise vahdet sirri-
n1 simgeler. Mehmed Rifat el-Egrefi diigmenin goniile, gonliin de kubbe-i
ilahiyyeye isaret ettigi kanaatindedir.'?® Bektasi, Bayrami, Celveti, Destiki,
Sadi, Rifai ve Bedevi taglarinin gogunlugu diigmelidir.

2. Abdullah Salahaddin-i Ussaki’'nin Cevahir-i Tic-1
Hilafet Risalesi

Abdullah Saldhaddin Usséaki (Salédhi Efendi) 1117de (1705) halen kuzeyba-
t1 Yunanistanda bulunan Goéliikesr diger adiyla Kesriyede (Kastorya) dog-
du. Memleketinde Islami ilimler tahsili aldiktan sonra Istanbul'da Sadrazam
Hekimoglu Ali Pasa dairesinde mutasarrif kitabeti gérevinde bulundu. 6
Rebitilahir 1150'de (4 Agustos 1737) Osmanh ordusunun Avusturya kuvvetle-
rine karg1 zafer kazandig1 Banyolukada Hekimoglu Ali Pasa ile birlikte savas-
t1. Paganin 1153’te (1740) Misir’a vali olmastyla Kahire’ye gitti. [stanbul’a don-
ditkten sonra Ussékiyyenin Cemaliyye kolunun piri Cemaleddin Ussaki'ye
intisap etti ve onun damadi oldu. Egrikap: Dergahrnda gérev yapan seyhi
Cemaleddin Ussakinin yaninda Ussaki ustliinii ikmal ettikten sonra, sey-
hinin vefatin1 miiteakip ayni dergéhta 1178 (1764) yilina kadar Ussakiyye ta-
rikatinin usul ve adabina gore irsat gérevini yerine getirmistir. Bu tarihten
itibaren ise halen Istanbul Fatih’teki Asik Pasa Mahallesinde bulunan Tahir
Aga Tekkesinin seyhi olmustur. Bu tekkede hem Ussaki hem Naksi usulii
icra etmigtir. Saldhi Efendi, Osmanlida yayginlik kazanan tiim tarikatlardan
hisse almis ve bu sebeple kendisine “cami’u’t-turuk” (tarikatlar1 kendisinde
toplayan) vasfi verilmistir. 29 Muharrem 1197°de (27 Aralik 1782) vefat etmis,
Tahir Aga Tekkesinin haziresine defnedilmistir. Ussékiyye tarikinde tGi¢lincii
pir konumundadir. Salahiyye kolu kendisine nispet edilmistir. Ibni’l-Arabi

124 Uludag, “Kadiriyye Tarikatinda Sembolik Ogeler”, s. 77.
125 Ma'rifi, Risdle-i Kisve, s.179.
126 Egrefi, Risdle-i Taciyye, vr. 182
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gibi tasavvufi disiince tarihinin en veltd mielliflerinden olmasi, yaklagik
200 civarindaki eserinde vahdet-i viicid tavrini giitmesi ve marifete dair
meselelerde kargilagtigi zorluklari oncelikle Ibnt’l-Arabinin ruhaniyetine
dayanarak ¢dziime kavusturmasi Uskiidar Kiipliice Sa‘di Dergahi seyhlerin-
den Mehmed Elif Efendi’nin ifadesiyle “Tiirklerin Ibnii’l-Arabi’si” seklinde
nitelenmesine sebep olmustur.*>”

Salahi Efendinin Cevdhir-i Tdac-1 Hildfet (hilafet tacinin cevherleri) adli
tac risalesi, Ussaki kisvesindeki dort ana unsur ve bunlarin siifi sembolizmi
tzerinedir: Ussaki taci ve kisimlari, Ussaki hirkasi, ridési ve asasi. Miellif
risalenin basinda, seyhlerin seyriistiliikta belli bir mertebeye vésil olmusg
dervislerine hiléfet izni ve icazet vermeyi istedikleri zaman halifelerinin
baslarina hilafet taci, omuzlarina saddet hirkasi, boyunlarina rida ve elleri-
ne de asa tevdi ettiklerini; bunlardan her birinin gesitli sirlara ve manalara
isaret ettigini, Ussaki dervislerinin bu isaret ve manalar1 idrak etmelerine
vesile olmasi i¢in kendisinin bu risaleyi kaleme aldigini belirtir (vr. 169°).
Risélenin yine Salahi Efendi tarafindan daha 6nce yazilmis olan Ussaki adéb
ve erkanina dair Tuhfetii’l-Ussdkiyyenin ilgili kisimlarinin genis bir serhin-
den ibaret oldugu soylenebilir. Nitekim Tuhfe'de miellif ta¢ sembolizmi ile
ilgili genis bir eser yazacagini da ima etmektedir.

Salahi Efendi Tuhfetii’l-Ussikiyyede salikin hirka, sikke-i serife, kemer,
siyah mest ve clibbe giymesinin caiz oldugunu, nefs-i mutmainne maka-
mina gelince arakiyye giyebilecegini, siiltikiinii tekmil edip seccadenisin ve
mirsid-i kdmil olduktan sonra tac-1 serif giymeye, ridd kusanmaya ve eline
asa almaya hak kazandigini soyler.

Arakiyye ve tac-1gerif giymenin diger tarikatlarda oldugu gibi Ussékiyyede
de belli bir adabi vardir. Salahi Efendi'ye gore miirsit, salike arakiyye, hirka
ve kemer giydirmek isterse evvela tekbir eder ve 6per, sonra yine tekbir eder
ve salike Optiiriir, tiglincii tekbirde ise giydirir ve “el-fatiha” der. Salavatla
beraber Fatiha'y1 biitiin dervisan birlikte okurlar. Dervis sayet tac-1 serife
el stirmek isterse tag her kimin olursa olsun 6pmedik¢e eline almaz. Gerek
giyerken gerek ¢ikarirken gerek bir yerden bir yere koyarken her haliikarda
6pmek tarikat adabindandir.'?8

127 Hayati ve eserleri hakkinda bk. Mehmet Akkus, Abdullah Salahaddin-i Ussaki
(Salahi)’nin Hayati ve Eserleri, (Ankara: MEB Yayinlari, 1998); Semih Ceyhan, “Salahi
Efendi”, DIA, XXXVI, 17-19; a.mlf., “Abdullah Salahi Ussakinin Viictid Risaleleri” (yik-
sek lisans tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 1998; Mahmud Erol
Kilig, “The Ibn al-‘Arabi of the Ottomans Abdullah Saldhaddin al-‘Ushshaqi (1705-82):
Life, Works and Thoughts of an Ottoman Akbari’, Journal of the Muhyiddin Ibn Arabi
Society, 26 (1999), s. 110-20.

128 Saldhi Efendi ve Sdmi Efendi, Tuhfetii’l-Ussdkiyye, s. 75.

144



Dervig Taci ve Cevahir-i Tac-1 Hilafet Risalesi

2.1. Ussaki Tacinin Sembolizmi

Salahi Efendi gerek Tuhfede gerek Cevahir risélesinde, diger tdcname
literattiriinde kargilagtigimiz gibi “tag” kelimesinin sembolik anlamlar1 ve
Ussaki tacinin nasil icat edildigi lizerinde durmaktan sarf-1 nazar etmis,
dogrudan tacin terkleri tizerinde yogunlagmistir.’*® Ancak Abdurrahman
Sami-yi Niyazi, Tuhfe terciimesinden sonra yazdig1 tetimme kisminda Saldhi
Efendinin sarf-1 nazar ettigi icazet erkanina dair konulardan “tac-1 serif ke-
limesinin remizleri” izerine miistakil bir bab ayirmistir. Abdurrahman Sami
Efendi s6yle der:

Tac lafz1 say1 hesabiyla 400 eder. Dort sayis1 tamdir. Buna onun yarisi (2),
stliisii (3) ve dortte biri (1) ilave edilirse 10 (asere-i kamile) elde edilir ki bu
insan-1 kamile isarettir...Tag harflerinin 3 olmasi da tevhid mertebelerine
isaretendir. “Te” harfi tevhid-i ef‘dle, ondaki iki nokta ise hadis ile kadim
fiilde erimesine isaret eder. “Te” terk ve tecride yani celdl mertebelerinden
tam bir tecerrid ve teferriide isaret eder. “Te” bu tag giydirilen kimse-
nin tevhid telkinine memir oldugunu da gosterir. “Tac” lafzindaki “te”nin
“cim’den yazi1 olarak ayr1 ama okunusta bitisik durmasi fark makaminda
olan insan-1 kdmilin ayrilma ve bitisme olmaksizin nasttiyyette cem’-i
lahtt ile kaim olduguna isarettir. “Te” ayni1 zamanda ta‘lime isaret eder.
“Elif” harfi, tevhid makamina isarettir. “Elif” kelimesindeki “fe” fena fil-
laha isaret eder. “Elif” lafzinin sekiz noktadan miirekkeb olmasi sifita
ve zatl tecellisiyle tevhid-i ef‘dle isarettir. “Elif”in hem miiteharrik hem
de med harfi olmas: sifat-1 fiiliyye ve tevhid-i sifata isarettir. Ortadaki
“elif” insdn-1 kamilin meratib-i cemaliyye ve meratib-i celédliyye arasinda
berzah-1 cami‘ olduguna isaret eder. “Elif” o tag ile taglandirilan kimsenin,
insanin hakiki istidadina mazhar olacak istikametinin ta‘limine vazifeli
olduguna isaret eder. “Elif” ayn1 zamanda esma-y1 ilahiyyeye isaret eder.
“Cim” tevhid-i zata, “mim” kamil mir’at olan hakikat-i Muhammediyye’nin

>

istidad hasebiyle rahmete ve cemale mazhar olduguna isarettir. “Cim’

129 Miistakimzade, Risdle-i Tdciyye'nin “Ussakiyye” bolimiinde Pir Hasan Hisameddin
UssakTye tac-1 serif intikaline dair su nakilde bulunur: “Ummi Sinan Seyh Ibrahim’in
halifesinin halifesi mi¢tehid-i tarika-i Ussakiyye Hiisdimeddin Seyh Hasan kendi piri
Emir Ahmed Semerkandiden aldig1 tic-1 Sindniyyeye diigme vaz‘ eyledigi, Ummi
Sinan-1 misérun-ileyhden dahi hilafet duds: aldikta vaki‘ olmustur. Siyadeti olma-
yanlarin ekseri aseli semle pigide eyleyip, Mevleviyye gibi semt-i kalbe zeneb-i daimi
vaz‘1 dahi digme gibi siinnetidir. Ve bu dahi seyr-i meydan-1 Isfahan u Irak ve gest-i
dest-i enfiis U afak eden biiziirg @i kiigek ve ebleh u zeyrek miydninda, ‘Olmaz bu
resme kimsede hig fistiki makam meal-i rengini Gizere garaib-i bedayi'dendir ki Seyh
Hiisdmeddin Ussaki tirbedar: olan Katib Seyh Ahmed kendi miniblerine bir fistiki
renk guka rub® midar sikke tesmiyesiyle kirmizi fes nisdn vermistir. Devam bulama-
y1ip basa ¢ikmadi” (s. 78).
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meratib-i cemaliyye ile tam bir tahakkuk ve taalluka isarettir. “Cim” fark
makaminin olmasina cem‘ makaminin, yani fiil, sifat ve zat mertebeleri-
nin vesile oldugunu ima eder. “Cim” celali ve cemali mertebelere isarettir.
Hésili biitiin bu isaret edilen meziyyetler, taglanan kimsenin bunlarla mi-
temeyyiz olacagina isaretendir.!3°

Salahi Efendi’ye gore Halveti-Ussaki taci dort, dervis sikkesi alt1 terkten
olusur. Cevdhir risalesinin bityitk bir boliimii Ussaki tacindaki dort terkin
sembolizmine tahsis edilmistir. Terk adedinin dért olmasi, dncelikle bu say1-
nin bazi rakamsal hususiyetlerinden kaynaklanir. Salahi Efendi’ye gore basit
sayilar i¢cinde dort rakamindan bagka on rakamini cem eden bagka bir say1
yoktur. Ciinkii dort rakaminin hakikati dorttiir. Dort ti¢ rakamini da igerir ve
birlikte yedi rakamina ulagilir. Iki ve sonrasinda bir eklenerek on rakamina
ulasilir. On ile kastedilen 10 haddir ki (hudtid-i agere), On, arka, sag, sol, Gst,
alt, 6nce, sonra, biitiin ve parcadan ibarettir. On, arka, sag ve soldan ibaret
dort yon bu 10 haddi ihtiva eder. Dolayisiyla dort yone vakif olan kimse
Allah bu 10 hadden tenzih ederek marifetullaha ulasir (vr. 1730-174%).

Terklerin adedinin doért olmasinin ve dort yone bakmasinin aslinda
Salahi Efendinin risalede goriislerine siklikla bagvurdugu ibni’l-Arabiden
miilhem oldugu ileri siiriilebilir.'3! [bnii'l-Arabi’ye gére varlik, insan ve dlem
dortlii bir temele dayanir:

[1ahi hakikat iki durum saglar. Bundan dolay: stiret bagkasinin degil sade-
ce insanin hakk: olmustur. Allah insani iki eliyle iki yaratilista var etmistir
(yani bedeninden ibaret zahiri yaratilis1 ve ruhundan ibaret batini yarati-
lis1)... Allah’in ilahi hakikatin misli olan stretin zuhdru i¢in varlik merte-
beleri dort olmustur. Iste bu dértleme bu siislii sekillerin kokenidir.'2 ...
Tabii seylerin ¢ogunu en yiice 6vgiiye layik Bari Teald dortléi yaratmis-
tir. Mesela sicaklik, sogukluk, nemlilik ve kuruluktan ibaret dort tabiat;
ates, hava, su ve topraktan ibaret dort riikiin; kan, balgam, safra ve kara
safradan ibaret dort karisim; ilkbahar, yaz, sonbahar, kigtan ibaret dort
mevsim; dogu, bat, kuzey, giineyden ibaret dort yon ve dort riizgar; ma-
denler, bitkiler, hayvan ve insandan ibaret dort kevni varlik. Iste biitiin bu

130 Salahi Efendi ve Simi Efendi, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 91-93.

131 Dért yon sembolizminin Hiristiyanlik gelenegindeki yeri hakkinda bk. Rene Guenon,
Yatay ve Dikey Boyutlarin Sembolizmi, trc. Fevzi Topagoglu (Istanbul: Insan Yayinlari,
2001).

132 Muhyiddin Ibnit'l-Arabi, Tenezziilii'l-emldk, nsr. Taha Abdiilbaki Siirir — Ahmed Zeki
Atiyye (Beyrut: Dari’l-fikri'l-Arabi, 1961), s. 42. Bu dortliligiin gesitli tecellileri i¢in
bk. ibnii'l-Arabi, el-Fiitihatiil-Mekkiyye (Beyrut: Daru Sadr, ts.), I, 120-21, 93, 118-19;
11, 406, 668; 111, 197-98, 199.
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misallerin gosterdigi gibi tabiattaki bircok sey dortlii gruplar halinde bu-
lunurlar. Bil ki bu tabii seylerin ¢ogu, en ytice &vgiiye layik Bari Tedlanin
indyetiyle ve hikmetinin geregi tabii seylerin mertebelerinin tabii seylerin
dstiindeki ruhani seylere mutabik olmasi i¢in dortlit olmustur. Ruhani
seyler cisim degildir. Tabiat Gtesi seyler dort mertebe tizeredir. Birincisi
Bari Teala celle celaluhu, ikincisi kiilli faal akil, Giglinciisti killi nefs, dor-
diinciisii ilk heytila. Bunlarin hicbiri cisim degildir.133

Salahi Efendi de bu dortleme esasinda Ussaki tacindaki dort terkin dort
yone miiteveccih olmasmna dayanarak terklere bir¢ok sembolik anlamlar
yitklemektedir. Dort terk temelde seriat, tarikat, marifet ve hakikate isaret
eder. Terklerin diger anlamlar1 dinin bu dort riikniiniin alt konular: seklinde
degerlendirilebilir.3# Risalede bu anlamlar Ibni’'l-Arabinin tasavvuf doktri-
ni ve 6zellikle Fiitiihdt'a referansla yorumlanmustir.

Miiellife gore tacin terklerinin isaret ettigi ménalar1 bir miirgid-i kdmilin
rehberliginde siiltke tabi olarak kendisinde tahakkuk ettiren ve manevi si-
fatlarla muttasif olan dervis, tac1 bagina giymekle kendisini dért yonden de
gelebilecek seytanin vesveselerinden korumus olacaktir. Buna gore téc-1 serif
ayni zamanda dervisin bir nevi kalkani olmaktadir (vr. 174%). Bu durum daha
Once isaret ettigimiz tizere dervis tacinin ayette belirtilen “takva elbisesi” ol-
masiyla paraleldir.

Risalede stfi sembolizmi tizerinde durulan diger bir konu Usséki tacinin
dallaridir. Bes veya yedi adet seklinde belirlenen dal ya da dilimlerin her
biri ya dinin asillari, Islam’in sartlari, imanin kisimlari ve varlik mertebele-
rine (hazarat-1 hamse) ya da siilikteki usul isimlerine, atvar-1 seb‘aya, varlik
mertebelerine (hazarét-1 seb‘a), yedi seyyareye ve Fatihanin dyetlerine igaret
etmektedir.’3> Tag dilimlerinin “dal” harfi seklinde ayrilmasinin sebebi, Mu-
hammed kelimesinin son harfi olan “dal’e isaret etmesi i¢indir. Buna gore
dervis, basina “dal ta¢” giymekle “Basim Hz. Muhammed’in miibarek ayagi
altindadir. Onun ayag1 bagimiz {izerinde ebedi tasinacaktir. Seyriisiilakiimiiz
onun iksir olan iki ayagini takip etmektedir” anlamini kusanmis olacaktir
(vr. 174%).

Ussaki taci ile ilgili tigiincti konu tac-1 serifin rengi meselesidir. Tag ya
siyah ya da siyaha yakin ziimriit yesilidir. Siyah renkli tag, siiliktaki fena

133 Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Resdil (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), I, 52-53.

134 Dort terkin mubhtelif anlamlari makalenin sonunda tablo halinde gosterilmistir (bk.
Tablo-1). Tablo ¢izimlerinden dolay1r Emin Albayrak ve Ender Boztiirke tesekkiir
ederim.

135 Bes ve yedi dalin muhtelif anlamlar1 makalenin sonunda tablo halinde gosterilmistir
(bk. Tablo-2 ve Tablo-3).
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mertebesine veya biiht tasina (haceru’l-bitht) isaret eder. Biiht tasi, tabiatta
bulunan bir tas degil, insanin kalbinde yer alip Hakk’r miisahedeyi saglayan
ménevi bir siyah noktadir. HakKin tecelli naru, tas ile simgelenen bu siyah
noktaya aksettiginde, noktadan yayilan ndr, insanin tim varligina ve idrak
giiclerine galebe calarak insani fena ve hayret haline sokar. Insanin mebht
olmasina, yani onu hayrete gark etmeye vesile oldugu igin, kalp denilen
manevi idrak mahallinde yer alan bu siyah tasa “haceru’l-biiht” ad1 verilmis-
tir (vr. 175°-176%). Tacin renginin siyaha yakin yesil olmasi ise kiginin fena
haline yaklagtigina ve ziimriit tagina isarettir. Ziimriit tas1 da yine Ibni’l-
Arabinin agikladig: {izere arif kimsenin kalbinde bulunan bir mahallin ve
Hak tarafindan verilen vehbi bir kuvvetin ismidir. Miellif bu kuvvetin sa-
hibine seytanin asla yaklasamayacagini, sayet yaklasirsa kor olup saskinliga
diisecegini, nitekim yilanin da ziimriit tasina baktiginda kor oldugunu ileri
stirmektedir (vr. 176°).

Ussaki tacinda yer alan dordiincii unsur diigmedir. Tacin tepesinde terk-
lerin birlestigi noktada bulunan diigme, varlik dairesinin merkezi olan “aha-
diyyet” noktasina isaret eder. Diger bir ifadeyle tacin biitiin terkleri nasil
tepesindeki ya da kubbesindeki diigmeden lengere dogru yayiliyorsa, bii-
tiin varlik mertebeleri de HakKin zati mertebesinden zuhur etmektedir.
Digmenin beyaz olmas: fené fillahtan sonra beka billaha, mahvdan sonra
sahva, sekrden sonra akla gelmeye isarettir. Bu diigme, bir hadiste gecti-
¢gi lzere, Allahin ilk yarattig1 sey olan beyaz inciye (diirre-i beyza) delélet
eder ki, bu hakikat-i Muhammediyyedir. Nitekim tiim zuhtrat hakikat-i
Muhammediyyeden neget etmektedir. Diigmenin siyah veya siyaha yakin
yesil renkte olmasi ise ya kiilli fena fillaha ya da fena haline yaklagilmakta
oldugunu gosterir. Dolayisiyla beyaz diigmeyi ancak fenaddan bekaya varan
mirsid-i kamiller kullanabilir (vr. 1760).

Risalede tevil edilen tacin son unsuru semledir. “Bir seyi kapsamak,
icine almak, sarmak, cepecevre drtmek, kaplamak” anlamindaki “se-me-le”
kelimesinden gelen semle, sarik demektir. Salahi Efendi’ye gore Ussaki ta-
cinin sarig1 6nden kafesi (kafes sekilli) arkadan sigama (sivama) tarzinda
sarilmalidir ki miirsidin zahirinin fark, batininin cem* halinde olduguna
isaret etsin. Sarik ucu (risale) ise sol taraftan salinir. Zira terkin sol yoni
marifete isaret ettigi gibi, riséleyi sola saliverme de tarikatin neticesin-
de kazanilan marifete isaret eder. Risdlenin sol taraftan bir zird miktari
salinmasi, savasta sahabenin kendilerini kafirlerden ayirt etmek i¢in Hz.
Peygamber tarafindan emredilen bir gostergedir. Bu gosterge zahirde ve
batinda savas ile barigin birlestirilmesine delédlet eder. Bu hal seriat s6z
konusu oldugunda harbe, hakikat s6z konusu oldugunda ise sulha isaret
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etmektedir. Aslolan seriattan hakikate ermek olduguna gore savas ferq,
baris ise asli gayedir. Salahi Efendi, Mevland’ya dayanarak seriat ve tari-
katin renklilik (telvin), marifet ve hakikatin renksizlik (temkin) mertebesi
oldugunu, risalenin bir miktar salinmasinin telvin ehli olan salikin gerek
nefsiyle miicahedede gerek zéhiri cihatta bir miiddet gayret sarfedecegini,
nihayette marifet ve hakikat aleminde karar tutacagini simgeledigini soy-
ler (vr. 176°-177%).

2.2. Ussaki Kisvesinin Sembolizmi

Muellif Salahi Efendi, eserinin son kisminda hirka, rida ve asadan ibaret
Ussaki ceyizinden bahseder. Ussaki hirkasi takva, marifet ve hakikat merte-
belerini sembolize etmekte; sirasiyla fiiller, sifatlar ve zat tevhidine isaret et-
mektedir. Hirkanin iki ucunu birlestiren diiz ¢izgi (hatt-1 istiva) ilahi isimleri
cem’ etmeye isarettir. Bu tipk: varlik dairesinin bir ¢eperinden merkezi gece-
rek Obiir ¢eperine ulasan diiz ¢izgi gibidir. Cizgi daireyi iki yarim daireye (ka-
vis) ayirir. Birisi urte (yiikselis) digeri ntiztl kavisleridir. Hatt-1 istiva ya da
tarik-i miistakim tzere stilik eden dervis bu kavisleri kat* ederek siiltkini
tamamlar. Urig¢ kavsinin sonu fena fillah, niiztl kavsinin sonu beka billahtur.
Stltikiint tamamlayan dervis ilahi isimlerin tecellilerine mazhar olup vah-
dette kesreti, kesrette vahdeti miisdhede eder (vr. 176-177°). Salahi Efendiye
gore Ussaki dervisinin giydigi hirka sadece beyaz, siyah veya yesil renkte
olabilir. Seyh igin ise her rengi giymek caizdir.!3¢

Ussaki kisvesinin ta¢ disindaki ikinci unsuru olan rida, mirsit tarafindan
irsat icin izin verilenlere teslim edilen ve omuza konulan értiidiir. Ortiiniin
sag tarafinin sol tarafinin {izerine atilmasi marifetin seriat tarafindan gizlen-
mesi gerekliligine isaret eder. Bu da tarikatin birtakim merasimleriyle sagla-
nir. Sayet her iki taraf birbirine paralel sekilde saliverilirse, bu seriat, tarikat,
marifet ve hakikatte kemale ulasildigina delalet eder (vr. 178%°D),

Risalede ele alinan kisvenin son unsuru asadir. Asanin tutulan yeri berzah
alemine, yukarisi vahdet, agagisi kesret alemlerine, asag1 ucundaki demiri ise
celéle isaret eder. Asa tagiyan kimse “Nefsimle ve enaniyetle harp hélindeyim,
nefis yilanini asa ile yenip hakikate ulasmak amacindayim” demek istemek-
tedir. Asa ile yiirimeye tasavvufta “kademeyn” tabir ederler ki, cemal ve celél
ile ytirimek demektir (vr. 1793°0) 137

136 Saldhi Efendi ve Sami Efendi, Tuhfetii’l-Ussdkiyye, s. 75.

137 Halvetiyye'de asa sembolizminden ilk bahseden kimse tarikatin pir-i sanisi Seyyid
Yahyé-y1 Sirvant'dir. Sifau’l-esrdr adli eserinde Hakk’a dogru seyru siilltkiin yetmis
makam ve yirmi bir makaminin seriata dair oldugunu, bundan sonra salikin tari-
kata kadem bastigini, bu sebeple kendisine miirsidi tarafindan asa tevdi edildigini
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Salédhi Efendi’ye gére miirsit tarafindan halifeye emanet olarak veri-
len tag, hirka, rida ve aséy:1 halifenin kullanmasi, “Bunlarin isaret ettigi
tasavvufl mertebe ve manalar: yliklendim ve bu hususlarda sorunu olan
kimseleri tarikat manalarini yiiklenmeye davet ediyorum” anlamina gel-
mektedir. Ancak miellif meldmet tavr1 geregince bu kisveyi tizerinde
tastyan her kisinin bu mertebelere hakkiyla erismedigini, bunun binde
bir kimseye miiyesser oldugunu, dolayisiyla ¢cogu hakikat erbabinin kisve
unsurlarinin isaret ettigi manalarin kendilerinde tam olarak zuhtr etme-
digini idrak ettiklerinden mirsit kisvesini tasimaktan ka¢indiklarini ve
siradan insanlar gibi giyindiklerini ileri siirer. Salahi Efendi kendisine sey-
hi tarafindan tevdi edilen kisve emanetlerini teberriiken aldigini ve kul-
landigini, ancak kisvenin isaret ettigi makam ve manalarin kendisinden
onceki mesayih tarafindan tahkik edildigini ve onlar tarafindan icazetle
kendisine verildigi i¢in bu gelenegi devam ettirmek zorunda oldugunu
ifade eder.

Hasili, Salahi Efendi’ye gére dervis kisvesini kullanmak, kisvenin isaret
ettigi tiim manalar1 dervislerin idrak etmesi i¢in tarikat gelenegi dahilin-
de sonraki nesillere intikal ettirmek demektir. Onun dikkat ¢ektigi husus
kisvenin zahirine takilip kalmamak, igaret ettigi batini manalar1 tizerinde
tasimaktir. Ancak bu mana ve mertebeleri en kamil tarzda temsil eden
zéhiri unsur miursit kisvesidir ki tac-1 serif bu kisvenin zirvesini teskil
eder.

soyler. “O vakit sufi, rical safina dahil olur. Stfilikte alnina ak distip, yasli men-
ziline varanlar gibi olur, “hace” adini alir. Bu durumda, ¢esitli huylarin ve ahlédk-1
zemimelerin ciimlesi ahlak-1hamideye tebdil olur. Marifetullahta durmayip terakki
i¢inde olur ki o vakit seyh onun eline “asi” vermelidir. Asé alan da iyi-kétt huylar:
bilip, anlayip kotiistinii terk etmeli, iyisini kabul etmelidir... Asanin i¢inde on ¢esit
ilim vardir. Evveld seyh, eline asa verdigi kimseye asanin bu on ¢esit ilmini bildir-
melidir. Ondan sonra asa vermelidir. {lmini bildirmeyip, eline asa verse katircinin
eline degnek vermis gibi olur. Amma asa veren seyh, kimin fermanu ile verir bildir-
melidir. Tanr1 fermani ile mi, yoksa Cibril fermani ile mi? Cebrail Adem'e asa indir-
di” Seyyid Yahya asadaki on ilimden her birinin on peygamberden birine (Adem,
idris, Nuh, Ibrahim, ishak, Yakup, Musa, Siilleyman, isa, Muhammed) verildigini
soyler. Hz. Peygamber’in asasinda kavmine hiiccet vardir. A¢lik aninda yesermis,
dal, yaprak ve meyveler bitmistir. Meyvesi hurmadir. Ashab ondan doyana kadar
yemisler, tohumlarini dikmigler, temr-i siibhani denilen hurma agaci bitmistir. Hz.
Peygamber’e verilen asanin ismi “muhabbet asasi”dir” (bk. Mehmet Rihtim, “Azer-
baycan Tasavvufunda Ibn Arabi Tesiri ve Seyyid Yahya Bakuvide Harf-Say1 Sem-
bolizmi”, Dogu ve Bati: Ortak Manevi Degerler, Bilimsel-Kiiltiirel iliskiler [Istanbul:
Insan Yayinlari, 2010], s. 283-86).
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Sonug

[bnir'l-Arabi’ye gore stfiler biitin mevcudati ildhi remizler seklinde
miisahede etmisler, bu remizleri batini olanin z&hiri tecellileri ve gostergele-
ri seklinde idrak etmiglerdir. Ote yandan siifi remiz ve semboller gizli olan
bir manay1 siurh da olsa agikdr kilarken, ayn1 zamanda onun mutlak gizli-
lik icinde kalmasini saglamigtir. Remzedilen batini méananin mutlak gizliligi
“ehl-i rumiz” olan mutasavviflarin ulagtiklar1 marifet mertebesine gore te-
vilde bulunmalarina vesile olmustur. Tacname edebiyatinda tevile tabi tu-
tulan dervis basghiginin ve kisvesinin tiim unsurlar1 da bu anlamda stiretten
manaya ulastiran remizler ve simgeler seklinde kabul edilmistir. Bu simgeler
keyfi bir bigimde ortaya ¢ikmayip tarikattan tarikata degisiklik gostermek-
le birlikte, tarikat miigtehidlerinin Hak tarafindan kendilerine verilen vehbi
bilgilerin neticesindeki tayinleriyle belirlenmistir. Boylelikle stfi elbisesi her
ne kadar strette diger insanlarinkine benzerlik gosterse de vaz‘1 ve manasi,
ilahi ve gaybi olan seylere gosterge olmasi agisindan farklilik arz etmistir.
Bu farklilik 6te yandan tarikatlar arasinda da s6z konusudur. Her tarikatin
kendine mahsus kiyafeti oldugu gibi, bu kiyafetlerin tarikatin mesrebini ta-
yin edebilecegimiz zengin sembolik (isari) tevili de gelismistir. Bu tevilin en
goze carpanlari dervis tacina yonelik olanidir.

Tarikatlarda hulefa, hizmetnisinler ve mesayih tarafindan daha ¢ok ayin-i
seriflerde, miibarek giin ve gecelerde merasim kiyafeti olarak kullanilan kis-
veleri siradan giysi ve aletler seklinde gérmek, kabugu 6ziinden, maddeyi
ménadan soyutlamak anlamina gelecektir. Ayni sekilde tacnameleri de giyim
kusam estetigini igeren sanatsal metinlerden ¢ok tarikat adabini, sifi irfanini
ve metafiziksel hakikatleri ele alan ve bu hakikatlerin hem nazari hem de
pratik acidan idrak edilmesine vasita olan eserler goziiyle degerlendirmek
gerekir.

Tacname tiirii eserler igerisinde Ibnii'l-Arabi irfan1 perspektifinden ge-
nelde tarikat kisvesini, 6zelde Halveti-Ussaki tac-1 serifini en detayli bicimde
izah edenlerden birisi Abdullah Salédhi Ussakinin Cevdhir-i Tac-1 Hildfet adli
Tiirkee risalesidir. Risalede dort terkli, beser ya da yediser dalli Ussaki tacinin
sembolizmi oldukga sistematik ve tasavvufi derinlik icinde ele alinmigtir. Bu
minvalde gerek Cevdhir’i gerek diger tag risalelerini tasavvufun boyutlarini
Ogreten, tasavvufun estetik felsefesini maddi bir unsur gercevesinde ortaya
koyan eserler seklinde degerlendirmek gerekir.
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Ozet

Osmanl: tasavvuf tarihinde “tdcname” adiyla anilan ve genelde dervis kisvesinin
tiim unsurlarini, 6zelde seyr u stltikta belli mertebeye ulagmig halifelere, hizmet-
niginlere ve seyhlere giydirilen (tekbirlenen) tac-1 gerifi, zahiri ve batini agidan
ele alan mistakil bir literatiir gelismistir. Bu ¢alisma iki boliimden olugmaktadir.
Birinci bolimde dervis tacinin mahiyeti, dini kékeni, tarihi seyir ve adab, tacin
turleri, kisstmlar1 ve sembolizmi Osmanli ticname literaturiine referansla anla-
tildiktan sonra XVTII. asir mutasavviflarindan Abdullah Salahaddin-i Ussakinin
(1117/1197-1705/1783) dervis tacindaki sembolizmi en detayli bigimde agiklayan
eserlerden biri olan Cevdhir-i Tac-1 Hildfet adli Tiirkce tag risilesi tahlil edilmis-
tir. Ussakinin risalesinde, genelde Halveti, 6zelde Ussdki tacindaki dort terkin,
terklerdeki bes veya yedi dalin, ta¢ renginin, diigme ve semlesinin, hirka, rida
ve asanin tasavvufi sembolleri {izerinde durulur. Ikinci béliimde ise Ussakinin
risalesinin ilmi nesri yapilmaktadur.

Anahtar kelimeler: Osmanly, tarikat, tacndme, tag, Halvetiyye, Ussakiyye, Abdul-
lah Salahi Ussaki, Cevahir-i Tac-1 Hildfet

Arka

On

Sekil 1. Halveti-Ussaki Tacinin Bir Kesiti
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ON SAG SOL ARKA
Seriat Tarikat Marifet Hakikat
Riikun | Akil Kalb Ruh Sir
Cebriil [srafil Mikail Azrail
Birinci Sefer Ikinci Sefer Ugiincii Sefer Dérdiincii Sefer
Sefer
Seyr-i ilallah Seyr-i maallah Seyr-i fillah Seyr-i billah-1 anillah
Toprak Hava Su Ates
Unsur
Tevazu Arzu Hayat Celal
Kuruluk Sogukluk Nemlilik Sicaklik
Tabiat ~ - -
Korku ve Umid Diinya Sevgisi [lahi Feyiz [1ahi Muhabbet
R Nastt Melekat Cebert Lahtt
Alem
Unsurlar ve Stret | Miséal ve Méana Ruhlar ve Taayyiin | Ama ve Taayyiinstzlik
Terk Diinyanin Terki Ahiretin Terki Varligin Terki Terkin terki
Edeb Seriat edebi Hizmet edebi Hak edebi Hakikat edebi
Evvel Zahir Batin Ahir
Isim Insanin hakikati | Insanin streti Insanin rtthu Insanin tabiatt
Ayan-1 sabite Mutlak sehadet alemi | Ruhlar alemi Mutlak ahiret dlemi
Vasif | {lim Korku Umid Tefekkiir

Tablo 1. Halveti-Usséki Tacinin Dort Terki ve Sembolik Anlamlar:

1 2 3 4 5
Dinin . . . . Zevk ve
Asillars Islam Iman Thsan Irfan Vicdan
islam’in Kelime-i Namaz Oru Zekat (zahiri Hac (zahiri
Sartlar1 Tevhid s ve batini) ve batini
. Takhdle Bilgi ile iman Musahede ile Hak ile iman Haklkat ile
Imanin Iman iman iman
Kisumlart Avam Filozoflar Salikler Arifler Vakaflar

Mutlak gayb | Goreceli Gayb Goreceli Gayb Mutlak sehadet

s A Ao Mutlak misal/ .

Varlik Ayan-1 sabite | Ruhlar Soyut nefsler Milk Insan-1
Mertebeleri o ) . . Kéamil

Lahat Cebertt Melekut Nasit

Sir Akl ve ruh Hayal Cisim ve Duyu

Tablo 2. Halveti-Ussaki Tacinin Bes Dali ve Sembolik Anlamlar:
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1 2 3 4 5 6 7
Usil La ilahe . N A
isimleri {lallah Allah Ha Hak Hayy Kayytm Kahhér
Siilak Nefs-i . A Nefs-i Nefs-i Nefs-i Nefs-i Nefs-i
. Nefs-i levvame e mutma- A . A
Tavirlari emmare miilhime inne raziyye marziyye safiyye
Seyyére . . . . .
(Gezegen) Giines Ay Merkiir Veniis Mars Jupiter Satiirn
Siratellezine
; en'amte
Bismilla- Iyyake- PN .
Fatiha hirrah- Elhamdillillahi | Errahma- | Maliki nabiidi Ih‘?‘t","ll_s' aley}if‘
Ayetleri manir- Rabbil-alemin | nirrahim yevmiddin | ve iyyake st gy
R A mistakim | magdibi
rahim nestain .
aleyhim
velad-dallin
Varlik Taayyiin- s . Ikinci L L Insan-1
Mertebeleri | siizlitk Birinci taayyiin taayyiin Ruhlar Misal Cisimler Kimil

Tablo 3. Halveti-Ussaki Tacinin Yedi Dali ve Sembolik Anlamlar:
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ABDULLAH SALAHADDIN-I USSAKI

CEVAHIR-I TAC-I HILAFET

Stileymaniye Kitiiphanesi

Pertev Pasa 633/1, vr. 169a-180a

Istanbul Bityiiksehir Belediyesi Kitaplig:
Osman Ergin Yazmalari 58, vr. 11b-19a. (OE)

(169a)
Risdle-i Cevihir-i Tac-1 Hildfet

Bismilldhirrahmanirrahim

Sena-y1 la-yuhsd ol padisdh-1 her dé-sera hazretlerine ahradir ki,
kiimmelin-i nev’-i beni ademi varis-i “alleme ademe’l-esma™ ve vakif-1 esrar-1
misemma edip, hil'at-i fahire-i “inni céilun fi’l-arzi halifeten” ile kamet-i
istidadlarini revnak-1 efza ve téc-1 piir-ibtihac-1 “halaktii’l-esyae min eclike
ve halaktiike min ecli’? ile ser-devlet-i efserlerini mualla eyledi. Ve salat-1
bi-intihd ol sah-1 serir-i “ev ednd”# ve sehinsah-1 iklim-i beka, tac-1 ser-i
enbiya ve niir-i gesm-i asfiya hazretlerine evladir ki, fatih-i mefétth-i esma
ve késif-i esrar-1 miisemmadir. Ve al ve ashab-1 ba-safd hazeratina sezadir
ki, her biri zalam-1 zaleme misbah-1 hiida ve muhabbetleri miicib-i kurb-i
habib-i Hud&dur.

1 el-Bakara, 2/31.

2 el-Bakara, 2/30.

3 “Esyayi senin i¢in, seni de kendi zat-1 ulihiyyetim i¢in yarattim” anlaminda bir hadis-i
kudsiye isarettir. Hadis mevza kabul edilmistir (bk. Abdiirratif el-Miinavi, Feyzii’l-
Kadir [Kahire: Matbaatu Mustafa Muhammed, 1356], V, 366).

4 en-Necm, 53/9.

155



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 113-172

Badehu; mesayih-i izdm hazerati hulefd-y1 zevil-ihtiramlarina (169b)
izin ve icazetlerinde ser-i istidddlarina tic-1 hilafet ve diis-i hamiyyetleri-
ne hirka-i saadet ve gerden-i taatlarina® rida ve yed-i mieyyedlerine asa
ihsan® buyurup, bunlarin her biri bir sirr-1 miiphemden kinayet belki nice
maaniden ibéaret olmagin ihvan-1 zevi'l-i'tibara yadigér olsun igin ala-tariki’l-
ihtisar serhlerine ictisar olunup Cevdhir-i Tdc-1 Hildfet diye tesmiye olundu.
Ez-climle tac-1 Ugsaki erkan-1 erbaa gibi dort terkden ibarettir ki her terki bir
manaya isaret belki nice fehvadan remiz ve kinayettir.

Mesela 6nt seriat-1 mutahharaya delalet eder ki riitbe-i akildadir. Zira
ahkam-1 ser’iyye vasita-i Cibril (aleyhi’s-selam) ile mertebe-i akl-1 evvelden
nazil olmustur. Hazret-i Seyh-i Ekber (kuddise sirruhu’l-ezher”) buyurmus-
lar ki: “Serfat aklin lubbiidiir ve hakikat seriatin liibbtdur” Yani hakikatin
kigr1 seriat ve seriatin kigri akildir. Kisr-1 akil liibb-i seriati hifzettigi gibi,
kisr-1 seriat dahi liibb-i hakikati hifzeder. Pes ma’liim oldu ki akli olmayan
kimesnenin seriat iddias1 sahih degildir. Ol ecilden sabi ve mecniina teklif
yoktur. Kezélik seriat1 olmayan kimesnenin dahi hakikat (170a) iddiés: sahth
degildir. Ol ecilden Hazret-i Cilineyd-i Bagdadi (kuddise sirruh’ul-hadi):
“ad)y LSIL Aiis 1is Lele” buyurmustur. [Yani bu ilm-i hakikati biz kitab ve
stinnete mukayyed oldugu halde bildik.] Yani bu ilm-i hakikat hasil olmaz
illa kitabullah ve stinnet-i Restlullah ile amel etmekle hasil olur ki seriat
dedikleri budur. Buna igéreten fahr-i kdinat (aleyhi efdaliis-salavat) efen-
dimiz hazretleri® “ st ol ol & o” [Allah beni en giizel bir sekilde
edeblendirmistir]® buyurmustur.’® Bu edeb degil illda ma-siiria lehdir. “ .3
oy 36 ey O3B ¢ »25” [Kim geriat1 tatbik ederse edebli olur. Edepli olan ise
vasil olur]."

OE: itaatlarina

OE: ve inayet +

OE: enver

OE: buyurmuslardir ki +

Minavi, Feyzii'l-Kadir, 1, 225; Aclini, Kesfii'l-hafd, nsr. Ahmet el-Kallas (Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1405), I, 72.

O oo NN O W

10 OE: buyurmustur -

1 OE: Hazret-i Seyh-i Ekber (kuddise sirruhu) Fiitihar'ta “sy o> o 4 Joy 36
3l & 0I5 [Kim edeb sahibi olursa O’na ulagir. O’'na ulastiginda edeb sahibi olmasa
bile asla geri donmez] buyurmustur. Ma'ltim ola ki edeb, hayrin kiillisini cem’ etmek-
ten ibarettir. Ve vustilden murad tarik-i saddete vustldir ki mahbiib-i Hak olmaktan
ibarettir. “s j2: 9 4xor <57 [O’nun igitmesi ve gormesi olurum] hadis-i kudsisinin ma-
sadakinca sek ve siiphe yoktur ki bu makama vasil olan bu makamdan riict’ eylemez.
Zira kesf-i gitddan sonra mahall-i hicaba riict’ eylemek muhaldir. “05" Jy s> o5
3 £ [Edeb sahibi olmasa bile asla geri dénmez] kavli ol makama vustlden sonra
hayrin kiillisini cemy’ etmez ise de demekten kinayettir. +
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Ve sag tarafi tarikat-1 aliyyeye delalet eyler ki mertebe-i fuadda nefha-i
mertebe-i'> Israfiliyye “I5 55 0f L8 155” [Olmeden 6nce dliiniiz]'3 sirrint
izhar eyler. Zira mevt 1stilah-1 ehlullahda heva-y1 nefsi kamdan ibarettir.
Yani heva-y1 nefsine gélib olup onu zelil etmekten kinayettir. Hadi-i tarik-i
Zét (aleyhi ekmeh’i’t—tahiyyét) efendimiz hazretleri “ sim <o J| oy OF 51 e
S ol J ks [Kim yiiriiyen Slitye bakmak isterse Ebli Bekir'e baksin]™4
buyurduklarl buna isarettir. Pes hevéa-y1 nefse galebe ve onu zelil etmek,*
mesakk-1 tarikat ve miicahede ve riyazet ile hasil oldugu erbéb-1 siiltika hafi
degildir.

Ve sol tarafi marifet-i nd-miitenahiye delélet eyler ki erzak-1 manevi ki
gida-y1 rh olan ma'ifet-i rabbaniyye ve ulim-i ilahiyyeden (170b) ibarettir.
Kuvvet-i Mikailiyye ile makam-1 kalbe nazil olur. Uliim-i icmali kalem'®
mesabesinde olan mertebe-i rithda oldugu gibi makam-1 tafsil-i mertebe-i'7
ilahiyye dahi levh-i mahftiz menzilesinde olan levha-i kalbde idigi erbab-1
kultba zahirdir.

Ve ardi hakikat-i miinevvireye delalet eyler ki, kuvvet-i Azraﬂlyye 1}le
makam-1 rithda hesti-i miimkinéta fena'® verip 4.!\ 15 vy Y\ Jl.a s s Jf

2

Toso 0

0s==57 [“Onun vechi héricinde her sey yok olucudur... O'na déndiriile-
ceksiniz” (Kasas, 28/88)] hakikati yiiz gosterir. Ekser-i erbab-1 hakikat fenay1
menzil-i sir ve hafaya'® isaret etmisler iken, bu muhtasarda fend makam-1
riiha isnad olunmas1 meratib-i erbaaya hasr i¢indir. Onlarin kavl-i seriflerine
miinéfi degildir. Zird mertebe-i ritha cenbeyn i'tibar olunsa, taraf-1 yemini sir
ve hafa ve cénib-i yesar1 kalb-i plir-safadir. Merétib-i seb’ay1 meratib-i erbaa
i'tibar etmek ma'rifeti miinakiz degildir. Zira meratib hudtid-i zamaniyye ve
mekaniyye ile mahdid degildir ki birini iki ve ikisini bir i'tibar etmekte be’s
ola, belki ciimlesinden zuhfir eyleyen hakikatta sey’-i vahiddir ki her merte-
beye niiztliinde?° ismiyle miisemma olur.

Ve dahi esfar-1 erbaaya delalet eyler ki onii sefer-i evvele, ve sag1 sefer-i
saniye, ve ard1 sefer-i salise, ve solu sefer-i rabia delalet eder.

12 OE: mertebe-i -

13 Ali el-Kari, el-Masnit’ fi marifeti’l-hadisil-mevzit, ngr. Abdiilfettah EbG Gudde (Riyad:
Mektebeti’r-riisd, 1404), s. 198.

14 Hadis kaynaklarinda bulunamamustir.

15 OE:ef’al-i +

16 OE: kalem-i la +

17 OE: ma’rifet-i

18 OE: fenaya

19 OE: hafida

20 OE: niiztilinden
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Sefer-i evvel, vech-i vahdetten hiicub-i kesreti ref’ (171a) etmekten
ibarettir.>* Buna “seyr ilallah” derler; @ni mezéhir ve agyardan izéle-i taagsuk
ile menazil-i nefsden seyr- i ilallahdur, nihayet-i makam-1 kalb olan ufuk-1
miubine varinca. _-,MJ\ dﬂb T -uJ 1S JB LS [“And olsun ki, o, Cebrail’i
apacik ufukta gormiigtiir’ (Tekv1r, 81/23)]

Ve sefer-i sani, viicih-i kesret-i ilmiyye-i batinadan hicab-1 vahdeti
ref’den ibarettir ki buna “seyr maallah” derler. Bazilar1 tahakkuk-1 esmé ve
ittisaf-1 sifat sebebiyle “seyr fillah” demislerdir ki makam -1 rith ve mhayet i
Vah1d1yyetten kinaye olan ufuk-1 @ladan ibérettir. uJ&‘}!\ y\!b Gy RS o5 ;:
| Ju.,\.w e 1 Jw JU L™ [Allah Teéla buyurur ki: ¢ ‘Onu muth1$ kuvvetlere
sahip olan ta’lim etti. O fevkalade bir glicle donatilmustir ki istiva etti. O en
yuce ufuktadir” (Necm, 53/5-7)]

Ve sefer-i salis, ziddinin ahadiyyet-i aynu’l-cemde hustlii sebebiyle
zidd1 ile takyidin zevélinden kinayet ve ayn-1 cem’e ve hazret-i ahadiyyete
terakkiden ibarettir ki makam-1 kab-1 kavseyne ima ve isneyniyyet i’tibar
mirtefi’ oldukta makam-1 ev-ednéya 1§arett1r Buna “ seyr flllah” ve “fena
fillah” derler ki nihayet-i velayettir. 3 e u)u U3 5 Jw 2206 LS
231 37 [Allah Teéla buyurur ki: “Ve sonra yaklagarak yamna geldi. Ara-
larinda iki yay mesafesi kalincaya kadar, hatta daha da yakinina” (Necm,
53/8-9)]

Ve sefer-i rabi, Hak’tan halka riictidan,?? hesti-i Hakk’ halkta ve nisti-i
halki Hak’ta stihtiddan ibarettir. Ani ayn-1 vahideyi stiret-i kesrette ve stiret-i
kesreti ayn-1 vahidede gormekten ibarettir ki buna “seyr billah-i anillah’,
“vahidiyyetu’l-cem’ ve'l-fark” derler ki, makam-1 beka badell-fena ve fark
bade'l-cemy’ (171b) bundan kinéyettir.

Ve tac-1 serifin dort terki anésir-1 erbaaya dahi ima eder®4 ki, 6nt hak-i
mezellette tevazudan ibéret; ve sagi hava-y1 arzli-y1 vuslattan kinayet; ve
solu ab-1 hayat-1 fiiyizat-1 ildhiyyeye isarettir; ve ard1 ates-i celal ile hesti-i
mevhiimu yakmaya delélet eder.

Ve tabéyi-i erbaaya dahi remz eyler ki, 6nii havf ve recadan neget eden
dimagin postuna5; ve sag1 hubb-i diinyanin burtidetine; ve solu feyz-i ilahi
ile zemin-i kalbin ruttbetine; ve ardi muhabbet-i ilahiyyenin haréaretine
delalet eder.

21 OE: ki +
22 OE: &\ +
23 OE: riictiunda
24 OE: eyler
25 OE: yiibtisetine
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Ve avalim-i erbaaya dahi delélet eyler ki, 6nii 4lem-i andsir ve stiretten
ibaret olan alem-i néstta; ve sagl alem-i misal ve manadan kinéyet olan
alem-i melekiita; ve solu dlem-i ervah ve taayyiine isaret olan alem-i ceberfita;
ve ardi dlem-i ama ve la-taayyiinden ima olan alem-i 1dhtta delalet eder.

Ve her terki cér terkin birine delalet eder.?%

585 a5 lae S50 85 A5 Mg 3Ol L, ble #6 cn
[(Cihanda driflerin tdci dort terklidir
Terk-i diinya, terk-i ukbd, terk-i hesti, terk-i terk]

Mesela 6nii terk-i diinyaya, sag1 terk-i ukbaya, solu terk-i terke, ards terk-i
hestiye delalet eder.

Ve adab-1 erbaaya dahi delalet eder ki, 6nii edeb-i seriata, sag1 edeb-i
(172a) hizmete, ve solu edeb-i HakKk’a, ardi edeb-i hakikata delalet eder.
Edeb-i seriat maliimdur. Hazret-i Seyh-i Ekber (kuddise sirruhu’l-ezher®’)
Fiitihatinda®® buyururlar ki; edeb-i seriat oldur ki, cevherde ve arazda ve
zaméanda ve mekanda ve vazda ve izafette ve halde ve aded ve miktarda
ve milessirde ve milesserun-fih'te abd hiikiim ile edeb mevziini taaddi ve
tecaviiz eylemeye. Pes cevherde edeb oldur ki, abd hitkm-i ser’-i serifi bilip
muktezasini cevherde icréd eyleye. Ve arazda edeb oldur ki, ef’al-i miikellifine
ariz olan viictib ve hatar ve nedb ve kerahe ve ibdhati bilip muktezasiyla amel
eyleye. Ve zamanda edeb oldur ki, ibadatta®® evkat-1 muayyeneye muraat
eyleye. Ve mekanda edeb oldur ki, mevazi-i ibadét olan cevimi’ ve mesacid
ve hangahlar gibi mekanlarda zikrullah ve ibadat ve taat oluna. Ve vazda
edeb oldur ki, 3° sey isminin gayriyla tesmiye eylemeye ki, isminin tegayyu-
ru sebebiyle hitkm-i ser'l miitegayyer olup helal olan sey hardm ve haram
olan3' sey helal kilina.3> Malikden suél etmisler ki; “Hinzir-i bahrin hall ve
hurmetinde ne dersiniz?”, “haramdir” diye cevab vermisler. “Ciimle-i semek
bahrden degil midir?” dediklerinde; “Siz hinzir ismiyle tesmiye eylediniz. Ol
isim sebebiyle hitkm-i tahrim lahik oldu.” Nitekim hamra nebiz tesmiye edip
ismi sebebiyle istihlal ederler. Ve izéfette edeb oldur ki, hayr1 Hakk’a ve serri
nefsine izafe eyleye. Ve halde edeb oldur ki, taatta ve ma’siyyette hal-i sefer
gibidir ki, hal ile hitkiim mubhtelif olur. Ve aded ve mikdarda edeb oldur ki,
ef’al-i taharette a'za-y1 vuzl’ Gzere ziydde ve noksan eylemeye. Ve adad-1

26 OE: Beyit +

27 OE: enver

28 OE: Fiitithdt'ta
29 OE: ibadette
30 OE: bir +

31 OE: haram -
32 OF: Imém +
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salat ve zekatta kezalik ziydde ve noksan eylemeye. Ve gusiilde bir sddan3
ziyade ve vuztida bir miid'den ziyade su israf eylemeye. Ve miiessirde edeb
oldur ki, mesela katl ve gasbi34 failine isnad edeler. Ve miiesserun-fihde edeb
oldur ki, mesela kisasen katlolulan maktil katleyledigi sifat tizere katloluna.
Iste adab-1 seriat budur.3

Edeb-i hizmet miilik ve seldtin hizmetinden ibarettir. Ya'ni kisi mirsidine
ol riitbede ta’zim etmek gerek. Ol ecilden “4 L iai 8L 2a0=” [Sultanlara
hizmet siiltikun yarisidir] demislerdir.

Ve edeb-i hak oldur ki, hak her kimde zuhtir ederse @’la ve edna demeyip
hakki kabtl etmekten ibérettir, gerekse ol kimse riitbeten ve sinnen kendiden
asgar ola. Azizimiz3® Seyyid¥” Cemaleddin3® (kaddesallahu bi-sirrihi’l-muin)
hazretlerinden mervidir ki, bir giin Enis Efendi hazretleri ile Sezayi Efendi
hazretleri, Azizimizin tekyelerine tesrif buyurmuslar. Esna-y1 sohbette Enis
Efendi ile Sezdyi Efendi beyninde ma'rifete dair bir emirde muhalefet vaki’
olup niz&'lar1 hadd-i kesrete karib olmus. Hatta beynlerinde kesret véki’ olur
diye ahbab-1 meclisden firar etmisler. Ikisi dahi3® ceyb-i murakabe edip
hakikat-i emri bir zaméan tefekkiirden sonra Enis Efendi basini kaldirip
Sezayl Efendi’ye hitéb edip: “Yaht hak sizin elinizde imis; biz kiistahlik edip
tarikattan diistiik. Kalk bizi kapidan gecir. Yeniden tarikine4® girelim” diye
P’tizar buyurmus. Ve dyle etmisler. Gergekler demine hil! Insaf olunsa Enis
Efendi Reisul-megdyih#' olup ilmen ve maTifeten ve sinnen ve riitbeten
Sezayi Efendi hazretlerinden biiyiik iken hakki kabtlde nefsini bu menzile
tenzil eylemek ekber-i havérik-1 adattandur. Iste edeb-i hak budur.

Ve edeb-i hakikat terk-i edebdir. Yani bir kimesne bir fiil-i na-miilayime
masdar olsa, mukteza-y1 edeb-i seriat iizere ol kimesne tevbihe mistahak ol-
dukta, erbab-1 hakikat setr ile muamele edip onun fiilinden igmaz etmekten
klnayettlr Nitekim Cenab-1 Hak Kur’an-1 Kerim'inde b\) EIRPNIRIAN J-U\j
G S 195 j,,UL 135”7 [“Onlar ki, yalan ve asilsiz olandan yana sehadet etmezler;
bos ve anlamsiz seylerle (ugragan kimselere) rastladiklari zaman yanlarindan
vakarla gecip giderler” (Furkan, 25/72)] buyurur. Zannolunmaya ki hakikatta
kisi edepsizlik etmeye ruhsat ola. Fethem.

33 OE: sagdan

34 OE: gazabi

35 Ibnivl-Arabi, el-Fiitahdtii'l-Mekkiyye, 11, 481-482.
36 OE: es-Seyh +

37 OE: es-Seyyid

38 OE: Ussaki +

39 OE: sirr-1 +

40 OE: tarikate

41 OE: Reis-i mesayih
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Anésir-1 esmé olan esma-y1 erbaaya dahi delalet eder. Onii “Evvel” ismine,
sag1 “Zahir” ismine, solu “Batin” ismine,** ard1 “Ahir” ismine delalet eder.

Bunlarin kalb-i ba'’zinda dahi ma’na vardir. Zird insan nege-i hakikiyye
i'tibariyle evvel, ve nege-i unsuriyye i’tibariyle ahir, ve stretiyle zahir, ve
rithuyla batindir. Yani insédn-1 (172b) kamil dairesinde olmaya isarettir.
Zira alem-i a'yan-1 sabite “Evvel” isminin ve batin “Mutlak” isminin maz-
haridir. Ve dlem-i ervdh “Batin”-1 muzaf ve “Zahir”-i muzaf isimlerinin
mazharidir. Ve dlem-i sehddet-i mutlak “Zahir” isminin ve min-vechin
“Ahir” isminin mazharidir. Ve alem-i ahiret-i mutlak “Ahir” isminin maz-
haridir. Ve insan-1 kamil bu dort ismi cami’ olan lafzatullah isminin maz-
haridir. Mecm-i esma-i ilahiyye bu dort isimden tevelliid eyledigi igin
onlara “anésir-1 esma” ve “Gmmiuihat-1 esma” derler. Seyh-i Ekber (kuddi-
se sirruhu’l-ezher) hazretleri buyurmuglar ki; viictd-i inséni bir beyt-i
mualla ve kasr-1 dilarddir ki, kivam ve devami erkan-1 erbaaya muhtagtir.
Ol erkan-1 erbaa, evsaf-1 mahmtide ve ahlak-1 mesideden ibarettir ki,
cihédt-1 erbaasini lesker-i ada-y1 lainden onunla hifzeder. Zira seytan
(aleyhi’l-la’ne) insana vesvese ilkasina dort cihetten yol bulur ki, biri 6n,
biri sag, biri sol, biri arddir. Nitekim Cenab-1 Hak Kur’an-1 Kerim’inde
seytan aleyhi’l-laneden hikayeten:

55 s g el 8 o Y ) Bl 1 38N 3 S 06
S AT Al VG 2eliTal 25 dll]
[(Bunun {izerine Iblis): “Madem ki benim yoldan ¢tkmami istedin” dedi,
“Ben de gidip senin dogru yolunun iizerinde onlar i¢in pusuya yatacagim.
Ve hem agiktan agiga hem de akillarinin ermedigi yol ve yontemlerle, sag-
larindan sollarindan sokulacagim onlara: Ve sen onlardan ¢ogunu nan-
kor kimseler olarak bulacaksin” (Aréf, 7/16-17)] demistir.

Pes insan bu cihat-1 (173a) erbaaya nazar edip her cihetine sifat-1
mahmidenin birini etbaiyla*3 pasban koyup memleket-i insaniyyesini hifz
ve hiraset ile meggl olmak gerek. Ta ki diisman serrinden mastin ve mahftiz
olup miilk-i bakada payidar ola. Pes ilmi Oniine, ve havf sagina, recay1 so-
luna, ve tefekkiirti ardina héfiz ve haris etmek gerek. Zira adiivv-i miibin
oniinden geldigi vakitte tesbih ve tecsimi#4 mileddi olan vesvese ile gelir. Ol
cihetten ilmi goriicek, ilim onu alat-1 tenzih ve takdis ile karsilayip dithile
mecél bulmayip taraf-1 ahara sitab eyler. Sag taraftan geldigi vakitte sehevat

42 OE: ismine -
43 OE: ittibaryla
44 OE: tecessim
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ve lezzattan kinaye olan cennete acile tezyini ile gelir. Ol canibde havfi bula-
cak, havf onu seyf-i adl ve miintakim ile kargilayip dithtle firsat-yab olmayip
canib-i dhara tevecciih eder. Sol tarafindan geldigi vakitte Cenab-1 Hakkin
rahmetinden ye’s ve hirman ve kerem-i zil-ihsandan si-i zan vesvesesiy-
le gelir. Ol bébda recay: bulacak, reca seylab-1 sirigsk-i niyaz ile miidafaa ve
kerem-i Barfde hiisn-i zan ile mukabele edip dithile firsat bulamayip semt-i
ahara erismeye pic i tab eyler. Ardindan geldigi vakitte hayalat-1 faside ile ge-
lir. (173b) Tefekkiiri ol menzilde bulacak ates-i kuvvet-i miifekkire ile hasak-1
hayalat 1 fas1dey1 kar§1lay1p ol cihetten dahi dithtle fiirce bulamayip ol kul
“Olal2 (..@..Lr— o J«J @te u\” [“Benim kullarim Gizerinde senin bir niiftizun ol-
mayacaktir” (Hicr, 15/42)] ma-sadakinca izéfet-i terifiyye ile muzaf li-nefsihi
olan ibadullahdan olup tasallut-1 seytaniden halds olur. Muzaf li-nefsihi
olan ibadullah sol kullardir ki, ibadeti diinya ve ahiret arzulari i¢in etmeyip
hélisan li-vechillah ederler. Ve tevecciihat-15 erbaa re’s-i tenzih-i Hak olan
hudtd-i agereyi miitezammindir ki, hudd-i asere dedigimiz 1. On. 2. Ard. 3.
Sag. 4.Sol. 5. Ust. 6. Alt. 7. Kabl. 8. Bad. 9. Kiill. 10. Ba'zdir. Yani Zat-1 Hak celle
ve ala cihat-1 sitteden miinezzeh ve evveli4® ve sonu olmaktan muarrd ve
ekvanin kiillisi ve ba'zis1 olmaktan miiberradir. Bu hudiid-i asereden Hakk
tenzih eyleyen memleket-i inséniyyesini miilk-i bakaya eristirip, saddet-i
ebediyyeye nail olup,4” beséyit-i adedde dortten gayri on adedi cami’ bir
aded yoktur. Zira dérdiin hakikati dorttiir ki, dortte i¢ dahi vardir, onunla
yedi olur. Iki dahi vardir ki dokuz olur. Bir dahi vardir ki ciimlesi on adede
bélig olur. Ol ecilden cihat-1 erbaasini vech-i mesrith (174a) tizere hifzeden
kisi Cenab-1 Hakk’1r hudtd-i asereden tenzih edip saadet dareyne vasil olur.
Pes tac-1 gerifin dort terki bu mezkirata dahi ima eder. Ya'ni cihat-1 erbaami-
z1 evsaf-1 mahmude ile vesvese-i seytaniyyeden hifz ve hiraset eylemisizdir
demek olur.

Ve tac-1 serifin her terkinde beser dal vardir ki, her biri bir emre dél belki
nice maani istidlal olundugu bi-kil u kaldir. Mesela dal-1 evvelisi Islam’a, ve
saniyesi imana, ve salisesi ihséna, ve rdbiasi irfana, ve hamisesi zevk-i vicdana
delalet eder.4®

45 OE: Bu cihat-1
46 OE: 6nii
47 OE: olur
48 OE: Zevkden muréd sol hélettir ki alim kesf ve vicdédn tarikiyle bula, kesf-i burhan ve
taklid ve iman tarikiyle degil. Ve Hazret-i Seyh-i Ekber (kuddise sirruhu) Fiitiihat'ta
buyurur:
Sk Lo Yy oSy 0 o e Y (sSly Ohor 1 o o Il ooy L G0 3
Ji oy ol (3l I3 250 i Gl i o8 S gl J6 e Wy Ol Y
ST I35 ol Vlaly ity 85 OF ety L, O Taelad e 261 0B Ll 5 adl by
oSt sl Gty L lie G106 i Sy Yl sl 3 0T 01y L Il GG all § ol
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fslam ile imAnin ma’nalar1 malimdur. Thsinin ma’nast “s) 3 LIS & wes O
Dy ol 5 S5 I 06”49 [Yani Allah’t goriir gibi ibadet etmektir. Eger sen onu
gormezsen o seni goriir.] Ve irfanin ma’nasi nefsini bilmektir. “a& aeis & = -0
4, < 759 [Kendini bilen Rabbini bilir] muktezasinca ma’rifet-i Rabb1 miis-
telzimdir. Ve 1stilah-1 stifiyyede zevkin manas: oldur ki, salik5* tecellisinin
hitkmii makam-1 rithdan ve kalbden makam-1 nefse ve kuvaya nazil oldukta
giiya ol hiikmii hissen bulup zevkan idrék eyleye.

Ve dahi surfit-i Islimiyyeye delalet eder ki, mertebe-i evvelisi kelime-i
tevhide, ve mertebe-isaniyesi salata, ve mertebe-i sélisesi stydma, ve mertebe-i
rabiasi zekat-1 (174b) zahiriyye ve batiniyyeye, ve riitbe-i hdmisesi hacc-1 stri
ve maneviye delalet eder.

Aksam-1 hamse-i imana dahi delalet eder ki, riitbe-i evvelisi iman-1 taklide,
ve riitbe-i séniyesi imén-1 ilme, ve riitbe-i salisesi imén-1 ayn’a, ve riitbe-i
rabiasi iman-1 hakka, ve riitbe-1 himisesi iman-1 hakikate delalet eder. Yani
ibtida taklid ile iman avama, badehu nazar ve istidlal ile iman ashab-1 delaile,
badeht kesf ve miisahede ile iman-1 ayn’a, badehu tahsil-i ma'rifet-i nefs
ile ziimre-i arifinden olup iméan-1 hakka, badehu tahsil-i maarif-i ilahiyye
ve tekmil-i merétib-i na-miitenéhiyye ile giirth-i vakifinden olup iman-1
hakikate eristik demek olur.

Ve dahi hazarat-1 hamseye delalet eder ki, evveli hazret-i gayb-1 mutlak,
yani dlem-i ayan-1 sabite-i lahatiyyedir. Ikincisi hazret-i gayb-1 izafi, yani
alem-i ervah-1 ceberatidir. Uctinciisti dahi hazret-i gayb-1 izafi, ya'ni alem-i
misél-i mutlak ve niifis-i miicerrede-i melekitidir. Dérdiinciisii hazret-i
sehadet-i mutlaka, yani alem-i miilk-i nasttidir. Ve besincisi hazarat-1 erba-
ay1 cami’ olan hazret-i insan-1 kamildir. Bu hazarati cem’ edip insan-1 kamil
olduguna igarettir. Ya'ni cismimiz ve hissimiz alem-i nasfitta, ve nefs-i (175a)
miicerredemiz ve hayalimiz dlem-i melekitta, ve aklimiz ve rthumuz alem-i

SRS PR JUSE W CHRTNESN T PRV S CORET- g o A PRV PRl
Ol i) (g A bzl LA Y sy O OL Wl e el L ey s 800 OLL STy LI
) ) (eta—o gy (&S

[Zevk, mertebe-i tecellinin evvelidir. Ansizdan kisinin kalbine dogar. Eger iki nefes
mikdar1 yahtd daha ziyade ikamet ederse ona “siirb” derler. Ve ma’lim ola ki zevk
tecelli ihtilafinca muhtelif olur. Eger tecelli stirette olursa ol demde zevk hayali olur.
Eger tecelli esma-i ilahiyyede olursa ol vakitte zevk akli olur. Zevk-i hayalinin ese-
ri nefsde, ve zevk-i aklinin eseri kalbde olur. Zevk-i hayalinin eseri nefsde olmasi
miicahedét-1 bedeniyyeyi muktezi olur, ¢’ ve atag ve kiyam-1 leyl ve zikr-i lisan ve
tilavet-i Kur’dn gibi. Ve miicerred ise yedinde olan diinyalig: terketmek gibi. Ve zevk-i
aklinin kalbe eseri maarif-i ilahiyyeyi muktezi olur.]

49 Buhari, “Iman’, 36.

50 Ebi Nuaym el-Isfahéni, Hilyetiil-evliyd (Beyrut: Daril-kitabi’l-arabi, 1405), X, 208.

51 OE: salikin
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ceberftta, ve ayn-1 sabitemiz ve sirrimiz dlem-i lahattadir demek olur.

Tac-1Ussakinin ba'zisinda yediser dal oldugu dahi i'tibaren bagka maéaniye
delalet eder ki, hakikatleri bir yere miintehidir. Mesela yedi olmas1 ustl-i
esma-i seb’a ile atvar-1 seb'anin ala meratibihim hakikati tizere tekmiline
delélet eder. Ve seb’a-i seyyare nisbetinden hurtc ve alem-i kudse urtic edip
zirve-i linse ve levhiyyeye>> delalet eder. Ve dahi meratib-i seb’anin tahakku-
kuna delalet eder. Ve dahi mazhar-1 sirr-1 Kur’ani ve masdar-1 remzi’s-seb’i’l-
mesani olduguna delalet eder. Nitekim Hazret-i Seyh-i Ekber (kuddise sirru-
hu?3) hazretleri ol mananin tahakkukunu miibeyyin:

AN e, Y r s mays Sl mdly OT AN

[Ben Kuridn ve Sebw’l-mesdniyim (Fitiha).
Ben rithun rithuyum, yoksa seylerin rithu degil] buyurmustur.

Ve hurtf-i tehecciden dél-1 resmi ihtiyar olunmasi “Muhammed” lafzinin
harf-i ahiri>> olan dél’a delalet etsin icindir. Yani kadem-i Muhammed (aley-
hi salavatii’'s-samed) basimiz iizere miieyyed olup seyrimiz kadem-i iksir-i
tevemlerindedir demeye isarettir.

Nazim:
Bir kademdir kiina yiiz stirmeye miistak idi ars
Ne kadem na’lini bils etmeye oldu seydd
Ana yiiz siirmek icin Hazret-i Isa-y1 vecih (175b)
Etti bin sevkle azm-i reh-i sivd-y1 bdla
Ol kademden idiser dkibetii'l-emr zuhiir
Bildire ta ki nedir halka bu stiret-i mand
Devlet anin ki bula riitbe-i ali kademin
Anlaya ya'ni nedir resm-i kademden ima

Olmadir mazhar-1 kiil ol kademe yol bulmak

Ola5® mir'at-1 miicelld-y1 cemi-i esma

Ve tac-1 serifin rengi siyah olmasi menzil-i fenaya ve ahcér-1insaniyyeden
hacerul-buhtu mugahedeye delalet eder. Seyh-i Ekber (kuddise sirruhu’l-
ezher) hazretleribuyururlarki;haceru’l-buhtdediklerimakam-imiigahededir
ki, mahalli kalbde bahr-i zulumatta ya'ni siiveyda-y1 kalbde g6z bebegi gibi-
dir ki mahall-i ri’yet oldur. Kudtret-i hicab-1 kalb ile mahctb ve mesttrdur.

52 OE: viilicuna
53 OE: azhar +
54 OE: &' j\J‘

55 OE: ahiri

56 OE: Ol
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Vakta ki murakabe ve zikir ve tilavet ile kalb miicella ve musaffa olsa ol
nokta-i latife zahir olur. Ve ol noktanin zuhtirunda Hazret-i Hak’tan gayri
bir sey ona mukabil olmaz. Nir-i tecelli-i hazret-i Hak ol hacerden zevaya-
y1 cisme miintesir olup ol niirun galebe ve sasaniyyesinden>” akil ve cemi-i
kuva-y1 zéhiriyye ve batiniyye mebhiit olup, zéhiren ve batinen his ve hare-
ketten munkatr’ olurlar. Ol ecilden “haceru’l-buht” tesmiye ederler. Cenab-1
Hak ol kulun ibkasini muréd eyledikte ol ntir ile kalbin (176a) beynine hail
olacak bir sihébe-i latife irsal edip ol niir yine ol noktaya miin’akis, ve ervdh
ve cevarih miinserih olup kendilerine gelirler. Ol kul beka resminden 6tiirii
ol sihabenin verasindan miisdhede olur. Ol ecilden “» L3 ¢ oz Lo 5ol O]
G5 am e )7 [Hak bir seye tecelli ettiginde, o seyin arkasmda glzlemr]
demlslerdlr Nitekim Cenab 1 Hak Kur’dn-1 Azim’inde: “¢ jb e e

:?’J\ f ij <4 JG 135 jlb” [“Nihayet onlarin ytireklerinden korku glderlhnce,
Rabblmz ne buyurdu? Diye sorarlar.‘Hak olanr’ derler” (Sebe), 34/23)]. Ayet-i
kerime bu sirr1 miisdhedeyi beyan buyurmustur. Bu hacerin hasiyyeti oldur
ki, bir vakitte bir kulda kaim olsa iltifat etmeksizin her gérdiigii kimesne
ona maglib olur.

Ve tac-1 gerifin rengi siyaha karib yesil olmasi kurb-i fenéya ve ahcar-1
insaniyyeden hacer-i zlimriide delalet eder. Hazret-i Seyh (kuddise sirruhu)
buyurur ki, hacer-i ziimriid kalb-i arifde bir kuvve-i mevhtbeden ibarettir ki,
seytan ol arife 1ahik oldukta onun keydi miilahazasindas® ma ve medhis olur,
hassa-i ztimriidden yilanin gozii @ma oldugu gibi. Hatté arif-i billah oldugu
beyte diihile cesaret edemedigi meshtdlari oldugunu 21krey1em1§ler gerek ol
arif kaim gerekse naim olsun. Nitekim Cenab-1 Hak * an s \>| %] J.U\ 3
Oy s B 1551 ,5 kY dUa-wJ\ ” [“Mittaki kimseler, 1<;ler1nde Seytan’ In esmled1g1
karanhk bir kuruntu uyanacak olsa Hakk’ zikrederler ve hemen (olup biteni)
acik bir bicimde kavramaya baglarlar” (Araf, 7/201) (176b) kavl-i serifi ile bu
hacer-i zlimriid-i insaninin hassasini beyan buyurur.

Ve tac-1 serifin digmesi merkez-i daire-i viictid olan nokta-i ahadiyyetten
ibaret ve mertebe-i vahidiyyetten kinayettir. Diigmenin beyaz olmasi fena
fillahdan sonra beka billah a@ni mahvdan sonra sahva ve sekrden sonra akla
geldigine delalet eder. Zira diirre-i beyza dedikleri akl-1 evvelden kinayettir.
Ol ecilden “slay 3,5 & gl= L J4” [flk yaratilan sey diirre-i beyzadir] vérid
olmugtur. Digme dahi siyah yahtd siyaha karib yesil olursa fena-i kiilliye ve
kurb-i fenaya delélet eder. Lakin fena fillahta olan irsada gelemez beka billah
menziline erismedikge.

57 OE: saaasindan
58 OE: muldhazasindan
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Ve destarda semle ihtiyar: “JLadl .» slosdl L23” [Imamenin en faziletlisi
saldan olanidir] oldugu i¢in%® ve tacin 6nii kafesi ve ardi sigama sarildigy,
zahiri farkta ve batini cemde olduguna delalet eder. Ve sol tarafinda semlenin
ucu izhar olundugu ziimre-i tarikatin semeresi marifet olup irsad makam-1
maifette olduguna delélet eder.®° Zira tarikat secere-i miibareke-i seriatin
ezhari, ve ma’rifet semerati, ve hakikat liibbii ve lezzetidir ki, seriat ten gidasi,
ve tarikat nefs-i zakiyye gidasi, ve marifet akl-1 mead gidasi, ve hakikat rih
g1dasi® ve®? risile-i mesntineden (177a) niiminedir. Zir risale-i ma’hide
fil-asil guzat-1 ashab-1 glizin (ridvanullahi aleyhim ecmain) kiiffar-1 dazah-
karin ile muharebe ve mukatele esndsinda beynleri fark olunsun igin aldmet
vaz olunup hengam-1 mukatelede taraf-1 imameden bir zird mikdari irsal
olunurdu. El-héletii hazihi taraf-1 imameden bir mikdér niimiine ihraciyla
iktifa olundugu muhérebe ve musalaha beynini cem’ etmekten ibérettir. Yani
mertebe-i seriatta muharebe ve muhasama, ve riitbe-i hakikatta musalaha
ve miisalemede olmaya isérettir. Nitekim Hazret-i Mevlana (kaddesenallahu
bi-sirrihi’l-a’la) bu manaya Mesnevi-i Serif in de imé edip;

Beyit:
M;f&)x\&}&}\.gwy Mfdjﬂ\jojgéﬁ
1 . . . B . /. -
o A1 098 4 g (o5 SO ey (N) o 5 05y

[Renksizlik dlemi renge esir olunca

Miisa Firavunla cenge diistii

Renksizlik alemine ulagsirsan

Misé ile Firavun'un karistigi dleme erigirsin]®3 buyurmusglardir. Yani
meratib-i elvan-1 kesrette icra-y1 ahkdm-1 seriat ve tarikat emrinde nefsimiz
ile miicahede ve sikakda, ve riitbe-i bi-renk-i vahdette ahval-i marifet ve
hakikat zzimninda ciimle ile musélaha ve vifakda olmaya delalet eder.

Amma mesayih-i izam hazaratinin ilbas ettikleri hirka ma’lim ola ki tig
mertebedendir.%4 Biri hirka-i takva ve biri hirka-i ma'ifet ve biri hirka-i
hakikattir ki (177b) tevhid-i ef’al ve sifat ve zat1 miibeyyindir. Ve hirkanin
istivasi esma-i ildhiyyeyi cem’ etmeye isdrettir. Nitekim Hazret-i Misri;5

59 OE: i¢indir

60 OE: i¢indir

61 OE: gidasidir

62 OE: dahi +

63 Mevlana, Mesnevi, 1, b. 2467-2468.

64 OE: mertebe

65 OE: neffeanallahu buyurur nutk-i serifinde +
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Beyit:
Iki kagin dresinde cekti hatt-1 istivd

Alleme’l-esma ta’lim etti ol hattan Hiidd beyt-i serifleri bu manayi igéar
eyler ki, makam-1kabe kavseynden kinayettir. Zahirde hatt-i istiva Mekke-i
Miikerreme'den 6te bir mahaldedir ki, kis ve yazda ve bahar ve giizde seb
ve rliz on ikiser saattir. Tefaviit ve tedahiili mutasavver degildir. Ol mahal-
de afitab-1 alemtéb kubbe-i feleke eristikte bir sahsin zillindan eser kalmaz.
Nitekim Cenédb-1 Hak istiva-i zah1r ile istiva-i batim temsﬂ Vechlyle Kur’a an-1
Ammmde“\m e ) siis (:"("’ G A o Y5 JL_S\ B les e Q\ Foa
‘>U> w ] {az” [“GSrmez misin, Rabbin golgeyi nasil uzatiyor; eger d1—
leseydl, hi¢ stiphesiz onu oldugu gibi birakirdy; fakat sonra golgeye giinesi
yol gésterici kilmigizdir. Ve sonra da onu yavas yavas kendimize ¢ekmek-
teyiz.” (Furkan, 25/ 45-46)] kavl-i serifini delil getirmistir. Grmez misin
ki, semsin ibtida tulGunda zillin imtidad: ne vecihle dar ve dirazdir. Sems
miirtefi’ oldukg¢a zill dahi miintakis olup kubbe-i feleke eristikte mahall-i
hatt-1%¢ istivdya gore zilldan eser kalmaz. Bade'z-zeval guriba meyil ey-
ledikte gittik¢e yine zill miimted olur, nihayet guriiba varinca. Pes afitab-1
(178a) hakikat-i insaniyye dahi matla-1 bedenden ibtid4 tultiunda zill-1
viicidu®” @ni varlik hicibi haddinden ziyade dar ve dirdz olup kesret-i
halktan gayr1 bir nesne géremez. Sems-i ruh-i pir-fatth bala-y1 marifet-i
ilahiyyeye sutid eyledikge zill-1 hicabi miirtefi’ olarak hatt-1 istivaya erisir.
Ani mahv-i viictd ile fena fillah menziline erip goéziine esyadan eser go-
riinmez olur. Badehu tekmil-i meratib-i kusvd ve cem’-i cemi-i esma i¢in
zevalden gurlba meyil ile imtidad-i zill-1 viicad-i®® hakani® ile kesret-
te sirr-1 vahdeti miisahede edip cemi-i esma-i ilahiyyeyi makam-1 kalbde
cem’ eder. “@, o e a3l G &1 01770 [Allah Adem’i stiretinde yaratti] bu
hatt-1 istivaya isarettir. Stretten murad sifat-1 Hak'dir ki lisdn-1 ser'de “,s
PICTON] 2317 [“Adem’e isimlerin tiimiinii ta'lim etti” (Bakara, 31)] ve | yik=s
& =7 [Allahin ahlakiyla ahlaklaniniz] bu manadan kinayettir. “a=3
e 5 jd\ &2” [“Rahman Arg’a istiva etti” (Taha, 20/5)] hakikati bu men-
zilde ke§f ve iyan olur. Zira Rahméan”? sifati cdmidir. Ol ecilden Cenab-1
Hak 2 sleedy 57,23 6 o G2l 143 j\ & ,E3 Js” [“De ki: Rabbinizi

66 OE: hatt-1 -

67 OE: viictd-i mevhiimu

68 OE: mevhabi-i +

69 OE: hakkani

70 Muslim, “Birr”, 32.

71 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Tarifdt, nsr. Ibrahim el-Ebyari (Beyrut: Darirl-kitabi'l-arabi,
1405), S. 216.

72 OE: cemi-i +
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ister Allah diye c¢agirin, ister Rahman diye ¢agirin; hangisiyle cagirirsa-
niz ¢agirin, nihayet en giizel isimler onundur”” (isra, 17/110)] buyurmustur.
Yo'ni ikisi dahi miistecmi-i cemi-i sifattir. s ,La¥) 4 <2, W1” [Arife tek bir
isaret yeter].

Ve rida miirsid-i kamilden irsada me’ztin olmaya delalet eder. Ve hin-i
(178b) teslimde ridanin sag tarafi sol tarafinin tzerine vaz olundugu”3
libas-1 ahkdm-1 geriat ile”#+ muhaddere-i ma'rifeti istitar ve nikab-1 riisim-i
tarikati giil-cehre-i hakikata perdeddr etmeye emir ve isarettir. Tarafey-
ni miitesaviyeyn irsal olunur ise seriat ve tarikat ve marifet ve hakikatte
kemaline ve kiillisinden miiskil-kiisa olduguna delalet eder ki,”s “Iki sey dort
seye nice delalet eder” dersen, seriat tarikatta miinderic olup, elbette tarikatta
kemali olanin geriatta noksani mutasavver degildir. Zira tarikat, tekmil-i
seriattan fazla ibadat ve tdattan ibarettir. Maifet ise hakikattan ayr1 degil-
dir. Bu takdirce sag tarafi seriat ve tarikata ve sol tarafi ma'ifet ve hakikata
delélet eder Ve dahi L@Jnau of “’u JL>J\) upﬂ\; el gE R Lo b\
Yj.é:- Lajlb o8 & qLWY\ s L Ju,d\j” [“Biz emaneti goklere, yerlere ve
daglara sunmu§tuk Ama sorumlulugundan korktuklari i¢in onu yiiklenme-
yi reddettiler. O emaneti insan tstlendi. Zaten insan son derece zalim ve
cahildir” (Ahzéb, 33/72)] muktezésinca hilafetullahdan ibaret olan eméneti
gerden-i kabuliine tahmilden kinayettir. Cenab-1 Hak mezemmet vechiyle
zaltim ve cehtl olmaktan hifz eyleye.

Ve “asé stinnettir”, demisler ki; el tuttugu mahal alem-i berzaha, ve balas:
alem-i vahdete, ve esfeli alem-i kesrete, ve esfelinde”® hadidi’” celale delalet
eder. Ve dahi (179a) hayélat-1 fasideden stiret-pezir olan suver-i hayyat-1 mii-
tehayyeleyi asa-y1 nefs-i mucizadaya (?) yutturup firavn-i enaniyyeti bahr-i
hakikata gark etmekten ibérettir. Ve asa ile ytirimek 1stilah-1 stfiyyede “ka-
demeyn” ta’bir olunur, cemal ve celdl ile ylirimeye delalet eder.

Pes bu emanetleri miitehammil olan kimesne, zikri sebkat eden menazil
ve merdtibi kat’ ve cemi-i hazarati cem’ eyledim, bunlarda miiskili olan
kimesne gelsin diye da'vet-i amma sala etmekten kindyettir. Ya her bagin-
da tag¢ ve egninde aba ve gerdeninde rida ve elinde asa olan bu meratib-i
kusvaya erismistir diye sual olunur ise, ma’lim ola ki bu devlet binde bir
belki yiiz binde bir halifeye miiyesser degildir. Ol ecilden erbab-1 hakikatin

73 OE: gibi +

74 OE:ile -

75 OE: ki -

76 OE: esfelinden
77 OE: alem-i +
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ekseri slrete i’tibar etmeyip zeyy-i7® avimda gériinmislerdir. Hatta bu
abd-i hakir-i kem-bizaa ve piir-taksire dahi zikrolunan emanetler teberrii-
ken ihsan ve indyet olunmustur. Lakin “s,5b dxz oy 0,08 e Tl & >
[Allah kadrini ve tavrini agmayan kisiye rahmet etmistir] miieddasinca
istimallerine kendimizde istidad ve liydkat bulamadigimizdan bin ragbet
ile hirz-1 can edip azizlerimizden yadigar olmak iizere mahfiz sanduka
ftibar kilinmigstir. Ancak kemaliyle ehliyeti yog iken istimal edenlerin ta-
raflarindan (179b) bu glne 'tizér olunur ki, pisvalarimizin tahkik ettikleri
makamat ve meratibin aldmetleridir. izin ve icazetleriyle biz dahi teberri-
ken ve teyemmiinen istimal ederiz. Ve mertebe-i tila olan seriat riitbesin-
den mistahlefiz. Hazret-i feyyaz-1 mutlak hiisn-i h1mmetler1yle meratib-i
ulyaya erigmeye muvaffak ed1P “(.QIA;‘;::J oL \jiA;) rﬁ_,« | yial J,\J\ & 385
(»-g-ld o UJJJ\ Sl s o NS [“Allah, sizlerden iman edip iyi davra-
niglarda bulunanlara, kendilerinden 6ncekileri sahip ve hakim kildig: gibi
onlar1 da yeryiiziine sdhip ve hakim kilacagini vaad etti” (Nr, 24/55)] vad-i
kerimleri tizere miistelzim-i icaz”® vad olunan amellere makriin eyleyip “
Osiwldl oa &l ybb 2> day 487 w” [“Bundan sonra da inkar edenler fasiklarin
ta kendileridir” (Nur, 55)] ma-sadakinca mistelzim-i vaid olan kifran ve
fiistikdan mastin ve me'min eyleye. Zahirimizi akval-i seriat-1 mutahha-
ra ve ef’al-i tarikat-1 miinevvere ile areste, ve batinimizi envar-1 marifet-i
ildhiyye ve esrar-1 hakikat-i na-miitenahiyye ile peyraste eyleye. Sirrimizi
esrar-1 vahdaniyyeti ile piir-siirtr, ve rthumuzu tecelliyat-1 sifat-1 kudsiy-
yesiyle plir-nar eyleye. Kalbimizi tahéret-i maérif-i ilahiyyesiyle tathir, ve
aklimiza ulim-i lediinniyyesini ta'lim ve takrir eyleye. Nefsimizi ahlak-1
ildhiyyesiyle miitehallik ve hissimizi meded-i hazarat-1 ntirdniyyetiyle mi-
tehakkik eyleye. Hiilasa-i cevéhir-i cisméaniyyemizi kesafet-i (180a) kuytd-i
tab’ ve havésdan tahlis ve letafet-i stihid-1 gaybe tahsis eyleye. Mir’at-1 kalbi-
mizi nukag-1 masivadan®® ve enva-i ilhAm-1 rabbéniyyesine8! kabil ve sifat-1
tecelli-i nd-miitendhiyyesine mukabil eyleye. Galebe-i envar-1 sifatiyla sifat-1
beseriyyemizi ihata ve tecelli-i bevarik-i nlir-i zatiyla zalam-i®? tabiatimizi
imate eyleye.®3 Pertev-i envar-1 tecelli ile cebel-i viichdumuzu hark ve
lecce-i bahr-i ahadiyyetine ilka ve gark eyleye. Sua-i afitdb-1 hakikat ile
jale-i viicdumuzu rubtide ve dagdaga-i hesti ve isneyniyyetten astde eyle-
ye. Derlinumuzu tesvilat-1 seytaniyye ve agraz-1 nefsaniyyeyi izale ve sifat-1

78 OE: zeyl-i

79 OE: incéz

80 OE: sade +

81 OE: amade eyleye. Ayine-i istidaddimizi suver-i esma-i ilahiyyesine +
82 OE: zulumat-1 +

83 OE: tablatimizi iméte eyleye -
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hakkaniyye ve muhabbet-i ilahiyyesini havéle eyleye. Her halde isticlab-1
r1za-y1 serifini muktezi olan amellere muvaffak ve enva-i niam-i striyye
ve maneviyyesine miistagrak eyleye. Pisvalarimizin 4sarindan ayirmayip
kademlerinde sabit-kadem®4 ve muktedalarimizin atvarindan diir etmeyip
mesleklerinde rasih-dem eyleye. Ervédh-1 mukaddeselerini climlemizden

razi ve hosnut ve cimlemizi saadet-i (180ob) déreyn ile mesrir ve mesad
eyleye. Amin, Amin, Amin.%5
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Cevahir-i Tac-1 Hildfet' in Siilleymaniye Ktp.
Pertev Paga nr. 633 nishasinin ilk sayfasi

84 OE: eyleye +
85 OE: Temmet Risdle-i Cevahir-i Tac-1 Hildfet +
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459

Halveti-Ussaki Tac-1 Serifi
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Cemil Sena’da Yeni Ahlak Arayis

Ahmet Capku*

A Search for a New Ethics in the Thought of Cemil Sena

The debates on religion, culture and ethics that were made during the period of
Ottoman modernization, preserve their popularity and importance even today.
Cemil Sena (d. 1981), who was an Ottoman Turkish intellectual influenced by the
Western thought and a prominent figure in these debates, argued for a novel and
secular ethics and maintained that this has to be unique to the Turks. This paper
aims to examine Sena’s understanding of ethics, presented against traditional ideas
of ethics, and evaluate its consistency based on his own works. The arguments of
Sena are particularly important in helping us comprehend the Ottoman Turkish
intellectuals’ understandings of ethics in general, who were highly influenced by
the Western thought.

Key words: Cemil Sena, Baha Tawfik, traditional ethics, new ethics (:yeni ahlak),
mechanical ethics (:makine ahlaki), secular ethics, utilitarianism, positivism.

Sark kafasimn soyledigi yanhs degildir. Fakat bize dogru olan degil mii-
fid olan lazimdir. Bence miifid olan ve muhyi, insani hayat miibarezesi
meydaninda azm i iradetle silahlandiran her sey, her yalan, her sahte,
her sagma... mahz-1 hak, mahz-1 hakikattir. Ciinkii hayatta en biiyiik
hakikat hayat kavgasidir.

Abdullah Cevdet

Osmanlrnin son déneminde Batr'ya yonelisle birlikte Baha Tevfik, Ab-
dullah Cevdet, Celal Nuri gibi aydinlarin dnciiliigiinde yeni bir ahlak arayis:
baslamistir. Bu arayisin iki temel 6zelligi vardir: Birincisi dini degerleri esas
alan geleneksel ahlakin elestirisi, ikincisi ise tercimeler yoluyla dinden ba-
gimsiz pozitivist ve hiimanist bir ahlak olusturma ¢abasidir. Akil, ilim, kiltiir,
milli vicdan, medeniyet gibi unsurlarin ahlakin esas: kabul edildigi bu yakla-
simin Osmanlidan Cumhuriyet’e intikal siirecindeki 6nemli temsilcilerinden

*

Yrd. Dog. Dr., Kirklareli Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi.

© ISAM, istanbul 2011
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biri de Cemil Senadir (6.1981).* Bilhassa geleneksel ahlék algilari ile Kantin
“iyilik” ilkesinden hareketle ortaya konmus ahlak anlayiginin modasinin ge¢-
tigi, iyi ve kotiiniin ne oldugunu bilimler, fenler ve maarifin belirleyecegi
goriisiinii ileri stiren Baha Tevfik’le? benzer goriislere sahip olan Cemil Sena
ahlaky, fertlerin birbirleriyle iligkilerini diizenleyen birtakim kolektif kural-
lar olarak gériir. Bu kurallarin gergek amaci anarsiye, tepkiye, saldirganliga
engel olmak ve insanlarin giiven, dirlik ve diizen i¢cinde birlikte yasamalarini
saglamaktir.3 Bu acidan ahlak, toplumsal sozlesme geregi, toplum fertlerinin
karsilikli baglilagsmasini agiklayan degerler mecmuasi ve kargilikli insan etki-
lesimi sonucu ortaya ¢ikan bir vakiadir.# Cemil Sena buradan hareketle ge-
leneksel ahlaki elestirerek yerine laik bir ahlak anlayis1 6nerir. Senanin muh-
telif eserlerinde ve ¢esitli mecmualarda kaleme aldig1 yazilarinda “yeni ahlak,
makine ahlédki” seklinde dile getirdigi ve daha ¢ok pozitivizmin etkisinde
oldugu anlagilan bu ahlék, “geleneksel” denilen Islam’a 6zgii ahlaktan farkl,
metafizikten kopuk; bilimsel ¢aligmalar ve sosyolojinin verileriyle tanimla-
nan bir mahiyet arz etmektedir. Bu makalede Senanin geleneksel ahléka y6-
nelik elestirileri ve kendi ahlék diistincesi incelenecek, “Sonug” kisminda ise
onun gorislerinin tenkit ve degerlendirmesine yer verilecektir.

Geleneksel Ahlakin Tenkidi

Cemil Senaya gore din -sosyolojinin agikladig: iizere- toplum hayatinin
nesnel bir yansimasi, toplumsal {ilkil ve tasarimlarinin mistik bir mecmtiudur.
Bunun yaninda din, zamanla bir ihtiya¢ seklinde ortaya ¢ikan ve evrim ge-
giren sosyal bir sistemdir.> Dinin tanimlanmas: hususunda sosyolojik bir

1 Cemil Senanin hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi igin bk. Osman Nebioglu, Tiirkiyede
Kim Kimdir? (Istanbul: Nebioglu Yayinlari, 1961-62), s. 549; Atilla Ozkirimly, “Ongun,
Cemil Sena’, Tiirk Edebiyat: Ansiklopedisi (Istanbul: Cem Yayinlari, 1983), 111, 930; “On-
gun, Cemil Sena”, Meydan Larousse, XV, 134; Cemil Sena, Buda ve Konfiicyiis (Istanbul:
Tefeyyiiz Kitabevi, 1941), s. 2-3; Thsan Isik, Tiirkiye Yazarlar Ansiklopedisi (Ankara: El-
van Yayinlari, 2004), 11, 1358-1359.

> Ruza Bagcy, Baha Tevfik'in Hayat: Edebi ve Felsefi Eserleri Uzerine Bir Arastirma (Izmir:
Kaynak Yayinlari, 1996), s. 148-149; Ahmet Nebil ve Baha Tevfik, Hassasiyet Bahsi Yeni
Ahlak (Istanbul: Suhiilet Kiitiiphanesi, 1326/1910), s. 16-20; Baha Tevfik, Yeni Ahldk ve
Ahlak Uzerine Yazilar haz. Faruk Oztiirk (Ankara: Kiiltiir Bakanhg1 Yayinlari, 2002), s.
32-33; Ahmet ishak Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarinin Islama Bakisi (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2004), s. 227.

3 Cemil Sena, [nsanlar ve Ahldklar (Istanbul: Okat Yayinlari, 1970), s. 34.

4 Cemil Sena, Felsefe ve Sosyoloji (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1943), s. 155.

Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 20; a.mlf., Hazreti Muhammed'in Felsefesi, (Istanbul: Rem-
zi Kitabevi, 1993), s. 157, 229. Ayrica bk. a.mlf., Tanr1 Anlayisi (Istanbul: Remzi Kitabevi,
1978), s. 83-86, 607, 609; a.mlf., “Allah Fikri Nedir?”, Milli Mecmua, 105 (1928), s.1698.
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bakis acisini 6n plana ¢ikaran Senanin dini ahlék elestirisine bakmak an-
laml olacaktir. Ciinkii dini ahlaktan bosaltilan yere yeni ahlak konulmak is-
tenmektedir. Bu noktada bir deger olarak kabul edilen dinin, 6zelde Islam’in,
bilimsel bir bakis agisiyla tahlile tabi tutulmasi dikkat ¢ekicidir. Oyle ki, dini
ya da geleneksel ahlakin elestirisi konusunda Sena, peygamberleri kendi {il-
kiilerini 6nce akli kit olanlara asilayan, daha sonra belli bir gii¢ olusturunca
bunu akilli insanlara da kabul ettiren pragmatist birer devlet adami olarak
gormekte ve onlarin gercek maksatlarini, seslendikleri ulusun birligini ve
erdemliligini saglamak olarak degerlendirmektedir.® Bu agidan iléhi dinlerin
getirdigi 6te diinyanin varliginin kabulii, eski mistik inanclardan gelen ve
insanlar1 egitmek i¢in kullanilan bir vasita olmaktadir.” S6z konusu kabule
gore dhiret inanci, bu alemde ugranilan mahrumiyetlerin bagka bir dlemde
Odenecegi seklindeki “faydaci” bir anlayisa dayandirilmigtir. Senanin bakis
acistyla bu diinyada ahlaka aykir1 davrananlardan 6te diinyada tanrinin 6¢
alacag seklindeki bir inang, ahiret ve 6limii ahlak i¢in bir yaptirim araci ola-
rak gorenlerin son soziidiir. Bu haliyle éhiret inanci, faydaci bir inang¢ gorii-
niimii arz eden ve “bencillik” alameti iceren yapisiyla ahlédkla bagdasmayan
bir durumdur.® Ayni gekilde biitiin dinler, laik ve 6zgiir diisiincenin geligme-
digi zamanlarda toplum ve birey iliskilerini diizenleyen, toplum sorunlarini
ve doganin etkilerini ayarlayan, sosyal bir ihtiya¢ olarak dogup zamanla ev-
rim gegiren ve insan aklinin {iriinii birtakim inanglar oldugundan,® bunlarin
ahlaka kaynaklik etmeleri kabul edilemez.*®

“Pozitivist felsefeyle birlikte tanrinin yerini bilim almustir” seklindeki dii-
stince, Ozellikle 19. yiizyilin sonlarinda varligini hissettirmistir."* Cemil Sena

6 Sena, Tanri Anlayisi, s. 273-274; a.mlf., Hazreti Muhammed'in Felsefesi, s. 507, 518, 523-
525; benzer bir yaklasim i¢in bk. J. Meslier, Akl-1 Selim, gev. Abdullah Cevdet (istanbul:
Devlet Matbaasi, 1929), s. 60, 507-510.

7 Bk. Cemil Sena, “Fikir Kirintilar1”, Varlik, 50 (1935), s. 23; 55 (1935), 101; a.mlf., Hazreti
Muhammed'in Felsefesi, s.134-135; Abdullah Cevdet'in J. Meslierden terctime ettigi Akl-1
Selim isimli eserdeki bazi pasajlar ile mukayese i¢in bk. s. 59-60, 443-445, 448-450.

8 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 78. Sena, baz1 dinlerde var olan 6liim sonrasi dhiret inan-
cinin, hayatla 6liim arasindaki degisime akil erdiremeyen ilkel insanlarin mistik bir
miilkiyet duygusuyla bencilliklerinin bir @iriini olarak ortaya attiklari bir inang oldu-
gunu diiiniir. Bk. a.mlf.,, fnsan Ruhu Ebedi midir?: Oliimden Sonra Dirilme Problemi
(istanbul: Erkmen Matbaasi, 1951), s. 15-16, 104, 107; mukayese i¢cin bk. Meslier, Akl-1
Selim, s. 448-450 (“Hayat-1 uhrevinin mevcudiyetini farzetmek insan i¢in ne tesliye-
bahstir ne de ahlaka lazimdir” baglikli béliim).

9 Sena, Tanri Anlayigi, s. 8-10, 258-259, 601; a.mlf, Hazreti Muhammed'in Felsefesi, s. 157.

10 Bk. Cemil Sena, “Son Telakkiler -Allah Fikri-", Milli Mecmua, 104 (1928), s. 1671-1672.

11 Giingdr bu durumu s6yle tasvir eder: “Memleketimizde yirminci yiizyillin bagindan
itibaren aydin ¢evrelerde hakim olmaya baslayan avami seviyede bir rasyonalizm, o

175



islam Arastirmalan Dergisi, 25 (2011), 173-188

da bu paralelde, bilimsel faaliyetlerin insanlarin sorunlarina cevap bulabilece-
¢gi diisiincesindedir.*> Nitekim Sena, bilim ve felsefenin pozitif anlayiglarinin
fertlerde var olan kutsal diisiince ve inanglar1 sarsmaya ve degistirmeye bas-
ladiginy, sosyal degerlerdeki degisimle birlikte “yeni bir ahlak”in dogmasinin
da kolay hale geldigini belirtir.*3 Bir yazisinda kullandig: su ifadelerden anla-
siliyor ki Sena, artik yeni bir ahlakin gerekliligi diistincesindedir:

... ve anlatmak istedik ki, teorik ve pratik ahlak gorisleri insanlhigin ¢ag-
das ahlék egilimlerini ifadeden acizdir. [...] ve artik gelenegin dogmatik
ahlaklar1 yikilmig gibidir ve yikilmalidir.14

Su halde “Dini degerlerin giiniimiiz sartlar1 agisindan kiymeti nedir?” so-
rusuna Senanin cevabi soyle resmedilebilir: Gelenek yoluyla 6grenilen din,
bir peygamberin varligina muhtag olmasi ve dinin kendisi “gayeci” bir nitelik
tasimasi yoniiyle menfidir.’> Dini ahlakin, getirdigi emir ve nehiylerle kisinin
yasam kudretini dagitan, iradesini eriten, ona yeis veren ve kisiyi hareketsiz
ve tekdmiilsiiz birakan bir yap1 arz etmesi,'® insanin hakiki hiirriyet ve in-
kisafina engel olmasu itibariyle boyle bir ahlak tasvip edilemez.’” Bu agidan

sirada put haline getirilmekte olan ilmin biiyiik prestijinden faydalanarak, hayatimi-
zin biitin kesimlerine stiratle sokulmustur. [...] Sokaktaki insan miinasebetlerinden
ailelerin i¢ine kadar ‘miisbet ilim’in girmedigi yer kalmad: ve girdigi her yerden agkl
ve iman gikardi. {lmin en muazzam eserlerini verdigi iilkelerde bile, aralarinda mii-
nasebet bulunmakla birlikte bilgi sahasi ile degerler sahasi ayr1 ayr1 kaldig1 halde
Tiirkiyede ilmin yeni bir hayat icin degerler yaratmast istendi. [lim deger yaratamaz-
di ama ‘miisbet ilim’ ideolojisinden bazi degerler ¢ikarilabilirdi. Bu degerlerin ilkel
bir materyalizm etrafinda sekillenmesi ise kaginilmazdi, nitekim &yle oldu. [...] Tiirk
cemiyeti aradan bu kadar zaman gectikten sonra miisbet ilim adina kaybettigi de-
gerlerin yerine hicbir seyin gelmedigini veya gelenlerin hi¢bir ise yaramadigini gor-
miis bulunuyor. Ahlakin rasyonalist izahi insan miinasebetlerinde menfaatin diginda
hicbir motiv birakmadu. Insanlar daha dnceleri de sahsi menfaatlarini 6nde tutan bir
takim miinasebetlere girisiyorlardy; ama onlarin bu tiirlii davranisi normdan sapma
olarak gériiliirdii. ‘Miisbet ilim’in saltanati ile eski sapikliklar norm’a uygun davranis
haline geldi; fedakarlik ve feragat budalalik sayilmaya baslandi” Bk. Erol Giingdr, Is-
lam Tasavvufunun Meseleleri, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1993), s. 173-176.

12 Cemil Sena, “Makine ve Yeni Estetik’, Cigir, 31 (1935), s. 8.

13 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 26-27, 76,122.

14 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s.127.

15 Bk. Cemil Sena, “Fikir Kirintilar1”, Varlik, 34 (1934), s. 156.

16 Bk. Cemil Sena, “Fikir Kirintilar1”, Varlik, 13 (1934), s. 15; 26 (1934), s. 23.

17 Sena, dinlerin yiizlerce yildir insanhigin diisiince, hareket ve hiirriyetlerine kostek vur-
dugu, tabii gelismeyi geciktirdigi ve ona engel oldugu, bu durumun da dinlerin zayif-
lamasini beraberinde getirdigi goriisiindedir. Bk. Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 27; a.mlf.,
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biiyiik tehlikeler ve tesebbiisler karsisinda eski ahlak kaideleri iflas etmis hal-
dedir. Hayatin getirdigi sartlar1 hesaba katmayan dini ve dogmatik emirler,
artik vicdanin gerisinde kalmigtir.*® Giiniimiizde herhangi bir din dogmasi
ile uygarligin gergeklesmesinden s6z edilemez."

Meselenin halli noktasinda Senanin énerisi s6yledir: “Bugiin daha ger-
cekei ve aksiyona bagli bilgi ve metotlarla bunlarin kurdugu ahlak kurallari-
na ve inanglara baglanmakta fayda vardir”>° Denilebilir ki, Senanin yaklagi-
mi Bahé TevfiK'in su sdzleriyle ayn1 minval tizeredir:

Bundan dolay: biitiin hareketlerimizde etkisini gosteren hassasiyetin ne
demek oldugunu 6grendikten sonra, fen ve akil dairesinde gerekli olan
nefs hakimiyetini kazanmaya ¢alismak ve kendi kendimizi her istenilen
tarafa olanca hiz ve ¢eviklikle hareket edebilen bir “makine” haline koy-
mak gerekir. Bir kez bu meziyet elde edilecek olursa artik is, ne tiirlii hare-
ketin mutlulugu getirecegini 6grenmek meselesine kalir ki, bunu sonsuz
giivenimiz olan bilimden ve maariften bekleriz.?!

Sena bu baglamda dogmatik buldugu geleneksel ahlakin “evrim’e miisa-
it olmayip (plastik degil) kort koriine itaati emrettigini ifade ettikten son-
ra, “Gelenek halinde yasatilmak istenen dogmatik ve dolayisiyla iskolastik
ahlaklara uymanin imkén: yoktur” demektedir. Baha Tevfik'in bilimsel ve-
rilere dayanmayip da gelenekten korii koriine 6grenilerek yasanan ahlakin
artik gegersiz oldugu diistincesi ile Senanin sozii edilen yaklasimi arasinda
onemli bir benzerlik vardir.>> Sena bir adim daha atarak soyle bir kehanette
bulunur: “Nazari ve dini ahlak prensiplerine inanacak bir gencin yarin, igin-
de yasayacag1 sosyetede [cemiyette] bir ahmak veya aptal vaziyetine diisece-
¢i muhakkaktir”23

Yukaridaki verilere gore Sena, var olabilmesi i¢in bir peygambere ihtiyac¢
duymasi, 6te diinya inancinin insanlarin egitiminde faydaci bir vasitaya do-
niismesi, dinin ve dini ahlakin zaman i¢inde evrim ge¢iren insan aklinin bir
iriinii olmasi, s6z konusu ahlakin giiniimiiz sartlarindaki gelismelere cevap
vermemesi ve pozitif zihniyete uygunluk arz etmemesi, insan iradesini za-

Tanr: Anlayssi, s. 273. Benzer bir yaklagim i¢in bk. Meslier, Akl-1 Selim, s. 60, 383.

18 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 279.

19 Sena, Hazreti Muhammed'in Felsefesi, s. 235, 533-534, 560; a.mlf., Tanr: Anlayisi, s. 86,
257.

20 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s.122.

21 Ahmet Nebil ve Baha Tevfik, Hassasiyet Bahsi ve Yeni Ahlak, s.19-20.

22 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 122-123.

23 Cemil Sena, “Ahlaksel [Ahlaksal] Siiphecilik’, Varlik, 130 (1938), s. 150.
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yiflatip evrime miisait olmamasi gibi hususlar1 vahye dayali ya da geleneksel
ahlaki dislama gerekgeleri olarak goriir. Ayni sekilde Sena, ahlakin kayna-
gimnin birtakim teoriler ve inanglarda aranmamas: gerektigini, filozoflarin
birer teorik fazilet iitopyacilari olduklarini dile getirir. Ornegin felsefi ahlak
baglaminda Kantin ahlakin kdkenini kutsal-tanrisal bir 6ze yani metafizik,
agkin bir varliga baglamasi, Sena agisindan “Bilmiyorum” demekle esdeger-
dir. Ciinkii ahlédki herhangi bir metafizik varliga baglamak yerine, onu fert ve
toplumun kendi birlik ve biitiinligiinii korumak i¢in ortaya koydugu kural-
lar olarak gérmek daha tutarhdir.>4

Senanin bakis agisiyla geleneksel ahlak ¢agin bilimsel verileriyle uyus-
mamakta ve ¢agin sorunlarina cevap verememektedir. Su halde geleneksel
ahlakin yerine konulmak istenen yeni ahlakin kaynagi ve mahiyeti nedir, so-
rusuna gegebiliriz.

Yeni Laik Ahlak

Pozitif zekanin atilimlar: neticesinde, sosyal degerlerdeki degisimin dini
degerleri zayiflattigini, olusan sarsinti neticesinde yeni ahldkin viicut bul-
masinin kolaylastigini diisiinen Sena’ya gore, degisen sartlara uygun yeni bir
ahlakin ortaya konulmasi zorunlu hale gelmistir.>> Boylesi kritik bir asamada
eski gelenek ve goreneklere kapilmak tehlikesi yaninda, hayatin yeni sartlari-
na ve insanligin gecirmekte oldugu biiytik degisimlere uyabilen yeni bir ahlak
sistemi olugturamamak, toplumda bir ahlak anarsisi meydana getirecektir.2%
Toplumsal hayatin, ahlak: kendi determinizmine gére olusturdugu®’ diistin-
cesinde olan Sena, ahldka kaynaklik eden seyin, cemiyetin ferde emrettigi
suurlu suursuz etkiler olduguna isaret etmektedir.?® Yeni ahlék ilkelerinden

24 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 57, 62-63, 67.

25 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 2.

26 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 32. Sena, toplumda sinema ve tiyatro gibi iletisim arag-
larinin gengligin ahlakin: ifsat ettiginden yakinir, gengligin bilgi ve ahlak noktasinda
geri kaldigini ifade eder. Senanin geri kalmakla tenkit ettigi genclerin 6zelliklerinden
bazilar1 s6yledir: “Bunlar yeni sartlarin dogurdugu bir varlik olmakla beraber agik goz-
liiliik, sokulgan ve cesur olmak gibi bazi karakterleri tamamen aksi manada benimse-
mis tiplerdir. Bunlarin eline avukatlik, doktorluk, tiiccarlik gibi meslekler verilse onlar:
kotiiye kullanmaktan ¢ekinmezler” Bkz. Cemil Sena, “Ahlak Davast’, Varlik, 233 (1943),
s. 341-43; a.mlf., “Genglik Meselesi’, Varlik, 226 (1942), s. 201-206. Benzer bir yaklasim
Necmeddin SadaK'ta da goriiliir (Bk. Demir, Cumhuriyet Donemi, s. 232-233).

27 Bk. Cemil Sena, “Tiirk Ahlakinin Sosyal ve Kisisel Prensipleri’, Varlik, 234 (1943), s.
362-363; a.mlf., “Ulusal Ahlak Direktiflerinin Kaynagy’, Varlik, 235 (1943), s. 382.

28 Sena, Insanlar ve Ahliklar, s. 50, 62-63, 171, 216.
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biri de hi¢bir ahlak diizgiisiiniin degismez bir ayet gibi vazolunamamasi*® ve
ahlakin diger biitiin degerlerden ¢ok daha esnek olmasidir.3° Bunun sebebi
ise her ¢ag ve her ulusun kendi sosyal kurumlarini kendi seviye ve ihtiyag-
larini dikkate alarak diinya uluslarinin kapildig: ve yarattigi akimlara gore
sekillendirmesi gercegidir.3*

Sena, ahlakin kaynagi olarak birtakim ahlak teorilerini ve itikatlar1 degil,
hayat savaginda kazanilan toplumsal itiyat ve disiincelerin dogurdugu ce-
miyet hayatinin ferde emrettigi suurlu ve suursuz tesirleri gostermisti. Onun
isaret ettigi bir diger nokta ise biitlin ahlaki degerlerin ulusun buluncunda
(vicdaninda) gizli halde oldugu diisiincesidir.3* Buna goére toplumsal tesirler
yaninda, insan buluncunda iyi ve kétiiyi ayirt eden 6lgii olarak duran vic-
dan, ahlakin kaynagi olmaktadir.33 Su kadar var ki, vicdan/bulung her de-
virde degisime ugrar, evrim gegirir. Sena, “Buluncun Evrimi” baglig: altinda
sunlar1 kaydeder:

Bulung, fertten ferde degisir. [...] Bulung topluluktan topluluga degisir.
Ciinki her toplulugun ortaklasa tasarimlar: birbirinden farklidir. Niha-
yet bulung nesilden nesile degisir. Zira her nesil yeni ihtiyaglar ve yeni
miinasebetlerle eskisinden farkls bir biinye kazanmistir. Buluncun biitiin
bu degismeleri, yani evrimi muntazam ve yeknesak degil, bir atilma ve
buhran ile husule gelir.>*

Buna gore ahlakin koékeni, toplumsal olaylarin kisiye suurlu suursuz em-
rettigi etkiler yaninda, toplumdan topluma ve asirdan asira degisim geciren
vicdan olmaktadir. Toplumsal hadiselerin veya hayatin getirdigi sartlarin ki-
sinin ahlakinin belirlenmesindeki etkisini Sena “Insan Ruhunda Anarsi” bas-
liklt bir yazisinda soyle dile getirir: “Yeni nesil hi¢bir kaidenin ve prensibin

29 Sena, “Tiirk Ahlakinin Sosyal ve Kisisel Prensipleri’, s. 361. Ahlak olgularmin top-
lumdan topluma degisim gosterdigi hususu bir él¢tide dogrudur; fakat hemen hicbir
toplumda degismeyen ahlaki olgularin var oldugu inkér edilemez. Bk. Erol Giingor,
Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak (Istanbul: Otiiken Negriyat, 1995), s. 34, 97-98.

30 Bk. Sena, “Tiirk Ahlakinin Sosyal ve Kisisel Prensipleri’, s. 361.

31 Sena, [nsanlar ve Ahldklar, s. 7,50, 279.

32 Sena, Felsefe ve Sosyoloji, s. 150, 161; a.mlf., “Ttirk Ahlakinin Sosyal ve Kisisel Prensip-
leri”, s. 361; a.mlf., Insanlar ve Ahldklar, s. 54-55.

33 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 220; a.mlf., “Vicdan Nedir?”, Cigir, 36 (1936), s. 87. Cemil
Senanin, ahlakin kaynagi olarak vicdani isaret eden Kant elestirmesi, Kant'in bunu
tanrisal bir vergi olarak goriip meseleyi askin bir varliga baglamasi yoniiyledir. Sena
ise bunu toplumun ortak tecriibe ve suuru olarak gérmeye taraftardur.

34 Sena, Felsefe ve Sosyoloji, s. 163.
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hatta tabiat kanunlarimin bile mutlak bir degeri olamayacagina, isin ve haya-
tin emrettigi sekil ve istikametlere gore plastik bir fazilete kiymet verir’3>

Sena, evrimci bir yaklasimla yeni neslin, tanrinin insan isine miidahale-
sini kabul etmedigi gibi, eski ahlaki buyruklar: da kabul etmedigini; ¢linkii
yeni neslin algisina gore -tabiat kanunlar1 dahil olmak {izere- degismeden
kalan mutlak hicbir seyin bulunmadig kanisindadir.3® Boylece 6zellikle top-
lumsal hayat neyi gerektiriyorsa kisinin ona gére davranmas: ahlaki agcidan
miimkiin hale gelmektedir.3” Senanin bu konudaki 6l¢iisii sudur: Geleneksel
ahlakin anormal gérdiigii bir ahlaki tavir, eger artik biitlin bir uygarlik diin-
yasinca normal kabul edilen bir hal almissa, o seyi ahlaka uygun gérmek
gerekir.38 Su halde ahlaki tavri belirleyen unsur, toplumsal hadiseler ve ulus-
larin genel gidisati olmaktadir.

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda Batict aydinlarin bir kismi 1srarl bir sekilde
dogmatik ve gelenege bagli kabul edilen ahlak ilkelerinin terk edilmesine ta-
raftar olmustu. Bu koroya Sena da katilmis ve tanrisal diizenlerden habersiz
olan genglere pozitif diigiinceli yurttaglar olmalari i¢in ulusal bir ahlak ve-
rilmesi gerektigini ifade etmistir.3® Kaynagini ulusal bulungtan alan bu yeni
ahlakin ilkeleri i¢in “Bu prensipler biitiin bir medeniyet diinyasinin pozitif
anlayish insanlar1 arasinda musterek olan ve her ferde en gercek insanligini
veren degerlerdir” dvgiisiinii yapmustir.4© Oyle anlagiliyor ki, yeni olusturu-
lan ahlédkin dis diinyadaki pozitif diisiinceye uygun olmas: 6nemsenmekte
ve boylece medeniyetin getirdigi yeni bir ahlak tarzi ortaya konularak hayat
ona gore tanzim edilmek istenmektedir. Yeni ahlakin yetisen nesle 6gretilme-
si gorevi ise yeni kurulan Cumhuriyet yonetimine tevdi edilmektedir. Clinki
bir toplumda kiyafete, dile, yaziya, hatta inanglara ve tinsel kisiligin yara-
tilmasina yeniden sekil verme 6devi devlete aittir. Senanin ifadesiyle, “Her
ulus, kendi ekonomi, din, aile, lisan ve sanat gibi hukuk ve ahlakini da kendi
iradesiyle yaratir” Oyleyse ahlak inkilabi da ancak bir devlet isi olabilir.#* Dig

35 Bk. Cemil Sena, “Insan Ruhunda Anarsi”, Varlik, 218 (1942), s. 27.

36 Bk. Sena,“Insan Ruhunda Anarsi’ s. 27; benzer bir yaklagim igin bk. Baha Tevfik, Yeni
Ahldk, s. 30. 11. Megrutiyet sonrasi ahlak tartismalari hakkinda bk. Faruk Oztiirk, “II.
Mesrutiyet Déneminde Ahlak Ogretimi ve Baha Tevfik'in ‘Yeni Ahlak’r, http://yayim.
meb.gov.tr/dergiler/145/ozturk.htm (30.06.2010°da girildi).

37 Bk.Sena,“Insan Ruhunda Anarsi’ s. 27; a.mlf., “Tiirk Ahlakinin Sosyal ve Kisisel Pren-
sipleri’, s. 361.

38 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 283.

39 Bk. Sena, “Ahlak Davas1’, s. 341-43.

40 Bk. Sena, “Tiirk Ahlakinin Sosyal ve Kisisel Prensipleri’, s. 362.

41 Bk. Cemil Sena, “Fikir Kirintilar1”, Varlik, 21 (1934), s. 827.; a.mlf., “Ahlak Davasr’,
S. 341-43.
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etkiye agik tutulan ve uygulanma sathasi devlete tevdi edilen yeni ahlakin
ulusal biinyeye uygun olmasi gerektigi hususu ise bir bagka meseledir. Sena
yeni ahlakin muhtevasina dair sunlar1 kaleme alir:

Hayatin icaplarina uymayan her diisiince ve inanci ayiklayip atmaya ve
diinya medeniyetinin bizden bekledigi yliksek 6devlerin dayanabilecegi
pratik ve pragmatik bir ahlaki, ulusal ahlakimizla uzlastirmaya mecbu-
ruz. [...] Tinsel besini kendi tarih ve geleneklerimizden alarak yabanci
kaynaklarin bir an i¢in mest eden ve hayran birakan zehirlerini, ulusal
panzehirle tesirsiz bir hale getirmek lazimdir. [...] Su halde kopyaci ve
taklitci bir bilim, felsefe ve ahldka baglanmadan, insanligin biitiin pozitif
deger ve gergeklerini ulusal mizag, menfaat ve zekdmiza uygun bir yenilik

ve bagkalik vererek benimsemeliyiz.*?

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag: tizere yeni ahlak, sosyal biinyeye
sonradan asilanan yabanci bir fikre istinat etmemeli, hayatin icaplarina ve
medeniyetin beklentilerine cevap verecek nitelikte olmalidir. Ancak Sena,
yeni ahlék olarak takdim ettigi ve “makine ahlaki” adini verdigi bir ahldktan
soz eder ki, tilkiisel ve elastiki olan bu ahlak son yiizyilin dogurdugu yasam
tarzinin bir yansimasi olarak takdim edilmektedir.4> Senanin anlatimiyla
makine duygusuz, kaygisiz bir kuvvettir. Odevine bagkalarini karigtirmaz. O,
bir uygarlik ve yasam tarzinin kurucu unsurudur. Engelleri yikar, tlkiiler
dogurur. Onun maddi ve manevi tarafi vardir. Zenginlik ve konfor getirir.
Kendini yaratir ve merhamet tanimaz. O, bambagka bir ahlakin semboliidiir.
Sena “Bugiiniin ahldk prensip ve kurallarini makineden elde etmek miim-
kiindiir” dedikten sonra, insani makine gibi ele alip onun bu alemdeki 6dev-
lerini her tiirlii mistik, geleneksel ve teorik inanglardan siyirarak tespit etmek
gerektigini belirtir. Makine ahlakina gére insan hem cesitli isler yaratan bir
madde hem de ¢esitli is ve maddelere hizmet eden bir makine olmaktadir.#4
Makine ahldkinda emirler ancak sonuglarinin 6nemine gore plastik bir an-
lam tagir ki, bu bir piyasa ahlakidir. Makine ahlaki tabiat gibi yasamay1 em-

42 Bk. Cemil Sena, “Bu Topragin Ahlakr”, Varlik, 244 (1943), s. 61-62.

43 “René Descartes'tan sonra ruh yahut nefs olay1 hepten bir kenara atilip da yalnizca 61-
ciiliip bigilebilinir diinyanin varligi benimsenince, canlilarda -buna elbette beser dahi
dahildir- fizyoloji digt higbir cihet goz 6niine alinmaz olmustur” Bk. $aban Teoman
Duraly, Sorun Caginin Anatomisi (der. ve haz. M. Sabri Geng, Istanbul: Sule Yayinlari,
2009), s. 117; a.mlf., Cagdas Kiiresel Medeniyet (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2000), s.
88-93, 143-44. Senanin sanat-ahlék ve sanat-makine arasinda kurdugu baglant: igin
bk. Cemil Sena, Estetik: Sanat ve Giizelligin Felsefesi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1972), s.
76-78,117-18.

44 Sena, Insanlar ve Ahliklar, s. 124-25.
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reden ¢iplak bir didisme ahlakidir.#> $u halde dogmatik ahlak gelenekleri
yikilmali ve bunun yerine laik yeni bir ahlak olan “makine ahlédki” yerles-
melidir. Bu ahlak her gesit metafizikten ve {itopyalardan soyutlanmis haliyle
biitiin postiilalarini sosyal hayattan alir. Bu ahlakin amacy, i¢inde yasanilan
toplumun fertleri arasinda bir denge ve dhenk yaratmak, hi¢ olmazsa anarsi
ve tepkiye sebep olmamaktir.4®

Bir diger 6nemli nokta, makine ahlakinda mutlak ve degismeyen ilkeler-
den bahsedilemez. Mesela yalan, hirsizlik, tecessiis gibi ahlaka aykir1 kabul
edilen seyler eger ki bir insanin, ulusal bir iyilik ve ytiikselisin vasitast ol-
mussa onlar birer kétiiliik degil, iyilik haline gelir. Yalan bir kotiliiktiir; fakat
bir iyilige hizmet eden yalan icin gayri ahlakidir denilemez.4” Dolayisiyla
makine ahlakinda hi¢bir hareketin distan goriiniisiine itibar edilmez. Aksi-
ne onun ortaya koydugu hizmete ve etkiye deger verilir. Buna gére makine
ahlaki, John Stuart Millci bir yaklasimla,*® hareketleri sonuglariyla dlger. Bu
ahlaka gore bagkalarinin hak ve hiirriyetinin ihlaline sebep olmamak kay-
diyla “Is bilenin, kili¢ kusananindir”4® Bunun yaninda yeni ahlakta artik iyi
niyet gecerli degildir.5° Sozii edilen ahlakin meshur dovizi sudur: “Insanin
ebedi dostu veya ebedi diismani yoktur; fakat ebedi menfaatleri vardir’s*
Gergekte faydaci ahlaki tasvip etmeyen Sena, cagimiz ahlakini maddecilik ve
faydaciliktan kaynaklanan maskeli tutku ve egilimlerin toplami olarak goriir.
Cagimizda yasayan ahlak anlayiglarinin Darwinci ve Hobbescu ahlédk 6zel-
likleri tasidigini belirtir ve 6zellikle Ingiliz faydaci ahlakgilarindan Hobbescu
ahlaki yerer. Bununla birlikte faydaciligin ahlak bakimindan giintimiiz i¢in
bir gergeklik / realite oldugunu séyleyen Senanin makine ahlakinda da fay-
daci bir yaklagim géormek miimkiindiir.>>

45 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 126.

46 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s.128.

47 Ornegin Sena’ya gére yalan ve yalancilik, hakikat kadar insanin dogal ihtiyaclarindan
biridir. Bir bakima yalan, hakikatten daha ¢ok aranan bir vasiftir. Biitiin bir toplumu,
insanligy, hatta bir tek insani bile kurtulus ve mutluluga gétiiren yalanlar, dogruluk
kadar aziz faziletlerdendir. Sena bir baska goriisiinde hayat gergeklerinin baskisi ne
olursa olsun faziletli adamin, yalan séyleme kiigtikliigiine diismeyen kimse oldugunu
ifade eder, ki ayn1 konuda iki farkli yaklagimin kendi iginde ¢eliskili oldugu gayet
aciktir. Bk. Sena, Insanlar ve Ahlédklar, s. 260, 264.

48 Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), s.
10-11.

49 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s.131,136.

50 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 79.

51 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 132.

52 Bk. Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 89, 92, 96-99, 111.
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Sena, bilim ve teknige dayali uygarligin yepyeni bir insanlik viicuda getir-
digini ve bu insanligin, inanglarini kutsal kitaptan degil, kendi beyninden al-
diginy, eski ahlak anlayislarina deger vermeyen atilgan ve becerikli bir zekaya
sahip oldugunu sdyler.53 S6z konusu insanligin yeni ahlaki, eski ahlaki deger-
lere tavir alir ve evrime miisait bir yapi arz eder. Bu agidan makine ahldkinda
sadece olaylara ve kosullara uygun davranis modellerinden s6z edilebilir. Ar-
tik dikkate alinmasi gereken sey, gercekliklere gore yasamaktir.>4 Yeni ma-
kine ahlakinda “Yalan séyleme!”, “Soziinde dur!”, “Iftira etme!” gibi emirler,
yukarida da deginildigi iizere, sonuglarinin 6nemine gore deger kazanir. Bu
acidan, mesela basar1 gostermis ve sahibini dileklerine kavusturmus olan bir
yalana “Faziletsizliktir” denilemez. Biitiin bir toplumu hatta bir tek insani
kurtulus ve mutluluga gétiiren yalanlar dogruluk kadar faziletli hale gelir.
Ciinkii Sena’ya gore amacina ulasamamis higbir emrin ahlaki degeri yoktur.>5
Ayni sekilde iffetini bir yurt ¢ikarina feda eden kadin bugiin igin fazilet-
sizlikle suglanamaz.56 Burada Sena’nin 6l¢ii aldigi husus, geleneksel ahlakta
ahlaka aykir1 goriilen haller, bugiin uygarlik diinyasinin normal kabul ettigi
seyler haline gelmigse artik bunlar1 normal olarak gérmek gerektigidir.5>” Su
halde, zarar1 yalniz kisinin kendisini ilgilendiren ve kanunun yasaklamadig1
her hareket bugiiniin 6zgiirlikk anlayisina gére ahlaki ilgilendirmeyen haller
olmaktadir.5® Bu gidisata eski ahlak algis1 bir yikilma ve bozulma géziiy-
le baksa da, evrime uygun yapida olan makine ahlédki agisindan bunlar bir
baskalasimdir.5® Cilinkii Sena’ya gére insanlarin inanglar: gibi davraniglarini
da hayatin zorunlu kildig1 baskilar ve zorlamalar belirler.°® Bu agidan Sena,
¢agin geregi olarak maddi menfaatlerin ve birtakim haklarin temininin an-
cak kuvvetin derecesine ve tiirlii fedakarlik, kurnazlik ve entrikalara bagh
oldugunu diisiiniir. Senanin teorik ve dogmatik ahlék ilkelerini kendilerine
diistur edinenlerin bundan boyle hayat savasinda yenik diiseceklerine dair
ifadesi, bu bakig agisinin bir neticesi olmalidir.®*

53 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 273.

54 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 279.

55 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 125, 260.
56 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 282.

57 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 283.

58 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 194.

59 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 56,127, 137.
60 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 216.

61 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 43, 280; a.mlf., “Bu Topragin Ahlakr’, s. 41, 43. Senanin bu
diistincesi Abdullah Cevdet’in su ifadeleriyle ortiismektedir: “Hak, Gustav le Bon'un
dedigi gibi, devam eden kuvvettir. Kavinin, hakli olmaya ihtiyac1 yoktur” (Bk. Abdul-
lah Cevdet, “Sime-i Muhabbet’, Ictihad, 89 [1329], s. 1984). Cumhuriyet'in ilk yillari
yeni bir dil, yeni bir tarih tasavvuru gibi arayislarin s6z konusu oldugu zamanlardir.
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Bu verilere gore Senanin anladigi ménada ahlakli adam, icinde yasadig:
¢ag ve toplumun insan aksiyonlarina vermis oldugu yeni yonlere ayak uy-
durabilen ve vicdanini bu dinamik gerceklige gore diizenleyebilen kisidir.
Ahléki vazife ise insanligin, ulusun, genel olarak toplumun kendji ilerlemeleri
icin kisiden bekledigi isleri yapmaktir.? Ger¢ek manada ahlaksizlik ise ya-
lan séylemek, iftira atmak, s6zlinde durmamak, diizeni bozmak, 6ldiirmek,
icinde yasadig1 toplumun kanun ve tdrelerine sayg: gostermemek gibi so-
nucu yalniz kendine degil, 6teki insanlara da zarar verebilen aksiyonlardir.%3
Oyleyse bagkalarini bize tepki vermeye mecbur etmeyen, sahsimiza zarardan
ziyade fayda getiren her tesebbiis ve bu tesebbiisleri basariya ulastiran her
kural ahlaki olmaktadir.®4 Bu a¢idan bakildiginda Sena’ya gore en faziletli
insan, bir makine gibi isleyen, hareket, duygu ve diisiincelerini bir makine
gibi verimli ve etkili yapabilen, dokundugu esya ve insan1 yine insan ve egya
i¢in faydali hale koyabilen kisidir. Metafizik kaygilardan soyutlanmis ve her
seyin sonuca gore deger kazandig bu ahlék algisinda emir ve nehiyler plas-
tik bir anlam tagir.%5 Yeni ahlak tilkiileri baglaminda, cagdas toplumda kutsal
sayilan yaptirimlar artik kanun, rejim iilkiisii, insan sevgisi, seref, namus gibi
yiiksek laik uygarlik esaslaridir. Ayni sekilde yeni vicdanin yarattig: yeni iil-
kiisel ahlakta esitlik, haysiyet, seref, “6deve, sefe, yurda, yurttasa baglilik” ve
bundan kaynaklanan fedakarlik ile bunlarin dayandig: inanglar, insanlhigin
geldigi noktadir.56

Yukarida goriilecegi lizere, yeni makine ahlakinda geleneksel ahlak¢a
benimsenen bir kisim ahlaki hususlar aynen kabul edilmekle birlikte, gerek
ahlakin kaynagi ve gerek modern hayat tarzinin getirdigi birtakim ahlaki
kabullerin olmas1 yoniiyle geleneksel ahlakla bagdasmasi miimkiin olma-
yan pek ¢ok anlayis géze carpar. Bu agidan su sorular: burada sorabiliriz:
Bagkasina zarar vermeyen yalan nasil bir seydir? Ulus adina yapilan ve fa-
kat ahlaka aykir1 bir tavir fazilet olarak nasil kabul edilebilir? Geleneksel
ahlakin gayr-i ahlaki gériip de bugiin uygarlik diinyasinin ahlaki gérdigi
herhangi bir tavri ahldki olarak gormek i¢in dayanilan ilke nedir? Zarari

>«

Ornegin Yusuf Akgura Mehmet [zzet'e “Bize filozof degil demirci lazim” derken, za-
manin acil ihtiyaglar1 geregi bir takim yeni arayiglara ihtiya¢ oldugunu vurgulamak-
tadir (bk. Rahmi Karakus, Felsefe Tasavvurumuz, [Istanbul: Degisim Yayinlari, 2003],
s. 84, dpn. 38). Senanin yeni ahlak arayisi degerlendirilirken bu husus da g6z 6niinde
bulundurulmalidir.

62 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 24.
63 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 36.
64 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 51.
65 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 126, 130.

66 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 79-80.
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sadece kisinin kendine doniik ahldka aykir: tavirlar yeni ahlaka gore sayet
ahlaksizlik olarak kabul edilmeyecekse, bu durumda s6z konusu kiside cifte
sahsiyet diyebilecegimiz kisilik béliinmesi meydana gelmez mi? Bu ve ben-
zeri sorular1 ¢ogaltmak miimkiindiir. Fakat ahlak acisindan bu tiir tutarsiz-
liklar1 Abdullah Cevdet’in dile getirdigi bakis agisinda net olarak gérmek
mimkiindir:

Bize dogru olan degil, miifid olan lazimdir. Bence miifid olan ve muhyi,
insan1 hayat miibarezesi meydaninda azm i iradetle silahlandiran her sey,
her yalan, her sahte, her sagma... mahz-1 hak, mahz-1 hakikattir. Clinkd
hayatta en biiyiik hakikat hayat kavgasidir.%”

Denilebilir ki, yeni ahlédkin gayesi, blinyesindeki fikri ve ahlaki geliskilere
ragmen, kisiyi (ve toplumu) hayat miicadelesinde basarili kilmaktir.

Yeni ahlakin topluma nasil anlatilabilecegi konusu ise ayr1 bir bahistir.
Sena, dini ahlaka menfi baktig halde, yeni ahlak: dini renge boyayarak halka
telkin etmekten yanadir. Ciinkd, dini inanglarini kaybeden bir topluma yeni
tlkileri asilayabilmek i¢in sozii edilen yeni tlkiilerin adeta dini bir renge
boyanarak verilmesi gerekmekte, aksi halde toplumun siirii halinde saskin
bir hayat yasamasi kaginilmaz olmaktadir.?® Sena bu diistincesini sdyle te-
mellendirir:

Her dénem kendi istiraplarinin giderilmesi ¢aresini yeni bir din ve ahlakta
aramustir. Clinkil dinler, ferdi biricik gergeklik saydig: tlkiisel ve mistik
alemin hayali zorunluluklarina aligtirmaya calisir. Nitekim pozitivizm ve
pragmatizm bile kendine dini bir doktrin siisii vermistir.®°

Su halde Sena’ya gore dini ahlék artik gecersiz ise dini motifleri kullanarak
yeni ahléki anlatmakta herhangi bir ahlaki tutarsizlik yoktur. Senanin yeni
ahlédk adina giristigi boylesi bir yaklagim bile sdz konusu ahlak anlayisinin
kendi iginde ne kadar celiskiler tasidigini ve ne kadar pragmatik bir mahiyet-
te oldugunu gosterir niteliktedir. Boylesi bir yaklasim tarzinin modernlesme
tarihimizde “yeni” olarak kabul edilen olgularin bir tiir dini anlatim kisvesi
altinda benimsetilmesi diislincesiyle yakindan alakali oldugu s6ylenebilir.”©

67 Abdullah Cevdet, “Iran! Nereye Gidiyorsun?”, Ictihad, 15 Mayzs 1330, s. 106; bilgi icin
bk., ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda: Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), s. 54.

68 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 28.

69 Sena, [nsanlar ve Ahldklar, s. 29.

70 Ismail Karanin degerlendirmeleri bu agidan dnemlidir: “Cok yakin zamanlara
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Senanin tasvir ettigi yeni ahldkin genel ilkelerini sdylece 6zetleyebiliriz:
Her ¢ag ve her ulus, biinyesindeki yapiya gore kendini sekillendirerek ahlakini
olusturur. Evrimci bir yaklasimla, s6z konusu yeni ahldkin degismeden kalan
herhangi bir ilkesinden s6z edilemez. Ortaya ¢ikan ahldk buhrani, geleneksel
ahlakin iflasi anlamina geldigi gibi, medeni yeni ahlakin da dogum sancilar:
olarak gortlebilir. Ahlék ile ilgili ge¢miste var olan inang ve ahlék teorileri,
titopik ve mistik olmalari itibariyle giiniimiizde hitkmiinii yitirmistir. Bun-
dan boyle ahlaki degerler, ulusun vicdaninda bulunan, hayat savasinda kaza-
nilip topluma mal olan ve toplum tarafindan ferde aktarilan itiyat ve davra-
niglardan olusur. Yeni ahlak herhangi bir felsefi ahlaka baglanmayan, hayatin
icaplart dogrultusunda sekillenen ve giliniimiiz medeniyetinin olusturdugu
pozitif degerlerle uyum saglayan pragmatik bir ahlédk olmalidir.

Sonug

Cemil Sena, ahlédk konusunda yeni laik bir ahlédki gerekli gériir. Kendisi
yabancilardan alinacak kopyaci ahlak anlayisina karsi ¢iktigi halde, ortaya
koymaya calistig1 yeni ahldkin giiniin getirdigi modern yasam tarzlarinin
normlarina uymasi gerektigi yoniinde bir fikri benimser. Ayni zamanda Tiirk
ahlakinin kendi tarihinden ve geleneginden beslenmesini salik verir. Bu du-
rumda hem yabanci ahlakin kabuliine kars: ¢ikmak hem de gliniin getirdigi
modern yagama uygun bir ahlaki benimsemek, kendi i¢inde ¢eliskiyi barin-
dirmaktadir. Ayni ¢eliski yeni laik ahlakin yetisen nesle dini bir séylemle
anlatilmasinda da goriilmektedir.

kadar (belki bugiin de) Islam diinyasinda viicut bulan hareketlerin ve savunulan
fikirlerin, esas itibariyle dini diisiince ve inanglarla zitliklar tasisalar bile dini/Islami
bir muhtevaya biirtindiiriilldiiklerini ve ancak bu sayede savunulabildiklerini gori-
yoruz. Din disinda mesrulastirici bagka araglarin olmadigi veya ¢ok zayif kaldig: bir
ortamda mekanizmanin boyle islemesi tabiidir. [...] Cagdas Ttirk Diislincesi ve Cag-
das Islam Diisiincesi birgok yoniiyle aydin hareketi olarak adlandirilabilir: Gelenek-
sel diistinceyi ve mantig1 tenkit ediyor, geleneksel kaliplara siiphe ile bakiyor, asirlar
iginde tesekkiil etmis hiyerarsileri ve silsileyi reddediyor, bunlar1 uygun ¢oéziimler
tiretmenin oniinde geriletici bir unsur olarak telakki ediyor ve bu manzumeyi de-
gistirmeyi, doniistirmeyi 6ngoriyor, kurtulusun dinamiklerini, kendisinin ve dii-
stincelerinin statiisiniin giderek giiclenmesini bu degistirme ve doniistiirme siire-
cinin siiratinde ariyor... Fakat ¢ikardigi dergi ve gazetelerin, yaymladig: risélelerin,
verdigi vaaz ve nutuklarin muhatabi (ulasmak istedigi kitle) olan “efkar-1 umumiye”
ise dinin ayrilmaz bir parcas: olarak gordiigii, din halinde yasadig1 geleneklerle
dogrudan miinasebet halindedir. Bu boslugu doldurmak ve gerilimli alani agmak
i¢in bulunan en emin yol, yeni diisiinceleri dini/geleneksel kaliplar ve kavramlar
etrafinda ele almak ve sunmak olmugstur.” (bk. Kara, Din ile Modernlesme Arasinda,
S.54-55).
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Sena, ahlakin kaynagi ve ahlaki tavri belirleyici unsur olarak vicdani ve
toplumu gorir; fakat ayni zamanda vicdanin asirdan asira, toplumdan toplu-
ma degistigini ve evrim ge¢irdigini ifade eder. Su halde kendisine sabite vere-
cek bir kaynaktan yoksun olan ahlék, ancak faydaci ve kendi i¢inde tutarlilik
tagimayan bir ahlak olabilir. Oyle ki, Senanin tasvir ettigi makine ahldkina
gore sayet bir eylem, getirdigi menfaate gore ahlékilik vasfi kazaniyorsa, bu
durumda meseld hayatini tehlikeye atarak komsusunun ¢ocugunu kurtar-
mak i¢in yanmakta olan bir eve girip de kucaginda 6lmiis cocukla dénen
insanin eylemine ahléki bir eylem denilemez. Bununla birlikte ahldkin teme-
line insanin konulmasi durumunda, insan gerek ruhi gerekse fiziki sartlarin
tesiriyle degismekte oldugundan, onun koydugu degerin ne kadar baglayici
olacag tartismaya agiktir. Bu durumda farkli zaman ve zeminde degismeden
kalan, baglayicilik ve yiikiimliilik getiren birtakim mutlak degerlerden s6z
edilemeyecek ve bir tiir ahlak rélativizmi ortaya ¢ikacaktir.”*

Dini ahlakin temelinde ahlak ilkelerinin dogrulanmasinda vahiy gibi sa-
bit bir 6l¢lit”> varken, yeni laik ahlak ya da makine ahlakinin temeline insan
(veya insanlardan olusan toplum) yerlestirilmistir ki bu durumda ahlaki agi-
dan iyiyi kotiiden ayirabilecek sabit bir ol¢iit ortadan kalkmis olmaktadir.
Sabit bir dlgiitten yoksun olus ise bir sekilde ahldki bunalim anlamina gelen
rolativizmi blinyesinde barimndirmaktadir. Bu durum din ile temellendirilme-
yen ahlak teorileri icin gegerli bir husustur.”3 Ahlak ilkelerinin fonksiyonel
hale gelebilmesi i¢in onlarin evrensel nitelikte olmas1 gerekir. Eger ahlékta
bir sabite varsa, bir zamanlar ahlédki olmayan herhangi bir tavrin bugiin uy-
gar uluslarca normal kabul edilmesi hali o davranisi ahlaki yapamaz. Vahye
dayali dinlerin kutsal kitaplarinda temel ahlak ilkelerinde biiyiik ¢apta degi-
sikligin olmamas: bununla ilgilidir. Bilindigi {izere ahlaki degerlerin mutlak
olabilmesi onlarin mutlak bir varlikla irtibatlandirilmalariyla alakalidir. De-
gerleri mutlak varlikla irtibatlandiran sey ise ancak din olabilir.”# Bu agidan
sayet ahlakin temelinde tanr: yoksa, bu durumda Warnock'un su ifadesine
katilmak gerekir: “Eger otorite yoksa, gercekte buyruk da yok demektir. Eger
Allah yoksa, her sey miibahtir demek de dogrudur’”> Dini temelli ahlakta
ahlaki birtakim buyruklar sadece buyruk olarak kalmayip uygulayana sevap,

71 Pratik akil, duygu ve sezgi {izerine temellendirilen ahlak anlayislarinin degerlendiril-
mesi icin bk. Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 127-138.

72 Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 143-144.

73 Recep Kilig, “Bunalim Dénemlerinde Ahlakin Dini Temelinin Onemi”, Cagimizin
Ahlak Bunalimi ve Goziim Arayiglari, haz. Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Ensar Yayinlari,
2009), 8. 56.

74 Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 140, 145.

75 Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s.163 (G. ]. WarnocK’tan naklen).
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uygulamayana ceza (ikab) getirir. Bu agidan dini bir buyruk sadece ahlaki
bir ytkimliilik degil, dini bir vecibe haline gelmektedir ki, bu durum ahlaki
sahaya psikolojik bir derinlik saglar.7®

Senanin ahlak anlayisinda goriilecegi tizere, yikilmaya caligilan gele-
neksel ahlakin yerine pozitivist bilim kaynakli yeni laik ahlédk ya da makine
ahlaki yerlestirilmeye ¢aligilmistir. Ancak bu ahlakin, dayandig felsefi temel
ve sahip oldugu mubhteva itibariyle fazilet arayisini ve ahlak buhranini iza-
le edebilmesi, kanaatimizce miimkiin gériinmemektedir. Béylesi bir ahlak
anlayisinin, insan iradesine miieyyide saglayabilecegine siipheyle bakmak
gerekir. Bu agidan kisinin iradesini kuvvetlendirme ve ahlédki bir otoriteye
baglama noktasinda yeni laik ahldkin geleneksel ahlaka bir alternatif olarak
sunulmast tutarli goriinmemektedir. Ayni sekilde eger ahlédk toplumun ferde
bilingli ya da bilingsiz olarak emrettigi determinist yapidaki buyruklar ise,
bu durumda kisinin ahlékiligine bile stipheyle bakmak gerekir. Bilindigi tize-
re kartezyen felsefe, bilgiyi (neticede ahlaki) “insan’a indirgemisti. Senanin
yaklasgiminda da ahlék, tanridan alinip insana indirgenmis ve metafizikten
koparilmis olmaktadir. Béylesi bir yaklagim, 6zellikle son #i¢ asirdir Yakingag
Bati diisiincesinin gelisim siireciyle yakindan ilgili olup geleneksel diistinceyi
inkar ederek kutsalla irtibatin1 koparan ve ancak gelenege karsitlikla 6zet-
lenebilecek olan; bireycilik merkezli, ilke yoklugu {izerine kurulu modern
diinyanin icadidir.”7 Onun i¢in yeni laik ahlak evrensel olmaktan uzaklas-
makta, siirekli evrim geciren bir vicdana hasredilmis olmakla kendi icinde
s1gliga ve bulanikliga diigmektedir.

Ozet

Osmanlrnin son zamanlarinda ortaya ¢ikan Batr'ya yonelisle birlikte din, kiltiir
ve ahlak gibi kavramlar tizerindeki tartigmalar hald gtindemdeki yerini korumak-
tadir. Bu tartismalarda énemli bir figlir olan Cemil Sena, yeni ve laik bir ahlak an-
layisindan bahsetmis ve bunun Tiirke 6zgii olmasina dair goriisler ileri sirmiistiir.
Bu ¢alisma, 6zellikle son donem Bati ditgiincesinden etkilenmis bir sahsiyet olan
Cemil Senanin ahlak anlayisini kendi eserlerinden hareketle ortaya koymay: ve
geleneksel ahlaka alternatif olarak sunulan bu anlayis: tutarlilik agisindan deger-
lendirmeyi hedeflemektedir. Cemil Senanin ahlak goriisii, Batrdan etkilenen bazi
aydinlarimizin disiince diinyasinda ahlédkin yerini anlamaya yardimci olmasi ba-
kimindan 6nem tagimaktadir.

Anahtar kelimeler: Cemil Sena, Baha Tevfik, geleneksel ahlék, yeni ahlak, makine
ahlaky, laik ahlak, faydacilik, pozitivizm.

76 Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 162-163; Kilig, “Bunalim Dénemlerinde Ahldkin Dini Te-
melinin Onemi’, s. 56.

77 Rene Guenon, Modern Diinyanin Bunalimi, gev. Mahmut Kanik (Istanbul: Risale Ya-
yinlari, 1986), s. 95-96, 99, 105, 108; Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 173-176.

188



Islam Aragtirmalan Dergisi, 25 (2011), 189-231

Kitabiyat

Islamic Finance, Law, Economics and Practice
Mahmoud A. al-Gamal

Cambridge: Cambridge University Press, 2006. xvii + 221 sayfa.

Gegtigimiz ylizyilin baslarinda bir yanda kapitalizm diger yanda Mark-
sizm arasinda kalan miislimanlar, kendilerine alternatif bir ekonomik sis-
tem olusturma gayreti igerisine girdiler. Baslangigta Islam iktisatcilarinin ve
[slam hukuku uzmanlarinin iktisadi konular1 Islami degerler 1s131nda deger-
lendirmesi olarak ortaya ¢ikan bu ¢aligmalar, 1960’l1 yillardan itibaren ban-
kacilik ve finansman konularina yonelmis, hem pratik sahada yeni bir finans
kurumunun olugmasi hem de teorik ¢ergevede caligmalar yapilmast yoluyla
bu finans kurumlarinin cazibesi artarak devam etmistir.

Genelde Islam iktisadi ézelde Islam finansmani konusunda yapilan ¢a-
ligmalardaki yaklasimlar: ti¢ gruba ayirmak miimkiindiir: Cogunlugu olus-
turan birinci grupta Muhammed Békar es-Sadr, Ebil-A‘la el-Mevdadi, Mu-
hammed Necatullah Siddiki, Ahmet Tabakoglu, Muhammed Taki Osmani,
Salih Nebil gibi yazarlar bulunmaktadir. Islam hukuku alaninda da uzman
olan bu gruptaki yazarlar, Islam iktisadi meselelerini Islam hukuku agisindan
degerlendiren ve konuya pozitif yaklasan eserler kaleme almiglardir. Ikinci
grupta ise Timur Kuran, Murat Cokgezen ve Sohrab Behzad gibi meseleye
iktisatc1 goziiyle ve elestirel agidan yaklasan, Islam ekonomisi alanindaki ¢a-
lismalarin modern diinyaya uygun olmadigini ve olumlu bir sonug dogur-
mayacagini savunanlar bulunmaktadir. Ugiincii grupta ise ibrahim Warde
ve eserlerinden birini bu yazimizda degerlendirmeye calistigimiz Mahmoud
A. al-Gamal (bundan sonra Mahmud Cemal) gibi ilk iki grubun yaklasimini
sentezleyenler yer almaktadir.

© ISAM, Istanbul 2011
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Mahmud Cemal’in Islamic Finance, Law, Economics and Practice (Islam
Maliyesi: Hukuk, Iktisat ve Uygulama) baslikli kitab1 Islam finansmani ko-
nusunda yazilmis degerli eserler arasinda sayilabilir. Cemal kitabinda Islam
finansmani uygulamalarimin tarihsel kdkenlerine ve sonuglarina bir iktisatci
gozityle bakmakla kalmayip ayni zamanda karsilasilan sorunlara yeni bir ba-
kis agistyla -sinirli da olsa- ¢ikis yollar: da 6nermektedir.

Cemale gore Islam maliyesi uygulamalarinin tarihsel siireci boyunca, fi-
nansman konularina Islami prensipler cercevesinde ¢oziimler bulma gabalari
goriilmiistiir. Ancak takip edilen metot, yeni enstriimanlar gelistirmek yeri-
ne, finansal piyasalarda var olan kontrat gekillerinin klasik {slam hukukunda
var olan akit sekilleriyle baz1 degisiklikler yaparak veya hi¢ degistirmeden
kargilanmasi seklinde olmustur. Akitlere bu sekilde agir1 baglilik, islam fi-
nansmani uygulamalarimin dar bir alana sikigmasina sebep olmustur.

[sldam maliyesinin yazar tarafindan “dini (ser’i) arbitraj” olarak isimlendi-
rilen su anki isleyisi tic asamalidir: Ik agamada finansal bir {iriin belirlenir.
Ikinci agamada klasik Islim hukuku kaynaklarindan bu finansal iiriiniiniin
benzerleri aranir ve kiyas yapilir. Bu asamada 6nemli bir husus, yeni finansal
liriin i¢in tamamen yeni bir isim bulmak yerine, klasik eserlerde bulunan ve
kendisine kiyas yapilan akit ¢esidinin Arapg¢a isminin yeni {irlin i¢in de kul-
lanilmasidir. Mesela Islami bono yerine “sukiik” ifadesinin kullanilmasi gibi.
Bu bir bakima yeni finansal tiriine mesruluk kazandirmanin bir agamasidir.
Son basamakta ise kiyas esnasinda Islan’a aykirilig1 tespit edilen hususlar gi-
derilir. Bunu yaparken de araya mesrulugu saglayacak islemler eklenmesi en
¢ok kullanilan metottur. Araya giren bu islemlerin yan etkisi, Islami finans
tirtinlerinin maliyetini artirmak olmustur. Iste bu yiizden Islam iktisatcilar:
ortaya konulmaya caligilan finansal tirtiniin Islam’a uygunlugunun kuvveti
ile etkinligi arasinda tercih yapmak zorunda kalmaktadirlar (s. 20).

Yazara gore -hangi sekilde olursa olsun- “akit merkezli” Islam maliyesi
uygulamalari, islim hukukunun ruhuna aykiri sonuglar dogurmustur. Yapi-
lan degisiklikler Islam hukukunun ekonomik hayatta gerceklestirmeyi he-
defledigi “verimlilik” prensibiyle uyumlu degildir. Iste yazarin eser boyunca
okurlarina sundugu 6neri de bu noktada karsimiza ¢ikmaktadir. Yazara gore
[sldm maliyesi alanindaki ¢alismalarin, sekilden dnce esasa yonelik olmasi
gerekir. Yazarin deyimiyle “Islam maliyesi” tamlamasinda gecen “IslAm” s1-
fat, Islam hukukundaki akitlerin isleyis mekanizmasina bagliliktan ziyade,
[slAm’in sosyal ve ekonomik hayatta ulasmak istedigi hedeflerle alakali ol-
malidir. Diger bir deyisle, Islam maliyesinin hedefi, sadece ad1 ve gériintiisii
“Islam maliyesi” olan bir sistem degil; etkin, dil ve verimli bir mali sistem
gelistirmek olmalidir.
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[¢indekiler (Contents, s. VII-IX), tablolar/grafikler listesi (List of Illust-
rations, s. X), 6ns6z (Preface, s. XI-XIII), sozliik ve transkripsiyon (Glossary
and Transliteration, s. XV-XVII), sonu¢ (Conclusion, s. 190-191), notlar (No-
tes, s. 193-212), kaynakga (Bibliography, s. 213-218) ve dizin (Index, s. 219-221)
disinda on boliimden olusan eserin giris bolimiinde (“Introduction’, s. 1-25)
Cemal, Islam’a uygunluk ve bunun tespitinde Islam hukukgularinin rol, faiz
ve aldatmanin yasak olmasi gibi Islam maliyesinin ayirt edici 6zelliklerini
ele almig ve genel olarak Islam’in mali uygulamalarina bu 6zelliklerin yansi-
malarini 6zetlemistir. Bu konularin detayl incelemesini ise sonraki boliim-
lere birakmigtir. Girig bolimiini takip eden bolimlerde yazarin ele aldig
konuyla alakali hem klasik hem modern gériislere yer vermesi ve bunlarla
ilgili yorumlar yapip kendi goriislerini de eklemesi dikkat cekmektedir. Za-
man zaman yazarin iktisat¢i kisiliginin 6n plana ¢iktig1 bu yorumlar klasik
anlayisla uyugmamaktadir. Mesela kitabin tiglincii boliimiinde, “riben-nesie”
yasagl icin klasik donem Islim hukukgulari tarafindan ileri siiriilen gerekee-
lerin yetersizligini ortaya koymaya galisir (s. 50). “Jurisprudence and Arbit-
rage” baghkli ikinci boliimde (s. 26-45) Islim hukukunun kaynaklari, isleyis
sekli, kisa tarihi, fetva miiessesesi ve bunun Islam maliyesi igerisindeki yeri
gibi genel konulara deginilirken, “Two Major Prohibitons: Riba and Gharar”
baslikli Gigiincii béliim (s. 46-63) Islam maliyesinde olmazsa olmaz kabul
edilen iki temel yasagin -faiz ve garar (belirsizlik)- detayl olarak incelenme-
sine ayrilmigtir. Dordiincii (“Sale-Based Islamic Finance”, s. 64-80); besinci
(“Derivative-Like Sales: Salam, Istisna and ‘Urbun’s. 81-96); altinci (“Leasing,
Securitization and Sukuk”, s. 97-116) ve yedinci (“Partnerships and Equity
Investment’, s. 116-134) béliimlerde islim maliyesinde kullanilan murabaha,
selem, suktk, urbiin gibi klasik Islam hukuku kokenli akit ve finansal iglem
turleri ele alinir. Son ti¢ bolimde (“8. Islamic Financial Institutions’, s. 135-
161; “9. Governance and Regulatory Solutions in Mutuality”, s. 162-174; “10.
Beyond Shari’a Arbitrage”, s. 175-189) ise yazar Islaimi finans kurumlarinin
isleyisiyle alakali bazi tartismalari degerlendirmekte ve modern bankaci-
lik sistemiyle mukayeseler yapmaktadir. Ornegin yazar onceki boliimlerde
degindigi “Etkinlik mi yoksa Islam hukukgularindan alinacak ‘Uygundur’
belgesi mi?” sorusuna son boliimde tekrar doner. Bu konuda 6zellikle fakir
miuslimanlarin ¢ektigi sikintilara deginen yazar, Islam maliyesinin etkinligi
artiracak dirtinler bulmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu konuyla baglanti-
I1 olarak yazarin elestirdigi uygulamalardan biri de misliiman iktisat¢ilarin
yeni finansal Grilinlere yasaklayici bir sekilde yaklagsmalaridir. Halbuki “Es-
yada aslolan ibahadir” ilkesi Islam hukukuna yon veren genel kurallardan-
dir. Dolayisiyla faiz ve gararin olmadig: yeni finansal iiriinlerin caiz olmasi
gerekir. Dolayisiyla her yeni tirtine siipheyle yaklasmak yerine, icinde faiz ve
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gararin olmadigy; ancak etkinligi ispatlanmis iirtinleri kabul etmek gerekir.
Yazarin isaret ettigi diger bir problemli konu, Islim maliyesinin kullandig1
murabaha ve teverruk gibi bazi yontemlerin kotii niyetli kisiler tarafindan
kara para aklama gibi hukuka aykir: islemlerde kullanilabilmesi ihtimalidir.

[sldim maliyesi ve modern finans kurumlarinin isleyisini biitiinciil bir
yaklasimla igleyen Cemal’in konular: ele alisinda iki husus dikkat cekmek-
tedir. Bunlardan birincisi, Islami prensipler cercevesinde gelistirilen finans
enstriimanlarinin modern finans ve bankacilik anlayigindaki karsiliklarina
zaman zaman yer vermesi, dolayistyla okuyucuya mukayese yapma imkani
tanimig olmasidir. Ikincisi, Islam hukukunu ilgilendiren meselelerde esas iti-
bariyle Siinni alimlerin gériislerine agirlik vermekle birlikte, Sii alimlerin go-
riiglerine ve zaman zaman Islam iktisatcilarinin onaylamakta zorlanacaklari
istisnai sayilabilecek bazi yaklagimlara da yer vermesidir.

Mahmud Cemal'in modern iktisat ve Islim hukuku alanlarindaki bi-
rikiminin agik¢a goriilebildigi bu calisma, Islam iktisadi ve maliyesine ilgi
duyanlarin giris kitab: olarak okuyabilecekleri eserler arasinda sayilabilir.
Ancak okuyanlarin yazarin degerlendirmelerinde istisnai goriislere de yer
verdigine dikkat etmeleri gerektigini de hatirlatalim.

[smail Erig*

Global Mufti: The Phenomenon of Yusuf al-Qaradawi
eds. Bettina Gréf and Jakob Skovgaard-Petersen

New York: Columbia University Press, 2009. 262 sayfa.

Ytsuf el-Kardavi hig siiphesiz asrimizin en taninan musliiman alim, véiz
ve eylem adamlarindan biridir. Onun bir¢ok eseri iilkemizde de genis oku-
yucu kitlesine ulagmay1 basarabilmistir. Bununla birlikte Kardavinin tlke-
mizde akademik arastirmalara yeterince konu oldugunu séylemek miimkiin
degildir. Bat1 akademik gevrelerinde ise Kardaviye olan ilgi giderek art-
maktadir. Burada ele alacagimiz eser, bu akademik ilginin bir tirlint olarak
Kahire Danish-Egyptian Dialogue Institute (DEDI) tarafindan 2006da dii-
zenlenen atélye ¢aligmasindan dogmus olup Kardavinin alim, vaiz ve eylem
adami yoOnlerini degerlendirmektedir. Kardavi fenomeni olarak isimlendi-
rilen bu olagan Ustii kariyeri agiklamak i¢in bir¢ok faktérden bahsedilmesi

Ars. Gor., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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gerekmektedir. Bu faktorlerin bir kismi Kardavinin entelektiiel durusu, bir
kism1 onun kurumsal dayanaklar: ve bir kismi da ona acilan iletisim kanal-
lari ile ilgilidir. Asir1 egilimlerin miisliiman toplumlarda baskin olmaya ¢alis-
t1g1 bir ortamda Kardavinin akli ve orta yolculugu vurgulamasi, halkin en-
diselerine deger verip siradan miisliimanlara hitap etmesi, bir taraftan Ezher
mezunu, diger taraftan da eski bir Thvan-1 Miislimin iiyesi olmasinin verdigi
avantajla bu iki kurumla baglantili genis bir kurumsal ag tizerinde hem et-
kin hem de herhangi bir devlet desteginden bagimsiz olmasi ve son dénem-
lerde modern ¢agin iletisim araglarini iyi kullanarak kendisini bir “global
miftii”ye doniistiirmesi, popiilaritesine katki saglayan en 6énemli unsurlar
arasinda sayilabilir. Bitiin bu yonler Global Muftimin degisik bélimlerinde
ele alinmaktadir.

Kitabin editérleri Bettina Graf ve Jakob Skovgaard-Petersene goére (“Int-
roduction’, s. 1-15), Ylsuf el-Kardavi fenomenini anlamaya ¢aligmak, onun
eserlerini, bu eserlerin gelistigi baglami, bu eserlerin miisliiman toplum
tarafindan nasil karsilandigini ve ne tiir bir duyarlilik uyandirdigini, onun
devrini ve goriiniirde bir halefinin olmayiginin nedenlerini de tartisarak,
Kardévinin global kdydeki miistesna konumunu anlamaya ¢aligmayi ima et-
mektedir (s. 1). Bu baglamda Kardavinin otobiyografisine (Ibnii’l-karye ve'l-
kiittab: Melamih sire ve mesire, Kahire: Daru’s-Surtk, 2006) dikkat ¢eken ve
klasik tabakat gelenegi ile modern otobiyografi gelenegi arasindaki temel
farkliliklara isaret eden editorler, tabakat kitaplarindaki methiye ve fazilet-
leri bizzat kendisi i¢in yazmak zorunda olan otobiyografi yazarinin kendini
miitevazi bir alim olarak nasil tasvir edebilecegini sorguluyorlar. Belki de
bu geliskiye diismeme endisesiyle klasik alimlerin ¢ogu otobiyografi yaz-
mamuiglardir. Kardavinin otobiyografisine donecek olursak, editorlere gore
Kardévinin hatiralarina dayanmak, onun anlayisini ve olaylari yorumlayigini
benimseme ve bu olaylarda onun roliinti abartma riski tasimaktadir (s. 10).

“Girig” bolimiiniin “Yasuf al-Qaradawi: State of Research” adli ikinci
makalesinde (s. 17-26) Bettina Graf, Kardavinin yaklagik on bes yildan beri
Avrupada akademik ilgi konusu oldugunu belirtip bu baglamda yayimlanan
eserlerin bir degerlendirmesini yapmaktadir. Kardavi merkezli bu eserlerde
[slam ahlaky, siyasi hareketler ve miisliiman toplumlarin giincel meselelerine
dair ¢ézlimler genel ilgi konularini olusturmaktadir.

Kitabin bu iki giris yazisini sekiz makale takip etmektedir. Jakob Skovgaard-
Petersen, “Yusuf al-Qaradawi and al-Azhar” adli makalesinde (s. 27-53) su so-
rulara cevap aramaktadir: Kardéavi ne tiir bir alimdir? Kardavi Ezher'de alim
ve eylem adami kaynagmasini nasil gerceklestirmistir? Kardavinin uluslara-
rast Alimler (Diinya Miisliiman Alimler Birligi) vizyonunun amaci ve kapsami
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nedir? Alimlerin tarihsel siireglerdeki konumlarindan ve rollerinden bugiin-
kit konum ve rollerine gelis hikayesi ve bu baglamda Kardavinin Ezherden
baslayip Diinya Miisliiman Alimler Birligi baskanligina kadarki siirecte bu
konum ve role katkilar1 Skovgaard-Peterser’in makalesinin konularini olus-
turmaktadir. Burada Kardavinin ilk olarak dgrencilik yillarinda dile getir-
digi, yillar sonra miistakil bir kitapta kayda gecirdigi ve hala bircok televiz-
yon programinda tekrarladigi Ezher elestirileri dikkat ¢ekmektedir. Onun
Ezherde diizeltilmesini istedigi hususlarin bircogunda siire¢ icinde kayda
deger iyilesmeler oldugu sdylenebilir. Ezher’i bir kenara birakacak olursak,
burada yazarin sormadig1 su sorularin da sorulmas: gerekirdi: 1960’11 yillar-
dan itibaren yagadig1 Katarda kendisinin sekillendirdigi dini egitim sistemi
nasil bir sonug¢ dogurmustur? Ayrica ulus devletlerin kurdugu ve ilmi olma-
yan kriterler esas alinarak iiye kayitlarinin yapildigi Misir'in Islami Arastir-
malar Kurumu (Mecma ‘w’l-buhiisi’l-Isldmiyye) ve Suudi Arabistanin Diinya
Islam Birligi (Rabutatii'l-dlemi’l-Islami) gibi kuruluglara bir anlamda alter-
natif olarak Kardavi énciiliigiinde olugturulan Diinya Miisliiman Alimler
Birliginin (el-Ittihadii'l-dlemi li-ulemai’l-Miislimin) sokak protestolarina 6n-
ciilik etmekten bagka varligini hissettirdigi bir faaliyeti olmus mudur? Bu
sorularin cevabi belki yeni arastirmalarla ortaya ¢ikarilabilir.

Husam Tammam’in “Yasuf al-Qaradawi and the Muslim Brothers” adli
makalesi (s. 55-83) Kardavi'nin Thvan-1 Miislimin ile iliskisini konu ediniyor.
Yazara gore, Thvan ile iliskisi olan birgok Ezher alimi siireg igerisinde bu ilis-
kiyi ya kendileri sona erdirmis ya da Thvan tarafindan diglanmiglar; Kardavi
ise Thvan ile iligskisini siirdiirebilen ender ilim ve eylem adamlarindan biri
olmay1 bagarabilmistir. Bu siiregte Kardavi baslangicta Thvan yénetimine
bagl bir iiye konumundan zamanla daha bagimsiz ve Thvan sinirlarini da
asip diger bir¢ok akim {izerinde de etkisini hissettirebilen bir manevi lider
konumuna dontsmiistir.

Genellikle Sii Islam'da mercii taklit veya veldyet-i fakih tiirleri ile kar-
stmiza ¢ikan nihai otorite veya “merciiyyet” kavraminin Siinni Isldim'da bir
yeri olabilir mi? Motaz al-Khateep, “Yasuf al-Qaradawi as an Authoritati-
ve Reference (Marji‘iyya)” adli makalesinde (s. 85-108), Kardavinin Siinni
toplumun sinirlarini da agacak sekilde biitiin islim toplumlarinda edindigi
yeri goz 6niinde bulundurarak bu soruya cevap ariyor. Siinni Islam, sahisla-
rin nihai otoritesi tizerine degil, diisiince sisteminin nihai otoritesi tizerine
kurulmustur. Yazara gore asrimizda Stinni diinyada dne ¢ikan bazi sahislar
sadece kendi hareketleri ytliziinden nihai otorite olarak kabul gérebilmisler-
dir. Fakat Kardavi seleflerinin ulasamadig: bir nihai otorite konumuna ulas-
mis ve bu konum §ii diinyada oldugu gibi, dini yapinin zorlamasi ile degil,
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halkin goniilléi kabuliiyle gerceklesmistir. Kardavinin kisisel basarisi, otorite
fikrinin diislince sisteminden kisiye ve onun olusturdugu kisilige kaymasina
neden olmustur. Bununla birlikte Kardavinin kendisi gibi bir 6grenci yetisti-
rememesi, bunun yerine bir diisiince okulu olusturmas: nedeniyle, kendisin-
den sonra bu durumun tekrar eski haline donmesi, diger bir deyisle kisinin
otoritesinden disiince sisteminin otoritesine déntilmesi kuvvetle muhtemel-
dir. Yine de genel anlamuyla $ii otorite diistincesi ile Kardavinin Diinya Miis-
liiman Alimler Birligi nezdinde temsil edilen global bir otorite olusturma
diisiincesi arasinda yapilacak detayl bir karsilastirmanin ilgi ¢ekici sonuglar
ortaya ¢ikarmasi miimkiindiir.

Alexandre Caeiro ve Mahmoud al-Saify, “Qaradawi in Europe, Europe
in Qaradawi? The Global Mufti’s European Politics” adli makalede (s. 109-
148) iki ana konuyu igliyorlar. [lk olarak yazarlar, Kardavinin azinliklar fikhi
(fikhu’l-ekalliydt) baglaminda Avrupadaki mislimanlarin sorunlarina il-
gisini ve 1960’l1 yillarda baglayan bu ilginin 9o’li yillarda Avrupa Fetva ve
Aragtirma Kurulunun olusturulmasi ile nasil kurumsallagtigini ele aliyorlar.
Burada isaret etmekte fayda gordiigiimiiz 6nemli bir gelisme, Kardavinin
son dénemlerde Batrda miisliimanlarin varligini normallestirme yolunda
6nemli bir adim olarak azinliklar fikh1 kavramin terk ederek bunun yeri-
ne vatandaglik kavramini vurgulamaya baslamasidir. Tkinci olarak yazarlar,
daha genis baglamda Islam ile ilgili tartigmalarda Kardavinin goriislerinin
Batrda degisik miisliiman gruplar ve medya {izerindeki etkisini inceliyorlar.

Hig stiphesiz Kardavinin bugiinkii popiilaritesini yakalamasinda modern
medya araglarini etkili bir sekilde kullanmasinin biiyiik rolii vardir. Kardavi
s6z konusu oldugunda detayl bir incelemeyi hak eden bu konuyu ele alan
Ehad Galal, “Yasuf al-Qaradawi and the New Islamic TV” adli makalesinde
(s. 149-180) Kardavinin iletisim stratejisini Cezire televizyonuna 6zel atifla
inceliyor. Kardavinin orta yolcu mu yoksa radikal mi oldugu tartigmalarini
bir tarafa birakan yazar, onun medyay1 nasil kullandigini, buradan verdigi
mesajlarla ne tiir bir miisliiman kisilik portresi inga etmeye ¢alistigini ve
medyay1 kullanmakla ne tiir neticeler elde ettigini tartistryor.

Kardavinin Islami modernizmi mi, gelenekgiligi mi, hosgoriiyti mii, radi-
kalligi mi, orta yolculugu mu yoksa cihatg1 agiriligi m1 temsil ettigi tartigma-
larini bir tarafa birakip onun kendisini “orta yolcu” (vasati) olarak niteleme-
sini esas alan Barbara Freyer Stowasser, “Yasuf al-Qaradawi on Women” adli
makalesinde (s. 181-211) Kardavinin 1960’tan 1990’lara kadar yayimladig:
dort temel eserden hareketle onun kadin konusuna yaklagiminin seriivenini
analiz ediyor. Yazara gore Kardavinin kadin konusundaki fetvalarinin ge-
nel 6zelligi pragmatizmdir. Amag bir taraftan kamusal alanda Islami yapiy1
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gliclendirecek, diger taraftan da 6zel alanda geleneksel yapiy1 koruyacak en
iyi yontemi bulmaktir. Bu nedenle Kardavi kadin ve erkegin esit haklarin-
dan (musavdt) ziyade, karsilikl etkilesiminden (iktirdn) bahseder ki bu, 6zel
alanda esitlik anlami tagirken, kamusal alanda bazan esitlik anlami ifade et-
mektedir.

v o«

Kardévinin kendisini nitelemede tercih ettigi “orta yolculuk” (vasatiyye)
kavrami Bettina Graf’in “The Concept of Wasatiyya in the Work of Yasuf
al-Qaradawi” adli makalesinde (s. 213-238) kendisinin eserleri baglaminda
analiz ediliyor. Yazara gore, Kardavi ilk eserlerinden itibaren kullandig: bu
kavrama siireg i¢inde ¢ok farkli anlamlar yiiklemistir. {1k eserlerinde bu kav-
ramu1 fikhi agidan her seyi helal goren anlayisla her seyi yasaklayan anla-
yis arasinda kendisinin benimsedigi “orta yol” anlaminda ve bir fikhi metot
olarak kullanirken, 1970’li yillardan itibaren donemin iki siyasi alternatifi
olan kapitalizm ve sosyalizm karsisinda tiglincii bir siyasi alternatif, diger bir
ifadeyle Islami ¢6ziim (el-hall el-Islami) anlaminda kullanmaya baglamigtir.
1980’li yillardan itibaren ise vasatiyye terimi Kardavinin kullaniminda yeni
bir anlam kazanmustir: Daha ¢ok Misir ve Arap diinyasinda goriilen “sekiiler
akim” ile “militan Islami akim” arasindaki ¢atigmada yeni bir egilim olarak
s6z konusu edilen “Islaimi orta yol akim1”. Bu yeni egilimin temel &zellikleri
selefilik ve tecdidi uzlagtirmak, degisen ve degismeyen ilkeler arasinda den-
ge kurmak, Islam’ boliimlemeyi reddetmek ve kapsayict bir Islam anlayist
savunmaktir. Soguk savas doneminin bitmesinin ardindan Kardavi “vasatiy-
ye” terimini 6nce diger dinlere karsi orta yolu temsil eden din olarak “Islam”
anlaminda, sonra da radikal veya terdrist Islam soylemleri karsisinda her
tiirlii agirihiga karsi orta yolu temsil eden “Islim” anlaminda kullanmaya bas-
lamistir. Dolayisiyla Kardavinin ne zaman, hangi konuda, neyin ortasinda
durdugunu tespit etmek ¢ok da kolay goriinmemektedir. Yazara gore biitiin
bu farkli kullanimlar bir tarafa birakilip modern medyada vasatiyye kavra-
minin ne anlam ifade ettigine bakildiginda, karsimiza ¢ikan resim sudur:
Din ve medeniyet olarak Islam’in miispet imalar iceren imajini, diger bir ifa-
deyle global Islam davasini yaymak. Kardavinin modern medyada verdigi en
6nemli mesaj, global miisliiman toplumun en énemli 6zelliginin orta yol ol-
dugudur. Bundan sonraki siiregte vasatiyye terimine hangi anlam ytiklenirse
yiiklensin, bu terimin Kardavinin ismi ile anilacaginda hig siiphe yoktur.

“Orta yolculuk” tartismasi, Armando Salvatore’nin “Qaradawi’s Maslaha:
From Ideologue of the Islamic Awakening to Sponsor of Transnational Pub-
lic Islam” adli makalesinin (s. 239-250) de ana konusunu olusturmaktadir.
Global kamu yarar1 diistincesi ile paralellik gosteren “maslahat” kavramiyla
Kardavi'nin IslAimi sosyal eylem ve siyasi hareketlilige fikri altyap: sagladigini

196



Kitabiyat

vurgulayan yazar, bu kavramin geleneksel fikihtaki maslahat kavram ile ka-
ristirlmamast gerektigine de isaret ediyor. Glintimiizde maslahat, dlimlerin
kamusal alana miidahalesini saglayan ayricalikli aleti haline déniismistiir.
Kardavi de bu aleti en etkili sekilde kullanmaktadir.

Kardévinin orta yolcu anlayisinin onun takipgileri tarafindan nasil yon-
lendirilecegi ve yorumlanacagi konusunda ancak birtakim spekiilasyonlar
yapilabilir. Salvatoree gore Kardavinin ulus devletin sinirlar1 konusunda git-
tikce daha duyarli hale gelen takipgileri, onun bir fakih olarak ulasamadig:
minimal devlet fikrine belki de bu orta yolculuk anlayisindan hareketle ula-
sacaklardir. Yine onlar daha etkili yontemler bularak uluslararasi {slami da-
yanisma ve hareketliligi daha etkili bir miicadele alanina ¢evirebilirler. Do-
layisiyla Kardavinin olusturdugu uluslararas: ag kiltiiriiniin yapict kurum-
lar olusturup olusturamayacag, slire¢ icerisinde medyatik olarak varligini
stirdiirmekle birlikte, siyasi etki olarak varligini siirdiiriip stirdiiremeyecegi
hakkinda simdilik bir sey sdylemek miimkiin gériinmemektedir.

Hig stiphesiz bu esere katki sunan yazarlarin Kardaviyi kitaplari, vaaz-
lary, televizyon konugmalari, hatta 6zel sohbetlerine varincaya kadar boyle-
sine yakindan takip edip akademik degerlendirme konusu yapmalar: takdir
edilecek bir husustur. Toplumda etkili konuma ulagsmis sahsiyetleri onlara
methiye diizme amaci giitmeyen akademik ¢aligmalara konu olarak se¢mek
ve bu sahsiyetleri farkli acilardan degerlendirmelere tabi tutmak, akademik
camianin en 6nemli gorevlerindendir.

Muammer Iskenderoglu”

Pasif Devrim: islami Muhalefetin Diizenle Biitiinlesmesi
Cihan Tugal
gev. Ferit Burak Aydar

Istanbul: Kog Universitesi Yayinlari, 2010. 330 sayfa.

Berkeley Universitesinde dgretim tiyesi olan Cihan Tugal'in Passive Revo-
lution: Absorbing the Islamic Challenge to Capitalism adli eseri (Stanford, Ca-
lifornia: Stanford University Press, 2009) Tiirk¢e’ye Pasif Devrim: Islami Mu-
halefetin Diizenle Biittinlesmesi baghgiyla ¢evirilmis. Kitabin “Giris” (s. 9-26),
“Sonug” (s. 267-299), “Kaynakga” (s. 301-318), “Dizin” (s. 319-328) ve “Tesekkiir-
ler” (s. 329-330) bolimleri disinda ¢ kisim ve alti bolimden olusan Tiirkee

Dog. Dr., Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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cevirisinde, Ingilizce aslinin baghginda yer alan “kapitalizm” yerine “diizen”
ifadesi tercih edilmis. Caligma ampirik olarak 2000-2002 ve 2006 yillarinda
[stanbul’'un Sultanbeyli ilgesinde gerceklestirilen gozlem ve goriismelere da-
yanmaktadir. 2000-2001 yillarinda Sultanbeylide bir devlet okulunda ilkokul
ogretmenligi de yapan Tugal, bu sayede ilcede siyasi partiler, belediye, camiler
ve ¢ay ocaklarinda halkla iligkiler kurmus; bes yillik bir aradan sonra tekrar
sahaya donen arastirmaci, kitabinda bu iki donemi (AK Parti iktidar1 dncesi
ve sonrasini) karsilastirmaktadir.

Tugalin ¢alismasinda, Tirkiyedeki Islamcilarin -yagadigi iddia edilen-
aklilesme ve kismi sekiilerlesme stireci, Weberci yaklasimin 6ngérdigi se-
kilde diinya ¢apinda tarihsel bir egilimin sonucu olarak degil, olumsal siyasi
miicadelelerin bir serencami olarak Sultanbeyli drneginden hareketle ince-
lenmis (s. 11, 229, 233). Analizinde siyaseti devreye sokabilmek i¢in yazar, elde
ettigi verileri, Antonio Gramsciden 6diing alip kismen revize ettigi “pasif
devrim” modeli ve basta “hegemonya” olmak tizere bir dizi kavram cerce-
vesinde kuramsallastirmistir. Gramsci, Hapishane Defterlerinde “pasif dev-
rim” kavramini birden fazla anlamda kullanir. Komiinist teorisyen, devrimci
hareketlerin diizene sogurulmasi siirecine genel olarak “pasif devrim” adi-
n1 verir. Italyan diisiiniire gore bastirilamayan veya marjinallestirilemeyen
hareketler, siyasi yonetim tarafindan massedilme tehlikesiyle kars1 karsiya
kalirlar. Kitlesel muhalefet etkisiz hale getirildikten sonra, taleplerinin bir
kism1 mevcut sistem tarafindan karsilanir; siire¢ icerisinde muhalif kadro ve
siniflar sistemin iktidar blokuna katilirlar.

Pasif devrim siirecinde hem siyasal-toplum hem de bunun 6nderliginde
sivil toplum bir doniistim yasar. Tugal, pasif devrim teorisini yeniden insa
etmek iizere Sultanbeyli érneginden hareketle bu iki alandaki doniigiimi
alt1 baglikta inceler. Buna gore siyasal toplumun doniisiimii, 6nderligin mas-
sedilmesi, ikili iktidarin massedilmesi ve kolektif tahayyiiliin massedilmesi
seklinde gerceklesir. Sivil toplumdaki déniisiim ise aligkanliklarin massedil-
mesi, uzamsal massedilme ve ekonomik massedilmeyi kapsar (s. 268-284).

Tugal, Gramsci'yi revize ederek “hegemonya’y1 ise séyle tanimlar: “Ta-
hakkiim ve esitsizlik i¢in rizanin, giinlitk yasamin ve ekonominin belli oto-
rite Oriintiileriyle 6zgiil sekilde eklemlenmesi yoluyla, belli bir 6nderlik ta-
rafindan, farkliliklardan birlik yaratmak suretiyle orgiitlenmesi” (s. 37). Bu
anlamda “hegemonya’, hilkmiinii toplumla devleti birbirine baglayarak icra
eder. Bu noktada “siyasal toplum” (sivil toplumla devleti birbirine baglayan
alan, en basta siyasal partiler) 6nemli bir rol icra etmektedir. Tugal’a gore
[slami seferberlik, “organik kriz”lere (bir baska Gramscigil kavram) bir yanit
olarak hegemonyanin yeniden kurulmasidir.
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Tugal, Islaim diinyasinin birgok bolgesinde Islami siyasetin radikal bir se-
kilde baslamasina ragmen, sonunda piyasa giiddiimlii kismen demokratik hat-
ta kimi zaman Bat1 yanlis1 bir ¢izgiye evrildigi tespitini yaparak bu durumun

“hegemonyanin kurulusu ve radikalizmin massedilmesi’ne isaret ettigini

savunur (s. 12). Bu noktada, s6z konusu stireci saglikli bir evrim, uyum sag-
lama, aklilesme, sekiilerlesme, demokratiklesme vs. seklinde degerlendiren
ve “tlimli Islam”dan da bahseden aragtirmacilardan ayrilan Tugal, Tiirkiyede
Islamcilarin 2000’li yillarin baslarinda vardigi noktay1 uzun bir pasif devrim
slirecinin son sathasi olarak nitelendirir.

Kitaptaki analizlerin merkezinde bulunan “hegemonya” kavrami, tanimi
geregi yonetilenlerin sisteme dahil edilmelerini ima ettiginden, kitlelerin se-
ferberligini aciklayabilmek icin aragtirmada “agsagidan” bir inceleme uygun
goriilmiistiir (s. 50). Yazar, katilmer gozlem ve Marksist etnograf-sosyolog
Michael Burawoy'dan 6diing aldig1 genisletilmis vaka yontemine (extented
case method) bagvurmus. Biiyiik 6rneklemlere dayali istatistiki bir inceleme-
den ziyade, bir etnografya ¢aligmasi yapmay1 uygun gormiis. Tugal, arastir-
mas1 kapsaminda genellemelere ulasmay1 degil, genisletilmis vaka yontemi-
nin 6ngordigii teorik yeniden insay1r amaglamistir. Bu yontem, aragtirmaci-
nin da ifade ettigi gibi, ayni normlarin ve kurallarin zaman iginde ve farkl
durumlarda nasil farkli kullanildiginin, mikro ile makro arasindaki baglarin
ve yerel aktorlerin dis giiglerle nasil iliskilendiginin, dis kiiresel giiclerin ye-
rellere nasil dayatmada bulundugunun ve yerellerin bu gii¢lere nasil direndi-
ginin veya miizakerede bulundugunun gozlenmesine dayanir. Genisletilmis
vaka yOntemi, arastirmactya analiz birimi yalnizca bir tek 6rnek oldugunda
bile genel stiregler hakkinda sonuglar ¢ikarma olanagi, alan notlarindan ya-
rarlanarak teoriyi icat etmek yerine yeniden insa etme imkani sunar (s. 23).

Saha, kuram ve yonteme dair bu a¢iklamalarin ardindan, arastirmanin ve
metnin degerlendirilmesine gegmeden 6nce, kitab1 olugturan ti¢ kisim ve alt1
boliim kisaca soyle dzetlenebilir: “Islami Hareketin Kavramsallastirilmast”
baslikli birinci kisim iki bélimden oluguyor. Bunlardan “Bir Hegemonyaci
Siyaset Teorisine Dogru” baslikli birinci bélimde (s. 29-51), Islimer siyaseti
inceleyen arastirmalarda bagvurulan farkli teorik modeller degerlendirilmek-
te (modernlesme, siyasal iktisat, toplumsal hareket, sivil toplum), bu yakla-
simlara alternatif olarak “sivil toplum”, “siyasal toplum” ve “pasif devrim” kav-
ramlar1 izerine inga edilen “hegemonyaci” bir siyaset teorisi onerilmektedir.
“Tiirkiyede Hegemonyanin Kurulugu Olarak Islamilegsme” baslikli ikinci bé-
liimde (s. 53-76) ise ilk boliimde ortaya konulan teorik ¢erceveden hareketle
Tiirkiye'de laik devlet ve Islami kars1 gikigin tarihsel gelisimi ana hatlariyla
ortaya konulmaya ve Islami taleplerin massedilmesiyle Cumhuriyet'in bir
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hegemonyaci projeden digerine nasil gegtigi analiz edilmeye ¢alisgilmaktadir.
“Siyasal Toplum ile Sivil Toplumun Kopusu” baglikli ikinci kisim da yine iki
bolimden oluguyor. “Tevhidi Siyasal Toplum Cabalar1” baglikl ii¢iincii bo-
limde (s. 79-124),1980’lerden 2002’ye kadar olan dénemde Islamci hareketin
yiikselis ve diisiisiinde siyasal toplumun rolii ve Islamci belediyenin devle-
tin bazi gérevlerini devralmasiyla ilgede olusan “ikili iktidar” yapist incelen-
mektedir. “Tevhidi Sivil Toplumun Kurulusu ve Dagilis1” baglikli dérdiincii
bolimde (s. 125-169), yine ayni donem zarfinda Sultanbeylide sivil toplum,
giinlitk yasam ve ekonomik iliskilerde gozlemlenen degisim ele alinmakta,
Isldmcilarin siyasi parti, dernek ve aglarla olusturmaya ¢alistiklar: alterna-
tif yasam tarzlari, mekanlar ve ekonomik iliskiler olusturma gayretleri ince-
lenmektedir. “Siyasal Toplum ile Sivil Toplumun Birlesmesi” baslikli {i¢iincii
kismin, “Modern Islami Siyasal Toplumun Ortaya Cikigi” baglikli ilk bolii-
minde (kitabin besinci bolimi, s. 171-219), Adalet ve Kalkinma Partisinin
Sultanbeylide toplum ile devlet arasindaki baglar: yeniden kurmak i¢in ikili
iktidar yapisinin kalintilarini nasil yok ettigi incelenmektedir. “Modern Isla-
mi Toplumun Zaferi” baglikli altinci boliimde (s. 221-265), AK Partinin yasam
tarzlari ve ekonomide Islamilesme ile sekiilerlesmeyi nasil birlestirdigi gos-
terilmeye caligilmaktadir. “Kargilastirmali Perspektiften Islami Hegemonya”
baslikli “Sonug” béliimiinde (s. 267-299) ise Tiirkiye 6rnegi Misir ve Iran’la
karsilagtirlmakta ve Islamei hareketliligin sadece Tiirkiyede pasif devrim-
le sonuglandig: iddia edilmektedir. Ayrica, hegemonyaci siyaset modelinin
diger Islimcilik drneklerini incelemek tizere nasil kullanilabilecegi ele alin-
makta; boylece birinci béliimde 6nerilen pasif devrim teorisi karsilagtirmal
bir analizle tamamlanmaktadir.

Tugalin ¢aligmasina yoneltilebilecek en temel elestiri, Tlirkiyede nihai
kertede AK Parti tecriibesiyle sonuglanan Islami hareketlilik ile devlet ara-
sindaki iliskinin karsilikli bir etkilesim siirecinden ziyade bir etken-edilgen
rabitas: seklinde kurulmasidir. Yazar, AK Partinin devlete kars1 gelismedigi-
ni, bilakis devletin Islamciliga saldirilar: ile baglantili olarak dogup negvii-
nema buldugunu savunmaktadir (s. 35). AK Partinin onderliginde sendika-
lar, hemsgerilik dernekleri ve cami halk: siyasi seferberlikten uzaklagtirmistir.
Devlete riza gosterilmesini saglamak i¢in siyasal toplumla sivil toplum ortak
hareket etmis, pasif devrim diizen karsit: kadrolar1 ve stratejileri diizenle bii-
tiinlestirmistir. Tugal, mithim olanin dinin, ekonomik dinamiklerin, siyasal
kurumlarin, devletin ve sivil toplumun birbiriyle baglantili hareket ettikle-
rini gérmek oldugunu ifade etse de (s. 35) taraflararasi karsilikli etkilesimi
ihmal etme egiliminde goriilmektedir. Oysa toplumsal-siyasal siireglerde
iliskiye giren taraflarin birbirinden etkilenmeleri ve her birinin déniisimi
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kaginilmazdir. Bu etkilesimin/doniisiimiin ¢ogu zaman esitsiz oldugu bir
gercek olsa da incelenen vakada Islami kesimde gériilen déniisiim kadar,
devlet yapisindaki degisim (askeri vesayetin etkisini biiyiik dl¢iide yitirmesi
gibi) de ayni derecede 6nem arz etmektedir. Siiphesiz, saha arastirmasinin
2006 yilinda sona erdigi hesaba katildiginda, son birka¢ yildir “diizende” goz-
lemlenen bu degisimin analize dahil edilmemesi anlasilabilir. Fakat yine de,
cok daha yeni bir gelisme olmasina ragmen, Mavi Marmara olayina yapilan
atif gibi (s. 275, dpn. 8) Ergenekon siirecine de isaret edilebilirdi. Pesinen
belirtelim, devlet yapisindaki bu degisimi kiiresel kapitalizmin (meshur dig
giicler) talepleri dogrultusunda gergeklesen bir siire¢ olarak degerlendirmek,
bizi komplocu kisir bir yaklasima stiriikleyecegi gibi, yazarin genisletilmis
vaka yontemi baglaminda oldukga isabetli bir sekilde altini ¢izdigi yerel ak-
torlerin roliiniin ihmal edilmesi tehlikesine de gotiirebilir.

Kitapta hissedilen bir diger eksiklik, sosyal bilim arastirmalarinda gide-
rek 6nem kazanan etnografik yontemle ilgilidir. Tugal, 6gretmenlik yapti-
&1 Sultanbeylide “hoca” olarak anilmaya basladigini, bu sayede projesi igin
veri topladigini agik¢a séylemesine ragmen, insanlarin giivenini kazanmis
oldugunu ve ABD'de bir {iniversitede 6grenci olmasindan kaynaklanabilecek
stipheleri bertaraf etmeyi basarabildigini belirtiyor (s. 21). Ancak okuyucu,
arastirmacinin saha deneyimi hakkinda ¢ok daha fazlasini merak ediyor.
Miitedeyyin il¢e sakinleriyle onlarin evlerine misafir olacak, sofralarina da-
vet edilecek, onlarla mahremiyet sinirlarinda samimi sohbetler gerceklesti-
recek; ev ve derneklerde yapilan hadis-tefsir okuma gruplarina katilabilecek
kadar yakinlik kurmay1 basaran Tugalin, kisisel deneyimlerine ve ABD'de
6grenci olmasinin yol a¢tigi muhtemel / mubhtelif sorunlara dair daha ay-
rintil bilgiler vermesi, bu baglamda kargilastig: sosyal-bilimsel mesafe / nes-
nellestirmeyle ilgili sorunlara daha fazla deginmesi galismanin ampirik ve
teorik gergevesine katki saglayabilirdi.

Son olarak metinle ilgili baz1 tali-formel sorunlara deginelim: Terciime
faaliyetinin 6tesinde, editoryal okumanin -6zellikle ¢eviri eserler s6z konusu
oldugunda- ne kadar 6nemli oldugu bu metinde bir kez daha goriilmektedir.
Anadili Tiirkge olan biri tarafindan yabanci dilde kaleme alinan bir metnin,
Tiirkge’ye terciime edilmesi durumunda bu énem daha da artmaktadir. Bu
baglamda gdze ¢arpan bazi hata ve dil siirgmeleri soyle siralanabilir: Sul-
tanbeyli ilcesine 28 Subat stirecinde atanan yonetici i¢in “kaymakam” yerine
“vali” ifadesi kullanilmus (s. 116, passim). Dipnotta (dpn. 16), Tirkiyede Tiirk¢e
olarak yayinlanan bir gazeteye atif yapilmasina karsin (“Sultanbeyli’yi De-
gistiren Kaymakam”, Hiirriyet, 26 Temmuz 2002) metin icerisinde ayni say-
fada birkag yerde “kaymakam” yerine “vali” ifadesi kullanilmis; editor gerekli
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kargilagtirma ve diizeltmeyi yapmay1 ihmal etmis. Yine ayn1 ddnemde imam
hatip liselerindeki 6grenim siiresinin “li¢ yila diistugi” ifade edilmis (s. 73);
dogrusu “dort yil” olmaliydi. Kitabin 192. sayfasinda ayni “apartman dairesin-
de” yasayan birkag aileden bahsediliyor; ciimlenin devamindan dogru ifade-
nin “apartman” olmasi gerektigi anlasiliyor. Seyyid Kutubun eserinin ismi
bir yerde Yol Isaretleri seklinde yazilmig (s. 128); Ingilizcede yaygin olarak
Milestones olarak bilinen bu eser, Tiirk¢e’ye Yoldaki Isaretler olarak terciime
edilmis ve bu isimle bilinmektedir. slam diinyasinda anonim yatirim yonte-
minin ekonomik bir analizi i¢in Kur’an-1 Kerim referans gosterilmis (s. 166,
dpn. 12); dogru referans kitabin kaynak¢asinda verilen Timur Kuran'in Islam
and Mammon: The Economic Predicaments of Islamism (Princeton: Princeton
University Press, 2004) adl1 eseri olmali. Yine kitabin degisik yerlerinde “vaz
etmek” yerine “vaaz etmek” ifadesi kullanilmuis (s. 126, 183).

Sonug olarak Tugaln ¢aligmas1 ampirik zenginligi, yontemsel ve kuramsal
cercevesiyle Tiirkiyede Islimi toplumsal-siyasal hareketi anlama ve tartisma
noktasinda son derece 6nemli bir katki saghyor. Tiirkiyede kiiresel-yerel gerili-
minde ve devlet-siyasal toplum-sivil toplum ekseninde yasanmakta olan dénii-
simii kavrama noktasinda énemli soru(n)larin altini ¢izen bu arastirmanin te-
mel tezlerini stnamak/desteklemek iizere, “tepedeki kurumlarin Islamilesmesi,
giinliik hayatin ve kenardaki kurumlarin gayri Islamilegmesi” (s. 222) 6ner-
mesinin ilk ayagini teskil eden “siyasal toplum” (AK Parti kadrolar1) tizerine
yapilacak etnografik incelemelere de ihtiya¢ oldugunu disiinmekteyiz.

Enes Kabake1”

el-imam Abdurrahman b. el-Kasim ve ictihAdatuhdt min
hilali’l-Miidevvene

Ali b. Belkasim el-Alevi
Riyad: Mektebetiir-riisd Nasir(in, 2007. 575 sayfa.

Ali b. Belkasim el-Alevinin Maliki mezhebinin kurucu fakihlerinden
[bnirl-Kasim hakkinda lisans iistii tez ¢aligmasi olarak hazirladigi ve ayni
isimle yayimlanan bu eser, bes boliim ile giris (“Mukaddime’, s. 7-17) ve so-
nug (“el-Hatime”, s. 495-94) kisimlarindan tesekkiil etmektedir. Esere ayrintili
bir dizin (“el-Feharist'l-dmme”, s. 497-549) ve kaynakga (s. 550-72) da eklen-
mistir. Caligmasinin Ibnii’l-Kasim’in goriislerinin bir araya getirilmesinden

*

Yrd. Dog. Dr., istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Boliimii.
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yahut yiizeysel bir degerlendirmesinden ibaret olmadigini, bilakis Ibniil-
Kasim'in goriislerini Maliki kaynaklarindan hareketle ciddi bir tahlile tabi
tuttugunu ifade eden Alevi, bunu yaparken Ibnii'l-Kasim’in Imam Malik’i
“taklit ettigi” meseleler, kendi ictihadiyla hitkiim verdigi meseleler ve Malike
mubhalif oldugu meseleleri farkli boliimlerde ayri ayri isledigini 6zellikle vur-
gular (s.9).

[bni’l-Kasim, imam Malik'in Misirhi talebelerinden olup ilk fikih egiti-
mini MaliK'in ilk nesil Misirli 6grencilerinden almis, daha sonra Medine’ye
giderek yaklagik yirmi yil Malik'in derslerine devam etmistir. Ibni’l-Kasim
hem Maéliki mezhebinin temel rivayet ve fetva kaynag: el-Miidevvenetiil-
kiibra'nin telifinde ortaya koymus oldugu mesai hem de Maliki mezhebinin
temel egilim ve tercihlerinin olusmasinda etkin bir isim olmas1 agisindan fi-
kih tarihinde ok énemli bir yere sahiptir. Imam Malik’in derslerine en uzun
stire devam eden talebelerinden olmas: ve mezhebin gelisiminde oynadig:
6nemli rol sayesinde, daha sonraki Maliki fakihlerce Imam Malike ulastiran
en saglam kaynak olarak goriilmiis; mezhep de biiyitk oranda onun goriisleri
dogrultusunda sekillenmistir.

Kitabin “Hayatii [bni’l-Kasim ve miimeyyizatii asrih” baghgini tagtyan ilk
béliimii (s. 19-72), Ibnii’l-Kasim’in hayatini ve yasadigi dénemi ana hatlariyla
ele alan bir Ibni’l-Kasim biyografisi niteligindedir. Yazarin Ibni'l-Kasim’in
hayat1 hakkinda verdigi bilgiler yeterli sayilsa bile, yasadigi donemin ilmi
atmosferi, fikih tarihi bakimindan Misirin o dénemdeki yeri ve diger ilim
merkezleriyle iligkileri tizerinde yeterince durulmadigindan, ibnii’l-Kasim'in
erken donem Malikiligi icindeki yeri daha belirgin bir sekilde ortaya konu-
lamamustir.

Bir mezhebin tesekkiil etmesi, dncelikle mezhep imami olarak kabul
edilen alimin etrafinda bir intisap ¢evresinin olugsmasina bagh oldugu igin,
mezhep imaminin 6grencileri ve ilk miintesip fakihler de mezheplerin te-
sekkiiliinde en az kurucu imamlar kadar 6nem tasimaktadir. Hanefi mezhe-
binde Ebii Yhisuf ile Muhammed b. Hasan es-Seybéaninin, $afii mezhebinde
Miizeni ve Biiveyti gibi isimlerin ortaya koyduklari mesainin bir benzeri
Maliki mezhebinde basta [bnii’l-Kasim olmak iizere Malik'in baz1 6nde gelen
talebeleri tarafindan ortaya konulmustur. Ibnii’l-Késim’ 6ne ¢ikaran husus,
Imam MaliK'in fakihligiyle taninan talebeleri arasinda onun fikhi goriis ve
anlayisina en yakin isim olmasi ve fikhi faaliyetlerinde Malik'in disindaki
alimlerle iligkisini oldukga sinirli tutmasidir. Imam Malik'ten 6grendigi fikhi
mesailin naklinin yani sira, Miidevvenenin telifi esnasinda ortaya koymus
oldugu mesai, kendisine hakli bir séhret kazandirmis ve mezhepte Imam
Milik'ten sonra en ¢ok itibar edilen ikinci isim olmustur.

203



islam Arastirmalarn Dergisi, 25 (2011), 189-231

“Asaru Ibni'l-Kasim el-ilmiyye ve esbabii itimadil-Malikiyye kavleh”
baslikli ikinci béliimde (s. 73-120) Ibnit’l-Kasim'in mezhepteki yerini Maliki
kaynaklarindan hareketle ortaya koymaya ¢alisan yazar, onun goriislerinin
Imam Malik'in Muvatta’ ve Miidevvene'deki goriislerinden sonra tigiincii
sirada yer aldig1 ve diger tiim Maliki fakihlerin goriislerine tercih edile-
cegi yolundaki mezhep anlayigini ortaya koyduktan sonra (s. 99), Ibni’l-
Kéasim'in goériisiiniin zayif gorildigii ve reddedildigi istisnai meseleleri s1-
ralar (s. 101) ve onun goriislerinin Endiilis Malikiligindeki yerini mustakil
olarak ele alir (s.113-120). Ibniv’l-Kasim’a itimat edilmesi demek, onun Imam
Malik'in goriisiinii tespitte ve nakilde esas alinmasi demek oldugu kadar,
imamdan sonra en yetkin isim olarak kendisine ait fikhi goriislerde de dik-
kate alinmasi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Ibni’'l-Kasim'in 6nemi hem
Malik'in gorislerinin aktariminda hem de bir miictehit olarak kendisine
ittiba edilmesinde kendisini gosterir. Ibnii’l-Kasim'in gahsinda bu iki hu-
susun sinirlarini tespit etmenin her zaman miimkiin olmadig1 anlagilmak-
tadir. Mezhepte olduk¢a 6nemli bir yere sahip olmasindan hareketle bazi
arastirmacilar, aslinda Malikiligi teskil eden gortgler toplaminin 6nemli
bir kisminin Ibnt’l-Kasim’a ait oldugunu ve o6zellikle Kuzey Afrikadaki
Malikiler'in Kéasimi olarak adlandirilmasinin daha isabetli olacagini ifade
etmiglerdir.' Farkli bolgelerdeki Maliki muhitlerde Ibnii'l-Kasim’a gosteri-
len bu ilgi ve itimadin Malik'in derslerine yirmi seneden fazla devam edisi
ve fikihta hocasina olan bagliligiyla alakali olduguna dair yaygin kanaati
tekrarlayan Alevinin (s. 99), bu alakay1 somutlagtiracak ve temellendirecek
analizler yaptig1 sdylenemez.

[bnir'l-Kasim'in Maliki mezhebindeki yerini anlamak ve onu dogru bir
sekilde konumlandirabilmek i¢in Imam Malik ile olan fikhi iliskisini, icti-
hatlarinda takip ettigi yontemin Imam Malik'in yéntemiyle olan alakasini
anlamak gerekir. Yazar bu hususlar: tespit etme gayesiyle “Menhecii Ibni’l-
Kasim el-Ictihadi fi'l-Miidevvene” baslikli {iciincii béliimde (s. 121-222)
miictehid tasnifleri ve bu tasnifler agisindan Ibni’l-Kasim'in nasil degerlen-
dirildigi, cogu meselede Malik’in goriis ve fetvalarini benimseyip kendi sahsi
fetvalarini da MaliK'in fetvalarina ilhak edisi gibi konular iizerinde durur.
Genellikle miintesip bir miictehit olarak kabul edilen Ibni’'l-Kasim'in mez-
hepteki yerinin mesela Safiilik'te Miizeninin yeri gibi tartismali oldugu go-
rilmektedir. Nasil ki Mizentnin $afiiligi baz1 Safii limler tarafindan tartis-
maya agilmissa, Ibni’l-Kasim'in fikhi agidan Malik ile iligkisi sorgulanmus;

1 Muhammed b. Hasan el-Hacvi, el-Fikriis-sami fi tarihi’l-fikhi'l-Islimi (nsr. Abdiilaziz
b. Abdiilfettah el-Kari’), Medine 1396, 1, 440.
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mutlak miictehit mi yoksa Malik’e bagli mukayyet (miintesip) bir miictehit
taraflarini ve ileri siiriilen goriisleri nakleden yazar (s. 135-147), bir miicte-
hidin ayn1 zamanda hem mutlak hem de miintesip olmasinin s6z konusu
olamayacagindan hareketle, ibnii’l-Kasim’in miintesip bir miictehit oldugu
ve Imam Malik ile ayn1 seviyede goriilmesinin miimkiin olmadigi neticesine
ulagsmaktadir (s. 152).

Ugiincii boliimiin ilk kisminda “Ibnii’l-Kasim el-Miireccih” baslig altinda
incelenen diger bir konu, Ibnir'l-Kasim’in Imam Malik’in kavilleri arasinda
yaptig1 tercihlerdir. Imam Malik'ten iki goriisiin nakledildigi pek cok mese-
lede Ibnirl-Kasim'in tercihte bulundugu goriiliir. Bu tercihlerin bir kismin-
da imamin daha sonraki goriisii benimsenirken diger bir kisminda imamin
riich ettigi ilk goriigiin benimsendigi de vakidir. Yazar Ibni'l-Kasim’in bu
tercihlerde kendisine dogru gelen goriisii benimsedigini ve bu tercihlerin
¢ogu zaman mezhebin ustli ile uyum igerisinde olan gériisten yana oldu-
gunu belirtmekte, ayrica érneklerle Ibnir'l-Kasim'in tercih yontemini ortaya
koymaya ¢aligmaktadir (s. 155-176).

Bu boliimiin “[lhdku Ibni’l-Kasim ecvibetehi bi-ecvibeti’l-imam Malik
ve kesretu istidlalihi bi-akvalihi ve takliditha leh” baslhigini tasiyan ikinci
kisminda, Ibni’l-Kasim'in kendi goriiglerini imam Malik'in goriislerine “il-
hak” edisi, onun kavilleri ile istidlali ve onu taklit edisi ele alinmakta; diger
bir ifadeyle Ibni’'l-Kasim'in Imam Malik’in gériisleri dogrultusunda ortaya
koydugu ictihatlarin mahiyeti sorgulanmaktadir. Yazarin “ilhak” kelimesiyle,
mezhep imamina ait olanlar basta gelmek {izere mezhebi temsil eden goriis
ve metinleri esas alarak fikhi hitkiim tiretme anlamindaki “tahric” kavramini
hakkinda kiyas kavraminin kullanilmis olmas: ve ustli kiyas ile istidlal ve
ilhak kavramlar: arasinda gerektigi sekilde bir ayrima gidilmemesi, eserin
bu kismini karmasik bir hale sokmaktadir (s. 179-182). Tahric kavrami daha
acik bir sekilde incelenip Maliki mezhebindeki yeri izah edilmis olsaydi,
[bnir'l-Kasim’in Imam MaliK'in kavillerine yaptig1 tahriclerin mahiyeti daha
isabetli bir sekilde ortaya konabilirdi. Miidevvene'de bir ok meselede ibnii’l-
Kasim'in tahriclerinin / ilhaklarinin gortldiigiinii ifade eden yazar, fikhin
muhtelif alanlarini temsil eden ilhak 6rneklerini kitabinda siralamaktadir (s.
183-222).

Kitabin dordiincii boliimiinde (“I‘timadii Ibni’l-Kasim ustile’l-mezhebi’l-
Maliki”, s. 223-347) Ibni’l-Kasim'in Maliki mezhebinin ustliine bagliligi ko-
nusu islenmektedir. Yazar burada usdl kelimesiyle Imam MaliK'in goriislerini
bina ettigi edille-i ser’iyyeyi kastetmekte (s. 227) ve delilleri siraladiktan sonra
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[bnir'l-Kasim'in imam MaliK'in ustliine yani ser’i deliller hakkinda kabul etti-
gi siralamaya ne derece bagl kaldigini sorgulamaktadir. Kendisinin de isaret
ettigi iizere hem Imam Malik hem de Ibni'l-Kasim takip ettikleri ustile dair
eserler kaleme almadiklari igin iki fakih arasinda fikih ustlii bakimindan ya-
pilacak bir mukayese oldukea zordur. Miidevvene sarihleri de bu konular ele
almamuglar ve mesela Ibnir'l-Kasim’in hangi hiikiimde maslahat-1 miirseleye,
hangi hiikiimde amel-i ehl-i Medine’ye vs. dayanarak hiikiim verdigine dair
aciklamalarda bulunmamuislardir (s. 231-232). Ancak daha sonraki dénemler-
de Maliki fakihlerince yazilmis fikih ustlii eserlerinde Ibni’l-Késim'in ustlii
hakkinda birtakim izahlara rastlanabilmektedir. Yakinlarda nesredilmis olan
Ebt Ubeyd Kasim b. Halef el-Clbeyriye (6. 378/988) ait et-Tavassut beyne
Malik ve [bni'l-Kasim fima ihtelefa fihi min mesdili'l-Miidevvene (nsr. el-Hasen
Hamdtsi, Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2007) isimli eserde Malik ve Ibni’l-
Késim'in dayandiklar: delillere deginilmekte, ancak metodolojik izahlara yer
verilmemektedir (s. 233). Alevi, bu boslugu doldurmak amaciyla, furii-1 fikih
orneklerinden hareketle, Ibni’l-Kasim’in fikih ustilii anlayisini ortaya koyma-
ya ¢alisir; Kur'an, sinnet, kiyas, amel-i ehl-i Medine, 6rf-adet, sahébi kavli,
istihsan, sedd-i zerai, maslahat-1 miirsele, miiraat-1 hilaf seklinde siraladig1 de-
lillere dayanarak Ibni’l-Kasim’in hiikiimlerine dair 6rnekler verir (s.235-347).
Alevi'nin 6rneklere dayanarak yaptigi bu ¢ikarimlari, imam Malikin ustliine
dair verilerle ve klasik Maliki fikih ustli eserlerindeki edille-i seriyye anlayi-
styla mukayese etmemesi 6nemli bir eksikliktir.

“Istiklalii Tbni’l-Kasim bi'l-ictihad fi'l-Miidevvene ve hilafiiha li Malik ve
devruhu’l-bariz fi rivayeti’l-hadis” baglikli besinci ve son bolim (s. 349-493)
[bnirl-Kasim'in miistakil ictihatlar;, Imam Malike muhalefetleri ve hadis
rivayetindeki yeri hakkindadir. Once Ibnii'l-Kasim'in Malike muhalif icti-
dort meselede ihtilaf bulundugu yoniindeki ifadelerine karsi ¢ikmakta ve
Miidevvene'de bircok meselede Ibnii'l-Kasim'in imamina muhalif ictihatlar-
da bulundugunu ortaya koymaktadir (s. 362-366). Ihtilafin dinamikleri ve
mezhepte algilanis tarzi, sonraki fakihlerin ihtilafli meselelerdeki tavri gibi
konularda genel bir degerlendirmede bulunmayan yazar, siraladigi 6rnek
meselelerde tek tek ihtilaf sebeplerine deginmekte ve Miidevvene sarihleri ile

AAAAA

aktarmaktadir (s. 366-455).

Bu béliumiin, Ibni’l-Kasim’in mistakil ictihatlarinin ele alindig: ikinci
kisminda yazarin [bnii’l-Kasim bir miictehit olarak konumlandirmakta zor-
landig1 goriilmektedir. Onun mistakil ictihatlarini incelerken ayni zaman-
da hem mukallit hem de miictehit oldugunu séylemesi tutarl bir agiklama
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degildir (s. 461). Yukaridaki béliimlerde Ibnii’l-Késim’ “miintesib miictehid”
olarak nitelerken, Imam MaliK'in gériislerini benimsedigi yerlerde onun
“mukallidi” oldugunu sdylemesi de isabetli degildir. Ibni’l-Kasim, yazarin
verdigi bir misalde de oldugu iizere (s. 460), Imam Malike miintesip bir fa-
kih olarak onun goriis bildirdigi meselelerin bir kisminda kendisiyle ayni
goriisii paylagsmakla birlikte, bircok meselede Imam Malik'in goriigiine mu-
halefet etmektedir. Dolayisiyla Imam Malik ile ayn1 gériiste oldugu, onun gé-
riigiinii kendi goriisii olarak da aktardigi meselelerde Ibnii'l-Kasim’in tavrini
“taklid” olarak nitelemek dogru degildir. Yazar, ibni’l-Kasim'in Miidevvene'de
755 meselede miistakil, 228 meselede mezhebin ustiliine dayanarak ictihatta
bulundugu, 418 meselede imam Malik’i taklit ettigi ve 73 meselede ise Imam
Malik'e muhalif ictihat ortaya koydugu tespitinde bulunmaktadir (s. 462).

[bnir'l-Kasim hakkindaki bu ¢aligmanin, Eba Zehre gibi miielliflerin mez-
hep imamlar1 hakkinda yaptiklar: miistakil ¢alismalardan sonra birinci nesil
miintesip fakihler hakkindaki ¢alismalar arasinda énemli bir boslugu dol-
durdugu gorillmektedir. Eser Miidevvene ile sinirlandirilmis ve Maliki mez-
hebinin diger ilk dénem kaynaklari incelenmemistir. Bir tez ¢aligmasi icin
béyle bir sinirlandirmanin mékul oldugu séylenebilirse de, sonugta ibnii’l-
Kéasimin Maliki mezhebindeki yerini tespit noktasinda birtakim zorluklar
ortaya ¢ikardigi ve bu yiizden yazarin Ibnii'l-Kasim’i konumlandirmakta ok
bagarili olamadig1 goriilmektedir. Muhammed Nebil Ganaim'in Miizentnin
Safil mezhebindeki konumuna dair ¢alismasi (el-Miizeni ve eseruhii fi’l-fikhi’s-
Sdfii, Kahire: Daru’l-hidaye, 1998) ile ed-Destikinin Muhammed es-Seybani
hakkindaki ¢aligmasinin (el-fmdm Muhammed b. el-Hasen es-Seybani ve
eseruhii fil-fikhi’l-Isldmi, Devha: Daru’s-sekafe, 1987) ardindan Alevinin
Maliki mezhebinin énemli simalarindan ibni’'l-Kasim hakkindaki bu calis-
mas, ileri arastirmalar icin 6nemli bir hareket noktas: sayilabilir.

Nail Okuyucu®

Dilbilimsel Tefsir ve Kur’an1 Anlamaya Katkis1
Mustafa Karagoz

Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010. 352 sayfa.

Bir metnin anlagilmasinin ilk sart1 dilinin bilinmesidir. Bunun bilincin-
de olan miislimanlar, baslangictan beri Kur’an'in nazil oldugu dil hakkinda

Ars. Gor., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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degisik caligmalar yapmuislar ve sonugta bu alanda “garibirl-Kur’an”, “meani’l-
Kuran”, “Irabu’l-Kur'an’, “icazu’l-Kur’an” ve “viictth ve nezair” gibi farkli ad-
larla anilan zengin bir literatiir ortaya ¢ikmistir. Mustafa Karagdz'an Dilbi-
limsel Tefsir ve Kurdnt Anlamaya Katkis: adiyla yayimlanan eseri bu literatii-
riin meydana gelisini ve Kur’an1 anlamaya katkisini ilk @i¢ asirla sinirli olarak
ve giinimiizdeki dil calismalariyla karsilagtirarak ele almaktadir. Mellif, ca-
ligmasini Kur’an’a yonelik belli bir yaklasimi ele almasi bakimindan yéntem
calismast, belli bir donemi ele almasi bakimindan ise tarih ¢aliymasi olarak
tavsif etmektedir (s. 21).

Doktora tezi olarak hazirlanan eser, “Giris” ve “Sonu¢” disinda ti¢ bolim-
den olusmaktadir. “Giris” kisminda ¢aligmanin konusu, amaci, yontemi ve
sinirlar: tizerinde ariz-amik bir sekilde durulmus, bu konuda yapilan benzer
calismalara deginilerek eserin onlardan ayrilan yonii ve sahaya getirdigi katk:
ortaya konulmus (s. 20-26), dilbilimsel tefsir konusunun kitabin kapsamina
giren ve girmeyen yonleri ayristirilmistir (s. 26-37). Akic1 ve anlasilir bir dille
kaleme alinmis olan eser, konularin dengeli bir dagilimla basliklandirilmas:
ve tasnifi acisindan da basarilidir. Bununla birlikte eserde yer alan bir¢ok
basliga “Igindekiler” kisminda yer verilmedigi goriilmektedir.

Konunun kavramsal ve tarihsel cercevesine ayrilan “Birinci Bolim™de dil-
bilimin tanimi ve tartismali olan alt-dallary; dilbilim-filoloji, fonoloji-fonetik,
istikak-etimoloji gibi dallar arasindaki niianslar ele alinmig; bunlarin tefsirle
iliskileri ve ne 6l¢tide bu ¢aligmanin kapsamina girdikleri gerekgeleriyle izah
edilmistir (s. 51-62).

“Ikinci Boliim”, dilbilimsel tefsirin dogusu ve gelisimine ayrilmig ve bu
boliimde 6nce dilbilimsel tefsirin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan dini,
ilmi, sosyo-kiiltiirel, sosyo-politik, sosyo-ekonomik vb. dmiller (s. 98-122)
ile dilbilimsel tefsirin tarihsel gelisimi ele alinmistir (s. 122-158). Daha son-
ra caligmanin hasredildigi hicri II. ve IIIL. asirlarda telif edilmis olan ve
bu alandaki literatiirtin ilk 6rneklerini teskil eden Ebti Ubeyde Mamer b.
Miisennanin Mecdzii’l-Kurdn, Ibnit’l-Yezidi ve Ibn Kuteybe'nin Garibii’l-
Kuridn adli eserleri, Said b. Mes’ade el-Ahfes ve Yahya b. Ziyad el-Ferrdnin
Medni’l-Kurdn adli eserleri, Zeccacin Meani’l-Kurdn ve irdbiih adli eseri,
Mukatil b. Stileyman’in el- Viicith ve'n-Nezdir'i, Yahya b. Sellam’in et-Tesdrifi
ve Miiberred’in Me'ttefeka lafzuhii ve’htelefe manahu adli eseri tanitilarak
bunlarda yer alip dilbilimsel tefsir niteligi tasiyan izahlardan 6rnekler ve-
rilmistir (s. 158-217).

“Kur’an’in Anlagilmasi ve Dilbilimsel Tefsir” baglikli “Ugiincii Béliim”de
Kur’an'n anlagilmasinda dilbilimin gerekli fakat yeterli olmadig: belirtilmis,
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daha sonra sarf ve istikak, nahiv, anlambilim (liigat, viicih ve nezair) gibi
dilbilimin alt dallarinin tefsir ilmine katkisi tizerinde durulmus ve bununla
ilgili drnekler verilmistir (s. 219-262).

Karagoz, dilbilimsel tefsiri “Kur’an yorumunda agirlikli olarak s6zdizimi,
bi¢cimbilim, anlambilim gibi, dilbilimin ¢esitli alt dallarindan ¢agdas dilbi-
limin verilerini de géz 6niinde bulundurarak yararlanan yonelis” seklinde
tanimlamakta, bdylece -dipnotta da agikca belirttigi tizere- tefsirde ¢agdas
dilbilimin verilerinden yararlanilabilecegini ileri stirmektedir (s. 81). Yazar,
“tefsirde ¢agdas dilbilimin verilerinden yararlanilabilecegi” gibi boylesine
onemli bir teklifi bu sekilde bir tarif cercevesinde vererek gecistirmek yerine,
dipnottaki kanaatini metne tagiyarak s6z konusu teklifini en azindan birkag
ornekle gerekcelendirebilseydi, kanaatimizce hem eserinin degerini arttir-
mis hem de okuyucunun zihninde istitham birakmamis olurdu. Zira baska
bir kiiltiir ve medeniyetin sartlar1 icerisinde ortaya cikan ilke ve yontemle-
rin Islami ilimlerin dokusuyla ne &l¢iide uyusacagi izaha muhtagtir. Kaldi
ki Arap dili, klasik donemde kil1 kirk yararcasina detayli ve olduk¢a genis
calismalarin yapildigy, bu itibarla “ithal kavram ve yontemler’e en az ihtiyag
duyulan oldukea zengin bir alandir.

Karagdz'lin eserinin belki de en dikkat cekici yani Dilbilimsel Tefsir
adini tagimasidir. Miellif, glinimiizde Arapca eserlerde yaygin olarak
kullanilan “ligavi tefsir” ve bazi Tiirk¢e ¢aligmalarda tercih edilen “filo-
lojik tefsir” gibi nitelemelerin bu alandaki literatliri tam manasiyla kar-
silamadig1 kanaatindedir. Ciinkii “liigavi tefsir” tamlamas: sadece kelime
agiklamasini ¢agristirmakla birlikte bu tamlamayi kullananlar ciimle tah-
lillerini de kastetmektedirler (s. 88-89). “Filolojik tefsir” tamlamasindaki
“filoloji” kelimesi ise dilbilimin verilerini kullanmakla birlikte, onlardan
hareketle toplumun kiltiirel hayatini ortaya koymay: hedefleyen alanin
adidir (s. 51-54). Halbuki dilbilimin verilerini kullanan mifessirlerin bu
yonde ¢alismalar1 olmadig: gibi, esasen boyle bir hedefleri de yoktur. “Dil-
bilimsel tefsir” ise diger iki kullanimin aksine “efradini cami‘ ve agyarini
mani” ve dolayisiyla daha isabetli bir isimlendirmedir. Yine miiellife gére
bu terim, ¢agdas dilbilimin verilerine referansta bulunmakta, dolayisiyla
tefsirin gliniimiiz dilbiliminin imkanlarindan yararlanabilecegini ima et-
mektedir (s. 89).

Miiellif, kitabin adinda goriilen “dilbilimsel tefsir” tercihiyle paralel bir
sekilde kitap igerisinde de genellikle “sarf” yerine “morfoloji / bi¢imbilim”,
“nahiv” yerine “s6zdizimi / sentaks” gibi Bat1 menseli veya oztiirkge kelimeler
kullanmay1 yeglemistir. Terimlerin bir ilim dalinin temel anahtar kelimeleri
oldugu, uzun bir siire¢ icerisinde ve bir bakima adi konulmamais bir ittifak
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neticesinde ortaya ¢iktig, o ilim dalindaki biitiin distince birikiminin on-
lar tizerine kuruldugu dikkate alindiginda bu tercih isabetli bulunmayabilir.
Ancak bu tercih sayesinde miiellif, dilbilimin ve alt dallarinin Batrdaki geli-
sim sathalarina deginmekte, boylece okuyucu s6z konusu ilim dallarini farkl
bir tasnif icerisinde okuyarak karsilastirma yapma, dolayisiyla sarf ve nahiv
ilimlerinin giiniimiz dilbiliminde tekabiil ettigi alanlar konusunda bilgi sa-
hibi olmaktadur.

Eserde dikkat ¢eken bir baska tercih de, alintilanan Arapca ifadelerin
Latin harfleriyle yazilmis olmasidir. Eger yaymevinin bir tasarrufu degil
de miellifin tercihiyse bizce bu tercih isabetli degildir. Mesela 141. sayfada
“Tahavvefeni mali ahun 1i zalimiin / Fela tahziilni’l-yevme ya hayra men ba-
kiye” seklinde kaydedilen beyitteki yazim yanlisinin biiyiik 6lciide bu ter-
cihin sonucu oldugunu diisiiniiyoruz. Bu beytin dogru yazimi vezin geregi
soyle olmaliyd:

o R A b T e e
Yine Latin harfleriyle okunusu “ente tiinadi min mekanin baid” seklinde
verilen ifadenin (s. 173) dogrusu da sdyledir: Lx OG (pe 3G e

Karagoz, yaygin olarak “ayni anlamda kullanilan farkli Kur’an kelimele-
ri” seklinde anlagilan “nezair” teriminin “farkli anlamlara gelen bir Kur’an
kelimesinin (viictih) bir anlaminin Kur’anin bagka yerlerinde tekerriir eden
kullanimi1” seklinde tanimlanmasinin daha dogru olacagina dair 6nemli bir
tespitte bulunmaktadir (s. 200). Giiniimtizde dilbilimsel tefsirin 6nemsiz gibi
gériinmesine ragmen, vaktiyle bu alanda ¢aligma yapilmadig: farz edildigin-
de, bityiik bir bosluk olustugunun goriilecegine yonelik tespit ve tahlilleri
de (s. 219) son derece yerindedir. Ayrica “Uciincii Béliim”de dilbilimsel tef-
sirin Kur’an1 anlamaya katkis1 hakkinda verilen 6rnekler (mesela bk. s. 257,
259, 320) oldukea yararli olmakla birlikte, bu 6rneklerin zenginlestirilmesi
kanaatimizce eserin bu alana katkisini daha da arttirabilirdi. Sonug olarak
Dilbilimsel Tefsir ihtiva ettigi tespitler, getirdigi izahlar ve alanla ilgili kay-
naklarin tanitimi bakimindan sahasinda 6nemli bir bagvuru kaynagi niteligi
tasimaktadir.

Harun Ogmiis*

Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi.
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Islam Kelami: Gelenekgilik ve Akilcilik
Binyamin Abrahamov
gev. Emine Buket Saglam

Istanbul: Insan Yay1nlari, 2010, 150 sayfa.

Oryantalistlerin Islam’1 anlama adina kendi dini ve felsefi kiiltiirlerinden
dercedilmis bir kavram haritas1 kullandiklar: asikardir. Oryantalizm elesti-
rilerinin 6zlinti, onlarin kendi din ve diinya telakkilerinden hareketle iman,
vahiy, kitap, peygamber, siinnet ve hadis gibi methumlara misliiman zihnin-
deki anlamlarinin gok diginda anlamlar yiiklemeleri ve oryantalist arastir-
malarda rastlanan Islimiyete yonelik tenkit, teklif ve tahkirlerin bu kavram
diinyasindan hareketle yapilmasi olusturur. Miisliimanlarin gerek bu aragtir-
malarin ortaya attig1 istifhamlari izale etmek adina gerekse Islam diinyasinin
ve miisliimanlarin i¢inde bulundugu durumla ilgili yeni arayiglar etrafinda
bu kavram diinyasina yaptiklar1 miiracaatlar, modernlesmenin her evresin-
de, miislimanlar tarafindan heyecanla karsilanan yeni meseleler ortaya ¢1-
karmustur.

“Akilciik” ve “gelenekgilik” de oryantalist ¢alismalarin rettigi bu zihin
diinyast icinde oryantalistlerin Islam diinyasini tasnif ve tahlil cabalarini ifade
eden 6nemli kavramlardandir. I. Goldziher, G. Makdisi, M. Watt gibi miistes-
rikler tarafindan Islam diisiince tarihini kurgulamak amaciyla kullanilan bu
kavramlar, Binyamin Abrahamov tarafindan miistakil bir ¢aligmaya konu edil-
mis ve yazarin Islamic Theology: Traditionalism and Rationalism (Edinburgh:
Edinburgh University Press 1998) adiyla yayimlanan eseri uzun bir aradan
sonra Islam Keldm: Gelenekgilik ve Akilcilik adiyla Tirkge'ye cevrilmistir.

[sraildeki Bar-Ilan Universitesinde ogretim iiyesi olarak ¢alisan Prof.
Binyamin Abrahamov, Islam felsefesi, kelam tarihi ve Ehl-i siinnet digindaki
mezhepler tizerine aragtirmalar yapmus ve ozellikle Sii-Mu'tezili kelami di-
stincesinin yakinlagsmasinda kilit rolii oynayan ve Zeydi kelaminin en mithim
simasi sayilan Kasim b. [brahim iizerine ¢aligmis bir akademisyen. Ibn Sina,
Gazzali, Fahreddin er-Razi, Ibn Teymiyye ve Ibni’l-Arabi gibi klasik Islam
disiincesi tarihinde iz birakmig bir¢ok alimle ilgili irili ufakli caligmalar:
bulunan Abrahamov’un burada iizerinde duracagimiz kitabs, Islim diisiince
geleneginde “akil” denildiginde 6ncelikle akla gelen Islim felsefe gelenegini
de kapsamay1 vaat ederek, 3./9. asirla 10./16. asir arasinda Islam diisiincesinde
yasanan akilcilik-gelenekgilik miicadelesini ele almay1 hedefliyor.

Oryantalistlerin kendi kavram diinyalarinda hususi bir manaya sa-
hip olan “akil” ile ilgisinden dolay1 Mu‘tezile’ye kars1 tevecciihleri dikkat

211



islam Arastirmalarn Dergisi, 25 (2011), 189-231

gekicidir. H. Stanier, Goldziher, Ernest Renan, H. A. R. Gibb gibi bir¢ok
miistesrik hem Yunan felsefesi ile irtibatli hem Hiristiyan ildhiyatiyla mu-
hatap olan Mu‘tezile'yi Islam’in kendileri tarafindan takdir edilen yiizii ola-
rak takdim etmislerdir. Bu konuda H. A. Wolfson'un ¢abalar: dikkat ¢eki-
cidir. Bu durumun bir yanilg: oldugunu itiraf ederken Watt'in sdyledikleri
ise siireci takip etmek adina dikkate sayandir: “Mu'‘tezile, Batili arastirma-
cilarin dikkatini ilk olarak 19. asir liberal diistinceleriyle olan benzerligiyle
cekti. Bu benzerlik o kadar ¢oktu ki Mu‘tezilenin temelde musliman oldu-
gunu unutup onlari liberal diislincelerin tam bir benzeri olarak gérme egi-
limi mevcuttu”* Nitekim Abrahamov da ayni vurguyu akilciligin esaslarina
baglarken yapacaktir. Watt'in bu duruma kars1 ¢ikisi, oryantalizmin yeni bir
asamaya gecisini temsil eder. Bu devrin akli baginda bir degerlendirmesini
yaptigimizda ilk karsilasacagimiz husus, oryantalistlerin heteredoks bizim
“Ehl-i stinnet dis1” saydigimiz unsurlarin diigiince ve faaliyetlerini ortaya
cikarmak icin ¢ok ciddi bir ¢aba harcadiklaridir. Netice itibariyle, Mu‘tezile
ve Sia bagta olmak {izere bir¢ok konu biiyiik 6l¢lide ebadindan ve evsafin-
dan koparilarak iri ve diri hale getirilmislerdir.

Yedi boliim olarak tasnif edilmis olan kitabin ilk ti¢ bolimi (“Gelenekgi-
ligin Esaslarr’, s. 17-37); “Gelenekgilikte Aklin Yeri”, s. 39-50; “Akilciliga Kars:
Gelenekgilik’, s. 51-72) gelenekgilik ve gelenekgilik i¢inde aklin yerini ortaya
koymay1 hedeflerken, “Dérdincti Bolum” (“Akilciligin Esaslarr’, s. 73-86) ve
“Besinci Bolim” (“Akalcilarin Gelenekgiligi Tenkitleri”, s. 87-100) akilciligin
esaslarina ve akilcilarin gelenekgilige kars1 gelistirdikleri argiimanlara ayril-
mig. “Akilcilik ve Gelenekgilik Arasindaki Uzlasma” baglikli “Altinci Bolum™de
(s.101-106) ise akilcilik ve gelenekgilik arasinda bir uzlasma olup olmadig: ve
bu uzlasmanin hangi dengeler tizerine kuruldugu etrafinda bir degerlendir-
me yapilmustir. Sonu¢ bolimi niteligindeki “Yedinci Bolim™in (s. 107-108,
alt baslig1 “Ozet”) ardindan, akilcihigi ve gelenekgiligi destekledigi diisiiniilen
dort metin eklenmis: Ebti Zir'a er-Razi ve EbG Hatim er-Razinin Akidesi
(“EK 17 s. 109-118); Kadi Abdiilcebbarin el-Muhtasar fi usilid-din adli ese-
rinin girisinden bazi pasajlar (“EK 27 s. 119-121); Bakillani ve Ciiveyninin
eserlerinden bazi pasajlar (“EK 3, s.123-126); Kasim b. Ibrahim’e nispet edilen
Kitabii Usili’l-adl vet-tevhidden pazi pasajlar (“EK 47 s. 127-128). Kitap “Kay-
naklar” (s. 129-144) ve “Indeks” (s. 145-150) ile sona eriyor.

Bolim bagliklar1 muhtevali bir ¢erceve gérme duygusu uyandirsa da,

“Gelenekgiligin Esaslar1” bolimiinde ele alinan ve gelenekgiligi temsil etti-
gi soylenen metin ve kisiler géz oniinde bulunduruldugunda, kusatic1 bir

1 bk. W. Montgomery Watt, Free Will and Predestination in Early Islam (London: Luzac
and Company, 1948), s. 61.
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yaklasimdan ziyade karsimiza daha once ifade ettigimiz kaygilar: akla geti-
recek bir tablo ¢ikiyor. Séfii olduklar: belirtilen Lalekai ve et-Teyminin Ehl-i
stinnet akaidini izah ve serh amagli kaleme aldiklar1 eserlerden hareket eden
Abrahamov, sozil yine Hanbeli-Selefi ¢izginin akilla ilgili tahlil ve tenkitleri-
ne getirip klasik oryantalist reflekslere dontis yapryor. Akil karsiti kabul ettigi
asir1 ugtaki gelenekgiligi sadece Hanbeliler’le sinirli gdrmeyip Safii, Maliki ve
Hanefi limlerin de bu ¢izgi i¢erisinde degerlendirilmesini teklif ederek Ehl-i
stinnet’i zzmnen bu kategoriye yerlestirmis oluyor. Kitabin degisik yerlerin-
de karsimiza c¢ikan bu refleks vahiy meselesi ve hadis literatiirii konusunda
Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirtine yaptig1 vurgu, zenadikanin hadis ve sahabe
tizerinden yirittigi muhalefeti ciddiye almasi gibi hususlarda kendini gos-
teriyor. Reddiye geleneginin esas aldig1 ve bir¢ogu din dis1 sayilan -kendisi
bu gelenegi dikkate almayacagini ifade etmisti- isim ve fikirleri esas almasi
da bu refleksin tezahiirlerindendir.

Islam tarih tecriibesinde daha ¢ok fikhi bir karsilhiga sahip ehl-i hadis
ve ehl-i re’'y ayrimini belirgin bir sekilde kullanmiyor Abrahamov. Klasik
akil-vahiy ¢atigmasini agsmayan ve onlara da bulagmayan bir metotla yaptig:
izahlarin bu ayirima yaslanmamasi, kendisi i¢in yerinde bir tercih. Nitekim
boyle bir tercihte bulunsaydi kelam ilminin bizatihi mevcudiyetini tartis-
maya agmis olurdu. Bu tercihine ragmen kelam karsit: literatiirii gelenekgi-
lik lehine kullanmasi ise savunmay:1 vaat ettigi argiimanin 6niinde bir engel
olarak duruyor. Teolojik bir ¢ergeve arayisi, meselenin fikhi degil kelami ol-
dugu intibaim giiglendirirken, kitapta “belli bir fikhi ekoliin belli bir kelami
okula atfedildigini s6ylemeyi” imkansiz gérmesi, daha sonraki sathalarda
icma ve kiyas gibi meseleler izerinden yiirattiigii tahlilleri sakat birakiyor.
Opysaki fikhi ekollerin kelami okullarla olan miinasebeti bellidir ve George
Makdisinin Egariligi mahkim etmek adina kullandigi bu miinasebet,* 10.
asra kadar itikadi veya fikhi bir fikrin izini stirmenin en mithim sartidir.

Klasik kelam karsithg: ile ilgili literatiirii alip bir gelenekgilik inga etmek
ve bunun siyasi, ictimai, ahlaki tezahiirlerini Islam tarihinin seyrine bak-
madan degerlendirmeye calismak, ayrica ele alinmasi gereken bir meseledir.
Literatiir karsilig1 da olan kelam karsithgini, klasik ilim geleneginde farkl
bir yerde duran ve miisliiman halkin itikadin1 ve aklin1 korumay1 hedefle-
yen avam-havas gibi bir ayirima miiracaat etmeden, keldmi spekiilasyonlarin
ziddina soylenen seyleri akilla ilgili bir tasnifin miyar1 haline getirmek, iyi
niyetle sdylersek, sehivdir.

2 Makdistnin fikhi ekoller ve keldmi okullar arasinda kurdugu miinasebet hk. bk. G.
Makdisi, Islam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, terc. Hasan Tuncay Basoglu (is-
tanbul: Klasik, 2007), s. 37-78.
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Abrahamov’un fikih ile gelenek arasinda keskin bir iliski kurmamasi ise
bu noktada arti1 bir deger olarak duruyor. Fikhi ekoller yok sayilarak yapilan
tasnif ve tahlillerde keldm esas alinacak ise bizatihi kelam, akilcilar safinda
kalan bir sey degil midir? Abrahamov bu soruya “Evet” cevab1 vermiyor. Zira
kelam karsit1 literatiirii ve heteredoks vahiy ve hadis telakkisini bir tarafa ala-
rak klasik hadis rivayet metotlarini ve ilimlerin kendi i¢indeki sthhat kriter-
lerini, vahiy ve siinnetten ibaret gordiigii gelenekgiligin karsisinda akilcilik
olarak konumlandiriyor. Goldzihere telmihen Ebir'l-Hasan el-Eg’art’yi “hadis
kelamcis1” kabul ederken, akla verilen aletlik vasfi diger taraftan “Akalcili-
gin Esaslar1” bolimiinde Mu'tezili bir ¢erceveye indirgenerek Ehl-i stinnet
kelamu tasnif dis1 birakiliyor (s. 73-86). Eg'ariligin Safiilik izerinden gelenege
sirayet ettigi tezini fazla ciddiye almadan kelam tizerinden izi siiriilecek bir
akil-gelenek ayrimini, Siinnilik ve karsithig: seklinde formiile etmeye kalkis-
mast -ki metinde genel olarak géziiken budur- ne kadar yenidir? Makdisi’nin
Egarilik tizerinden inceledigi akilcilik-gelenekgilik ayrimina3 bir sey katma-
dan, Stinniler ile Mu‘tezile ya da filozoflarla kelamcilar arasinda vuku bulan
ve literatiirde sik¢a yapilan tasnifi kullanmak ne kadar yenidir? Kendisi bu
problemi Eg'ari gelenekten bazi isimleri sadece mesele diizeyinde bu ¢erge-
venin diginda tutarak agmaya calisiyor. Bu durumda Abrahamov karsimi-
za Fahreddin er-Razi'ye istinaden “Bir alim hem gelenekgi, sonrasinda da
akli olabilir” ilkesiyle ¢ikiyor (s. 108). Hanbeliligin asir1 gelenek¢i yapisini
diger Siinni fikhi mezheplerle takviye ederek tahayyiil ettigi Ehl-i stinnet-
gelenekgilik iligkisini bu sekilde asmak, yapilan yanlis1 diizeltme imkan: m1
verir yoksa Ehl-i stinnet’i gelenekgilikle 6zdeslestirme ¢abasinin bir pargasi
midir?

Abrahamov’un yapmaya calistig1 sey, akilcilik i¢inde gelenekgilik gibi
farkli kompartmanlar acarak yeni bir yaklagim ortaya koymak. Fakat kitapta
bu c¢abay1 golgeleyen bazi teknik ve 1stilahi eksiklikler, dahasi metodolojik
sorunlar goze carpiyor. Oncelikle karsimiza Bati diisiincesinin kutsali olan
aklin muadili bir arayisin dogurdugu Mu'‘tezile sempatisi ve Ehl-i stinnet’i
“Hanbeli-Selefi” gelenege hapsetme ve geri kalan yekiinu oradan gor-
me ve gosterme arzusu ¢ikiyor. Oryantalistlerin iddialarinin “yeknesak bir
Stinnilikten s6z edilemeyecegi” noktasina gelmesi i¢in biraz zaman ge¢mesi
gerekmistir. Mezhep literatiirii kullanilarak “Ehl-i siinnet ve’l-cemaat” tabi-
rinin tesekkilil tizerinden yiiriitiilen spekiilasyonlar, zamanla Ehl-i stinnet
ve'l-cemaat’in ana govdesini Ehl-i hadis ve Hanbeliligin olusturdugu telkini
etrafinda yogunlagacaktir. Makdisinin Egarilik tahlillerine bu gozle bakilabi-
lir. Mu‘tezili diisiincenin tahlil ve tebcili modernist IslAim diisiincesinin Batili

3 bk Makdisi, a.g.e., s. 37-78.
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anlamda akilla yan yana gelmesinde 6nemli bir rol oynad: ve hala oyna-
maktadir. Diger taraftan Hanbelilik-Ibn Teymiyye cizgisinin Islam moder-
nizminin seyrinde ve giinlimiiz din dilinin -gerek ilahiyatcilarin kullandig:
akademik dil gerekse popiilist dil- belirlenmesinde ciddi tesir ve tahrifatinin
oldugu ortadadir. Hem Mu'tezile'ye hem de Ibn Teymiyye cizgisine gosteri-
len oryantalist ilgiyle Islamci-modernist din dili arasindaki miisareket, yeni
gelistirilen oryantalist dile kars: dikkat ve rikkati kavilestirmeyi gerektirecek
sathadadir.

Oryantalistlerin kiilli kaideler vazetme istidatlari, Abrahamov’un eserin-
de de bir sekilde devam ediyor. Halbuki bu eser igin zikri gereken diger bir
nakisa, Tirk-Islam kiiltiir cografyasinin tirtinlerinin bu tasniflerde yer alma-
masidir. Abrahamov’un Stinnilik, keldm ve hatta fikih tizerinden yaptig: tah-
lil ve tasniflere bu cografyanin iiriinleri nicin mevzubahis olmuyor? Oryan-
talizmin modern devirlere ait “dil bahanesi” bu baglamda gegerli olamaz; zira
bu devrin eserleri zaten Arap¢adir. Dipnotlarda rastlanan Madelung atiflar
bu konuda oldukea yetersiz kaliyor. Fikih-gelenek arasinda keskin bir ilis-
ki kurmayarak akilcilik adina yeni bir vadi agmasi beklenen Abrahamov’un
ehl-i reyi dikkate almamas: sasirticidir. Hanefi-Matiiridi gelenegin akilla
iligkisi ve fikhi sahada ehl-i re'yin en 6nemli temsilcisi Hanefiligin itikadi
cercevesi dikkate alindiginda, bu baslig1 tasiyan bir ¢alismanin muhtevasinin
Tiirk-Islam kiiltiir cografyasinin iiriinlerinden mahrum kalmasi basli bagina
bir talihsizliktir.

“Bu akilcilik arzusuyla kim nereye varacak?” sorusu tizerinde fazla dur-
madan devam edelim: Hadis¢ilerin gelenekgiligin en iist seviyesini temsil
ettigini iddia eden Abrahamov diger taraftan gelenekgiligi Kur’an-siinnet-
icma ile ii¢ esasa bagliyor. Bu durumda biitiin Ehl-i siinnet gelenekgi olu-
yor. Buna bir de “bid’at karsitlig1” ekleniyor ve bir anda tekrar ehl-i hadis-
Hanbeli gelenege doniis yapiliyor. Malumun ilami niteligi tasiyan “Felasife-
Mu‘tezile-Matiiridiyye-Eg ariyye-Cebriyye” tasnifi ufak degisikliklerle su
hale geliyor: Gulat-1 Felasife, Mu'tezile, Egariyye (Mattridiler dista biraki-
liyor), Hanbelilik (Ibn Teymiyye), ehl-i hadis. Abrahamov klasik fikirlerin
tekrarindan kacinmak icin ilimler arasindaki tasnifleri muglak biraktig:
gibi, bu tavrini sadece mezhep ve firkalar icin degil, sahislar i¢in de esas
kabul ediyor.

Yayimlandig1 sene (1998) goz 6nitinde bulunduruldugunda, belli bir he-
yecani da iginde barindiran bu kitap, ele aldig1 konular: et-Teymi, Lalekai
ve Kadi Abdiilcebbér sarihi Méanekdim (Zeydi-Mu'tezili) gibi birka¢ isim-
le simirh bir gergevede temellendiriyor izlenimi vermektedir. Egari, Kadi
Abdiilcebbar, Razi gibi yayginlik derecesi yiiksek isimler arada karsimiza
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¢tkmasina ragmen, yaklagik alt1 asr1 hedef alan bir tasnifte eser ve isim diize-
yinde yayginlik yaninda, ekol ve okullar tizerinden belli bir ¢erceve beklemek
okuyucunun hakki. Klasik tasniflere bagl kalmadan ve Ehl-i siinnet olup
olmamasina bakmadan hadis ahz kistaslari, icma ve kiyas gibi fikhi metotlar
tizerinden yapilan arayislar bu ilimlerin kendi i¢ dinamiklerini yok sayan bir
metotla ele alinmis izlenimi veriliyor. Bu yola girildigi zaman bagka sahalar
a¢ma imkani verecek i¢tihat, maslahat gibi imkanlarin yoklanmamis olmasi
da bagli bagina bir kayip.

Watt'in karst ¢iktig1 sekilde Islamda saf akilcigin olmadigi meselesine
aynen istirak eden Abrahamov, Islim cografyasindaki Islam dis1 sayilan
felsefi gelenege mensup isimlerle sinirladig: saf akilcilik diginda bir imkan
arayisinda olacagini beyan ediyor ama eserin sonunda insanlik tarihi bo-
yunca felsefi olarak gerilere gotiiriilebilen bir usul olarak kargimiza ¢ikan
akilciigin Aydinlanma tecriibesiyle aldig1 mesafe de goz 6niine bulundu-
ruldugunda Islam’r ve Islim diinyasin1 anlama adina ne kadar izah edici
oldugu sorusu baki kaliyor. Peki, kendi mecrasinda bir seyri olan ve felsefi
ménada bir ¢abay1 ifade eden akilcihigi alip Islam diigiincesini akilcilik-
gelenekgilik arasindaki miicadeleye hasretmek miimkiin mii? Alt1 asir bo-
yunca siyasi, ictimai ve fikri cok dnemli doniigiimler yasamis Islam diin-
yasinin bu degisim ve doniisimiini akilcilik ve gelenekgilik zaviyesinden
izah etmeye kalkisanlar her seyden 6nce kusatict bir arastirma yapmak
zorundadirlar. Razi gibi 6nemli isimlerin akilciligr ve gelenekgiligi hak-
kinda karar verilemeyip mesele bazinda (niibiivvet gibi) akilcilik ve gele-
nekgilik ayrimi ihdas edilerek haklarinda farkli bir ¢6ztimleme yapilmaya
calisilmasi, tam da oryantalist bakis acisindan kaynaklanan bir zaaf olarak
karsimiza ¢ikiyor.

[slamiyet'te saf akilcilik olmadig1 konusunda siiphe yok. Islimiyet'te ehl-i
hadis ile ehl-i re’y ayrimu tizerinden bir fikri ve hukuki ayrigma da s6z konu-
su. Kelam ilminin kendi seyri igerisinde uzun siiren bir mesruiyet meselesi-
nin varligi da su gotiirmez bir gergek. Ama biitiin bunlar kendi mecrasinda
degerlendirilmesi ve biitiin Islim diinyasinin devir, siyaset ve insan unsuru
ile birlikte ele alinmas: gereken meselelerdir. [limlerin tasnifi esas alinmadan,
bu ilimlerin dini ve igtimai hedefleri gézetilmeden yapilacak tahlil ve tasnif-
ler eksik kalmaya devam edecektir.

Ridvan Ozding’
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Kent Dindarlig:
Mehmet Altan

[stanbul: Timas Yayinlari, 2010. 207 sayfa.

Mehmet Altan’in son kitaplarindan birisi olan Kent Dindarhigi,“Ons6z” (s.
9-12), “Girig” (s. 13-36), “Sonsdz Yerine” (s. 167-69) ve “Ekler” (s. 171-207) di-
sinda yedi boliimden olusuyor ve boliim basliklarinin isimlerinden hareketle
bu eserin bagimsiz bir kitap olarak yazilmadigi anlagiliyor. Altan, farkli za-
manlarda kendisiyle yapilmis roportajlar ile yazdig1 makalelerden derledigi
kitabina, “kent dindarlig1” konsepti ¢ercevesinde bir biitiinlitk kazandirmaya
calismis. Kitabin “Onsoz”iinde kentlilik ve dindarliga dair sorunlar ortaya
konmakta, “Giris” kisminda kent olgusu tarihsel siiregleri icerisinde ele alin-
makta, “Ulasmamiz Gereken Kent Dindarlig1” baslikli son (7.) boéliimde (s.
151-165) daha 6nce yapilan analizler kent dindarlig1 lehinde bir sonuca bag-
lanmakta; diger boliimler ise “kent dindarligi” kavramina bir yoniyle tutu-
narak konsepte dahil edilmektedir. “1. B6liim” (s. 37-64) “Kentlilik, Koyliliik,
Din ve Bilim” basghgini tagtyor. “Kent Dindarliginin Lokomotifi: Ozelestiri,
Uretim ve Ekonomi” baghigini tagtyan “2. Bolim’de (s. 65-83), Altan’in liberal
perspektifi cercevesinde Ozelestiri, ekonomi ve tiretim anahtar kavramlari
kent dindarlig1 baglaminda 6ne ¢ikarilmig goriiniiyor. “3. Bolim” (s. 85-99),
“Kemalizm ile Siyasal [slim Arasinda Sikigmak: Cumhuriyet Neleri Degis-
tirdi?” bashgini tasiyor ve Kemalizm ile siyasal Islam fenomenlerini kent
dindarlig1 cercevesinde analiz eden metinlerden olusuyor. “Bir Inan¢ Ente-
lektiieli Olarak iImamlar” baglikli “4. Boliim”de (s. 101-122), din gérevlilerinin
egiminden s6z ediliyor, entelektiiellik ve imamlik arasindaki iliskiler ele ali-
niyor. “Kur’an ve Dil Sorunu” baglikli “5. B6lim” (s. 123-135), Kur’an'in anla-
silmasi ve ictihat kapisinin kapanmast konulu yazilardan olusuyor. Siyaseti
kent dindarlig: stirecinde bir engel olarak tasvir eden yazilarin yer aldig1 “6.
Bolim’de (s. 137-149), “Kent Dindarligini1 Yok Etmenin Yolu: Siyaset” bagli-
g1yla bu yaklasima yer veriyor.

Mehmet Altan, bir problematik olarak ortaya koydugu ve igeriklendirme-
ye ¢alistig1 “kent dindarligi”nin koordinatlarini iki farkli Islim anlayisi iize-
rinden ¢izmeye caligmaktadir: Taliban Islam’ ve Seyh Galib Islam’. Altan’in
bu ayirimi, kent dindarlig: olgusunu daha net ¢ercevelendirmek i¢in segilmis
iki ana eksene tekabiil etmektedir. “Taliban Islam1” bir Tiirkiye tecriibesi ol-
mamakla birlikte, hakkindaki negatif yargilarin sosyal bellekte yer alisinin
kitabin tezlerini kuvvetlendirmesi ve bir avantaja doniismesi beklentisiy-

le secilmis goriinmekte; dolayisiyla provakatif bir se¢cim gibi durmaktadir.
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Altanin kent dindarlig1 kavrami, 6nemli bir endise ve ciddi bir soru(n)dan
yola ¢ikmakla birlikte, modernizmin ve liberal bir din anlayiginin izlerini
ve handikaplarini tasidigi da séylenebilir. Altan, dindarlik diizeyinin varos
kiiltiiriinden kurtarilarak daha felsefi ve kentsel 6zellikler kazanmas: bagla-
minda problematik bir durumu sorunsallastirmaktadir. Bu konunun bilhassa
Tiirkiye tecriibesi s6z konusu oldugunda, yeni Onerilerle birlikte tartigilmasi
gerekmektedir. Fakat 6zelde din sosyolojisinin konusu olan farkli Islamlar ya
da dindarliklari ilk defa Altan tartisiyor degildir.*

Mehmet Altan kitabinda Taliban ve Seyh Galib Islam’in1 baz1 anahtar kav-
ramlarla 6zdeslegtirerek tartigmaktadir. Buna gore Taliban Islam’ siyaset, si-
yasal Islam, fikih, miisliiman kimligi; Seyh Galib Islam’ ise kiiltar, felsefe, tek-
ke ve zaviye, burjuvazi ve aristokrasi gibi kavramlar etrafinda agimlanmakta
ve analiz edilmektedir. Altan, siirekli korudugu bu dikotomik yapinin temel
koordinatlari olarak goérdiigii Taliban ve Seyh Galib Islam’inin yerine zaman
zaman siyasal ve kiiltiirel {slim kavramlarini koyarak (s. 12) tartismaktadur.
[slam’in siyasal ve kiiltiirel kavramlari etrafinda tartigilmast ise Olivier Roy’a
referansla bildik bir “tin1” uyandirmakta; 6te yandan Taliban ve Seyh Galib
Islam’ gibi igeriksiz iki ana ekseni kaliplasmis ve hatta daha énceki tartismalar
ile politik(lestiril)mis ve kirletilmis icerikler ierisine yerlestirmektedir. Boy-
lece Talibanin negativitesi “siyasal” sifat: ile pekistirilmek suretiyle, zorunlu
bir adres olarak ortaya ¢ikan Seyh Galib Islam’ina lojistik bir destek saglan-
mak istenmektedir. Altan’in “Taliban™ bir eksen olarak Seyh Galib’in karsisina
koymasi, meseleyi tartisilmaz kilmaktadir. Clinkii Altan’in analizlerine yapila-
cak her bir itirazin, itiraz sahibini “Talibanci” gibi 6tekilestirici, mahkam edici
ve negatiflestirici bir kategoriye yerlestirmesi ihtimali s6z konusudur. Halbu-
ki Altan’in tezlerine itiraz, zorunlu olarak “Taliban” taraftar: olmak anlamina
gelmez. Ciinkii {slam, Talibanci bir dil iizerine inga edilmemelidir. Aslinda
Altan ayn1 antagonizmay1 “siyasal [slam” kavrami icin de igletmektedir.

Mehmet Altan Avrupa Birligine siklikla referans yapan, liberal ve de-
mokrat kimligiyle taninmakta ve yazilarini1 bu eksende kaleme almaktadr.
Kent Dindarhgrnda da agik¢a gorildigt tizere Altan'n, bireysel ve kulti-
rel boyutlarina indirgenmis, modern sdylemde oldugu gibi vicdan sinirlar
icinde olup biten bir Islam anlayisini énerdigini gérmekteyiz. Bu Islam an-
lay1sinin, kendisine c¢izilen sinirlarin digina ¢ikmaya yonelik her tesebbiisii
“siyasallik” seklinde okunarak sosyal bellegin yakin dénem tecriibesindeki
negatiflikleri cagristiracak bicimde metafiziklestirilmektedir. Ote yandan bu

1 Bukonuda daha énceki tartismalar igin 6rnegin bk. Ernest Gellner, Postmodernizm,
Islam ve Us, gev. Biilent Peker (Ankara: Umit Yayinlari, 1994); ayrica bk. Bilgi ve Hikmet
dergisinin 10. sayisinda (1995) yer alan makaleler.
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din anlayisinin, kendisini konumlandirmak izere kiiltiir, felsefe, fikih, siyaset
ve tasavvuf anahtar kavramlarina olumlu veya olumsuz referanslarda bulun-
dugunu gérmekteyiz. Dolayisiyla kitab: bu referanslar ve sorunsallagtirmalar
etrafinda analiz etmeye galisacagiz.

Altan, dinin “Allah ile kul arasinda bir mevzu oldugunu” s6ylerken (s. 61),
tipik modern sdylemi tekrarlamaktadir. Bu ctimle, Descartes’ten bu yana “di-
nin ve tanrinin haddini ve siirlarini bilmesi gerektigi” seklindeki gortisiin
temel parametresi ve parolasi olarak islev gormektedir. Clinkii bu séylem,
pratikte dinin insan hayatindaki varolussal kapsayiciligini bir indirgemeye
tabi tutarak onu vicdan sinirlari icerisine hapsetmektedir. Dini, insan1 sar-
malayan varolusun ana renklerinden birisi olarak géren Altanin bu yakla-
simindan, tanri ve Sezar’a ayni anda ibadet edilebilir sonucunu ¢ikarmak
miimkiindiir. Bu agidan kitabin her seyden 6nce din algisinda bir problem
oldugu soylenebilir. Ozelde Islam, kendi biitiinliigii iginde algilanmak yeri-
ne, liberal demokrasinin icinde yeniden anlamlandirilarak ve indirgenerek
tanimlanmaktadir.

Bu indirgemeciligin en dnemli gostergesi dinin kiltiirlegtirilmesi ¢cabasi-
dir. Altan, dini salt bir kiiltiir olarak gérme egilimindedir. Ona gére din, “Bir
inancin Otesinde, hayatin her alaninda izlerini gordiigiimiiz toplumsal bir
kultirdar” (s. 55). Altan, burada dini 6ncelikle bir iman meselesi olmaktan
¢ikarirken, inang ve kiiltiir arasinda kurdugu dikotomide dini sosyolojik bir
kiltir olarak algilamaktadir (s. 9-10). Nitekim “Tirkiye dini kaltiir olarak
algilayan liberal demokrasiyi de toplumsal yasama bicimi olarak igsellesti-
ren bir diizeye sigrayabilir” (s. 183-184) derken, liberalizmi hayata perspektif
veren varolussal bir konuma oturtmakta, dinin ise bir kiltiir olarak algilan-
mast gerektigi konusunda 1srar etmektedir. Béylece Altanin sdyleminde li-
beralizmin “bir yagam bi¢imi” olarak algilandigini ve genel perspektif olarak
dinles(tiril)digini s6yleyebiliriz.

Burada bir farka isaret etmeliyiz: Dinin kiltiirel hayatta tezahiirlerinin
olmas: tabii ki énemli ve kaginilmazdir. Bu anlamda Islaim’in Tiirkiye top-
lumunun kiiltiir, gelenek ve adetlerindeki goriingiileri zaten yasamaktadir.
Ancak dinin kultiirlestirilmesi, salt bir kiilttir, 4det ve gelenege indirgenmesi,
onun varolugsal boyutunu gérmezden geldigi gibi dine hayattan el ¢ektir-
mekte; iddiasiz, amorf bir mekanizmaya dontstiirmektedir. Altan’in 6zelde
Islam ritiialistik, kiiltiirel, geleneksel dgeler iizerinden takdimi, tam da bu
noktada hatirlanabilir. Ona gore, “Miisliiman bir tilkede din, zaten ritiiellerle
giindelik hayatin i¢cindedir. Hayat, evlerden baglayarak geleneklerle, gérenek-
lerle, dini ritiiellere saygiyla, erkek ¢ocuklarin siinneti, kandiller, bayramlar,
maddi ve manevi paylasimin 6nemi gibi yaklasimlarla, ezan sesi ve camilerle
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sekillenir” (s. 58). Anlagilacag: iizere geleneksel din algisindaki kiiltiirel ve
ritiialistik ogeler Altanin din anlayisinin yegane siurlarini ¢giziyor gériin-
mektedir. Altan’in 6rneklerinde bugiin diinya 6lgeginde konusulan ve aslinda
insanlik i¢in varolugsal bir mahiyet kazanan tiiketim, Avrupa Birligi, somii-
rii, paylasim, adalet gibi kavramlarin dinle birlikteligine ve ilintisine deginil-
memesi, hatta tam tersine dinin bu kavramlarla ilintisinin “siyasallik” gibi bir
negativite i¢inde algilanmasi, aydinlanmaci bir zihniyete isaret etmesi agi-
sindan 6nemlidir. Bunlara ilaveten Altanin tezini kuvvetlendirmek amaciyla

v o«

kullandig1 “Ulkemizde dini hayattan en uzak insan bile ‘Allah korusun’ der”
(s. 55) vb. ifadeleri popiilerligin doruklarinda gezinmekte ve meseleye yakla-
stmindaki yilizeyselligi “fasetmek”tedir.

v

Altan’in “kent dindarlig1” kavrami, nasil bir anlam ve icerige sahiptir? Al-
tan, kentliligin iki boyutunun altini ¢izmektedir: Cesitlilik ve kurumsallagsma
(s. 39-40). Altanin burada farkliliklar ile prosediirelligi vurguladigini, aym
zamanda pratikte ¢cogulculuklar, etnik farkliliklar, Alevilik gibi Tiirkiye so-
runlarina géndermelerde bulundugunu gérmekteyiz. Bu kentlilik anlayisiyla
baglantili olarak kentin ¢ogulculugunu, farkliligini, dinamizmini kapsama-
dan kendisini daraltan bir din anlayisina rezerv koymasina ragmen (s. 160),
yukarida da belirtildigi gibi, dini sadece geleneksel 6geler tizerinden 6rnek-
lendirmesi din ve gelenege yaklasimindaki paradoksu goriniir kilmaktadir.
Bir yandan geleneksel kaliplar icinde algilamay1 elestirmekte, 6te yandan di-
nin geleneksel 6gelerine atifta bulunmaktadir.

Altan’in “kent dindarlig1” taniminda 6ne ¢ikan anahtar kelime “felsefe’dir.
Ona gore, “Kent dindarinin kéinati yorumlamasi, Allah’t aramasi, bir felse-
fecinin ¢abasina benzemektedir”. Altan’in algilayisinda kent dindarligy, dini
felsefi diizeyde iceriden sorularla anlama ve anlatma gabasi olarak 6ne ¢ikar
(s.153). Altan, kent dindarliginin odagina aldig: felsefi diizey, bilgi ve derinli-
giifade ettigi kadar aristokrasi ve burjuvaziye vurgulariyla birlikte sinifsaldir
da. O, din gorevlisini siyasetten ziyade, felsefe ve sosyolojiden tat alan, din
algisini yerytziindeki diisiince adamlariyla irtibat kurabilecek sekilde gelis-
tiren bir inang entelektiieli olarak gormek isterken (s. 105), felsefi ve deruni
boyutun altini ¢izmektedir. Dogrusu bu, din gérevlisi portresinin bugiin ge-
rek kent dindarlig: gerekse din algilayisi konusunda énemli bir diizeyi im-
ledigini belirtmeliyiz. Ote yandan Altan, zamanin Diyanet Isleri Baskani Ali
Bardakoglunun “Keske din adamlar: aristokrat kesimden ¢iksaydr” (s. 112)
ifadesine atifta bulunarak alt siniflarin bir kent dindarlig: iiretemedigi kana-
atini dile getirir. “Yoksul, ¢aresiz insanla, zengin, giivenli insanin dine baki-
st ayni olabilir mi?” diye sorduktan sonra, gercek bir aristokratin bakisinin
daha farkli olacagini belirtir (s. 113).
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Altan, dinin neden siyasal bir alginin unsuru oldugunu anlamaya caligir-
ken, su soruyu sorar: “Acaba din, hayatin ezdigi, hayatin bir ¢ile olarak tize-
rine abandigy, yasamla iligkilerinde gergekte zorlanan egitimsiz ve donanim-
s1z, bunalmus, ezilmis, diglanmis kimselerin caresizlikten Allah’a siginmalari
olarak mi algilanmaktadir?” (s. 11). Bu bakis acisinin Altan’in yaklagimlarinda
somutlastig1 birinci nokta din gorevlisi baglaminda imam-hatip liseleridir.
Imam-hatip lisesi 6grencilerinin dar gelirli ve muhafazakar aile cocuklarin-
dan olusmasi, sosyolojik gercegi kent dindarlig1 acisindan sorunsallagtir-
maktadir. Altan, buradan bir kent dindarhig1 ¢ikamayacagini satir aralarinda
okuyucuya verirken, kent dindarlig1 tanimindaki siifsallig1 vurgulamakta
ve imam-hatip liseleri konusundaki klise diktatorliigiiniin etkisi altinda kal-
digin1 ortaya koymaktadir. Nitekim imam-hatip liselerini tercih etmeyi, aile-
nin ¢ocuga bask: ve dayatmasi olarak gormesi (s. 109), Tiirkiyenin ¢ok yakin
tecriibesi icinde karsilastigimiz ve totaliter, baskicy, statiikocu gevrelerin dile
getirdigi “(sadece) imam-hatip liseli genglerin bu okullara zorla génderildi-
gi” gibi séylemleri benimsedigi izlenimi vermektedir.

Altan agisindan kent dindarligina ulagabilmenin veya mevcut handikap-
la baga c¢ikabilmenin yegane yolu, Islam burjuvazisinin olusturulmasidur.
Boylece sehir kiltiiriiniin hayat tarzi ve ritmi ile uyumlu bir dini anlayisin
yerlesebilmesi miimkiin olacaktir (s. 118). Halbuki bugtin din, Altan’a gore,
“Yoksullugun, igsizligin, gelir dagilimi adaletsizliginin ortaya ¢ikardig: yigin-
larin garesi olarak algilanmaktadir” (s. 144). Bunun bir sonucu olarak gog¢-
lerle kente gelen kirsal kesimin geleneksel din anlayisi, kentteki kiiltiirel din
anlayisini yadsimis ve dinin siyasallasmasini koriikleyen damar giiclenmis-
tir (s. 67). Dogrusu Altan’in sosyolojik baglamda din algis1 ve sinif iliskisine
dair deginilerinde bir gerceklik pay1 vardir. Ancak dinin, sadece bir sinifa ait
bir olgu olmadigy, tiim sosyal katmanlar1 mobilize eden bir fenomen olarak
farkli sinifsalliklar ve toplumsalliklar i¢inde yasamaya devam ettigi gercegi
gormezden gelinmektedir. Din, tarih boyunca her toplumda “adalet” soyle-
miyle 6ncelikle toplumun alt siniflarinda bir hareket baslatmistir.

“Islam burjuvazisi” kavramsallagtirmastyla da uyumlu olarak dindarlik ve
liberallik arasinda bir 6rtiisme 6ngéren Altan’in asil varmak istedigi yer dinin
liberallesmesidir. Ona gore yeryiiziindeki diger insanlarla ve kiiltiirlerle etki-
lesim icinde olan, ticari rekabet halinde bulunan bir dindar hem maddi hem
de ménevi agidan liberal anlayis1 benimseyecektir (s. 119). Dolayisiyla tam da
bu noktada, Altanin temel probleminin bir kentli dindarlik olusturmaktan
ok, Islam’ liberalizm i¢inde yeniden tanimlayarak konumlandiran bir anla-
yist One ¢ikarmak oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim Altanin Avrupa Birligi,
Bati sermayesi gibi vurgulari (s. 96-97) bu din anlayisini desteklemektedir.
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Bu agidan Altan’in yazilarindaki kent dindarligini “liberal Islam” olarak oku-
mak da miimkiindiir.

Altanin kent dindarlig: kavraminin “fikih” ve “siyaset” kelimelerine kars:
rezervli oldugunu gérmekteyiz. Fikhi “Islam’in digerlerini giitmesinin silah1”
(s. 141) ve “zorlayici bir metot” (s. 141) olarak degerlendiren Altan, dindar-
larin siyasetle ilgilenmelerini yadsimakta ve daha da 6tede fikih ile siyasal
[sldm arasinda bir bag kurmaktadir (s. 141). Boylece siyasal Islam’in sosyal
bellekteki negatif imajindan yola ¢ikarak fikhi da megruluk sinirinin disina
otelemeye caligmaktadir. Bu diisiincenin, bugiin kiiresel ve ilimli Islam’ te-
mellendirmek iizere 6zelde Mevlana ve Ibnii'l-Arabi tizerinden kurgulanan
Islam anlayiginin fikih ve siyasete yonelik rezervleriyle ortiigmesi ilgingtir.?
Dahast bu yaklagimin modern zamanlarin Islim kurgusuyla 6rtiigmesi de
dikkatle izlenmelidir. Belirtilmelidir ki, gerek Islam’in liberal sdylemler igeri-
sinde yeniden tanimlanmasi, gerekse modern sdylemin dini, birey ile Allah
arasindaki mekanizmaya indirgemesinin gerceklesebilmesi i¢in fikhin bu
diizenleyici roliine rezerv konulmasi diistinsel tutarlilik agisindan bir zorun-
luluktur. Dogrusu Altan da bunu yapmustir.

Ote yandan Altan’in fikha karsilik stifizme kent dindarlig1 ierisinde ay-
ricalikli yer vermesi hem liberal Islam’a lojistik destek saglamakta, hem de
iliml Islam gibi farkl isimlerle inga edilmeye ¢alisilan Islam anlayislari ile
paralelligini ortaya koymaktadir. Onun stfizme vurgusunun 6zelde birkag
boyutuna deginebiliriz. Birincisi, kendi ifadesiyle, “Stfizm siyasi bir ajan-
daya sahip degil[dir]; sGfi siyasetle degil, kalple ilgilenir. Stfilik siyaseti
degil, hitmanizmi 6gretir” (s. 77). Burada dinin kalple sinirli taniminin alti
gizilirken, Islam’mn bir kamusal alan faaliyeti olan siyasetle ilintisine rezerv
konulmaktadir. Aslinda burada Islam kamusala konugmayan, iddiasiz, folk-
lorik, amorf bir din olarak konumlandirilmaktadir ki bu, modern-liberal
Islam anlayisiyla ortiisen bir yaklagimdir. Ote yandan stfizm, salt kiiltiirel
bir Islim olmasi baglaminda da “kent dindarligi”n1 tamamlayici bir 6ge
olarak goériilmektedir. Nitekim Altan, tekke ve zaviyeler iizerinden tekke
miizigi, hat sanati, tekke siiri, arinma, yticelme, giizel sanatlar1 vurgular
(s. 148) ve boylece kiiltiirel 6gelerin digina tasmayan bir Islam anlayigini
6ne cikarir. Diger bir husus da ilerleme, kalkinma, atilim gibi olumlu roller
atfedilen kavramlarla ice ¢ekilme, diinyaya karsi negatif tavir gibi stifizme
ait ozellikler arasinda Altan’in distiigii paradokstur. Fakat Altan daha ¢ok
fonksiyonel diisiinmekte ve stifizmin diinyaya miidahale etmeyen tavrini,

2 Ornegin Elif Safak’in romaninda Mevlana ve Sems’in fikha antipatileri 1srarla vurgu-
lanmaktadir. Bk. Elif Safak, Ask, cev. Elif Safak - K. Yigit Us, (Istanbul: Dogan Kitap
Yayincilik, 2009).
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liberalizmin Islam tizerindeki tahakkiimiinii saglamak iizere islevsellestir-
mektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, salt bir isimlendirme ve sosyolojik bir ay1-
rima tekabiil eden ve bu zamana kadar farkli tartigmalarin da konusu olan
“kent dindarhgr”, sehirlesme, kitabi Islam, bilinglilik gibi kavramlar bagla-
minda tartisilmas: gereken bir olgudur. Fakat Altan’in, kitabinda daha ¢ok
“Islam’in liberallestirilmesi” tezini éne siirdiigii goriilmektedir. Bu da pra-
tikte Tiirkiye'nin agilim, 6zgiirliik, kalkinma gibi gegmisten bu yana yasadig1
problemlere bugtintin amorf ideolojisi liberalizm ve Avrupa Birligi ideolojisi
cercevesinde bir ¢dziim arayist ve Islam ile liberalizm arasinda bir paralel-
lik kurma ¢abasina denk gelmektedir. Tim bunlar da liberalizm icinden ve
[slam’in disindan yapilan bir okuma ile gergeklestirilmek istenmektedir.

Mustafa Tekin"

Toplumsalin Pesinde Tarihgilik: Siyah Giyen Adam’in Hatirasina®

Rifa‘at Abou-El-Haj, mevcut Osmanl tarihyazimi agisindan siradist bir
yerde durur. Kaynaklar1 sorgular, kavramlar tarihsellestirmeye ¢alisir, ge-
nel gecer yargilar1 sarsar ve olabildigince agik bir {islapla elestirilerini ya-
par. Hayata ve ilmi ¢alismalara kars1 bu tutumu, aslinda karg1 karsiya oldugu
meydan okumalarin bityiikliigli ve yapilan akademik calismalarin naifligi
ile aldkalidir. Ulus devletlerin ve tek kutuplu diinyanin hékim oldugu bir
donemde tarih yapmaya c¢alisan bir kisinin bu kavramlarin s6z konusu ol-
madig1 bir donemin tarihini yaparken ve toplumsalini anlamaya ¢aligirken
nereye nasil bakacagi; daha énemlisi ge¢gmis, simdi ve gelecek arasinda bir
anlamin varlig1 ve bu anlamin nasil olusturulabilecegi Abou-El-Hajin kars
karstya oldugu en biiyiik meydan okumadir. Aslinda her tarih¢i ayni meydan
okumaya muhatap oldugu halde, karsiliginda bununla miitenasip olmayan

*

Dog. Dr., {stanbul Universitesi Héhiyat Fakdiltesi.

1 Buyazi, ISAM Yayinlari arasinda ¢ikan Beyond Dominant Paradigms in the Ottoman
and Middle Eastern/North African Studies: A Tribute to Rifa‘at Abou-EIl-Haj (eds. Do-
nald Quataert - Baki Tezcan, stanbul: ISAM, 2010) adl kitap ile ayni1 yayinevi tarafin-
dan nesredilen Osmanli Arastirmalari / Journal of Ottoman Studies dergisinin 36. say1si
(2010) tizerine bir degerlendirmedir. Bu dergi ve kitapta yer alan makalelerin bir¢ogu
Binghamton Universitesinde (A.B.D.) 2010 yilinda ayn1 adla yapilan sempozyumda
sunulmus bildirilerdir.
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caligmalarin ortaya ¢ikmasi Abou-El-Haj1 daha sert bir elestirel tutuma sevk
etmistir. Elestirilerinin temelinde, ayn1 alanda c¢alisan pek ¢ok tarih¢inin isini
tam bir baglilik ve “tutku” ile yapmadiklari tespiti yer alir.

Osmanl: tarih ve toplumunu anlamak i¢in yillarini devlet aygitini ve bii-
rokrasiyi anlamaya sarf eden Abou-El-Haj, Karlofca Antlasmasi drneginde
siyasi olaylari, reistilkiittaplik 6zelinde biirokrasiyi, bazi pasalar ¢ergevesinde
haneleri ve birkag padisah gercevesinde ise biyografileri ¢aligmistir.> Bu ko-
nular1 daha iyi anlamak i¢in kullandig1 siyasetname gibi kaynaklar: ve psiko-
tarih gibi yontemleri ¢esitli kavramlarla birlestirerek Osmanli tarihyazimina
hem yeni yontem ve yaklagimlar kazandirmis hem de ¢okiis paradigmas: ve
modern devletin olusumu ile ilgili kendisi i¢in ikincil derecede; ama literatiir
icin hayati katkilarda bulunmustur. Abou-El-Haj, yasadig1 dénemin devlet
elestirisi ve postkolonyal literatiirii ile paralel olarak devlet aygit1 cergevesin-
de yaptig1 caligmalara biraz mesafe koyarak 1703 Edirne Isyanr'ni ve devlet
disinda kalan aktorleri anlamaya ¢alismistir. Devlet aygiti, toplumsali ne ka-
dar temsil eder, devleti merkeze almadan toplumsali ¢aligmak miimkiin degil
midir gibi sorularin énculiik ettigi bu siirecte, tarih sahasinda yapilanlari
yakindan incelemistir. Rifa‘at Abou-El-Haj, toplumu veya kisileri ¢alismak,
tarih¢iligin dogru alanidir diyen tarihgilerin bile ¢aligmalarinda dogrudan
ya da dolayli bi¢cimde yine devleti en basat 6ge olarak ortaya koymalarin
esas sorun olarak gormiistiir. Iste bu noktada, Abou-El-Haj'in su anda iize-
rinde galigmakta oldugu Osmanl Kudiis'i drneginde kefalet ve kisilerin kar-
silikli olarak kefaletlesmesi meselesi, toplumsalin olusumu, érgiitlenmesi ve
kendini yeniden liretmesi ¢ercevesinde, bugiinkiinden farkli bir yapiya sahip
devlet ve topluma tarihsel yerini teslim etmek iizere, bir alternatif arayigini
temsil etmektedir.

Bu yazida ele aldigimiz kitab1 da bu alternatif arayislar1 ve mevcut ta-
rihyazimi ¢ercevesinde degerlendirecegiz.? Kitap, Abou-El-Hajn yillara ya-
yilan arayis, yaklagim ve yontemlerini 6nemseyen tarihgilerin yazilarindan
olustugu icin biz de biraz onun goziiyle kitabi degerlendirmeye ¢alisacagiz.
Kitaptaki on iki makaleden A. A. Ahmida ve D. R. Khourynin calismalar1
cagdas Magrip ve Ortadogu tarihyazimini incelemekte ve Abou-El-Hajn

2 Abou-El-Hajin ¢alismalarinin bir degerlendirmesi igin bkz. Yunus Ugur, “Rifa’at Ali
Abou-El-Haj: Osmanli Devlet ve Siyasi Yapisina Farkli Bir Bakis”, Tiirkiye Arastirma-
lar1 Literatiir Dergisi, 1/2 (2003), s. 585-99.

3 Baki Tezcan ile birlikte bu kitabin ortaya ¢ikmasini saglayan Donald Quataert ar-
tik aramizda degil. Kitabin yayimlanmasindan kisa bir siire sonra hayata gozlerini
yumdu. Cok degerli bir tarih¢iye armagan olan bu kitaba yazilan tanitim yazimizi,
zamaninda tanigma ve goriisme firsat1 da buldugumuz bu degerli tarih¢inin anisina
ithaf ediyoruz.
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ozellikle “Historiography in West Asian and North African Studies since
Said’s Orientalism™# adli makalesini kronolojik tisliplar1 ve yeni drnekleri ile
glincellemektedir. Her iki makalede de 6ncelikle somiirge sonrasi tarihgiligi-
nin siireci anlatilmakta, pesinden de ulus-devleti sorgulayan tarihgilige yer
verilmekte; ama yeni siirecin, kendisine heniiz alternatif bir yol bulamadig:
belirtilmektedir. P. Gran, B. Tezcan ve kismen P. Brummet tarafindan kaleme
alinan birkagi diginda, kitapta yer alan makalelerin tamami bu yeni stirecin
ornekleri olarak ele alinabilir ama alternatif sunduklar1 sdylenemez.

Ahmida, Magrip icin halihazirdaki milliyet¢i ve somiirge sonrasi tarihya-
ziminda sorgulanmayan ve 6nceki dénemin tesirlerini tizerinde tasiyan bir
yaklagimin oldugunu iddia etmektedir. Ornegin ona gore Magrip'in tanimi
bile sémiirge donemi tarihyazimindaki gibi kullanilmaktadir. Oysa Nilden
Atlantike kadar uzanan cografyanin Magrip olarak algilanmas: gerekir. Or-
tak cevre, tarih, mezhep ve kiiltiirel kosullar bu sinirlar arasindaki iilkeleri bir
arada tutar; fakat diger taraftan, tarihleri incelenirken her bir {ilkenin sosyo-
iktisadi yapisindan kaynaklanan farkli tarihsel siiregleri de fark edilmelidir.
Yazara gore, siireclerdeki degisim ve doniisiimleri Islam yahut sémiirge etkisi
gibi tek bir faktore indirgeyerek incelemek, simdiye kadar diisiilen en biiytik
hatadir. Farkli tiirden kaynaklar da kullanilarak alternatif tarih okumalarinin
yapilmasi gerekmektedir. Khoury de benzer sekilde Osmanlrdan giiniimii-
ze kadar gelen Ortadogu tarihyazimi stirecini modernlesme, somiirgelesme,
ulus-devlet, oryantalizm, postkolonyalizm ve yeni modernizasyon yaklasim
ve stregleri ile incelemektedir. Ahmidadan farkli olarak diinya tarihyazimi
stireci ile biraz daha fazla irtibatlandirarak Ortadogu tarihyaziminda “yeni
sol’, “li¢lincti diinyacilik’, “diinya sistemi”, “insanmerkezcilik” (humanitar-
yanizm) ve “maduniyet” (subaltern) gibi fikri hareketlerin etkisini vurgula-
maktadir. Bu etkilerin yonlendirdigi XX. ylizyil Ortadogu tarihyaziminda
koy-koylii, devlet, sinif, az gelismislik, elitler, kamusal alan, insan haklari,
tiiketim, kiiltiirel temsil gibi konularin ¢alisma konusu olarak 6ne ¢iktig1 go-
rillmektedir. Ayni siirecin bagka bir asamasinda imparatorluk miras1 daha
kapsamli sorgulanmis hatta sdmiirge doneminin, bu mirasin olumsuz yén-
lerini ortadan kaldiran bir katkisinin oldugu, Elizabeth Thompson® gibi yeni
modernist denilebilecek tarihgilerce iddia edilmistir. Yazara gore, geldigimiz
noktada ulus-devletin ¢erceveledigi sinirlara alternatif bir hikaye heniiz orta-
ya konamamuigtir. Oznelligi, cemaatleri, cok kiiltiirliiligii ve neo-liberal yak-
lasimlar1 6ne ¢ikaran bazi ¢aligmalar vardir; ama bunlarin da anakronizme

4 History After the Three Worlds: Post-Eurocentric Historiographies, eds. Arif Dirlik v.dgr.
(Lanham: Rowman & Littlefield Publishers, Inc., 2000), s. 67-84.

5  Elizabeth Thompson, Colonial Citizens: Republican Rights Paternal Privilege, and Gen-
der in French Syria and Lebanon (New York: Columbia University Press, 2000).
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ya da 6zciiliige diisme olasiligi hayli yliksektir. Din ise bir hikayenin i¢ine ye-
dirilebilecek sekilde heniiz ele alinmis degildir. Kisacast Khoury’nin sorusu,
Ortadogunun bugiin karmagik gibi gériinen yapisini 6nceleyerek yararli bir
geemis olusturmanin ve kapitalizmin kiiresel esitsizligini tabiilestirmeyen
bir tarih¢i grubu bulmanin imkanu ile ilgilidir.

Kitaptaki diger makalelerin ¢ogu bu iki makalede anlatilan ¢aligmala-
rin Ornekleri olarak ele alinabilir. M. Aksakal''n Osmanli'nin Birinci Diinya
Savasrna giris nedenini daha genis cercevede degerlendiren ve o sartlarda sa-
vastan bagka alternatifin bulunmadigini savunan makalesi ile M. Ibrahim’in
Memlitk donemi $am sehrinin giindelik yasamindan 6rnekler vererek mikro
tarihin imkanlarini sunan makalesi yeni kaynaklarin kullanimina birer 6r-
nektir. C. Phillionun Cumbhuriyet Tiirkiyesinde 1920’li yillarda yapilan dev-
rimlerin o gliniin insanlari i¢in ne ifade ettigini sorguladig: makalesi ise yine
bir kaynak olarak Refik Halit'in Fantazi Piyes’ini degisik bir okumaya tabi
tutarak alt1 yillik radikal degisimi insanlarin unutarak (amnezi) ve toplum-
sal Olgekte bilingaltina atarak gegistirdiklerini ortaya koymaktadir. Makale,
ulus-devlet elestirisi yaparak 6znel ve bireysel tutumlara isaretle imparator-
luk gegmisi ile ilgili algry1 farkli bir kaynak tizerinden ortaya koymaya galis-
maktadir. J. Klein’in Kiirt meselesi ile ilgili caligmasi, ayn1 sekilde ulus devlet
elestirisi yapmakla beraber, ele aldig1 6rnegin 6zel durumundan yola gikarak
aslinda ulus-devletlerin ¢okmedigini, hi¢ olmadig1 kadar etnik temelli kim-
lik politikalarinda etkili olduklarini vurgulamaktadir. Yazar kendi akademik
yaklagimi ¢ergevesinde yine de Kiirt ulus-devletine kars1 oldugunu; ama bu
meselenin devlet-toplum, kimlik, siddet, ulus-agiricilik, yerel iktidarlarin do-
niistimi gibi agilardan bir¢ok ¢aligma icin ¢ok dnemli bir 6rnek oldugunu
belirtmektedir. Khourynin cevabini aradig1 soruya yani ulus devlete alterna-
tif bir yaklagim arayisina bu ¢aligmalardan da bir yanit gelmemekte, sadece
konu edindikleri temalarin etrafli incelemesiyle yetinilmektedir.

Kitaptaki diger bir makale grubu ise yukarida temas edilen literatiir de-
gerlendirme makalelerinde belirtilenle uyumlu olarak imparatorluk geg-
migleri, yani Osmanli Imparatorlugunun mahiyeti ve konumu ile ilgilidir.
Konum, bir taraftan aidiyet bir taraftan da Osmanl tarihinin ne ile muka-
yese edilecegi cercevesinde énemlidir. Ornegin Abou-El-Haj kendi ¢aligma-
larinda Osmanlrnin hakim oldugu cografyanin tamamini gesitli bigimlerde
inceleme konusu yapmis; ama tarihi analizlerde genel dini, etnik, bolgesel
ayirimlardan ziyade i¢ dinamikler tzerinde durmustur. Osmanlrnin nevi
sahsina miinhasir olarak degerlendirilmesine karsi, Avrupa ve diinya tarihi
ile mukayeseyi dnemsemis; ama tiim degisim ve doniisiimleri dis faktorlere
baglama seklindeki yaklasimlar: da kiyasiya elestirmistir.
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H. Lowrynin makalesi, Osmanlrnin aidiyet agisindan konumlandirilma-
s1 ile ilgilidir. Lowry, Osmanlrnin Bat1 ve Dogu Osmanl: diye ikili tasnifini
teklif etmektedir. Bu ¢ercevede Osmanlrnin Misir ve Hicaz1 almasim kritik
bir esik olarak degerlendirmekte ve bunun imparatorlugun politikalarinin
din merkezli olarak degismesine sebep oldugunu belirtmektedir. Tekke ve
zaviyelerin Balkanlarda ve Anadolu-Arap cografyasindaki hizmetleri muka-
yese edilerek Balkanlarda gayrimiislimlere de hizmet veren bu kurumlarin
Cin ve Hindistandaki “piring hiristiyanlar1” gibi “corba miisliimanlar1” olus-
turdugu, Dogu'da ise bu tiir hizmetlerin gayrimiislimlere zaten verilmedigi
sOylenerek bu iki cografyanin birbirinden farkli degerlendirilmesi gerektigi
vurgulanmaktadir. Kanaatimce etnik, dini ve cografi olarak ¢ok genis bir ala-
na hitkmeden ve vergi sisteminden ydnetim bi¢cimlerine kadar pek ¢ok yerel
farkliliga imkén taniyan bir imparatorlugu sadece bir faktorii dikkate ala-
rak kabaca bir tasnife ve konumlandirmaya tabi tutmak gibi bir yaklagimin,
arastirmalarin verimliligini ve etkinligini ne kadar arttiracag hususu tartis-
maya agtk goriinmektedir. Ayrica yaklasim itibariyle Ahmida ve Khoury’nin
yontem yazilarinda ve Abou-El-Hajin ¢esitli ¢alismalarinda i¢ dinamikler
vurgulanmasina ragmen, bu makalede yerel sartlar ve siireglerden ziyade
bolgesel ve dini faktdrlerin kati bir sekilde tanimlandigi goriilmektedir.

Bu gruptaki diger iki makale ise Osmanli ile diinya tarihi arasindaki muka-
yese imkanlarini ortaya koymay1 amaglayan ¢aligmalardir. S. Faroghi, Abou-
El-Hajin onciiliigi ile ¢okils paradigmasi ve onu destekleyen varsayimla-
rin ¢lritilmesi sonrasinda Osmanli tarihyazimina erken modern, adem-i
merkeziyetcilik, modernlesme ve ulus-devlet gibi kavramlarin hakim olmaya
basladigini vurgulamaktadir. Yazar bu noktada, Osmanli ile diinya tarihgiligi
arasindaki artan yakinlagsmaya ve birbirini taniyan ve okuyan degisik cog-
rafyalarin yeni tarih¢i nesline dikkat ¢ekerek ortak temalar (loncalar ve vergi
sistemi gibi) etrafinda mukayese ve birlikte ¢aligma imkénlarinin arttigini
iddia eder. Annales tarihgileri ile Barkan ve Inalcik arasindaki etkilesimi ve
kendisinin de katildig1 imparatorluklarin mukayese edildigi ¢aligmalar: bu
iddiasinin érnekleri olarak sunar. Ona goére bu siirecin gelisimini engelleyen
en 6nemli sorunlardan birisi -yayimncilarin da talebiyle- genel okura hitap
eden yenilik¢i ¢alismalar yerine, herkesin her konuda az bir aragtirmayla (le-
sefriichte) kitaplar yayimlamasidir.

Faroghi’nin iddialarini biraz daha somutlagtiran makalesinde Brummett,
6nce Osmanli'nin bir Akdeniz imparatorlugu oldugu tizerinde durur ve Os-
manli ile Venedik-Floransa arasinda ¢ok verimli mukayeselerin yapilabilece-
gini iddia eder. Yazar, Evliya Celebiden ve Kapudan Pasa mektuplarindan da
ornekler vererek her gecen giin daha fazla ¢aligmaya konu olan mal, insan
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ve kiiltiirel baglantilarin Akdenizlilik mukayese ve vurgusunu kuvvetlendi-
recegi kanaatindedir. Faroqhi ile benzer bir sekilde ¢okiis paradigmasi son-
rasinda bu imkénlarin daha da artacagini belirten Brummettin Osmanlr'y1
bu sekilde konumlandirist hem Osmanl: tarihyazimi i¢in hem de sinirlari
detaylica ¢izilmis bolgesel bir yaklasim onerisi ile ulus-devlet yaklasimina
alternatif modeller agisindan anlamli gozitkmektedir. Ayrica Osmanl kapi-
lagmasini ya da hanesini Venedik haneleri ile mukayeseli bir sekilde bireysel,
askeri ve idari rollerin kesisme noktasinda gérmesi ve insani, edebi ve ku-
rumsal yonlerine de dikkat ¢cekerek iktisadi ve kiiltiirel temelli incelemeleri
Onermesi, genel tarihyaziminda da yer bulan 6znellik ve kamusallik tartis-
malarina katk: saglamaktadir.

Makalelerden rahatlikla anlagilacag {izere, ¢okiis paradigmas: ve sonra-
sindaki tezler, Osmanl ¢aligmalarindaki yeni yaklagimlar i¢in hayati adde-
dilmektedir. Cokils paradigmasinin “yiikselen Bat1 kargisinda ¢dken Dogu”
baglaminda ortaya ¢iktigini biliyoruz. Yiikselen Bat1 fikrinin modernlesme
teorileri ile birlikte elestirildigi ve artik miadin1 doldurdugu bir dénemde
Osmanli ¢aligmalarinda da gerileme paradigmasindan vazgecilmesi mani-
dardir. Bu noktada Osmanli ¢aligmalarinin Batrdaki tarihyazimi ile paralel
seyir takip ettigini ya da ona goére kendisini uyarladigini sdylemek miim-
kiindiir. Erken modern ve Akdenizlilik gibi iki binli yillarda Bat1 Avrupa ve
giderek diinya tarihgiliginde yogun olarak kullanilan adlandirmalarin su si-
ralar Osmanl ¢alismalarinda da kullanilmas: tesadiif degildir. Bu ¢ercevede
soru, Abou-El-Haj'n da vurguladig: “i¢ dinamikler” meselesinin bu siirecteki
konumu ile ilgilidir. Osmanl tarihi i¢in dnerilen yukaridaki yeni dénemlen-
dirme ve adlandirmalar, i¢ dinamiklerin mi bir sonucudur yoksa Bat1 mer-
kezli yeni bir okuma Onerisi midir, siiphesiz bunlar da ayr1 birer tartisma
konusudur.

Kitaba donersek, mevcut yaklasimlara alternatif bir 6neri barindiran ma-
kalesinde P. Gran 6ncelikle su tespitte bulunmaktadir: Hegel'in fikir babali-
gin1 yaptig1 Batr'nin yiikselisi ve oryantalizm yaklagimlar: uzun bir miiddet
her tirlt ¢alismay1 kaginilmaz bir sekilde etkiledi. Bu yaklasimdan uzakta
kalmak isteyen bir grup Ortadogulu akademisyen ise yine bu yaklagim i¢in-
den ¢ikan Islim’in altin ¢agin1 ve cografyalarinin heniiz Dogu (Orient) ol-
madigi déonemi ¢alismak durumunda kaldi. Zamanla somiirgecilik, modern-
lesme ve oryantalizm karsit1 goriisler yayginlast: ve pek ¢ok acidan yapilan
elestiriler donemi bagladi. Fakat bu elestiriler mevcut yaklagimin yerine bir
model dnermedi ya da 6neremedi. Yogun oryantalizm elestirileri, sonucta
bir yere gotiirmedigi ve elestiriler anlamini yitirmeye basladigi icin bu sefer
yeni liberal teori ile kars1 karsiya kalindi ve bu da Abou-El-Haj'in belirttigi
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gibi yeni oryantalizme yol ac¢ti. Gran’in bahsettigi stirecin bir 6rnegi olarak
Khoury’nin makalesinde zikrettigi Keith Watenpaugh’un eseri® incelenebilir.
XX. ytizyilin ilk yarisinda Halep sehrini orta siniflar baglaminda analiz eden
Watenpaugh 6znellik, titketim, kamusal alan gibi neo-liberal kavramlar: kul-
lanarak ulus devletin olusumu ile ilgili modernlesme, tiretim iliskileri, devlet
gibi kavramlari kullanan geleneksel ve sol hikayelere meydan okur. Gran ise
model arayigindaki bu tespitlerinden sonra bir alternatif olarak “zenginin
yiikselisi” ya da “yeni bir insan modeli” fikrini ortaya atmaktadir. Bu yeni
modeli 1550'den 1850’ye ve 1850'den giiniimiize olmak iizere merkantil ve ka-
pitalist insan seklinde iki donemde incelemekte ve cografya ya da herhangi
bir siyasi aidiyet gozetmeden bu insanlarin iliski icerisinde olduklarini ve
benzerlikler tasidiklarini iddia etmektedir. Ona gore, uluslararas: antlasma
metinlerinin geri planlari ve yagma ya da haksiz ticari kazang aglar1 bu ilis-
kilerin ve bu insan tipinin pesine diismek icin iyi birer rnektir.

Kitabin son iki makalesi ise Abou-El-Hajin ¢ok 6nemsedigi i¢ dinamikle-
ri, yani siyasi baglam ve iliskileri dikkate alarak tarihi olaylar1 anlama ydnte-
minin 6rnekleri olarak okunabilir. R. Abisaab XIX. ve XX. ylizyilin baslarin-
da Cebel-i Amil'deki (Suriye) Sii uleméy1 ve kurumlarini inceler. Son donem
Osmanlrsinda yapilan reformlarin bu bolgede nasil (yaygin anlayisin aksine
olumlu) algilandigini ve uygulandigini bélgenin i¢ dinamikleri, devlet, din,
misyonerlik, modernlesme ve somiirgelesme gercevesinde ele alir. Kurgusu ve
sltibu pek de kuvvetli olmayan bu makale, dncelikle Sii ulemanin ve bélge-
nin toplumsal simiflarinin yizyillar icerisinde olusumunu Osmanli merkezi
ile irtibatlandirarak ortaya koymaya caligmaktadir. Ulema ve devlet iliskileri
XVTI. yiizyilin ortalarinda yasayan meshur Caferi fakihi Zeyneddin Amilinin
(Sehidiiss-Sani) hikayesinden baslatilarak anlatilir. Yazara gore, Zeyneddin
Amilinin hayatinin idamla neticelenmesinde devletin $ii politikalarindan
ziyade o dénemin ulemas: arasindaki sorunlar etkilidir. Bu sorunlar da za-
manla azalmig, bolgede Sii ve Stinni ulema arasinda diistiniildiigiinden daha
yogun irtibat ve iyi iligkiler varolagelmistir. Devletin bolge halki ile iligkisi ve
bu iligkinin yerel yapilarin olusumuna etkileri ise vergi ve toprak diizeni tize-
rinden incelenir. Degisik zamanlarda yapilan vergi ve toprak rejimi diizenle-
meleri sonucunda, bolgede olusan ve ortak sifat olarak efendi tabiri ile anilan
viiceha, zuama ve ulema siniflarindan bahsedilir. XIX. yiizyila gelindiginde
bu siniflarin genel olarak Osmanl egitim reformlarini destekledigi, zama-
nin yenilesme egilimlerine gére de yeni medreseler agtiklar1 ve yeni 6gretim
teknikleri uyguladiklar: anlatilir. Yazarin verdigi ornekler arasinda esrafin

6 Being Modern in the Middle East: Revolution, Nationalism, Colonialism, and the Arab
Middle Class, 1908-1946 (Princeton: Princeton University Press, 2006).
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mali destegi ile bolgede Hamidiye isimli bir medresenin kuruldugu da yer
alir. Bu destegin birinci sebebi devlet tarafindan dini 6zgiirlitklerin alaninin
genisletilmesi ve medrese 6grencilerinin askerlikten muafiyeti ise ikinci ve
daha 6nemli sebebi bolgedeki misyoner okullarinin etkisinin azaltilmas: ve
kendi dini hayatlarinin muhafazasidir. Yazar boylece XX. yiizyil baslarindaki
bir tavr: tarihsellestirirken devletin etkisi, bolgenin yerel yapisi ve 6ncelikleri
ile misyonerlik gibi bir dis faktorii bir arada degerlendirmeye almistir.

Ayni gergevede okunabilecek bir diger makalede B. Tezcan, Osmanl bili-
minin geriledigi varsayimini III. Murat déneminde rasathanenin agilmasi ve
akabinde kapatilmasi olayindan yola ¢ikarak sorgulamaktadir. Tezcan’a gore
Osmanlrda bilimsel bir gerilemenin olup olmadig: seklindeki bir iddianin
gerekeesi olarak 6zcii bir gekilde Islam’1 gdstermek yaklagimi yerine, tarihi
baglam ve iliskiler ag1 ile olan1 anlamak ve tarihsellestirmek gerekir. Maka-
lede rasathane 6rnegi, akli ilimleri ve mutlakiyetciligi savunan kisilerle (1583
tarihli Mehmed Sutidinin Hadis-i Nev’ini - Tarih-i Hind-i Garbi- drnek goste-
rir) nakli ilimleri ve megruti diizeni savunan kisiler (Ali Ekber’in Hitayndme
adl1 eserinin ¢evirisi olan 1582 tarihli Kanunndme-i Cin ii Hitay1 6rnek gos-
terir) arasindaki bir miicadele alani olarak okunmaktadir. Rasathanenin agil-
masi iki agidan siyasi hedefe matuftur. Birincisi, sultanin kendinden énce
boyle ender isler yapan biiyiik isimlerle birlikte anilmak istegi, ikincisi ise
akli ilimler aracilig ile kad: hukukunu (makalede seriat kelimesi hi¢ kulla-
nilmamigtir) asarak toplumun giindelik yasamina etkisini hissettirme irade-
si. Rasathanenin kapatilmasi ise geleneksel epistemolojiyi savunan ve kendi
alanina miidahale ettirmek istemeyen kad1 ulemanin siyasi bir manevrasidir.
AKli ilimlerin medreselerden kaldirilmas: da bu siirecin siyasi bir sonucu-
dur; yoksa akli ilimlere kars1 bir tavir degildir. Katib Celebi ve Hafaci gibi
kisiler de zaten akli ilimlerin gerilemesinden degil, medreselerden ¢ikarilma-
sindan bahsetmektedir. Nitekim, Tezcan’a gore daha sonra da bu miicadele
devam etmis mutlakiyetciler kendilerine selefileri (Kadizadeliler) ve sonra
da modernistleri ortak edinmisler, akli ilimlerin de hep niifuz alanlarinda
kalmasini istemislerdir. Bu makalenin énerdigi yaklasimin degeri, zikredilen
fikir ve gruplagsmalarin hangi esneklikle tanimlanip tarihsellestirilecegi ile
yakindan ilgilidir. Makalede baskin olan “miicadele alan1” yaklagimina devlet
ve iktidar merkezli olarak sert bir sekilde tanimlanmus fikir ve gruplagmalar
tarihsellestirmesi eklendiginde 6znelerin, mekanlarin, iligkilerin ve giindelik
yasamin olaylara etkisi ve degisim-doniisiimii yine gézden kacirilabilecek,
indirgemeci, statik ve 6zcii yaklagimlara disiilebilecektir.

Ozetle, gliniimiiz tarihyaziminda toplumsalin anlagilmasi meselesinde
biiyiik anlatilar bir kenara birakilmistir. Fakat yeni durumda hangi yaklasim
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ve yontemlerle toplumsalin tarihini arastiracagimizla ilgili teklifler hentiz
yeterince sunulamamistir. Elimizdeki kitapta da drneklerini gérdiigtimiiz tek
tek mikro olaylarin tarihi, kisilerin biyografileri, kaynaklarin gesitlendirilme-
si, temalar1 daha genis cografyalarda diisinmeyi dneren mukayeseli caligma-
lar, siyasi baglam ve miicadele alanlarina vurgu gibi teklifler birbiriyle ¢ok
yonlil iliskileri barindiran toplumsal olgu ve siire¢lerin tarihini ve bugiinii-
ni anlamada ne kadar verimli olacagini zaman gosterecektir. Fark edilmesi
gereken bir husus din, diisiince-zihniyet ve kiiltlir gibi bazi toplumsal fak-
torlere ¢ok belirleyici olduklar: tarihsel donemlerin anlatilarinda dahi hala
bir yer verilmemis ya da verilememis olmasidir. Ayrica, glintimtizde yaygin
olarak dillendirilen disiplinlerarasilik sdylemine ragmen, Abou-El-Hajin ¢a-
ligmalarinda kullandigina benzer -6rnegin psikotarih- diger disiplinlerden
6diing alinabilecek yontemlerin sayis1t Osmanli tarihyaziminda héla fazla
degildir. Bu yaklasim ve yontem sorunlarini bir kenara birakir ve tanitimini
yaptigimiz bu kitaba ve genel olarak Osmanli ¢alismalarina donersek, dev-
letin 6nem kaybettigi séylenen giiniimiizde bile devletin kendisi ile ilgili ve
devletle iligkilendirilerek yapilan tarihsel anlatilarin, bunlarin hepsini birden
kapsayan toplumsalin anlatisi igerisinde hala ¢ok belirgin oldugunu gorii-
riiz. Nitekim Abou-El-Haj da bu soruna defaatle dikkat ¢ekmis ve belki de
bu sebeple son ¢aligmalarinda devletle arasina mesafe koyup toplumun ig
dinamiklerini kefalet sdzlesmeleri baglaminda kesfe ¢ikmistir. Bu vizyon eli-
mizdeki makalelerde pek goriilememektedir. Bazi bagka yaklasim ve yontem
denemeleri vardir ama yeterince temelli ve agiklayict degildir.

Yunus Ugur*

Ogretim Gorevlisi, Istanbul Sehir Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi.
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