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gararin olmadigy; ancak etkinligi ispatlanmis iirtinleri kabul etmek gerekir.
Yazarin isaret ettigi diger bir problemli konu, Islim maliyesinin kullandig1
murabaha ve teverruk gibi bazi yontemlerin kotii niyetli kisiler tarafindan
kara para aklama gibi hukuka aykir: islemlerde kullanilabilmesi ihtimalidir.

[sldim maliyesi ve modern finans kurumlarinin isleyisini biitiinciil bir
yaklasimla igleyen Cemal’in konular: ele alisinda iki husus dikkat cekmek-
tedir. Bunlardan birincisi, Islami prensipler cercevesinde gelistirilen finans
enstriimanlarinin modern finans ve bankacilik anlayigindaki karsiliklarina
zaman zaman yer vermesi, dolayistyla okuyucuya mukayese yapma imkani
tanimig olmasidir. Ikincisi, Islam hukukunu ilgilendiren meselelerde esas iti-
bariyle Siinni alimlerin gériislerine agirlik vermekle birlikte, Sii alimlerin go-
riiglerine ve zaman zaman Islam iktisatcilarinin onaylamakta zorlanacaklari
istisnai sayilabilecek bazi yaklagimlara da yer vermesidir.

Mahmud Cemal'in modern iktisat ve Islim hukuku alanlarindaki bi-
rikiminin agik¢a goriilebildigi bu calisma, Islam iktisadi ve maliyesine ilgi
duyanlarin giris kitab: olarak okuyabilecekleri eserler arasinda sayilabilir.
Ancak okuyanlarin yazarin degerlendirmelerinde istisnai goriislere de yer
verdigine dikkat etmeleri gerektigini de hatirlatalim.

[smail Erig*

Global Mufti: The Phenomenon of Yusuf al-Qaradawi
eds. Bettina Gréf and Jakob Skovgaard-Petersen

New York: Columbia University Press, 2009. 262 sayfa.

Ytsuf el-Kardavi hig siiphesiz asrimizin en taninan musliiman alim, véiz
ve eylem adamlarindan biridir. Onun bir¢ok eseri iilkemizde de genis oku-
yucu kitlesine ulagmay1 basarabilmistir. Bununla birlikte Kardavinin tlke-
mizde akademik arastirmalara yeterince konu oldugunu séylemek miimkiin
degildir. Bat1 akademik gevrelerinde ise Kardaviye olan ilgi giderek art-
maktadir. Burada ele alacagimiz eser, bu akademik ilginin bir tirlint olarak
Kahire Danish-Egyptian Dialogue Institute (DEDI) tarafindan 2006da dii-
zenlenen atélye ¢aligmasindan dogmus olup Kardavinin alim, vaiz ve eylem
adami yoOnlerini degerlendirmektedir. Kardavi fenomeni olarak isimlendi-
rilen bu olagan Ustii kariyeri agiklamak i¢in bir¢ok faktérden bahsedilmesi

Ars. Gor., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.

192



Kitabiyat

gerekmektedir. Bu faktorlerin bir kismi Kardavinin entelektiiel durusu, bir
kism1 onun kurumsal dayanaklar: ve bir kismi da ona acilan iletisim kanal-
lari ile ilgilidir. Asir1 egilimlerin miisliiman toplumlarda baskin olmaya ¢alis-
t1g1 bir ortamda Kardavinin akli ve orta yolculugu vurgulamasi, halkin en-
diselerine deger verip siradan miisliimanlara hitap etmesi, bir taraftan Ezher
mezunu, diger taraftan da eski bir Thvan-1 Miislimin iiyesi olmasinin verdigi
avantajla bu iki kurumla baglantili genis bir kurumsal ag tizerinde hem et-
kin hem de herhangi bir devlet desteginden bagimsiz olmasi ve son dénem-
lerde modern ¢agin iletisim araglarini iyi kullanarak kendisini bir “global
miftii”ye doniistiirmesi, popiilaritesine katki saglayan en 6énemli unsurlar
arasinda sayilabilir. Bitiin bu yonler Global Muftimin degisik bélimlerinde
ele alinmaktadir.

Kitabin editérleri Bettina Graf ve Jakob Skovgaard-Petersene goére (“Int-
roduction’, s. 1-15), Ylsuf el-Kardavi fenomenini anlamaya ¢aligmak, onun
eserlerini, bu eserlerin gelistigi baglami, bu eserlerin miisliiman toplum
tarafindan nasil karsilandigini ve ne tiir bir duyarlilik uyandirdigini, onun
devrini ve goriiniirde bir halefinin olmayiginin nedenlerini de tartisarak,
Kardévinin global kdydeki miistesna konumunu anlamaya ¢aligmayi ima et-
mektedir (s. 1). Bu baglamda Kardavinin otobiyografisine (Ibnii’l-karye ve'l-
kiittab: Melamih sire ve mesire, Kahire: Daru’s-Surtk, 2006) dikkat ¢eken ve
klasik tabakat gelenegi ile modern otobiyografi gelenegi arasindaki temel
farkliliklara isaret eden editorler, tabakat kitaplarindaki methiye ve fazilet-
leri bizzat kendisi i¢in yazmak zorunda olan otobiyografi yazarinin kendini
miitevazi bir alim olarak nasil tasvir edebilecegini sorguluyorlar. Belki de
bu geliskiye diismeme endisesiyle klasik alimlerin ¢ogu otobiyografi yaz-
mamuiglardir. Kardavinin otobiyografisine donecek olursak, editorlere gore
Kardévinin hatiralarina dayanmak, onun anlayisini ve olaylari yorumlayigini
benimseme ve bu olaylarda onun roliinti abartma riski tasimaktadir (s. 10).

“Girig” bolimiiniin “Yasuf al-Qaradawi: State of Research” adli ikinci
makalesinde (s. 17-26) Bettina Graf, Kardavinin yaklagik on bes yildan beri
Avrupada akademik ilgi konusu oldugunu belirtip bu baglamda yayimlanan
eserlerin bir degerlendirmesini yapmaktadir. Kardavi merkezli bu eserlerde
[slam ahlaky, siyasi hareketler ve miisliiman toplumlarin giincel meselelerine
dair ¢ézlimler genel ilgi konularini olusturmaktadir.

Kitabin bu iki giris yazisini sekiz makale takip etmektedir. Jakob Skovgaard-
Petersen, “Yusuf al-Qaradawi and al-Azhar” adli makalesinde (s. 27-53) su so-
rulara cevap aramaktadir: Kardéavi ne tiir bir alimdir? Kardavi Ezher'de alim
ve eylem adami kaynagmasini nasil gerceklestirmistir? Kardavinin uluslara-
rast Alimler (Diinya Miisliiman Alimler Birligi) vizyonunun amaci ve kapsami
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nedir? Alimlerin tarihsel siireglerdeki konumlarindan ve rollerinden bugiin-
kit konum ve rollerine gelis hikayesi ve bu baglamda Kardavinin Ezherden
baslayip Diinya Miisliiman Alimler Birligi baskanligina kadarki siirecte bu
konum ve role katkilar1 Skovgaard-Peterser’in makalesinin konularini olus-
turmaktadir. Burada Kardavinin ilk olarak dgrencilik yillarinda dile getir-
digi, yillar sonra miistakil bir kitapta kayda gecirdigi ve hala bircok televiz-
yon programinda tekrarladigi Ezher elestirileri dikkat ¢ekmektedir. Onun
Ezherde diizeltilmesini istedigi hususlarin bircogunda siire¢ icinde kayda
deger iyilesmeler oldugu sdylenebilir. Ezher’i bir kenara birakacak olursak,
burada yazarin sormadig1 su sorularin da sorulmas: gerekirdi: 1960’11 yillar-
dan itibaren yagadig1 Katarda kendisinin sekillendirdigi dini egitim sistemi
nasil bir sonug¢ dogurmustur? Ayrica ulus devletlerin kurdugu ve ilmi olma-
yan kriterler esas alinarak iiye kayitlarinin yapildigi Misir'in Islami Arastir-
malar Kurumu (Mecma ‘w’l-buhiisi’l-Isldmiyye) ve Suudi Arabistanin Diinya
Islam Birligi (Rabutatii'l-dlemi’l-Islami) gibi kuruluglara bir anlamda alter-
natif olarak Kardavi énciiliigiinde olugturulan Diinya Miisliiman Alimler
Birliginin (el-Ittihadii'l-dlemi li-ulemai’l-Miislimin) sokak protestolarina 6n-
ciilik etmekten bagka varligini hissettirdigi bir faaliyeti olmus mudur? Bu
sorularin cevabi belki yeni arastirmalarla ortaya ¢ikarilabilir.

Husam Tammam’in “Yasuf al-Qaradawi and the Muslim Brothers” adli
makalesi (s. 55-83) Kardavi'nin Thvan-1 Miislimin ile iliskisini konu ediniyor.
Yazara gore, Thvan ile iliskisi olan birgok Ezher alimi siireg igerisinde bu ilis-
kiyi ya kendileri sona erdirmis ya da Thvan tarafindan diglanmiglar; Kardavi
ise Thvan ile iligskisini siirdiirebilen ender ilim ve eylem adamlarindan biri
olmay1 bagarabilmistir. Bu siiregte Kardavi baslangicta Thvan yénetimine
bagl bir iiye konumundan zamanla daha bagimsiz ve Thvan sinirlarini da
asip diger bir¢ok akim {izerinde de etkisini hissettirebilen bir manevi lider
konumuna dontsmiistir.

Genellikle Sii Islam'da mercii taklit veya veldyet-i fakih tiirleri ile kar-
stmiza ¢ikan nihai otorite veya “merciiyyet” kavraminin Siinni Isldim'da bir
yeri olabilir mi? Motaz al-Khateep, “Yasuf al-Qaradawi as an Authoritati-
ve Reference (Marji‘iyya)” adli makalesinde (s. 85-108), Kardavinin Siinni
toplumun sinirlarini da agacak sekilde biitiin islim toplumlarinda edindigi
yeri goz 6niinde bulundurarak bu soruya cevap ariyor. Siinni Islam, sahisla-
rin nihai otoritesi tizerine degil, diisiince sisteminin nihai otoritesi tizerine
kurulmustur. Yazara gore asrimizda Stinni diinyada dne ¢ikan bazi sahislar
sadece kendi hareketleri ytliziinden nihai otorite olarak kabul gérebilmisler-
dir. Fakat Kardavi seleflerinin ulasamadig: bir nihai otorite konumuna ulas-
mis ve bu konum §ii diinyada oldugu gibi, dini yapinin zorlamasi ile degil,
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halkin goniilléi kabuliiyle gerceklesmistir. Kardavinin kisisel basarisi, otorite
fikrinin diislince sisteminden kisiye ve onun olusturdugu kisilige kaymasina
neden olmustur. Bununla birlikte Kardavinin kendisi gibi bir 6grenci yetisti-
rememesi, bunun yerine bir diisiince okulu olusturmas: nedeniyle, kendisin-
den sonra bu durumun tekrar eski haline donmesi, diger bir deyisle kisinin
otoritesinden disiince sisteminin otoritesine déntilmesi kuvvetle muhtemel-
dir. Yine de genel anlamuyla $ii otorite diistincesi ile Kardavinin Diinya Miis-
liiman Alimler Birligi nezdinde temsil edilen global bir otorite olusturma
diisiincesi arasinda yapilacak detayl bir karsilastirmanin ilgi ¢ekici sonuglar
ortaya ¢ikarmasi miimkiindiir.

Alexandre Caeiro ve Mahmoud al-Saify, “Qaradawi in Europe, Europe
in Qaradawi? The Global Mufti’s European Politics” adli makalede (s. 109-
148) iki ana konuyu igliyorlar. [lk olarak yazarlar, Kardavinin azinliklar fikhi
(fikhu’l-ekalliydt) baglaminda Avrupadaki mislimanlarin sorunlarina il-
gisini ve 1960’l1 yillarda baglayan bu ilginin 9o’li yillarda Avrupa Fetva ve
Aragtirma Kurulunun olusturulmasi ile nasil kurumsallagtigini ele aliyorlar.
Burada isaret etmekte fayda gordiigiimiiz 6nemli bir gelisme, Kardavinin
son dénemlerde Batrda miisliimanlarin varligini normallestirme yolunda
6nemli bir adim olarak azinliklar fikh1 kavramin terk ederek bunun yeri-
ne vatandaglik kavramini vurgulamaya baslamasidir. Tkinci olarak yazarlar,
daha genis baglamda Islam ile ilgili tartigmalarda Kardavinin goriislerinin
Batrda degisik miisliiman gruplar ve medya {izerindeki etkisini inceliyorlar.

Hig stiphesiz Kardavinin bugiinkii popiilaritesini yakalamasinda modern
medya araglarini etkili bir sekilde kullanmasinin biiyiik rolii vardir. Kardavi
s6z konusu oldugunda detayl bir incelemeyi hak eden bu konuyu ele alan
Ehad Galal, “Yasuf al-Qaradawi and the New Islamic TV” adli makalesinde
(s. 149-180) Kardavinin iletisim stratejisini Cezire televizyonuna 6zel atifla
inceliyor. Kardavinin orta yolcu mu yoksa radikal mi oldugu tartigmalarini
bir tarafa birakan yazar, onun medyay1 nasil kullandigini, buradan verdigi
mesajlarla ne tiir bir miisliiman kisilik portresi inga etmeye ¢alistigini ve
medyay1 kullanmakla ne tiir neticeler elde ettigini tartistryor.

Kardavinin Islami modernizmi mi, gelenekgiligi mi, hosgoriiyti mii, radi-
kalligi mi, orta yolculugu mu yoksa cihatg1 agiriligi m1 temsil ettigi tartigma-
larini bir tarafa birakip onun kendisini “orta yolcu” (vasati) olarak niteleme-
sini esas alan Barbara Freyer Stowasser, “Yasuf al-Qaradawi on Women” adli
makalesinde (s. 181-211) Kardavinin 1960’tan 1990’lara kadar yayimladig:
dort temel eserden hareketle onun kadin konusuna yaklagiminin seriivenini
analiz ediyor. Yazara gore Kardavinin kadin konusundaki fetvalarinin ge-
nel 6zelligi pragmatizmdir. Amag bir taraftan kamusal alanda Islami yapiy1

195



islam Arastirmalarn Dergisi, 25 (2011), 189-231

gliclendirecek, diger taraftan da 6zel alanda geleneksel yapiy1 koruyacak en
iyi yontemi bulmaktir. Bu nedenle Kardavi kadin ve erkegin esit haklarin-
dan (musavdt) ziyade, karsilikl etkilesiminden (iktirdn) bahseder ki bu, 6zel
alanda esitlik anlami tagirken, kamusal alanda bazan esitlik anlami ifade et-
mektedir.

v o«

Kardévinin kendisini nitelemede tercih ettigi “orta yolculuk” (vasatiyye)
kavrami Bettina Graf’in “The Concept of Wasatiyya in the Work of Yasuf
al-Qaradawi” adli makalesinde (s. 213-238) kendisinin eserleri baglaminda
analiz ediliyor. Yazara gore, Kardavi ilk eserlerinden itibaren kullandig: bu
kavrama siireg i¢inde ¢ok farkli anlamlar yiiklemistir. {1k eserlerinde bu kav-
ramu1 fikhi agidan her seyi helal goren anlayisla her seyi yasaklayan anla-
yis arasinda kendisinin benimsedigi “orta yol” anlaminda ve bir fikhi metot
olarak kullanirken, 1970’li yillardan itibaren donemin iki siyasi alternatifi
olan kapitalizm ve sosyalizm karsisinda tiglincii bir siyasi alternatif, diger bir
ifadeyle Islami ¢6ziim (el-hall el-Islami) anlaminda kullanmaya baglamigtir.
1980’li yillardan itibaren ise vasatiyye terimi Kardavinin kullaniminda yeni
bir anlam kazanmustir: Daha ¢ok Misir ve Arap diinyasinda goriilen “sekiiler
akim” ile “militan Islami akim” arasindaki ¢atigmada yeni bir egilim olarak
s6z konusu edilen “Islaimi orta yol akim1”. Bu yeni egilimin temel &zellikleri
selefilik ve tecdidi uzlagtirmak, degisen ve degismeyen ilkeler arasinda den-
ge kurmak, Islam’ boliimlemeyi reddetmek ve kapsayict bir Islam anlayist
savunmaktir. Soguk savas doneminin bitmesinin ardindan Kardavi “vasatiy-
ye” terimini 6nce diger dinlere karsi orta yolu temsil eden din olarak “Islam”
anlaminda, sonra da radikal veya terdrist Islam soylemleri karsisinda her
tiirlii agirihiga karsi orta yolu temsil eden “Islim” anlaminda kullanmaya bas-
lamistir. Dolayisiyla Kardavinin ne zaman, hangi konuda, neyin ortasinda
durdugunu tespit etmek ¢ok da kolay goriinmemektedir. Yazara gore biitiin
bu farkli kullanimlar bir tarafa birakilip modern medyada vasatiyye kavra-
minin ne anlam ifade ettigine bakildiginda, karsimiza ¢ikan resim sudur:
Din ve medeniyet olarak Islam’in miispet imalar iceren imajini, diger bir ifa-
deyle global Islam davasini yaymak. Kardavinin modern medyada verdigi en
6nemli mesaj, global miisliiman toplumun en énemli 6zelliginin orta yol ol-
dugudur. Bundan sonraki siiregte vasatiyye terimine hangi anlam ytiklenirse
yiiklensin, bu terimin Kardavinin ismi ile anilacaginda hig siiphe yoktur.

“Orta yolculuk” tartismasi, Armando Salvatore’nin “Qaradawi’s Maslaha:
From Ideologue of the Islamic Awakening to Sponsor of Transnational Pub-
lic Islam” adli makalesinin (s. 239-250) de ana konusunu olusturmaktadir.
Global kamu yarar1 diistincesi ile paralellik gosteren “maslahat” kavramiyla
Kardavi'nin IslAimi sosyal eylem ve siyasi hareketlilige fikri altyap: sagladigini
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vurgulayan yazar, bu kavramin geleneksel fikihtaki maslahat kavram ile ka-
ristirlmamast gerektigine de isaret ediyor. Glintimiizde maslahat, dlimlerin
kamusal alana miidahalesini saglayan ayricalikli aleti haline déniismistiir.
Kardavi de bu aleti en etkili sekilde kullanmaktadir.

Kardévinin orta yolcu anlayisinin onun takipgileri tarafindan nasil yon-
lendirilecegi ve yorumlanacagi konusunda ancak birtakim spekiilasyonlar
yapilabilir. Salvatoree gore Kardavinin ulus devletin sinirlar1 konusunda git-
tikce daha duyarli hale gelen takipgileri, onun bir fakih olarak ulasamadig:
minimal devlet fikrine belki de bu orta yolculuk anlayisindan hareketle ula-
sacaklardir. Yine onlar daha etkili yontemler bularak uluslararasi {slami da-
yanisma ve hareketliligi daha etkili bir miicadele alanina ¢evirebilirler. Do-
layisiyla Kardavinin olusturdugu uluslararas: ag kiltiiriiniin yapict kurum-
lar olusturup olusturamayacag, slire¢ icerisinde medyatik olarak varligini
stirdiirmekle birlikte, siyasi etki olarak varligini siirdiiriip stirdiiremeyecegi
hakkinda simdilik bir sey sdylemek miimkiin gériinmemektedir.

Hig stiphesiz bu esere katki sunan yazarlarin Kardaviyi kitaplari, vaaz-
lary, televizyon konugmalari, hatta 6zel sohbetlerine varincaya kadar boyle-
sine yakindan takip edip akademik degerlendirme konusu yapmalar: takdir
edilecek bir husustur. Toplumda etkili konuma ulagsmis sahsiyetleri onlara
methiye diizme amaci giitmeyen akademik ¢aligmalara konu olarak se¢mek
ve bu sahsiyetleri farkli acilardan degerlendirmelere tabi tutmak, akademik
camianin en 6nemli gorevlerindendir.

Muammer Iskenderoglu”

Pasif Devrim: islami Muhalefetin Diizenle Biitiinlesmesi
Cihan Tugal
gev. Ferit Burak Aydar

Istanbul: Kog Universitesi Yayinlari, 2010. 330 sayfa.

Berkeley Universitesinde dgretim tiyesi olan Cihan Tugal'in Passive Revo-
lution: Absorbing the Islamic Challenge to Capitalism adli eseri (Stanford, Ca-
lifornia: Stanford University Press, 2009) Tiirk¢e’ye Pasif Devrim: Islami Mu-
halefetin Diizenle Biittinlesmesi baghgiyla ¢evirilmis. Kitabin “Giris” (s. 9-26),
“Sonug” (s. 267-299), “Kaynakga” (s. 301-318), “Dizin” (s. 319-328) ve “Tesekkiir-
ler” (s. 329-330) bolimleri disinda ¢ kisim ve alti bolimden olusan Tiirkee

Dog. Dr., Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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