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The Figh Thought of Elmalili M. Hamdi Yazir Between Law and Politics

Although the figh works of Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942), an author famous
for his tafseer work, Hak Dini Kur’an Dili, constitute a large part of his academic
career they have not been studied to the extent that they deserve. In this article,
rather than concentrating on the opinions presented by Elmalili on certain matters
of figh, here we will focus on his approaches concerning integral conceptions of
figh in general and the laws governing charitable foundations (‘ilm ahkam al-
awqaf), which Elmalili conceived of as a subdivision of figh. In this context firstly
some observations of Elmalili concerning the functions that are expected from
figh in the new period beginning with the 2nd Constitutionalism (Mashrutiyya)
will be given. Afterwards his criticisms towards the attitude of the state to
Islamic sciences in general and figh in particular in the modern period will be
discussed.
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ilmine dair caligmalarla gecmis olmakla birlikte,? onun fikhi mesaisinin ge-
regince incelenmis oldugu sdylenemez.> Elmalilrnin fikihla ilgili ¢aligmalari,
somut yansimalarini tefsirindeki ahkam ayetleriyle alakali boliimler disinda
vakiflara dair kaleme almis oldugu Irsadii’l-ahlaf fi ahkami’l-evkaf adli kitab
ile Ahkam-1 Evkaf isimli ders notlarinda, yarim kalmig fikih kamusunda ve
cesitli mecmualarda yayimlanan fikha dair makalelerinde bulur. Bu yazida
Elmalil’nin belirli bazi fikih meseleleri hakkindaki goriislerinden ziyade,*
genel olarak fikih ilmi hakkindaki biitiinciil tasavvurlar: ile fikih ilminin
bir alt dali olarak tasavvur ettigi vakiflar hukuku ilmine (ilm-i ahkdm-1
evkaf) dair yaklasimlar: ele alinacak; modern devirde devletin 6zelde fikih,
genelde ise Islami ilimlerin biitiiniiyle alakali tutumuna yonelik elegtirileri
ortaya konulacak, bunlarin 6ncesinde ise II. Mesrutiyet’in ilaniyla baslayan
yeni donemde fikihtan bekledigi islevlere dair bazi gozlemler dikkatlere
sunulacaktir.

Cankaya, Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler (Ankara: Mars Matbaasi, 1968-69), 11, 983-7;
Mahmud Bedreddin Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve Islim Medeniyetinde Kalem
Giizeli (Ankara: Diyanet sleri Baskanligi, 1972), I. Kistm; Fatma Paksiit, “Merhum
Daymm Hamdi Yazir I-1I-1II%, Altinoluk, 74-76 (1992); Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir Sempozyumu: 4-6 Eyliil 1991 (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1993); Yusuf Sev-
ki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, DIA, XI, 57-62; Mustafa Bilgin, “Hak Dini
Kur’an Dili”, DIA, XV, 153-63; Ismail Kara, Tiirkiyede Islamcilik Diisiincesi (Istanbul:
Kitabevi, 1997), I, 517-20.

2 Hamdi Yazir, on bes sene boyunca fikih tedris ettigini sdylemektedir: Paul Janet -
Gabriel Séailles, Tahlili Tarih-i Felsefe: Metdlib ve Mezdhib, ¢ev. Elmalili M. Hamdi
Yazir (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1341), bk. terciime edenin “Dibace’si, s. 10.

3 1991de gerceklestirilen ve 1993 yilinda kitaplastirilan Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir Sempozyumu’nda, Ibrahim Kéfi Dénmez, Elmalil’nin fikih usulii anlayigin: (s.
179-86), Ibrahim Caligkan hukukgulugunu (s. 187-196), Nazif Oztiirk de vakifcilik
anlayisini (s. 208) tebliglerine konu edinmislerdir. Elmalilrnin tefsiri baglaminda
fikhi goriisleri tizerine bazi tezler de yapilmis olmakla birlikte (bk. Yasemin Yildi-
rim, “Elmahili Hamdi Yazir'in Ahkdm Ayetlerini Yorumlama Metodu” [yiiksek lisans
tezi], Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002); Fatih Sarigiil, “Ahkdm
Ayetlerine Verilen Mana Bakimindan Cassas ve Elmalili Tefsirlerinin Kargilagtirmali
Degerlendirilmesi” (yiiksek lisans tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
2007); Elif Demirci, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazirin Kadinlarla Hgili Hukuki
Gortisleri” (yiiksek lisans tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), go-
rebildigimiz kadariyla bitiin eserlerini dikkate alarak fikih¢iligini ve fikhi goriisleri-
ni tim yonleriyle inceleyen doktora diizeyinde bir tez veya monografik bir ¢alisma
heniiz yapilmis degildir.

4 Elmallrnin bazi fikhi gériislerini konu edinen 6nemli bir ¢aligma i¢in bk. Menderes
Giirkan, “Elmalili M. Hamdi Yazir'in (1878-1942) {lmi Kisiligi ve Fikih [lmindeki Yeri-
ne Bir Bakug’, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 6 (2005), s. 211-32.
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I. MESRU BiR IDARE ARAYISI

Elmalilrnin yazi hayati II. Mesrutiyet’le birlikte baglamistir. Mesrutiyet'in
ilk yillarinda yogun bir hukuki ve siyasi faaliyet icerisinde goriilen
Elmalil'nin gayesi, bu yeni devrin siyasi sisteminin ser‘-i serifin esaslariyla
uyumlu bir “megritiyet-i mesrtia” olmasidir. Bu yillarda tadil edilmis (mu-
addel) Kantin-1 Esasi ile Mehakim-i Ser‘iyye Kanunu esbab-1 mucibe maz-
batalarimin Elmalilrnin kaleminden ¢iktigini goriiyoruz.® II. Abdiilhamid
devrinde diinyaya gelen ve 1908’ kadar otuz yillik hayatin1 tamamen bu
padisahin siki idaresi altinda gegiren bu geng ve idealist 4lim, devletin daha
fazla Islaimilesmesi gerektigi yoniindeki diisiincelerini fiiliyata dokme ve
sahip oldugu ilmi birikimi bu yénde kullanma zamaninin geldigine inan-
maktadir. Elmalil'nin bu yillardaki mesaisinin 6nemli bir boliimd, yeni ¢ika-
rilacak Osmanli kanunlarinin Avrupa kanunlarindan terclime yerine fikha
dayali olarak hazirlanmasi yoniindeki ¢abalara ayrilmistir. Bir yandan mer‘l
hukuk ile fikih arasinda uyum saglanmasi noktasinda bilfiil ¢alisirken, diger
yandan da fikih hakkinda teorik ve biitiinctl diisiinceler gelistiren Hamdi
Efendi, Mekteb-i Miilkiye'de ahkam-1 evkaf dersleri vermis ve bu tedris faali-
yeti esnasinda Islam’in sosyal yardimlasma hususundaki prensipleri iizerin-
de derinlikli diisiinceler gelistirip bunlari Batili filozoflarin disiinceleriyle
mukayese etmistir.

Valkaflar hukukuna dair verdigi derslerin birinde, Mesrutiyet idaresi-
nin saglikli bir bi¢imde hayatiyetini sirdirmesini hem Osmanlilar hem

5 Ibniilemin, Son Hattatlar, s. 108. Elmalil'nin terciime-i halini bizzat kendisinden din-

leyerek kaleme alan Ibniilemin’in naklettigi bu ¢ok énemli bilgiyi aydinlatacak tarzda,
Elmalil'nin Kantin-1 Esastnin tadilindeki katkisi ve ayni sekilde Ser‘l Mahkemeler
Kanunu esbab-1 mucibe mazbatalarini kaleme almasi tizerinde simdiye kadar her-
hangi bir ¢alisma yapilmis degildir. Ibniilemin bu bilgiyi verdikten hemen sonra su
climleleri ilave eder: “Bu mazbatalar1 yazarken Fransizca’y1 kendi kendine kirk giinde
6grendigini -terceme-i halini takrir ettirip zabtettigim sirada- soyledi. Yabanci bir
lisan, bahusus kendi kendine kirk giinde nasil 6grenilebilecegini diistinerek -eski ta-
birle- Englist ber dehan-1 hayret olup kalmistim” (s. 108). Elmalil'nin kendi yazilar:
arasinda, Kantin-1 Esastnin tadil edilmesi yoniindeki karara isaret eden kisa bir cim-
lede, bu iste kendisinin katkisina dair herhangi bir ifade yer almaz: “Bugiin ise laf
zamani gecti, is zamani geldi. Meclis-i Meb‘tisanimiz, mahfil-i megveretimiz in‘ikad
etti. Kantin-1 Esastnin ta'dili bile karar-gir oldu” (“Makale-i Mithimme”, Beydniilhak,
18 [1327], s. 401).
Elmalilrnin 1942 yilindaki vefatinin akabinde kendisi hakkinda bir yazi kaleme alan
Esref Edip, onun Kantin-1 Esasi tizerindeki tadil ¢aligmasina su sozleriyle atifta bulu-
nur: “Mesrutiyet iptidalarinda Kantn-1 Esastnin tadili hakkinda kaleme aldig1 maz-
bata ile siyaset ilmindeki vukuf ve kudretini géstermistir” (Edip, “Islam ilim Alemi
Igin Biiyiik Bir Ziya’ s. 2).
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[slam diinyas icin bir hayat-memat meselesi olarak gordigii anlagilan El-
malil;, “Bugiin immet-i Islamiyye ve millet-i Osmaniyye’nin son iimidi
Megsrutiyet'tedir’® demekte ve II. Mesrutiyet'in ilanindan kisa bir siire sonra,
31 Ocak 1909'da nesredilen bir makalesinde, Mesrutiyet'in ilan edilmesiyle
birlikte bu yeni idare tarzinin Islam’a gére makbul olup olmadig1 hakkinda
kamuoyunda bazi tereddiitler olustuguna dikkat ¢ekmektedir. Elmalili bu
tereddiit ve zihin karisikligini dogal bulur; zira Osmanl toplumu ser olma-
yan, serl bir kisveye girmeyen herhangi bir yonetim ve hitkiimet bi¢imini,
herhangi bir kanunu benimsemeyecegi; boyle bir yénetim ve kanun memle-
kete girse bile uzun 6miirlii olamayacag1 icin Mesrutiyet'in bu noktada nasil
bir istikamet takip edecegi yerinde bir merakin konusu olmaktadir.”

Bu tarz endiseler kargisinda Elmalili 6ncelikle fikhin bilhassa siyasetle
alakaliilkeveamaglarinisiralamaktavehtiirriyetle 6zdeslestirdigi Mesrutiyet’le
[sldm arasinda hicbir problem olamayacagini vurgulamaktadr.

Binaenaleyh bil-ciimle muamelat: mehafetullah, istikamet, hirriyet,
adalet, miisavat, uhuvvet, temin-i mesélih-i ibad, tezyid-i umran-1 bilad,
teksir-i sevad-1 medeniyet, ta'mim-i enva‘-1 marifet, ihkak-1 hukuk,
tehzib-1 niifas, kal-i fisk u fesad, imha-y1 fitne ve fiictr, hifz-1 ahd @
misak, incaz-1 vad G va’id, iltizdim-1 usdl-i megveret, i‘tisdim-1 ravabit-1
vahdet gibi erkin-1 menat iizere miiesses olan seriat-1 Islamiyye ma‘stik-1
kadimi olan hiirriyet ve mesrutiyeti deragis etti. Ona olan muhabbet
ve samimiyetini yar u agyara tefhime caligts. “Kantin-1 Esasi muvafik-1
ser‘-i seriftir” denildi. Hemen hirz-1 can bilindi. Stiphesizdir ki Kantin-1
Esasi kisve-i ser‘iyyeye biirlinmese idi, ne bu ihtirdma nail, ne bu i‘tisima
mahal olurdu.®

Ancak Islam’in Megrutiyet'i kucaklamasiyla is bitmemektedir. Uleméanin
mesrilagtirict sdylemleriyle kuvvet bulan Megrutiyet idaresi, acaba iyice
yerlestikten sonra seriata karsi nasil davranacakti? Her tiirlii meselesinde
[slam’a uygunlugu goézetecek miydi, yoksa amacina ulastiktan sonra “Isim
bitti” diyerek onu bir kenara mi atacakti? Bu yerinde endiseyi Elmalili ¢ok
erken bir zamanda hissetmistir.’

6  Elmalily, Elmalili M. Hamdi Yazir Goziiyle Vakiflar: Ahkdm-1 Evkaf, haz. Nazif Oztiirk
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfl, 1995), s. 14.

7  Elmalli, “Makale-i Mithimme”, s. 400; Elmalili M. Hamdi Yazir, Megrutiyetten Cum-
huriyete Makaleler, haz. A. Ciineyd Koksal - Murat Kaya (Istanbul: Klasik, 2011, s. 76
[makalede bundan sonra bu esere kisaca Makaleler seklinde atif yapilacaktir]).

8 “Makale-i Mithimme”, s. 400-401; Makaleler, s. 76.

9 “Makale-i Mithimme”, s. 401; Makaleler, s. 77.
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Elmalili yeni dénemde hukuka bagl ve kanunlara riayetkar bir Osman-
I1 toplumu hayal eder. Gergi devr-i sabikta da kanunlar yok degildi; fakat
problem mevcut kanunlara uyulmamasi idi. Ona gore “Kanunlarimizin ismi
var, cismi yoktu”!® Halbuki kanun denilen mefhum, nazariyattan ziyade fi-
iliyatta var olmasi gereken ve beklenen bir seydir. Bundan sonra yapilmasi
gereken ise bir taraftan eskisinden daha saglam yeni kanunlar yapmak, diger
taraftan bu kanunlara uyulmasini temin etmektir. Memleketimizin hissiya-
tiyla uyumlu, ihtiyac¢larimiza ve toplum yapimiza uygun olmayan kanunlari
ayiklamak, yeni kanun yaparken de genis Osmanli cografyasinda yasayan
misliman ve gayri miislim halklarin duygu ve emellerini dikkate almak
icap etmektedir. Miisliimanlar Islami bir kisve i¢inde gérmedikleri hi¢bir ka-
nuna uymayacaklarindan, sayet vatani imar etmek istiyorsak, her kanunun
Islanra uygun olmasi, yani fikhin felsefesine (“felsefe-i fikhiyyeye”) dayan-

masi gerekir.!!

Elmalili bu noktada ti¢ endisenin ortaya ¢ikacagini sdyler:
1. Acaba Avrupa buna ne diyecek?

2. Yukarida belirtilen esaslar dahilinde Islami esaslara tamamen uygun
kanunlar ¢ikartildig1i zaman, acaba gayri mislimlerin haklar1 koru-
nabilecek mi, bunlar miisliimanlarla esit muamele gorecek mi, yoksa
mislimanlar hep kendi taraflarina mi yontacak?

3. Fikih ilmi modern medeniyetin yeni hukuki islemlerini de kapsayabi-
lecek mi, yoksa memleketi cahilce bir taassup i¢inde mi birakacak?

Elmalili birinci suali cevaplarken ya gereginden fazla bir iyimserlikle
veya politik bir lisan kullanmak suretiyle Avrupalilarin bizden bekledigi se-
yin hiirriyet, esitlik ve adalet temelinde; ahitlerine riayetkar ve bariscil bir
siyaset izleyen, memleketi mamur edecek ve egitim seviyesini yiikseltecek
kurum ve faaliyetlerle gelisen bir {ilke haline gelmemiz oldugunu ifade eder.
“Avrupalilar’in hakikat-perest olduguna siiphe etmeyiz”'? der. ikinci sualin
cevabi da ¢ok kolaydir; zira zimmilerle alakali olarak hak ve vazifeler baki-
mindan onlarla esit olusumuz naslara dayali temel bir fikih kaidesidir. Bir
zimmi icin bir miisliiman kisas edilir, en fakir bir hiristiyanla bir padisah
mahkemede yan yana esit dururlar. Ugiincii sualin cevabinda Elmalili gerd
hiikiimleri degismeyen ve degisebilen hitkiimler olarak ikiye ayirir. Erkekler-
le kadinlar arasindaki cinsel ¢ekiciligin bin sene 6nce nasilsa kiyamete kadar
da 6yle kalacagindan hareketle, bu esasa dayali hitkiimler degismeyecektir.

10 “Makale-i Mithimme”, s. 401; Makaleler, s. 77.
11 “Makale-i Mithimme”, s. 401; Makaleler, s. 78.
12 “Makale-i Mithimme”, s. 402; Makaleler, s. 78.
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Fakat orf, adet ve ihtiyaglara dayali olan hiikiimler, Mecelle'nin, “Ezmanin te-
gayytiirityle ahkdmin tegayytrt inkar olunamaz” (md. 39) kaidesi geregince
illetlerinin degismesiyle zaman, mekan, ahval ve sahislar bakimindan degi-
sebilir niteliktedir. Bu noktadan bakildig1 zaman, yalniz halihazirdaki me-
deniyette gecerli muameleler degil, bundan bdyle kiyamete kadar gorilecek
biitlin gelismelerin neticesi olacak muameleler dahi fikih dairesinden digar1
¢ikmaz. “Seriat muhit degildir’ diyenler seriat1 bilmeyenlerdir. Su kadar var

ki adam ister. Sa‘y i himmet ister”’!?

Fikihta mevcut gorts ayriliklar: ve fikir ihtilaflarindan meydana gelen
mezhepler Elmalili nazarinda ¢ok tabii bir siirecin triinleridir. Bunlarin
hepsi hikmet-i hukukun daly, ciimlesi seriat agacinin meyveleridir. Bu fikhi
ihtilaflar ve farkli mezheplerin mevcudiyeti, bizim i¢in bitytik bir imkandir.
Elmalilr'ya gére toplumu bir yandan ilahi nizama, diger yandan modern ¢a-
gin gerekliliklerine uygun olarak sevk ve idare etmek, fikhi kendi asli kay-
naklarina bagli kalarak yeniden isleyip zenginlestirmekten gecer. Elmali-
l1, fikhin modernlestirilmesi amaciyla egitim, yasama ve yargi boyutlarini
iceren kapsamli bir proje gelistirir. Bu proje sunlarin gerceklestirilmesini
icermektedir:

1. Mecelle Cemiyetinden daha genis ve uzman bir ilim heyeti teskil
etmek.

2. Avrupa kanunlarini terciime etmek.

3. Gayri miislimlerin ehliyetli ilim adamlarindan olusan bir hukuk heyeti
olusturmak.

4. Guncel fikhi meseleleri (hadisat) ve kiilli muamelelerimizi belirlemek.

5. Oncelikle Hanefi fikhindan baglamak tizere tetkik, tatbik, toplama ve
telif ameliyesine girismek.

6. Yapilacak calismalarda biitiin mezhepleri dikkate almak ve insanlarin
ihtiyacina en uygun hiikiimleri hangi mezhepten olursa olsun almak.

7. Aranan mesele mevcut fikih mezheplerine dair eserlerde bulunamazsa
bunu -¢6zlimiini orada aynen bulabilsek bile- Avrupa kanunlarindan
hareketle degil, ser‘ felsefemizin kaidelerinin 151g1nda ¢6zmek.

Bunlar gergeklestirildigi takdirde Elmalil’'ya gére medeni diinyanin par-
mak 1siracag ve Mecelle'nin bile muhtasar bir sayfasi gibi kalacag: kusatici-
likta bir kanun meydana getirebiliriz. Bu ¢abada Japonya bize 6rnek olabilir.
Ancak boyle bir sey yapabildigimiz takdirde kendi hissiyatimiza uygun bir
kanun viicuda gelmis olur. Memleketimizin selameti buna bagl oldugu gibi,

13 “Makale-i Mithimme”, s. 402; Makaleler, s. 79.
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mevcudiyetimizi ispat etmemiz de buna baghdir. Biitiin bunlardan sonra da
mektep ve medreselerimizde biiylik bir mukayeseli kanunlar ilmi, daha sii-
mulld bir hukuk felsefesi (hikmet-i hukuk) ve fikih usulii tedrisine yol agmis
oluruz. Ayrica mahkemelerimizde -seran ikisi de céiz olmasi bakimindan-
tek hédkim veya miisterek hakim usullerinden herhangi birini kabul ederek
mahkemelerin birlestirilmesi, diizenlenip 1slah edilmesi yoluna girebiliriz ve

ahaliyi boylelikle iki cami arasinda kalmig bi-namaza gevirmeyiz.!4

Goriildigi gibi Elmalili kendi hukuk mirasimizi esas alarak; fakat mo-
dern hukuk biliminin birikiminden de faydalanmak suretiyle, genis soluklu
ve ¢cok yonlii bir gabayla hukukun biitiin alanlarini i¢ine alacagindan kapsam
olarak Mecelleden ¢ok daha stimulld, etrafli ve kusatici bir kanun/kanunlar
serisi yapilmasi gerekliligini dile getirmektedir. Bu ¢alismalar fikih egitimi-
nin gelisip yenilenmesini de beraberinde getirecektir. Bir diger 6nemli nokta
da, Elmalilrnin projesinin, XIX. ylizyilin tiriinii olan yargidaki ikiligi gider-
meyi de hedeflemesidir.

Elmalili 6zellikle farkli mezheplerden istifadenin cevazina dair ileri sii-
riilmesi muhtemel itirazlar1 bastan 6nlemek i¢in bunun, bir meselede iki ayr1
mezheple amel etmek anlamina gelen ve hitkmii ihtilafh olan telfik dahi ol-
madigini, muahhar Hanefi dlimlerince bir Hanefi'nin bazi hususlarda sadece
Oyle istedigi i¢in mesela Safii mezhebine gore amel etmesine cevaz veril-
miyor ise de, hakimin hiikmi ve devlet baskaninin miidahaleleriyle bunun
caiz olacaginda siiphe kalmayacagini, hatta halifenin iradesiyle kanunlagan
bir hitkmiin vacip hale gelecegini belirtir. Bu meselede ikna olmak ve daha
fazla bilgi almak isteyenleri klasik bir eser olan Molla Fenarinin Fusiliil-
beddyi‘ adli kitabinin ictihad ve taklit bahsine!® havale etmek suretiyle bu
gorlisiin yeni bir diisiince oldugu seklindeki muhtemel siipheyi de izale et-
meye calisir.!® Baska mezheplerden yararlanmanin fikhen durumunu bu se-
kilde agiklayan Elmalili, bununla birlikte esas istifadenin istihsan delilini en
¢ok kullanan mezhep olan Hanefilik'ten saglanacagini ilave etmek suretiyle
de, diger mezheplerden yararlanmanin endiseye mahal verecek bir genis-
likte olmayacagi hususunda Hanefilige siki bir sekilde bagli olan Osmanli
toplumunu rahatlatmak ister: “Surasini da ildve etmek isterim ki bu surette
de yine biitiin istifademiz istihsani havi olan mezheb-i Hanefiden olacag:

unutulmamalidir””

14 “Makale-i Mithimme”, s. 403; Makaleler, s. 80-81.

15 bk. Molla Fenari, Fusillii’l-beddyi‘ (Istanbul: Seyh Yahya Efendi Matbaasi, 1289), II,
415-36.

16 “Makale-i Mithimme”, s. 403-4; Makaleler, s. 81.

17 “Makale-i Mithimme”, s. 404; Makaleler, s. 81.
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IT. Megrutiyet doneminin istikbalden umutlu ve zengin fikir ortaminda
dile getirilen bu distinceler, ileriki yillarda vuku bulacak olan biiytik savaslar,
bilinen siyasi ve sosyal degisimler sebebiyle tatbik imkéani bulamayacaktir.

I1. FIKIH TASAVVURU

1. Islami ilimler ve Fikih: “Fikh-1 Mutlak” veya
“Hikmet-i Islamiyye”

Elmalili Hamdi Yazir, Beydniilhak dergisinde 1908 yilinda yayimladig:
“Ultim-i Islamiyye” adli dért makale serisinde ve Mekteb-i Miilkiyye'de ver-
digi vakiflar hukuku dersleri i¢in hazirladig1 Irsadii’l-ahlaf fi ahkami’l-evkaf
adli eserinin giris boliimiinde!® Islami ilimlerin biitiiniine yonelik kapsayici
bir bakis acis1 gelistirir. Elmalilr'ya gore islami ilimlerin genel mevzuu, fert ve
toplum agilarindan “insan™dir (niiftis-i insaniyye). Mebadisi, yani bilgi ve hii-
kiimlerinde verilerinden istifade ettigi ilimler de kainatin insan haricindeki
tabaka ve kisimlariyla ilgilenen biitiin ilimlerdir. Bu genel mevzu, Kur’an'n
da mevzuu oldugu igin, Islami ilimleri en iist seviyeden kusatan ilim (cins-i
all) Kur’an ilmidir. Bu sebeple Kur’anda beseriyetin ruhuna dair meseleler
acik, digerleri ilke (mebadi) olarak remizli anlatilmistir. Bu cami ve kapsayici
ilme/ilimler grubuna “hikmet-i islamiyye” ve “fikh-1 mutlak” denebilir.'?

Elmalil'nin burada fikih ile hikmet arasinda kurdugu irtibat, hatta ay-
niyet dikkat ¢ekicidir. Sonraki yillarda bu noktaya tefsirinde daha genis bir
sekilde yer veren Elmalili, Kur'an'da Bakara stresinde (2/269) gecen hikmet
kelimesinin muhtemel anlamlarindan birinin fikih ve hikmet ile fikhin eg
anlaml oldugunu ifade eder:

Fikih kelimesi esas itibariyle hikmet kelimesine miiradif gibidir. Meseld
sunun hikmeti veya sirr1 veya ruh u hakikati sudur yerinde “fikhi su-
dur” denilir. Hikmet gibi fikih dahi viicuh ve esbab-1 mufassalasi ile ilm-i
dakik ve amel-i nafi ifade eder. Asl-i liigatte fikih garaz ve maksadi an-
layip bilmektir. O halde ilim ilm-i mutlak, fikih da o ilimden garaz1 id-
raktir ki amele de samildir. .. & Tl & & > o hadis-i serifi dahi bu

18 Elmalily, [rsddii’l-ahlafin 4-19. sayfalar: arasinda yer alan “Miitalaat-1 Ummiyye” ser-
levhali bu giris boliimiini, bir sayfalik bir kisaltmayla, daha sonralar1 Sebiliirresid
dergisinde “Ulim-i [slamiyye'nin Ruhu ve Mizac-1 Tasnifi” baglikli bir makale olarak
aynen nesretmistir (364 [1336/1918], s. 256-60; Makaleler, s. 191-8).

19 Elmalili M. Hamdi Yazir, frsadiil-ahldf fi ahkami'l-evkaf (Nazif Oztiirk eseri tipkiba-
sim ve sadelestirme olarak nesretmistir: Elmalili M. Hamdi Yazir Goziiyle Vakiflar:
Ahkdmu’l-evkaf i¢inde, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfl, 1995), s. 4-5; Elmalili, “Ulam-i
Islémiyye’nin Ruhu’, s. 256; Makaleler, s. 191.
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ayetteki hikmetten murad, fikih oldugunu itham edecek bir delil olarak
gosterilebilir.2°

[slami ilimler tarihinin ilk déneminde, heniiz birbirinden ayrilmamis bu-
lunan Islami ilimler bitiiniine fikih denildigini ifade eden Hamdi Efendi, bu
ilk devirde alimlerin Islami ilimleri kaynaklara, ilkelere ve subelere tasnif
etmeksizin fikh-1 mutlak halinde tahsil ve tedvin ettiklerini, daha sonralar1
ise bu kapsayici ilmin itikad, amel ve ahlak kisimlarina ayrildigini; zamanla
bunlarin kelam, klasik anlamiyla fikih ve tasavvuf ilimlerine doniistigiini
hatirlatir. Fikhin mutlak ve kapsayici anlamdan, sinirlar1 belirlenmis ilim
dallarina taksim edilis siirecinde, fikih lafzinin amelle ilgili olan ilmin ismi
haline gelmesi olgusunu ise fikh-1 mutlakin en semereli nev‘ine tahsis edil-
mesiyle agiklar. Fikhin dar anlamini tegkil eden amel ilminin, fikh-1 mutlakin
en verimli kismin1 olugturmasi da, Islim'da beseriyetin hedefinin giizel amel
olmasiyla agiklanir. Nitekim Kur’an'da agik¢a beyan edildigi {izere (el-Miilk
67/2) insanoglunun yaratilis gayesi, kimin daha giizel amel isleyeceginin or-
taya cikacagi bir imtihandir.?!

Alem-i insanin bilciimle ef‘al ve harekatini, efkar ve amalini bir merkez-i
asli, bir hedef-i hakikiye rabt ve daima bir cihet-i vahdette cem* ederek
gaye-i hikmetin kesret degil, vahdet oldugunu ta‘lim eden ve bu suretle
ihtiyar ve irdde-i cliz’iyelerini, tesebbiis-i sahsilerini esas tutarak cemiyet-i
miiteferrika-i beseriyeyi bir véhid-i esasiye davetle ittihdd-1 medeniye
sevkeyleyen ve nizam-1 dlemin zerrelerden cisimler, cisimlerden kiireler,
kiirelerden manzumeler, manzumelerden bir alem-i killi hasil olmas:
kanunundan ibaret bulundugunu bildiren din-i Islam, ulim-i dlemi de
“fikih” cihet-i vahdeti altinda cem* eylemis ve el G AL [i.u\ [Ilim bir
noktadir, onu cahiller cogaltmustir.] sirrin izhar eylemistir.?? /

Elmalily, IslAm medeniyetinin ruh ve kivamini, amel ilmi demek olan fikih
ilminde bulur. Ona gére biitiin Islami ilimler fikhin gelismesine yardimcidur.
Fakat fikih ilminin medeniyetin ruhu ve kivami olmasi igin, Islam toplumu-
nun akli birikimini kugatabilmesi ve onu dogru yone kanalize edebilmesi ge-
rekir. Nitekim hayatin beynine (dimag-1 hayata) giremeyen medeni kanunlar
terk edilmis olarak kalir. Bu noktada Hamdi Efendi hayatin devamli degisen
ve hi¢ degismeyen unsurlarina dikkat geker. Akaid ilminin ilk diisturu, “Alem
degiskendir, fakat bu degiskenligi icerisinde onun birlik ve bitinlagiini

20 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Eser Kitabevi, 1971), I1, 916-7.
21 fr§édii’l-uhldf, s. 5-6; “Uliim-i 1slémiyye’nin Ruhu’, s. 256; Makaleler, s. 192-3.
22 “Ultim-i IslAmiyye’, Beydniilhak, 9 (1326/1908), s. 179-80; Makaleler, s. 59.

57



islam Arastirmalan Dergisi, 26 (2011), 49-79

(ahengini) saglayan bir kudret nizami vardir” kaidesidir. Insanlik ve insanli-
gin ayrilmaz unsurlar da dlemin degisken unsurlar: arasindadir. Onun i¢in
beseriyetin zihni birikiminin ve fiilleriyle gerceklestirdigi eserlerin giinbe-
glin artacagina inanmak gerekir; ancak insanligin ahengini saglayacak olan
kudret nizaminin da bu strekli degisen, artip ¢ogalan hadiselere birer ser‘i
hiikiim tayin ederek bunlari kusatmasi gerekliligi de siipheden 4zédedir. Bu-
rada gerekli olan, s6zii edilen her yeni hitkmiin kendi tekilliginde yeni oldu-
gu kadar o buytk butinliginde, Elmallrnin tabiriyle “4heng-i killli’sinde
sabit ve degismez ilkelerle irtibatli olmasidir. Stirekli degisip gelisen hayat
unsurlarinin bagh oldugu degismez ilkeler, umumi diisturlar Avrupa tarafin-
dan tarihi hukuk, tabii hukuk, toplumun kanunlar: gibi diisturlar etrafinda
incelenmektedir. Biz ise bu ilkeleri Kur’an ve Stinnet naslarinda buluyoruz.
Stinnetullahin degismezligini ifade eden (el-Ahzab 33/62 gibi) ayetler yuka-
rida sozii edilen degismez ilkelere atif yapar. Degisen hayat unsurlarindan
her birinin ser? hitkmiinii belirlemek ise ictihad ameliyesiyle miimkiin olur
ki bu da ehil alimlere tevdi edilmis bir gérevdir. Kendilerine emanet edilen
bu gorevi hakkiyla yerine getiren ulema, beseriyetin kars: karsiya kaldig: sii-
rekli degisip gelisen hadise ve ihtiyaglar1 degismez ilkeler ¢cercevesinde; fakat
yeni hiikiimlere baglar. Insanlar arasinda hak ile hitkmetmekle memur olan
hiikiimet kuvvetlerinin vazifesi ise bu yeni hitkimleri uleméanin fikirlerin-
den ¢ekip alarak hayat sahnesine tasimaktir.??

Elmalili amel ilmi olan fikhi temel unsur, ilke ve kavramlariyla, izerine
bina edilmis oldugu hiisiin ve kubuh esaslarina dayali olarak tek bir parag-
rafta sGyle resmeder:

Mecellenin birinci maddesinde, “Fikih, mesail-i ser‘iyye-i ameliyyeyi
bilmektir” diye tarif olunmustur. Mesdil-i ser‘iyye-i ameliyyenin manasi
ise bu a‘malin hiisiin ve kubuh nokta-i nazarindan ahkami demektir. Bu
ahkam nefsin leh ve aleyhine ait olarak evvela iki viictiba taksim olunur.
Lehdekiler hak, aleyhdekiler vazife demektir. Bundan hiisn hitkmiinii haiz
olanlar evamiri, kubuh hitkmiinii héiz olanlar ise nevahiyi teskil eder-
ler ki ma‘mtliin bih olanlari kanunlarimiz olur. Bu ahkam ibaha, viicib,
hiirmet esaslariyla hiildsa olunabilir. Ibaha asildir. Viicib ve hiirmet delil
ile sabit olup asil muvézene-i ictimaiyyeyi hustle getiren hitkiimlerdir.
Viichb fiile, hiirmet terke ait oldugu cihetle hiirmeti dahi viictb-1 terk
ile tefsir ederek viictiba irca‘ miimkiindir. Bindenaleyh tekalif-i beseriy-
yenin hiilasas: viictibdan, yani viictibun leh ve viicibun aleyhden ibaret
olur. Bu viictib yine iki nev'dir: Birine nefs-i viicib, digerine viiciib-1 eda
denilir. Evvela nefs-i viiclib, sdniyen viiciib-1 eda sabit olur. Bundan sonra

23 Irsadii’l-ahldf, s. 8-10; “Ultim-i Islaimiyye’nin Ruhu”, s. 257; Makaleler, s. 193-4.
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da ef‘4l-i beseriyyenin bu tekalife stiret-i intibaki vardir. Sadir olan bir
fiilin sihhati ve adem-i sihhati ile tekalifi 1skat edip edemeyecegi ciheti-
ne bakilir ve biitiin bu tedkikatin mercii leh ve aleyhe, hiisiin ve kubha
miincer olur.?*

2. Tabiat Bilimleri ve Fikih

Fikih ilmi, ilimleri birbirleriyle irtibatli hale getiren bir biittinlestirici un-
sur, bir cihet-i vahdet mevkiinde bulununca, fikihla biitiin ilimler arasinda
kuvvetli bir iligki ve tabii bir hiyerarsi bulunmasi kaginilmaz olur. Elmalilr'ya
gore tabiat bilimleri nizam-1 4lemin azametini ve bu nizam1 meydana getiren

“Yaraticr’nin kudretini miisahede etmeye vesiledir. Bu bilimlerin dayanag:
bes duyu oldugu i¢in faaliyet alani sinirlidir. Vazifesi, duyularla idrak edilen
sahanin ilerisini altinci bir kuvvet olan akli muhakemenin tedkikine havale
etmek suretiyle ilahiyat ilimlerinin liizumunu gostermekten ibarettir.2>

M. Hamdi Yazir, ramazan hilalini tespit (ri'yet-i hilal) meselesi hakkin-
da astronomi alimi ve Kandilli Rasathanesi Mudiirii Fatin Gokmene (1877-
1955) hitaben bir acik mektup olarak kaleme aldig: {i¢ yazidan olusan ma-
kale serisinde, ilimler arasinda fikhin ve &limler arasinda da fukahanin bir
nevi hakemlik mevkiinde bulundugunu belirtir. Astronomi gibi fikihtan ta-
mamen farkl: bir alanla ilgilenip bu sahada s6z sdylemek fikih alimlerinin
vazifelerinin disinda ise de, Elmalili nazarinda mubhtelif ilimlerin kendilerine
mahsus olan kiymetlerini hakkiyla taniyabilmek fikih ilminin vazifesidir. Bu
diisiinceyi fikhin mevzuunun genisligiyle temellendiren Hamdi Efendi, fik-
hin miikelleflerin fiillerini konu edindigini, fiillerin ise kalp ve beden amelle-
rine sdmil oldugunu, biitiin ilimlerin temelinde bulunan bilmek ve 6grenmek
fiillerinin kalp amellerine dahil ve bu ilimleri 6grenirken gosterilen gayret ve
cabanin ise beden amelleri kapsamia dahil bulundugunu ifade eder.?®

Elmalili yasa koyma (tesri) ile ictihad1 birbirinden ayirirken bunlar: tem-
sil eden kavramlar olarak “irade” ile “ilm”i tespit eder. Seriat koyucunun nas
ve naklinde esas olan irade, bu iradeyi illetiyle birlikte anlayip yorumlama-
nin esasi ise ilimdir. Ictihad tamamen ilmi bir faaliyettir. Yasa koymada ise
hem irade hem ilim s6z konusudur. Nitekim yasa koymak hem hiitkéimler va-
zetmeyi hem de bu hiikiimlere dair illet ve sartlar1 belirlemeyi barindirir. isin
hiikiim vazetme kismu iradi, illet ve sartlarin belirlenmesi ise ilmi nitelik tagir.
Bundan dolayidir ki gerek fikih ilmi gerek biitiin hukuki ilimler bu iki bakis

24 Irsadiil-ahldf, s. 10-11; “Ultim-i IslAmiyye’nin Ruhu”, s. 257-8; Makaleler, s. 194-5.
25 “Uliim-i IslAmiyye: Aleme Bir Nazar”, Beydniilhak, 3 (1326), s. 6; Makaleler, s. 46.
26 “Riv'yet-i Hilal Meselesi’, Sebiliirresdd, 561-562 (1342/1923), s. 116; Makaleler, s. 284.
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acisint birlestirmek mecburiyetindedirler. Bir seri hitkmiin veya bir kanun
maddesinin ilmi yoniinden gafil olan bir hakim, o hitkmi veya o madde-
yi uygularken tamamen basarili olamayacag1 gibi, o hiikiim veya maddenin
nakli cihetinden gafil olan bir alim de bir mahkeme huzurunda davasini kay-
bedebilir. Clinkii ilim ile irade karg1 karsiya geldiginde irade galebe eder. Ser‘i
hitkiimlerin anlagilip istinbat edilmesinde yalniz hadis ve tefsirin yetersiz
olusu da bu iki bakis agisinin birlesmesi gerekliliginin bir gostergesidir. Islam
seriatinda begerin ferdi iradesi asla hdkim olmadig: icin tesri fiili sirayla su
ti¢ iradeye varip dayanmaktadir: Allah'in iradesi, Peygamber’in iradesi ve bu
ikisine tébi olan timmetin iradesi. Fikhin temel kaynaklari olan kitap, siin-
net ve icma da bu ¢ iradenin birer yasama kaynag: olarak terimlestirilmis
halini ifade eder. Bu {i¢ iradeyi takip eden ictihad eylemi ise bunlarin sart ve
illetlerini, hususi ve umumi miinasebetlerini miimkiin oldugu kadar anlayip
istinbat etmeye dayali ilmi bir cabadir.?’

Elmalili bagka bir yerde de biitiin ilimleri kapsayacak genel bir anlatimla,
ilimlerin “nakliyet” ve “ilmiyet” yonlerinin birbirinden ayrilmasi miimkiin
olmayan iki temel cihet oldugunu belirtmektedir:

Malum vya, her ilmin bir nakliyeti, bir de akliyeti vardir. Ne uliim-i nak-
liye hisse-i akildan 4zade, ne ulim-i akliye hisse-i nakilden varestedir.
(...) Ulimun akliyetini ve féiliyet-i hazirasin1 ihmal edip sirf nakliyetini
tesbit ile ugragmak iskolastik denilen mertebe-i taklidde sayip durmak
demektir. Bu ise hakikatin hayatiyetinden ve canli noktalar: bulundugun-
dan gaflet eylemektir. Bilakis ulimun nakliyetini ihmal edip sade akliyeti
ile eglenmek; mi‘yarsiz, mikyassiz, ibtidai bir hareket-i tiflanedir. Bunun
yaninda iskolastik, resid bir mahiyet-i ilmiyeyi haizdir. Esar’yi bilmeyen
Razilikten dem vuramaz, Newton'u tanimayan Einsteinden bir sey anla-
yamaz. Tahavvil seri‘ olabilir fakat terakki hayli muhafazakardir.?8

Elmalilrnin fikih ile tabiat bilimleri arasinda ilke ve metot diizeyinde kur-
dugu iliski dikkat gekicidir. Fikh-1 mutlakin en genis ve semereli bolimii
olarak fikih ilmi, biitiin ilimlerle bir sekilde irtibatlidir. Bu irtibat, Elmalilr'ya
gore en Ust diizeyde, biitiin ilimlerin sebep ve illetleri aragtirma amagl ol-
malar1 bakimindan miusterek oluslari noktasinda tezahiir eder. Elmalili, me-
tot ve konulari itibariyle birbirleriyle yakin bir iliski iginde bulunduklari ilk
nazarda kolay kolay séylenemeyecek olan fikih ve tabiat bilimleri arasinda

27 Elmalili, “Rit'yet-i Hildl Meselesi’, Sebiliirresdd, sy. 563-564 (1342/1923), s. 132-3; Maka-
leler, s. 288-9.

28 M. Hamdi Yazir (miitercim), Janet-Séailles, Metdlib ve Mezdhib, bk. Elmalili, “Dibace”,
S.16-17; Makaleler, s. 382.
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aslinda kuvvetli bir irtibat bulundugunu gésterir. Buna gore biitiin ilimler
illet ve sebepleri arastirma esas ve amacinda birlesmektedir. Fikih ilminde
illet ve sebep arastirmasi sariin iradesini ortaya koyma amaciyla yapilir ve bu
aragtirma tansis-i menat, tahric-i menat, tenkih-i menat ve tahkik-i menét
terimleriyle ifadesini bulur. Bu illet tespiti yontemlerinden tansis-i menét,
tabiat bilimlerindeki miisahedeye (gozlem) tekabiil etmektedir. Bu seviyede
hem fikih¢1 hem de tabiat bilimci pasif konumdadirlar, kendi ¢alisma alan-
larina iligkin olarak her ikisi de mevcut bilginin tespitiyle yetinirler. Nitekim
tansis-i menat asamasinda fakih sariden nakledilen naslardaki acik veya ka-
pali delaletleri tespit ve tayin etmekle ve dolayisiyla sariden ilim almakla
yetinir. Zira o bu noktada miictehid degil, dinleyici ve 6grenici konumunda-
dir. Elmalilr'ya gore sahabilerin fikhi mesaisi en ¢ok bu neviden oldugu gibi,
kendi yasadigi dénemdeki fikihgilik da bunun bir golgesinden ibarettir.??

Fikihta esas ilmi faaliyet, yani ictihad tahric ve tenkih-i menat ile baslar.
Bunun tabiat bilimlerindeki mukabili de tikel olgulardan elde edilen goz-
lemlerin zihinde tiimevarim yontemiyle genellestirilerek daha 6nce bilinme-
yen yeni bir sebeplilik iligkisini tespit etmektir. Miictehid, sariden nakledilen
ibarelerde hitkmii agik veya kapali olarak zikredilmeyen hadiselerdeki ilahi
iradeyi tespit i¢in lafzi olmaktan ziyade, manevi ve akli bir genellestirme is-
lemine, ciiz’iden kiilliye dogru giden ilmi bir timevarima basvurur. Mutlak
miictehid bu yolla yeni bir illet kesfeden é&limdir ve tahric-i menét da bu
kesfin ismidir. Daha sonra yapilan cesitli kesiflerle varligi iyice belirginlesen
illet tizerinde yapilan ince ¢alismalarla bu illete ilisen; ama hiikiim tizerin-
de miiessir olmayan unsurlarin ayiklanmasi (tenkih-i menat) suretiyle artik
ictihadi bir kanun tespit edilmis olur. Bu kanun esas alinarak yeni ¢ikarimlar
yapilir ve illet bagka olaylara tatbik edilir (tahkik-i menét). Hanefiler naza-
rinda ictihadin altinda bir mertebe olan tahkik-i menat bir kesif degil bir
uygulama niteligindedir.>

Fikhin akliyeti ile nakliyetini birbirinden ayiramamak, delilini dikka-
te almaksizin ulemadan nakledilen sézleri taklit etmek demektir. Halbu-
ki fakihlerin goruslerinin iradi degil, ilmi kiymetleri vardir ve bu ilmiyet
de ancak bu gorislerin dayandiklar: delillerin incelenmesiyle ortaya cikar.
Bundan dolay: da fikhi meselelerde nakli anlamda kiymet sariin naslarin-
dadir. Alimlerden nakledilen goriisler ise basli bagina iradi kiymete sahip
olmadigindan, delilini dikkate almaksizin herhangi bir ilmi hitkmii haiz de-
gildir. Bu sebeple ulemanin goriisleri sadece taklit noktasindan s6z konusu
edilebilir ve yine ayni1 diisiincenin sonucu olarak miictehidlerin goriislerini

29 Elmalili, “Riv'yet-i Hilal Meselesi”, 563-564, s. 133; Makaleler, s. 289.
30 “Riryet-i Hildl Meselesi’, 563-564, s. 133; Makaleler, s. 289.
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illet ve delillerine bakmayarak maslahatimiza uygun oldugu i¢in alivermek,
uleméya ait nakilleri sariin nakilleri yerine koymak anlamina geldiginden
mesrl degildir. Boyle yapmakla hem sériin iradesine kars: gelinmis olur
hem de hiikiimler arasindaki genel miinasebetin “ilmiyet”i halele ugratilmis
olur. Alimlerden nakledilen gériislerin énemi onlarin ilmiyetinden aran-
mal1 ve bu ilmiyet nispetinden onlar sariin iradesini temsil edebilirler. Su
halde alimlerden nakledilenlerin ilmiyetine bakilmayarak sadece sdylenil-
mis olduklari i¢in taklit ve telfik edilmesi, Elmalilr'ya gére “Bizim emraz-1
cedide-i tesriiyemizden biridir. Ciinki ser'de hakim olan nakil, irade-i sarie

dair olan nakildir3!

[lletle alakali yukarida gegen fikhi terimlerin mukabillerini Batili mantik
kitaplarindan tespit edip ortaya koyan ve higbir ilmin bu terimlerin ifade
ettigi islemlerden uzak olmadigini belirten Elmalili, fikhin ayiric tarafini
ise illet tespit ve tatbikine yonelik bu ameliyeleri yalniz sariin iradesini bul-
maya hasretmis olmasinda goriir. Hamdi Yazir, Silleymaniye Medresesinde
mantik miiderrisligi yaptigi esnada, Ingiliz filozoflarindan Alexander
Bain’in Logic: Deductive and Inductive adl1 eserini -Gabriel Compayré tara-
findan 1875te yapilan Fransizca terciimesini esas alarak- Mantik-1 Istintdci
ve Istikrdi baghgiyla Tiirkee'ye terciime ederek okutmustur. Soziinii ettigi-
miz kavramsal mukayeseyi, mantikla mesgul oldugu bu dénemde yapmis
olmalidir. Fikih usulii ilminde ayrintilariyla tasvir edilen bu terimler, ona
gore Bat1 kaynaklarina biitiin ilimlerde gegerli olacak sekilde aynen akta-
rilmis gibidir. Nitekim “découverte de cause” veya “tirer de cause” kesf ve
tahric-i illet, “élimination de cause” tenkih veya tarh-1 illet, “application de
cause” tatbik-i illet terimleriyle birebir 6rtiismektedir. Elmalili buradan ha-
reketle timevarim esasina gore is goren biitiin bilimlerde isleyen mantigin

ayni olduguna kanaat getirir.>?

Tabiat bilimlerinin ve bu bilimlerle ugrasanlarin dénemin zihniyet diin-
yasindaki ayricalikli yeri®? dikkate alinacak olursa, Elmalilrnin fikih ile tabiat
bilimlerinin ¢alisma ydntemleri arasinda kurmaya ¢alistig: bu tiirden miina-
sebetlerin kendindeki ilmi 6nem ve degerinden bagka fikih lehine, fikha ve
fakihlere giiniin kabul géren bilimsel ¢ercevesine referansla itibar kazandir-
ma -veya daha dogru ifadesiyle itibarini iade etme- amacl konjonktiirel bir
deger ve 6nem tasidig1 da goriilecektir.

31 “Riv'yet-i Hilal Meselesi’, 563-564, s. 133; Makaleler, s. 289-90.

32 “Rivyet-i Hilal Meselesi’, 563-564, s. 133-4; Makaleler, s. 290-91.

33 Doénemin Osmanli aydinlari arasinda ¢ok revagta olan viilger-materyalizm ve bilim-
cilik anlayist icin bk. M. Siikrii Hanioglu, Osmanlidan Cumhuriyete Zihniyet, Siyaset
ve Tarih (Istanbul: Baglam Yayinlari, 2009), s. 15-70.
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3. Fikhin Geldigi Nokta: Tespitler, Elestiriler, Teklifler

Elmalili, Avrupa kitasinin diinyanin geri kalani tizerindeki giictinii
ve etkisini iyice arttirdig1 XIX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren fikih
ilminin misliiman toplumlarin hayatlarini tanzim etmedeki rolinii ve
ilimler manzumesi igerisindeki konumunu sorgularken, mukayese unsu-
ru olmak tizere Bat1 hukuk ilmini dikkate almaktadir. Fikih ile modern
hukuk ilimlerini muhteva ve egitim diyebilecegimiz iki ydonden mukayese
eden Elmalil;, muhteva cihetiyle fikhin Batililarin hukuk ilminden daha
genis oldugunu, hukukun fikhin bir boliimiini olusturdugunu ifade eder.
Zira hukuk ilminin mevzuu yalniz diinyevi amaglara yonelik fiillerden
ibarettir.3*

Egitim yoniyle ise fikih ilminin geleneksel tedris tarzini elestiren El-
malily, fikhin blitiin muhtevasini tafsilatiyla 6gretmeye ¢alismanin yanlis
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Fikhin her bir kitabini ayr1 bir ilim subesi
halinde gelistirmenin ilmi degeri yaninda egitim bakimindan da 6nemi
buyiiktir. Elmalili, modern Bati hukuk biliminin alt bélimlerindeki uz-
manlagmaya isaret ederek fikih tahsil edenlerin disiplinin biitiin ayrinti-
larina hakim olmaya ¢aligmalarina da hayret etmektedir. Fikhin da hukuk
gibi, 6nce genel hatlariyla, sonra da ayr1 ayr1 dersler ve boliimler halinde
ayrintilariyla 6gretilmesi gerektigini disiinmekte ve fikhi ana hatlariyla
Ogretecek bir sekil bulunamayiginin fikhi miizelik antikalara doniistiirece-
gini ileri stirmektedir.

Elmalilrdan sonraki yillarda, fikha giris tarzinda, [slam hukukunun ana
esas ve kavramlarini klasik fikih literatiiriiniin miisahhas anlatim bi¢imin-
den tecrit etmek suretiyle nazarilestiren ve kimi zaman Bat1 hukuku esasla-
riyla da mukayese eden eserler sayesinde fikh-1 umamiyi 6gretecek bir tedris
bicimi olustugunu séylemek miimkiindiir. Fakat fikhi, her boliimiint ayr1
sekilde, hele hele ayri ilimler halinde tedvin ve tedris etmenin, en azindan
Elmalil’'nin 6ngordiigii bicimde gerceklestigini sdyleyemeyiz.

Elmalili Hamdi Yazir, fikih ilminin 200% yakin alt bolimiiniin her biri-
nin ayr birer ilim subesi olabilecek potansiyele sahip oldugu ve bu yonde
islenip gelistirilmesi gerektigi diisiincesindedir. Fikih kitaplarinin en bagin-
da yer alan taharet boliimiinden, en sonundaki vasiyet ve miras hukuku-
na kadar biitlin “kitap’larin, giiniin ilim ve fenleriyle de mukayese edilip
dini metinlerimizle aldkalar: kurulmak suretiyle miisliiman insanin hak ve
vazifelerinin tasnifini yapmak ve sosyal diizenimizi belirlemek ona gore

34 Irsadiil-ahlaf, s.15-16; “Ulim-i Islamiyye'nin Ruhu’; s. 259; Makaleler, s. 197.
35 [Irsadiil-ahlaf, s.16; “Ultim-i Islamiyye’nin Ruhu’, s. 259; Makaleler, s. 197.

63



islam Arastirmalan Dergisi, 26 (2011), 49-79

dini bir gérevdir. Fikih ilminin bir¢ok alt ilme ayrilmasini saglayacak olan
boyle bir ¢aligma, fikih tahsilimizi kolaylastiracag gibi, uzmanlik derecemi-
zi de yiikseltecektir.3®

Elmalili Mecellenin muhtevasi ile arazi hukukunun zaten son asirda bu
yolu takip ederek bagimsiz birer fikhi ilim haline geldigini, vakiflar hukuku-
nun da bu yolda oldugunu séyler:

Nitekim ezmine-i ahirede Mecelle ve ahkam-1 arazi ayrilmis ve ahkam’l-
evkaf da bunlara iltihak etmege baslamistir. Hatta kadimden beri Hassaf,
Isaf gibi kiitiib-i miistakille te'lif olunmus ve asrimizda da Tiirkge bir-iki
eser zuhura gelmigtir. Bunlar1 takip eden isbu eser [Irsddiil-ahldf] dahi
ahkamirl-evkafi bir ilm-i miistakil halinde daha yeni bir tarz-1 tasnife
tabi® tutmak istemistir. Ve bir mukaddime ile iki kisimdan terekkiib edip
mukaddimesinde mevzunu, gayesini, tarifini géstermistir.>”

Hamdi Efendinin fikhin egitim sekline dair biraz yukarida temas edilen
diisiincesi (fikhin tipki hukuk ilmi gibi evvela genel hatlariyla, sonra da alt
boliumler halinde tedris edilmesi gerektigi) ile fikhin kitap ismi altinda tasnif
ve tedris edilen alt bagliklarinin birer ilim subesi halinde gelistirilmesi ge-
rektigi diisiinceleri birbirini tamamlayici niteliktedir. Elmalilrnin Fransizca
bildigi ve Bati hukuk diisiincesine dair Fransizca eserleri inceledigi®® goz
ontine alinacak olursa, Kara Avrupas: hukuk sistematiginin, hukuku éncelik-
le 6zel ve kamu hukuku, sonra da bunlar1 kendi i¢lerinde alt kisimlara ayirip
telif ve egitimi bu béliimlere gore yapmasi olgusunun Elmalil'nin dikkatini
cektigi ve onu fikhin telif ve egitim bicimi tizerinde diigiinmeye sevk ettigi
sOylenebilir.

Elmalili, modern dénemde ilimlerde ihtisaslasmanin 6nemini gérmiis ve
fikhin eski tarzda tedris ve telif edilmeye devam etmesinin onu tedaviilden
kalkacak miizelik bir eser haline getirecegi tehlikesine dikkat ¢ekmistir. Fikhi
bi¢cim olarak modernlestirme projesi tizerinde de mahkeme kararlari, sozli
gelenek ve ictihad unsurlarinin hédkim oldugu “common law” anlayisindan
ziyade, inceleme imkéni buldugu Kara Avrupasi hukuk eserleri ve zihniye-
ti etkili olmustur. Hukukun alt boliimlerinin bilimsel ve sistematik olarak
tasnifine, hukukun doktrinlestirilmesi ve kanunlastirilmasina énem veri-
len Kara Avrupasi hukuk anlayiginin, Elmalilrnin fikhin bi¢im olarak mo-
dernlestirilmesi projesi tizerindeki tesirinin boyutlarin: tespit etmek gerekir.

36 [rsadiil-ahlaf, s.19; “Ulim-i IslAimiyye’nin Ruhu”, s. 260; Makaleler, s. 198.
37 Irsadiil-ahlaf, s.19.
38 Janet-Séailles, Metdlib ve Mezdhib, bk. Elmalili, “Dibace’, s. 10.
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Elmalil, meseld Zerka gibi bazi fikih alimlerinin yaptigina benzer sekilde
fikhin tamamen modern hukuk tasnifine gore diizenlenmesini degil, kendi
sistematigine bagl kalmak suretiyle gelistirilmesini savunuyor gortiinmekte-
dir. Nitekim bu husus, fikhin 200% yakin kitabinin her birinin birer alt ilim
dali olarak miistakil ve i¢ biitiinlige sahip teliflere konu olacak tarzda gelis-
tirilmesi gerektigi seklindeki ifadesinden anlagilmaktadir. Bununla birlikte
bu diislincesine uygun gelismeler olarak misal verdigi iki érnekten biri olan
Mecellenin muhtevas, fikhin alt boliimlerinden on bes-yirmi®® kadarimi i¢in-
de barindirmakta ve modern hukuk tasnifinde agirlikli olarak esya ve bor¢-
lar hukukuna tekabiil etmektedir. Su halde Elmalil'nin nazarinda asil nemli
olan noktanin, fikhin sistematiginin su veya bu sekilde gelistirilmesinden
ziyade, bu ilmin modern bir misliman toplumun ihtiyaclarini karsilayabi-
lecek ve bilimsel olarak da Bati diinyasinin hukuki galismalariyla boy 6lgi-
sebilecek bir yapiya kavusturulmast oldugunu sdyleyebiliriz. Bu da fikhin
bolimlerinin teker teker kodifiye edilmesiyle hazirlanan bu kanunlar tizeri-
ne yazilacak serhler ve bu kanunlardan hareketle kaleme alinacak sistematik
incelemeler sayesinde her bir fikih béliimiiniin gelistirilip zenginlestirilmesi,
eski donemlerde olmayan yeni meselelerin fikhin genel ilkelerine bagh kali-
narak ¢oziimlenmesi ve yapilan biitiin bu ilmi ¢alismalarin Batrdaki hukuk
calismalariyla mukayeseli olarak incelenmesiyle miimkiin olacaktir.

Elmalil’nin en temel endigelerinden biri, fikhin tamamen yurirlitkten
kaldirilarak bunun yerine Bati kanunlarindan yapilan terciimelerin ikame
edilmesidir. Tanzimat devri ulemésini da yogun bir sekilde mesgul eden bu
endise, Ahmed Cevdet Pasanin Sultan Abdiilhamid’e yazdig: bir arizada ken-
dini su sekilde izhar eder: “Fransa kanunlarina miiracaat mecburiyetinden
halas i¢in ilm-i fikihtan bir kitap yapip ta iiss-i esas-1 kavanin-i devlet ol-
mak tizere meydana koymak efkari ..”40 Mecellenin ortaya cikmasina vesile
olan bu endise ve fikhin biitiin medeni hukuk alanini tanzim etmeye yeterli
oldugu diistincesi, Mecellenin Esbab-1 Mucibe Mazbatasrnda da ifadesini
bulmaktadir.4!

Elmalili da bu hususla ilgili olarak, Osmanl Devletinde ortaya ¢ikan yeni
ihtiyaglar sebebiyle ciltler dolusu kanun ve nizam ¢ikarildigini; ancak bunlar
arasindaki irtibat saglanamadigi i¢in bu kanunlarin toplumun ruhuna do-
kunamadigini, bu yiizden de memleketimizde seriat sevgisi gibi bir kanun

39 Mecelle tanzim ettigi sahay1 on alt1 baslik altinda toplamis olmakla birlikte, bazi bas-
Liklar fikih kitaplarinin birden fazlasini icermektedir.

40 Ebiil'ula Mardin, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmed Cevdet Paga (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfl, 1996), s. 153.

41 Mecelle-i Ahkdm-i Adliyye (Istanbul: Hanimlara Mahsus Gazete Matbaast, 1322), s. 2-3.
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sevgisi olusmadigini belirtir. S6z konusu kanunlar tizerinde fikih nazariyesi
bakimindan derin tahliller iceren fikih kitaplarinin yazilmasini ulemanin
birinci vazifesi olarak goriir. Tipki ailesinden ve dostlarindan yardim gore-
meyen insanlarin zarurete distiiklerinde 6nce hilelere sapmaya, sonra ya-
bancilara miiracaat etmeye baglamalar1 gibi, Osmanli toplumu hukuki me-
selelerinin ¢6ziimii i¢in Batr'ya bagvurmaya baslamis ve gitgide Bat1 hukuku
Osmanlilar’in biitiin ihtiyaglarini karsilar hale gelmistir,?

Elmalili modern diinyada bir hukuk sisteminin yiiriirlikte bulunma-
ya devam etmesi i¢cin -¢alismamizin baglarinda yer alan kendi ifadelerin-
den de anlasildigi tizere- kanunlagtirma yapmanin zorunlu oldugunu dii-
stinmektedir. Mecelle hakkinda Rusya sefareti basterciiman: Mandelstam’in
bazi ithamlarina cevap sadedinde kaleme aldig1 dokuz makalelik “Mecelle-i
Ahkam-i Adliyyemize Reva Goriilen Muahezeyi Miidafaa” adli yazi dizisi,3
onun Mecelle’yi ne kadar takdir ettiginin bir belgesidir. Bunun disinda va-
kiflarla ilgili eserinde, farkli goriislerin bulundugu kimi durumlarda hentiz
bu hususta bir kanunlastirma yapilmadigina isaret etmek suretiyle yasama
merciine mesaj vermektedir.

Besinci madde: Vakfda masraf-1 miiebbed zikri lizumu muhtelefiin fihdir.
Bu madde tarifdeki ibadullah kaydinin min vech™ izahiyla madde-i
anifeyi itmam ediyor ve Imam Ebi Yiisuf ile Imam Muhammed beynin-
de muhtelefi” fih olup heniiz bir kanin-1 mahsus ile tarafeyninden biri
tercih olunmamig bulunan bir mesele-i ihtilafiyeden bahs eyliyor.#*

... Bugiin bunlarin birisi stret-i kat‘iyyede tercih olunup kanuniyet kesb
etmemigtir.*>

... Su iki mezhebden birisi stret-i kat‘iyyede tercih olunarak ma‘mal®" bih
tutulmamus, hitkkdm muhtar birakilmigtir.#¢

Fikih ilminin kapsamini, Islam medeniyetindeki merkezi konumunu ve
diger ilimlerle olan irtibatini boyle ortaya koyan Elmalili son asirlarda 6zel
olarak Osmanlilar’in, genel olarak da Islam iimmetinin fikha yaptiklar: hiz-

42 [rsadii’l-ahldf, s. 17-18; “Ulim-i Islamiyye'nin Ruhu’, s. 259-60; Makaleler, s. 198.

43 Bu makale serisi Beydniilhak dergisinin sirasiyla su sayilarinda yayimlanmistir: 1) 48
(1328/1910), S. 1024-26; 2) 49 (1328/1910), S. 1035-38; 3) 50 (1328/1910), S. 1051-54; 4) 51
(1328/1910), s. 1067-70; 5) 53 (1328/1910), s. 1100-2; 6) 54 (1328/1910), S. 1114-6; 7) 55
(1328/1910), s. 1130-2; 8) 59 (1328/1910), 8. 1194-7; 9) 61 (1328/1910), 8. 1226-8; Makaleler,
s.137-68.

44 Irsadiil-ahlaf; s. 33.

45 Irsadii’l-ahldf; s. 35.

46 Irsadii’l-ahldf; s. 43.
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meti yetersiz gérmekte, fikhi ge¢cmisimizin muhasebesini yaparken yer yer
ac1 ve sert elestirilerde bulunmaktadir. Bu elestirilerde genel olarak Osmanl
Devletinin bilhassa son asrinda medreselere, Islami ilimlere ve bu meyanda
da fikha hizmet ve himmet edilmedigi, bunlarin kendi hallerine birakildig:
ifade edilir. Bu gibi tenkitlerde bulunurken Elmalili su hususlar1 goz éntinde
bulundurmus olmalidir: Genel olarak bilhassa XIX. yiizyildan itibaren aydin
ve biirokratlar tarafindan Bati menseli ilimlerin IslAmji ilimlere kars1 tervig
edilmesi, Fransiz Thtillinden sonra Avrupada yayilan modern devlet zih-
niyet ve kurumlarimin III. Selim ve II. Mahmud’la birlikte yiizyil boyunca
Osmanli Devletinde yerlestirilmeye ¢alisilmasi ve devlet yapisindaki iktidar
ve kontrol mekanizmalarinin bu modele gore yeniden olusturulmasi, bun-
lar yapilirken de -en basta medrese olmak fizere- klasik kurumlarin ihmal
edilmesi, Avrupada XIX. yiizyil boyunca hukuk biliminin gdsterdigi hizli ge-
lismeye paralel bir gelismenin fikih lehine gergeklestirilmemesi, calismalari-
n1 bu yonde yogunlastirmas: gereken Osmanlilarin Batidan ticaret ve ceza
gibi baz1 kanunlari terciime ederek almalar1 ve ser’t mahkemelerin yan: sira
nizamiye mahkemelerinin kurularak yargida ikilige gidilmesi.

Elmalili'ya gore son asirda ddeta nihayetsiz denilebilecek kadar ¢ogalan
ilim ve fenlerin her biri genis anlamiyla fikha hizmet etmekte oldugundan,
ilim ve fen ilerledikge Islami hakikatler tecelli edegelmistir. Ancak marifet
gayesini, saadet hakikatini ilahi teklif kayitlar: altina gizlemesinden o6tirii
arzularinin esiri olan insanlarin hevalarina uyumsuz gortilmiis ve bu sebeple
[slami ilimler gereken saygiy1 gdrememistir.

Elmalili islim toplumunun vyiizlerce yildan beri Islami ilimlere kargt
lakayt davrandigini, bilhassa da “biitiin uliim ve fintinun ma-fevk-i tealisi
bulunan™’ fikih hakkindaki himmetlerin gitgide azaldigini belirtir. Tesvik
bir yana; fikhi hitkéimleri, helal ve harami 6grenmek isteyenlerin kii¢timsen-
diginden, diger ilim mensuplarinin yaninda islami ilimlerde dlim olanlarin
bir kenara itildiginden yakinir:

Ni¢in bir sahife Kur’an1 okuyamayan ziippeler iki satirlik bir piyesin zev-
kini duyduklarindan dolay1 bunlara racih tutulmus? Ni¢in ulemé mebadi-i
ilimde kalmis da dlem kudvetii'l-ulemai’l-muhakkikin ile dolmug?48

Siyasi ve askeri amaglarla sarf edilen biiyitk imkanlarin yaninda, bir
devlet politikas1 olarak bityiik fakihler yetistirmek icin bir gayret sarf edil-
memis olmasi dikkat cekicidir. Bir can yakmak i¢in gerektiginde hazineler

47 “Ulim-i 1slémiyye”, 9, s.180; Makaleler, s. 60.
48 “Uliim-i Islémiyye”, 9, s.180; Makaleler, s. 60.
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sarf edilmis, en uzak bolgelere kadar casuslar gonderilmis, ama Islam
memleketini ve tebaay1 cehaletin istilasindan, asiriliktan, dalaletten koru-
mak i¢in “Her {i¢ giinliik bir beldede olsun bir fakih-i ekber yetistirilme-
mis’tir, 4

Sikga tenkit edilen besik ulemaés: ve iglerin ehil olmayanlara verilmesi
meselelerini Elmalili da elestiri vesilesi kilmaktadir. Imamet, hitabet, vaizlik,
miderrislik, tevliyet gibi ildhi emanetlerin besikteki ¢ocuklara irsen verilme-
sinin kanun hitkmiine girmesini, bu islerin ehil olmayanlarin eline ge¢mesini
elestiren Hamdi Yazir, bu vazifeleri hakkiyla yerine getirecek insanlarin ye-
tistirilmedigini ve kendiliginden yetisenlerin de desteklenmedigini bir tespit
olarak ortaya koyar. Miftiliik ve kadilik makamlarinda da ayni durum séz
konusudur. Yeni hadiselerin hitkiimlerini ger‘i bakimdan ortaya koymas: ge-
reken bu makamlar “Sarahaten goérdiigii bir meseleyi dogru anlayabilmek
en bilylik meziyeti olan kimselere verilmis’, adaleti tekeftiil edecek kanunlar
“giindiiz irtikéb, gece isretle vakit geciren cehele-i mahlikatin” keyfi takdir-
lerine birakilmugtir.”°

Devletler arasindaki hukuki miinasebetlerin, ticari islemlerin, 6zel ve
kamu hukuku alanindaki ¢alismalarin énceki devirlere nazaran son derece
genisleyip giriftlestigi bir asirda, icerdigi esaslar bakimindan her tiirlii yeni
gelismeyi ¢ozebilecek bir mahiyet tasiyan genis ve zengin fikih miras: tize-
rinde galisilip yeni meselelere careler aranmasi gerekirken, maalesef bu ya-
pilmamigtir. Elmalil, fikihtan bu alanlarda nigin miistefit olmadigimizi, “Ol-
madik mi, yoksa olmasini bilemedik mi? Yoksa olmasini hi¢ istemedik mi?”
diyerek sorgular.>!

Elmalili anayasa hukuku, devletler hukuku ve ceza hukukunun, diinyada
ilk olarak fikhin 1s1ik tuttugu ilim dallar1 olduguna dikkat ¢ektikten sonra,
modern zamanda bu ¢aligmalarin ne oldugunu, bu alanlarda ortaya ¢ikan
meseleleri ¢oziimleyen fukaha ve kitaplarin ni¢in meydanda olmadigini sor-
gulamaktadir. Devletler hukuku bakimindan eski devirlerde savas durumu-
nun esas iken, artik baris durumunun esas haline gelmesi, devletler huku-
kundaki yeni gelisme ve anlagmalarin bolgeleri birbirlerine diinya tarihinde
daha o6nce hi¢ olmadig1 kadar yakinlastirmasi, sozlesme ve muahedelerin
diinyayr tamamen degistirmesi gibi gelismeleri zikreden Elmalili, miislii-
manlar olarak biitiin bunlarla ilgili fikhi hitkiimleri ¢ikarmamizin bir gerek-
lilik oldugunu ifade eder.

49 “Ultm-i IslAmiyye’, 9, s. 180; Makaleler, s. 6o.
50 “Ulim-i 1slémiyye”, 9, s.180-1; Makaleler, s. 60.

51 “Ulim-i Islémiyye”, 9, s.181; Makaleler, s. 60.
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Hukuk-1 esasiyye, hukuk-1 muahede, hukuk-1 emén ve istimén, hukuk-1
ceza fikh-1 Islamin 4lemde ilk tenvire muvaffak oldugu ultimdan iken
hani bunlar nereye gitti? Bunlardaki ihtiyacimizi bugilin hallediveren
fukaha ve kiitiib-i fikhiyyemiz nerede? Bugiin bunlarin memleketi-
mizdeki hali, tabiiyyetimizi kabul etmeksizin vatanimizda bila-kayd u
sart yasayan ecnebilerin hali gibidir. Vaktiyle beyne'd-diivel harb hali asil,
sulh avarizdan idi. Lakin zamanimizda hal-i sulh asil, harb avarizdan
oldu. Murtr-i zaman ile hustle gelen muéahedat-1 diiveliye devletleri, mil-
letleri eski zamanlardaki eyalat-1 miitecavire ehélisinden ziyade birbiri-
ne yaklagtirdi. Bugiin Istanbul'dan Londra, Paris, Berlin ile miinasebatta
bulunmak Bagdat, Erzurum, Sivas ile miinasebatta bulunmaktan kolay
oldu. Bunlarin amili olan hukuk-1 diivel tevessii® ediyor, heyet-i diive-
liyye bir ticaret girketi gibi hareket eyliyor, biz de bu ahd i misaka bi’l-
1ztirar karigmisiz: Bir harb oluyor, neticesinde bir sulh, bir muahede te-
essiis ediyor. Netice-i harb gasbi mutlak ile kalmiyor, buna kerhen olsun
birtakim ukad ve mukavele karisiyor ve bu uhtd ve ukad dolayisiyle
miindsebat-1 ictiméiyyede yeni yeni ihtiyaglar, amiller tiriiyor. Viisatler
zarurete, zaruretler viisate miinkalib oluyor. Ummet na-kabil-i ictinab
ahval karsisinda kaliyor. |saale 131 waagn 0455015 gibi desatir-i Kur'aniyye
ile ahde vefa ustl-i Islimiyye'den oldugu igin asirlardan beri devletlerle
sebk eden ve her biri bir 1ztirara miistenid bulunan muahedatin icdbéatina
gore ahkam-1 fikhiyye istihrac eylemek mecburiyetinde bulundugumuz
siphesizdir.>?

Biitiin bu soylenenlerin gerceklesmesi i¢cin Elmalilr'ya gore mutlak miic-
tehidler yetistirmeye gerek yoktur. [lmi yetkinlik bakimindan Hanefi fuka-
hasini derecelendiren meshur taksimde ibn Abidin gibi yedinci derecede
oldugu kabul edilen fakihlerin artmasi ve yeni hadiseleri mezhebin umumi
esaslar1 ve imamin goriisleri ¢ercevesine oturtarak ¢oziimleyen tahric ehli-
nin ¢ogalmasi yeterli olacaktir. Dolayisiyla Elmalilr'ya gore immetin yeni
sorunlari s6z konusu oldugunda, esas mesele ictihad kapisinin agilmasi veya
yeni miictehidlerin yetistirilmesi degil, uzun asirlarin gabalariyla teessiis et-
mis bulunan fikih geleneginin isletilmesidir. Nitekim Islam tarihinin gesitli
donemlerinde ihtiya¢ ve zaruretler sebebiyle bey® bi'l-vefa, bey* bi'l-istiglal,
mukataa, icareteyn ve gedikler gibi bazi islemleri tecviz eden fakihler, kendi
devrinde giindeme gelen sarap tortusundan ispirto ve sigorta gibi yeni fikhi
meseleleri ¢oziime kavusturan Ibn Abidin ve Mecelle’yi meydana getiren
ulema miictehid degillerdi. Bunlarin her biri bir beldenin yedinci dereceden
fakihi, miftiisti yahut muellifinden ibaret idi; fakat bu insanlar ayni zamanda

52 Irsadii’l-ahldf, s.18-19.
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bityiik fikih gelenegine ve seriatin hikmet ve maksatlarina vakif, giintin so-
runlarini ¢6zebilecek yetkinlige sahip ilim adamlartyd:.?

Elmalili bagka bir yerde de ictihad kapisinin kapanmasini elestirip yeni
miictehidlerin ¢ikmasi gerektigini savunanlari da, ictihad kelimesini agiz-
larina almaktan bile tirkecek derecede muhafazakarlari da elestirir ve ne
oncekilerin arzusunun miictehid drettigini ne de ikincilerin ¢ekincesinin
mahzurlar tiikettigini belirtir. Ictihad ¢ok giiglii bir ilmin disariya tasan
yansimasi oldugu i¢indir ki etrafina sigmayacak kadar feyizli olan bir ilim
kuvvetinin kendini ortaya koyacag1 en basit sahne, bu ilmin sahibinin evin-
de yazacagi kitaplardir. Bundan dolay1 Islam alimlerinin ictihad yolunun ka-
patildigini degil, kesildigini sdylediklerini hatirlatan Elmalili, fikhin yeniden
[slami ilimler tarihinin ilk dénemindeki ménastyla killi bir ilim, bir fikh-1
mutlak olarak ihya edilmesi ve zayiflayan kisimlarinin canlandirilmas: ge-
rektigine isaret eder; ancak bunun ne kadar zor ve biiyiik bir is oldugunu da
itiraftan geri kalmaz. Zira devir uzmanlagsma devridir. Glintin alimleri hi¢
olmazsa her bir ilim subesini selefin miras: {izerinden canlandirip gelistir-
mekle miikelleftir.>*

Elmalilrnin elestirilerinden megsihat makami da nasibini almaktadir. Vak-
tiyle yabancilarin bile muskiillerini halleden Fetvahane, ifa ettigi islevi fikhin
biitiin alanlarina dair kalict eserler halinde nesretmedigi, Mecelle’yi kendi-
si tanzim etmeyip Mecelle Cemiyetinin kurulmasma firsat verdigi, vak-
tiyle giinde 1000’den fazla fetva veren seyhiilislamlarin haleflerinin belirli
dort fetvanin disina ¢tkmamalar: ve fetva vermedeki yavasliklari, nizdmiye
mahkemelerinin kurulmasina -dolayli olarak da olsa- sebebiyet vermeleri
sebebiyle, tenkit konusu olur. Ona gore “Fetvahane her miskile yetismeli
idi. Fetvahane fukahasinin, miiftilerimizin, kadilarimizin, miiderrislerimizin

asar-1 nafiastyla memleketimiz dopdolu olmali idi>>>

Elmalilr'ya gore geleneksel kurumlarinin i¢inde bulundugu durumdan
rahatsiz olmayip yeni mahkemelerde adalet aramaya kosan millette de ku-
sur vardir. Ulemasini yeterince sahiplenmeyen, alimlerine hem maddi hem
de manevi anlamda yeterli destegi vermeyen, onlarin yetismesi igin gerekli
imkanlar1 saglamaya gayret etmeyen halk, bunun neticesinde bu alimlerin
temsil ettigi degerleri 6ziimsemekte de basarisiz olmus, iceride istibdadin,
disarida diismanlarin kahri altinda ezilmistir.>®

53 “Ultim-i IslAmiyye”, 9, s.181; Makaleler, s. 61.

54 Irsadiil-ahldf, s. 16-17;“Ulim-i [slamiyyenin Ruhu’ s. 259; Makaleler, s. 197-8.
55 “Ulim-i 1slémiyye”, 9, s.181-2; Makaleler, s. 62.

56 “Ulim-i Islémiyye”, 9, s.181-2; Makaleler, s. 61-2.
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Goritildigi gibi Elmallrnin elestirileri belirli bir kesime inhisar etme-
mekte, fikhin i¢inde bulundugu durumda devlet adamlar1 kadar ulemanin
da megihat makami kadar halkin da kusuru bulundugunu diistinmektedir.
Elmalilrnin tasavvurundaki ihya projesinin ger¢eklesebilmesi i¢in toplumun
biitiin bu kesimlerinin i¢inde yer alacagi bir is birligine, topyekiin bir gayrete
ihtiyag vardir.

III. BiR iLiM OLARAK VAKIFLAR HUKUKU

Valkaflarin dnem ve liizumunu temellendirmek i¢in insanlarin yaratilistan
getirdikleri farkliliklara dikkat ¢eken Hamdi Efendiye gore, insanlar akil ve
beden bakimindan dogustan kuvvetli ve zayif olarak iki sinifa ayrilirlar. Boy-
le bir farkliliga sahip fertlerden olusan toplumlarda dayanigsma ve yardim-
lagma vazgecilmez bir esastir. Yardimlagmay: “miibadele” ve “teaviin” olmak
tizere iki kategoriye ayiran Elmalili, miibadeleyi ayni sosyal tabakaya ait olan
insanlar, teaviinii ise farkli tabakalara mensup insanlar arasindaki yardim-
lagma bicimleri olarak kabul eder. Bu noktada sosyal Darvinizm elestirisine
girisen Elmalil, yasadig1 devirde Osmanli aydinlar1 arasinda oldukga revagta
olan bu diisiinceyi,”’ medeniyetin gayesinin daima giigliilerin amaglarina
hizmet ettigini savunan bir yaklasim olarak kabul edilemez bulur.

Felsefe-i ictimaiyyede Darvinizme séalik olanlar, gaye-i medeniye-
ti daima akviyad menafiine hadim olmak tizere telakki ederek zuafanin
miicddele-i kuva meyaninda imhé ve ifnasina dogru yiirtidiiklerinden
emr-i teaviinil birinci suretle [miibadele seklinde] miitalaa ederler. Fa-
kat bu felsefe, fitrat-1 insaniyede merkdz olan sefkat, merhamet, hami-
yet, uhuvvet, miiriivvet, kerem, ma‘delet gibi necaib-i ahlakiyyeyi kitab-1
tabiatin sahaifinden kaldirmaga sa‘y etmekle kalmayip, medeniyet-i be-
seriyyenin revabit-1 umtmiyyesini ¢6zmek ve nev‘-i besere bir an evvel
tekmil-i enféas-1 hayat ettirmek isdetine miincer olur. Felsefe-i mezkirenin
tatbikat: siyasiyatta hala mevki‘-i kabul buluyor ise de, medeniyette hi¢cbir
vakit yer bulamaz.58

Elmalil’nin vakif miiessesesinin gerekliligini insan tabiatinin kokenleri-
ne kadar inerek temellendirmesinin sebebini, bir tartismanin tarafi olma-
sinda aramak gerekir. Nitekim onun vakiflarla ilgili ders notlarinda vakifla-
rin gerekli ve yararli olup olmadigina, ayakta durabilmek i¢in yapisal olarak
modernlesen, kurumlarini yenilemeye devam eden devletin geleceginde bu

57 Sosyal Darviniznm’in Osmanli aydinlar: arasindaki seriiveni i¢in bk. Atila Dogan, Os-
manl Aydinlari ve Sosyal Darwinizm (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2006).
58 Elmalili, Ahkdm-1 Evkaf, s. 3-4.
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kadim miiesseselerin esasl bir roliiniin olup olmayacagina iliskin XIX. yiiz-
yilin ilk ¢eyreginde yiritiilen bir tartigmanin izlerine rastlamak miimkin-
diir. Elmalili “ulim-i ictimaiyye erbabindan bazilari”nin, sadaka ve vakiflarin
sosyal blinyeye verdigi zararlardan bahsettiklerini dile getirmektedir. Onlara
gore sadaka ve vakiflarin birinci zarar1 ahlaki mahiyette olup insanlara ver-
digi “tmid-i hayat” sayesinde fertlerin ¢aligip kazanma arzusunu azaltmakta,
toplumu tembellige sevketmektedir. Iktisadi mahiyetteki ikinci elestiride ise
vakif, bir malin rakabesini temlik ve temellitkten ebediyen men etmesi ve
dolayisiyla miibadeleden alikoymasi sebebiyle, bir tilkede ne kadar vakif var-
sa, o miktarda milli servetin alim satimdan ve isletilmekten mahrum kalip
donacag: ifade edilmektedir.

Elmalili bu elestirilerin ilkine Islim terbiyesinin insanlara sadaka almay1
degil, vermeyi tesvik ettigini sGyleyerek cevap verir. Sadaka ve vakiflardan
istifade birtakim ahlaki kurallara baglidir. Bunlara riayet edilip dengeler mu-
hafaza edilirse bu yoldaki itiraz kendiliginden ortadan kalkar. Bir yandan
toplum c¢alisip kazanmaya, gelirinin fazlasindan ihtiya¢ sahiplerine yardim-
da bulunmaya tesvik edilmeli; ama diger taraftan da hasta, sakat ve yasli-
lar1 ¢aligmaya zorlamadan ve sefalete mahkiim edilmeden onlarin insanca
yasamalar1 saglanmalidir. Elmalili ikinci elestiriye verdigi cevapta da sozii
edilen iktisadi zararin menkul mallarin vakfi halinde s6z konusu olacagi-
ny, fikhin ise menkul mallarin vakfini btyiik 6l¢tide sinirlandirdiging, gayri-
menkul mallarin vakfinda ise malin kendisi degil, geliri s6z konusu oldugu
icin bu itirazin buytk 6lciide gegersiz oldugunu belirtir. Bununla birlikte
bazi iktisadi zararlar s6z konusu olsa bile, vakfin sagladig1 yararlar yaninda
bunlar kiictik kalacaktr.

Bu noktada modern iktisat biliminin verilerini degismez bir dl¢ii olarak
kabul etmeyen Elmalili, bir toplumda ekonomik teorileri ifrat ve mibala-
ga ile uygulamaya ¢aligmanin zararli oldugunu savunur. Medeniyetin yaga-
dig1 dénemdeki uygulamalarinin buna 6rnek oldugunu sdyleyen Elmalils,
Avrupada uygulanan ekonomik sistemin sermaye birikimine (ihtikar), serve-
tin belli ellerde toplanmasina sebebiyet verdigini, bunun da sosyal biinyede
anarsi ve kargasaya, neticede sosyalizm ve anarsizme yol agtigini sdyleyerek
kars1 tarafin elestirisini bizzat kapitalist ekonomi anlayisinin 6ziine yaptig
taarruzla ¢liriitmeyi hedefler. Sonrasinda da vakiflarin Osmanli toplumunda
tarih boyunca ne gibi hizmetler gérdiigiinii misalleriyle anlatan Elmalili, eger
fertlere boyle bir imkan taninmamuig ve her hizmet devlete birakilmis olsaydi,
Veliyytiddin Efendi ve Régib Paga kiitiiphaneleri gibi miiesseselerden toplu-
mun mahrum kalip girecek okul ve okuyacak kitap bulmakta bile zorlanaca-
gin1 belirtmektedir. Islimiyet’in sahsi tesebbiisleri hayatin her alaninda tesvik
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edip yayginlagtirmasi sayesinde Hint, Cin, Misr, Asur, Keldan, Yunan ve fran
gibi kadim medeniyetlerin “4sar-1 maérifi” bir asirdan daha kisa bir zamanda
[slam’in mali haline gelmistir. Yine Elmalilr'ya gore Islam ve Osmanli toplu-
munun fakir ve zayiflara yardim ve onlar1 himaye duygular: olmasaydi, dis
sartlarin tesirinden 6nce iceride olugacak sosyalizm, Osmanli devlet ve me-
deniyetinin yikilmasina sebebiyet verecekti. Hitkiimetin yanls idari kararla-
r1 yliziinden bir stireden beridir halkta bu gibi hissiyatin zayifladigini ifade
eden Elmalili, vaktiyle yabancilarin biitiin 6nemli eserlerini yarim asirda ter-
clime ederek kendine mal eden ve miisliiman toplumu boylece taklitgilikten
kurtaran Islam medeniyetine mukabil, Osmanllarin Tanzimat'tan itibaren
Avrupanin ilmi eserlerinden cevrilmesi zorunlu olanlarini bile hentiz tespit
edemedigini ifade etmektedir.>

Valaf ve sadaka miiesseselerine yonelik Elmalilrnin zikrettigi elestirilerin
sahiplerini tespit etmek, devrin ulemasi ile sosyal bilimcileri arasinda vakuf-
larin islevlerine dair kapsamli bir miinakasa gerceklesip gerceklesmedigini
belirlemek icin dénemin yayinlar: {izerinde genis ¢capli bir arasgtirma yapma
zorunlulugu vardir. Bununla birlikte, s6z konusu “ultm-i ictimaiyye erba-
bindan” birinin Ziya Gékalp oldugunu tahmin edebiliriz. Gokalp, Tiirk Yurdu
isimli kitabinda yer alan “Vakaf” baglikli manzumesinde vakif miiessesesine
temelli elestirilerde bulunmakta; vakiflarin halk: tevekkilct, kaderci ve tem-
bel yaptigini, vakiflar1 kuran 6lilerin koydugu kurallarin yasayan insanlari
baglayarak onlarin 6niinde birer engel olarak durdugunu iddia etmektedir.®°

Vakiflarin 6nem ve kiymetine yoneltilen buna benzer elestirilerin,
Elmalilr'y: vakiflarin toplumsal 6nemi iizerine egilmeye ve fikhin vakif
ahkdmina dair bolimiinii mistakil bir ilim dali seklinde tesis etmeye yo-
nelten amillerden biri oldugunu sdyleyebiliriz. Sonraki yillarda Damad
Ferid Pasanin birinci ve ikinci kabinelerinde evkaf nazirligi yapacak olan
Elmalilrnin, vakif meselesine yonelik ilgisi boylece egitim ve bilim boyutla-
rina ek olarak idari bir boyut da kazanacaktir.

Elmalili, bir 6nceki baglikta aciklanan fikhin alt bolimlerinin miistakil
birer ilim olarak tedvini projesinin miisahhas bir misalini kendisi vermek is-
temekte ve vakif bahsini ayr1 bir ilim olarak tedvin etme girisiminde bulun-
maktadir. Vakif ahkdmina dair kaleme aldig1 Irsadii’l-ahlaf fi ahkami’l-evkaf
adli eser, ahkami’l-evkafi mustakil bir ilim olarak ortaya koyma amacini
tasir. Son devirlerde Mecelle'nin tanzim ettigi sahanin ve arazi hukukunun
bagimsiz birer ilmi disiplin haline geldigini ve vakiflar hukukunun da bu

59 Elmalili, Ahkdm-1 Evkaf, s. 8-16.
60 Ziya Gokalp Kiilliyat: I-Siirler ve Halk Masallari, haz. Fevziye Abdullah Tansel (Anka-
ra: Tiirk Tarih Kurumu, 1952), s. 136.
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yolda oldugunu ifade eden Elmalili, zaten bu sahanin Islaim’in ilk asirlarin-
dan itibaren miistakil teliflere konu oldugunu, XIX. yiizyilda da vakiflar hu-
kukuna dair Tiirk¢e bir-iki eserin kaleme alindigini hatirlatir. Kendi eseri
olan Irsadii’l-ahlafin da bir yandan bu eserlerin bir devami oldugunu, diger
yandan da vakiflar hukukunu bagimsiz bir ilim halinde yeni bir sistematige
kavusturdugunu belirtmektedir.5!

Elmalil’nin Tiirkge olarak kaleme alindigini soyledigi bir-iki eserin en
onemlisi kugkusuz Mecelle Cemiyeti iiyelerinden Karinabadizade Omer
Hilmi Efendinin (6. 1889)%? ithdfiil-ahlaf fi ahkamil-evkaf adli kitabidur.
Elmalil’nin vakiflar hukukuna dair eseri, yalniz konusuyla degil, ismiyle de
bu alaniin klasiklesmis eserine atif yapar.®3

Omer Hilmi Efendi’nin kitab1 Mecelle’yi vakiflar konusunda tamamlamak
amaciyla kaleme alinmis ve tipki Mecelle gibi maddelerden olusan bir eserdir.
482 meselede vakfin ser‘, 6rfi ve kanuni boyutlarini hitkiimlere baglayan ve
yiiriirlige gecememis bir kanunlastirma tegebbiisiidiir.®* Elmalil'nin eseri
ise -kitabin elimize ulagan 192 sayfasina gore konusmak gerekirse- son de-
rece az sayida (toplam 34) maddenin genis serhi bigiminde; fakat siradan
bir hukuk serhi kitabindan farkli olarak bu hukuk sahasinin temel hukuki
ilkelerini daha ustteki felsefi ilkelerle irtibatlandiran, kismen sistematik bir
doktrin kitab1 olarak telif edilmistir. Omer Hilmi Efendinin eseri Mecelle
cinsinden, her meselede tek bir goriisii ortaya koyan bir taknin ameliyesinin

61 [rsadii’l-ahlaf, s.19.

62 Omer Hilmi Efendinin hayat: ve eserleri hakkinda bk. Mehmed Siireyya, Sicill-i
Osmani (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1311), III, 604; Bursali Mehmed Téhir, Osmanl
Miiellifleri (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), s. 387; Ebiil‘uld Mardin, Medeni Hukuk
Cephesinden Ahmed Cevdet Pagsa, s. 8-10 (dn.), 165-6; ibrahim Aldeddin Gévsa, Tiirk
Meghurlar: (Istanbul: Yedigiin Negriyat, 1946), s. 301; Karinabadizdde Omer Hilmi
— Ismet Sungurbey, Eski Vakiflarin Temel Kitabr (Istanbul: Istanbul Universitesi Hu-
kuk Fakiiltesi, 1978), s. XXI-XXVII; Sevket Topal, Karindbddi Omer Hilmi Efendi ve
Mi‘yar-1 Addlet Adli Eseri (Van: Ahenk Yayinlari, 2007), s. 3-16; Tahsin Ozcan, “Omer
Hilmi Efendi”, DIA, XXXIV, 70.

63 Ayrica Elmalilrnin eserinin bir yerinde agikca Omer Hilmi Efendi'nin eserine atif
vardir (s. 89).

64 Omer Hilmi Efendi, kitabinda vakiflarla aldkali fikih kitaplarindaki fetvaya esas kabul
edilen goriislerle birlikte eserin yazildigi dénemde uygulanan islemleri ve ayrica bu
husustaki kanun ve teamiilleri bir araya getirdigini belirtir: .. evkafa dair kiitiib-i fik-
hiyyede mestur olan mesailden miifta-bih ve muamelat-1 evkifdan elyevm ma‘mul®®
bih olanlarini cem‘ u tahrir ederek hem mesail-i fikhiyyeyi ve hem de kavanin ve
teAmiilii cAmi bir kitab tahririne ibtidar...” (bk. Omer Hilmi Efendi, ithdfii'l-ahlaf fi
ahkami'l-evkaf [Istanbul: Matbaa-i Amire, 13071, s. 13; a.mlf. — Sungurbey, Eski Vakifla-
rin Temel Kitabi, s. LXVII).
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trini iken, Elmallrnin eseri bu sahay: -kendi tabiriyle- fikih felsefesi naza-
riyla isleyen bir diistince tiriiniidiir. Bir yandan ihtilafl gériisleri ve bunlarin
gerekgelerini analiz etmek suretiyle klasik fikhi yazim gelenegini devam et-
tirir, diger yandan da konu edindigi vakif ilmini zengin hukuki tahliller ya-
ninda felsefi, siyasi, ekonomik ve sosyolojik analizlerle fevkalade siimullii bir
cerceveye oturtarak konuyu daha 6nce incelemis olan fikhi eserler yaninda
kendisine oldukga 6zgiin bir yer edinir.

Elmalilr'ya gore ilm-i ahkam-1 evkafin mevzuu vakif ve vakfa iliskin hu-
suslardir (levahik). “Vakf” kelimesinin iki manasindan biri vakfetme eyle-
mini, digeri ise vakfa konu olan mali ifade eder. Ilki masdar, ikincisi meftl
anlamindadir. Bunlardan birinci anlam miikelleflerin fiilleri ctimlesine dahil
oldugu i¢in fikih ilminin mevzuu kapsamina girmekte olup ikinci anlam ise
fikihtan hari¢ olarak ekonomi biliminin konusu olabilir. Fakat birinci anla-
miyla vakif kelimesi, kurulmas: amaglanan vakiflar hukuku ilminin kapsa-
mini ortaya koyma noktasinda eksiktir.

Ciinki bugiin ahkam’l-evkafi miistakillen takib etmek isteyenler daha
bagka seylere de nasb-1 nazar etmek ihtiyacindadirlar. Bunlar emval-i
mevkafede tasarruf ve bu tasarrufun teferruati ve vakfdan bagka bir sey
olan irsadat ve iktaat ve tahsisat mesaili gibi ahkamir'l-ardzide bu ilme
havale olunan seylerdir. Bunlardan kiitiib-i fikhiyyede oldugu gibi istitra-
den bahsedecek olsa idik, mevziida yalniz vakf ile iktifa edebilirdik. Fakat
bunlar makstidun bizzat olduklarindan istitrad kafi gelemez, bunun igin
mevz{i “vakf ve levahikidir” diyoruz.®®

Goriildig gibi Elmalili bu sahanin miistakil bir ilim dali olarak tesis
edilebilmesi i¢in yalniz fikih kitaplarinin vakif kismindaki bahislerle yetinil-
memesi gerektigini diigiinmekte; fikih kitaplarinda yeri geldik¢e deginilen,
arazi hukuku kitaplarinda da vakiflar hukukuna havale edilen hususlarin
da bu disiplin icerisinde incelenmesi liizumuna inanmaktadir. Bundan do-
lay1 bu ilmin mevzuunun vakif oldugunu séylemek yeterli degildir. Vakfa
ilisen, vakifla yakindan irtibatli seyleri de mevzu gergevesinde zikretmek
gerekmektedir.

Bu yeni disiplinin gayesi ise mevcut vakiflarin muhafaza ve imari ile kul-
larin faydalanmalarini tanzim ve yeni vakiflar insa ile sosyal eksiklikleri ta-
mamlama usuliinii sonraki nesillere 6gretmek suretiyle insanligin saadetine
hizmettir.5®

65 Irsadiil-ahlaf, s. 20-21.
66 Irsadii’l-ahlaf, s. 20-21.
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Elmalilr'ya gore fikih ilminin bir alt dali olarak ahkam-1 evkaf ilminin
tarifi s6yledir: “Ilm-i ahkadm-1 evkaf, fil-i vakf ve levahikina ait ahkam-i
ser‘iyyeyi bilmektir” Elmalili, her ne kadar bu ilimde kanuni ve 6rfi hitkiim-
lerden de bahsedilecek ise de, asil amacin konuyla ilgili seri hitkiimleri bil-
mek oldugunu ve diger iki ahkamdan da bunlari ser? ahkama tatbik ve irca
suretiyle bahsedilecegini belirtir.®”

Irsadii’l-ahlaf, ayn1 zamanda sahasina bazi orijinal katkilar1 olan bir eser-
dir. Vakf kelimesinin ser? ménasini “Ayn’in, menfaati Allah’in kullarina ait
olmak tizere aslini ebediyen habsetmektir” seklinde tarif eden Elmalily, ta-
rifteki “asl” kelimesinin vakfa konu olan seyin rakabesi (¢iplak miilkiyeti)
oldugunu belirtir. Aslolan sadece gayrimenkul mallarin vakfedilebilmesidir;
fakat Osmanl tarihinde de 6énemli tartismalara sebep olmus olan menkul
mallarin ve hele paralarin vakfedilmesi meselesiyle ilgili Elmalilrnin énemli
bir izahi vardir. Bunlarin vakfinin da ihtiyaca binaen céiz kabul edildigi-
ni belirten Hamdi Efendi, konuyla ilgili fikhi akil yiirtitme stirecinde vakfa
konu olan varliklarla alédkali “asl-1 hakiki” ve “asl-1 hiikmi” ayrimina, tarifteki
“ebediyen” kaydiyla alakali olarak da “te’bid-i z&hiri” ve “te’bid-i ménevi” ayri-
mina dayali bir kavramsallastirma gelistirmektedir:

Bunlar1 mahiyet-i vakfa tevfik icin denilebilir ki: Vakfda matlub olan aslin
habsidir, asl ise hakiki ve hitkmiden eam olabilir. Asl-1 hakiki bir aynin
rakabe-i sahsiyyesi, yani taayyiiniindeki cevheridir. Vakfda asl ve kiyas
evveld bu rakabe-i sahsiyyenin hifzidir. Ancak nukad gibi bazi emval fik-
hen ale’l-ekser ta‘yin ile miiteayyin olmadig1 igin bunlarda rakabe-i sah-
siyyeden ziyade rakabe-i nev‘iyye asl telakki olunur ve ayn-1 sahsinin mu-
hafazas1 haiz-i ehemmiyet olmaz. Bununla beraber makasid ve meéniye
itibar olunmak kavéid-i kiilliyemizin en miihimmini teskil ettigi icin
asl-1 vakf meselesinde maksad-1 vakf da nazar-1 dikkate alinmak lazim
gelmistir. Bununciin indel-iktizd bir de asl-1 hitkmi kabul edilmek icab
eder. Asl-1 hakiki ayn ve rakabe-i sahsiyye ise asl-1 hitkmi de rakabe-i
nev'iyye ve rakabe-i cinsiyye olur. Asl-1 hakikiye miiraat te’bid-i zahiriyi,
asl-1 hitkmiye miirdat ise te’bid-i ma‘neviyi miifiddir. Binaberin vakifda
kiyas asl-1 hakikinin habsiyle te’bid-i zahirlyi muhafazadir. Fakat inde’l-
iktizd ve’l-ihtiyac asl-1 hiikminin habsiyle derece derece te’bid-i ma‘neviyi
muhafaza caiz ve belki vacib olur, mahiyet-i vakfa halel de gelmis olmaz.
Su asl-1 hakiki ve hitkmi taksim ve tarifini kiitiib-i fikhiyyede sarahaten
gormedim ise de (...) beyanat-1 mezkiirenin kabuliinde vech-i sert mu-
hakkak olduguna kaniim. Demek oluyor ki vakifda memniiyet evvele-

67 Irsadiil-ahldf, s. 21.
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mirde asl-1 hakikinin, séniyen asl-1 hitkminin ibtaline miieddi tasarrufata
aiddir. Birinci kiyas, ikinci istihsandir.6®

Elmalil;, menkul mallarin vakfedilmesi hakkindaki gériis ayriligina temas
ettigi sayfalarda, Imam Muhammed’in bu meseleyi orf ve adet esasina bagla-
digini1 agiklar. Sonraki asirlarda yasayan Hanefi alimleri bu noktadan hareket
etmis ve herhangi bir menkul malin vakfedilmesi yayginlasip teaml haline
gelirse bunu tecviz etmisler, para vakiflarina da bu sekilde cevaz verilmis-
tir. Elmalili buradaki bu probleme dikkat ¢eker. Naslarda belirtilmemis bir
menkul malin vakfedilmesinin caiz olmast i¢in dnce bu islemin yayginlasip
adet haline gelmesi gerekecek, daha sonra bu fiili durum bunun cevazinin
dayanag: olacaktir. Fakat bu durumda teamiil halini alana kadar bu islem sa-
hih olmayacak demektir. Buna gére naslarda, ihtiyag sebebiyle cevaz verilmis
olan sildh ve atlarin vakfi diginda kalan menkul mallarin vakfedilmesinin en
bastan itibaren sahih ve caiz olmasinin imkani yok gibi gériinmektedir. Bu
noktada bir izah yetersizligi goren Elmalili, yapacag: katkinin mukaddimesi
olarak soyle demektedir: “Bunun icin burada varid-i hatir-1 acizanem olan
bir miitalaay1 arzetmek isterim” Elmalil'nin burada séylediklerini soyle
Ozetleyebiliriz: Eba Yasuf menkul vakfi yalniz silah ve atlara hasretmesinin
sebebini hadislerde menkul olarak yalniz bunlarin vakfina cevaz verilmesini
ve kiyasin hilafina sabit olan bu hitkmiin baskalarina kiyas edilemeyecegini
gosterir. Elmalili ise kiyasin hilafina sabit olan bir nassa kiyas yapilamaya-
cag1 kaidesinin fikih usuliince séyle yorumlandigimi belirtir: Kiyasa aykar
olarak sabit olan bir seye acik kiyas (kiyas-1 celi) yoluyla diger bir sey kiyas
olunamazsa da, mezkir nassin delaleti muteber olur ve gizli kiyas (kiyas-1
hafi) burada gegerli olur. $u halde sildh ve atlarin vakfi, kiyasa aykir1 olarak
hangi vecihle sabit oluyorsa, o vecihte ortakligi bulunan diger menkullerde
de hitkmii gecerli olmak lazimdir. Bu illetin ihtiyag (hécet) oldugu agiktir.
Asr-1 saadet’te bunlarin vakfina biiyiik ihtiyag vardi. Buna gore herhangi bir
menkuliin vakfedilmesine kesin bir sekilde ihtiya¢ tahakkuk ederse, vakfe-
dilmesi caiz hale gelir ve bu ihtiya¢ sona erdigi zaman da bu cevaz hitkmii

sona erer.69

Fakat bu boyle aciklandig: takdirde de yine bir mesele ¢6ziilmemis olarak
kalir. O da menkul bir mal -hangi sekilde olursa olsun- vakfedildigi takdirde,
vakfin mahiyetinde bulunan te’bid (stirekli mevcut kalip kendisinden istifa-
de edilebilme) unsuruna aykir1 oldugu i¢in, ya vakfin tarif ve sartlarinin de-
gistirilmesi yahut da menkul mallarin vakfina vakif denmemesi gerekecektir.

68 Irsadii’l-ahlaf, s. 25-26.
69 Irsadii’l-ahlaf, s. 65-66.
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Elmalili bu sual veya itiraz1 cevaplarken ebediyet unsurunun agik kiyas ge-
regi sabit oldugu, bununla birlikte bu unsurun zahiri olabilecegi gibi manevi
olmaya da elverigli bulundugu seklinde bir aciklamada bulunmaktadir.

Zira vakifda kiyas-1 celi, te'bid-i maneviye kabiliyetle mualleldir. Fakat
te’bidin mabhiyeti yalniz zahire minhasir olmayip manen dahi cereyan
edebilmege muhtemeldir. Bu ihtimali teyid ve meéni ve makasida itibar
kaidesini te’kid i¢in esliha ve huydl hakkindaki nas seref-varid olmus ve
kiyas-1 celi hiléfina kiyas-1 hafi vechini irae etmistir. Bu vech-i hafi te’bid-i
maneviye kabiliyetten, menét-1 nas da hacetten ibarettir. Yani nas, hacet
zamaninda te’bid-i maneviyi kafi gérmiistiir. Buna binaen tarifte zikrolu-
nan gart-1te’bidi zahiri ve maneviye, ash dahi tarifin izahinda soylenildigi
vechile hakiki ve hitkmiye ta‘mim suretiyle vakfin mahiyeti tevsi‘ olun-
mus olur.”®

Elmalili vakif konusundaki incelemeleri sonucunda, fikhin killi kaide-
leri arasina ildve edilebilecegini diisiindtigii bir kaide ortaya atar. Vakfedi-
len miilklerin ebediyen tedaviilden kalkmasi sebebiyle mirasa dair haklarin
ihlal edildigi diisiincesiyle EbGi Hanife'nin vakfi diger miictehidlerin aksine
baglayic1 saymamasi, hibe gibi geri doniilebilir akidlerden kabul etmesi go-
rislinii delilleriyle birlikte analiz eden Elmalili, halkin temayiil ve uygula-
masina en uygun (evfak) olan kaideleri tercih etmesiyle temayiiz eden Ebt
Hanife'nin, bu meselede evfak: degil erfak olani, yani halkin yerlesik uygula-
masina uygun olani degilse de, esasinda onlarin lehine olani dikkate aldig-
n1 belirtir. Hamdi Efendji, bu ictihaddan hareketle fikha yeni bir kaide ilave
eder: “Bu miinasebetle mezheb-i Imam'dan istihracen fikhimiza bir kaide
ilave etsek yeri vardir. ‘Evfak ile erfak tedruz ettikde erfak tercih olunmalidir’
diyebilecegiz””!

Sonug

Basta fikih olmak tizere dini ilimlerdeki yetkinligi yaninda Fransizca
tizerinden Bati felsefesini, hukukunu ve modern siyasi diistiinceyi takip
eden ¢ok yonlil bir alim olarak Elmalili Hamdi Yazirin Cumhuriyet 6n-
cesinde fikih ilmine dair gesitli yazilarinda dile getirdigi diisiinceler, o de-
virde gerek alimlerin gerek aydinlarin konuyla ilgili diisiinceleri arasinda
hususi bir 6nem tasir. Modernist olmayis1 bakimindan ¢agdas: Resid Riza
gibi diislintirlerden ayrilan Elmalili, gelenegi kat1 bir sekilde takip eden

70 Irsadii’l-ahldf, s. 67.
71 Irsadii’l-ahldf, s.169.
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bir nakilci de degildir. Islam medeniyetinin i¢cinde bulundugu krizin ve bu
kriz vesilesiyle uleméya diigen mesuliyetin tam ménasiyla farkinda olan
bir dlim-disiiniir olarak Elmalilinin fikhi mirasinin 6ziind, fikih ilminin
biinyesine sadik kalarak gelistirmek, fikhin bilimsel olgunluk ve tatbik ka-
biliyeti bakimindan Bati hukukundan geri kalmayan zengin bir hukuk sis-
temi olarak devamliligini saglamak, modern bir toplumda ihtiya¢ duyulan
kanunlar: fikih gelenegine baglh kalarak hazirlamak yoniindeki zihni ¢aba
teskil eder.

Bu ilmi ve fikri mirasi éncelikle Islami ilimler, Islam diisiincesi ve bilhassa
fikih tarihinin genis baglami icerisinde degerlendirmek, sonra modern do-
nemde miisliiman alim ve diistiniirlerin hukuki meselelere dair Avrupadaki
gelismelerden etkilenerek gelistirmeye basladiklar: yeni distinceler-
le mukayese etmek, en dnemlisi de bu diigiincelerin Osmanli Devletinde
Tanzimat'tan itibaren medrese gelenegi icerisinde ve Namik Kemal basta ol-
mak {izere, Yeni Osmanlilar hareketinin yazilarinda dile getirilen gorislerle,
ayrica bu donemde gergeklestirilen hukuki diizenlemelerin etrafindaki tar-
tismalarla alakalar1 kurulmak suretiyle incelenip cesitli mukayeselere konu
edilmesi i¢in yeni ¢alismalarin yapilmasi gereklidir. Makalemizin hususi bir
odak noktas: olarak Elmalili Hamdi Yazirin fikih bablariin birer alt disiplin
olarak gelistirilmesi gerektigi diisiincesine miisahhas bir misal olmak iizere
vakiflar hukukunu (ahkdmir'l-evkaf) fikha bagl bir ilim olarak takdim eden
calismasi, fikhin gerek bilimsel bakimdan ve gerek kanunlastirma cihetin-
den gelismeye agik olan yapisini ortaya koyma gayretinin bir iiriinii olarak
degerlendirilmelidir.

Ozet

Ulkemizde Hak Dini Kuran Dili isimli tefsiriyle meshur olan Elmalili Hamdi
Yazir'in (1878-1942) ilmi kariyerinin 6nemli bir béliimi fikih ilmine dair ¢alis-
malarla ge¢mis olmakla birlikte, onun fikhi mesaisinin geregince incelenmis ol-
dugu soylenemez. Bu yazida Elmalilrnin belirli bazi fikih meseleleri hakkindaki
gortslerinden ziyade, genel olarak fikih ilmi hakkindaki biitiincil tasavvurlar:
ile fikih ilminin bir alt dali olarak tasavvur ettigi vakiflar hukuku ilmine (ilm-i
ahkam-1 evkaf) dair yaklasimlar: ele alinacaktir. Bu baglamda 6nce Yazirn II.
Megrutiyet'in ilaniyla baslayan yeni donemde fikihtan bekledigi islevlere dair bazi
gozlemler dikkatlere sunulacaktir; ardindan da modern devirde devletin 6zelde
fikihla genelde ise Islimi ilimlerin biitiiniiyle alikali tutumuna yonelik eletirileri
ortaya konulacaktir.
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bilimleri, vakif, vakiflar hukuku ilmi, IT. Mesrutiyet, Mecelle, kanunlastirma, sos-
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