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Klasik Donem Kelaminda
Dakiku’l-Kelamin Yeri ve Rolii

Mehmet Bulgen*

The Place and Role of Daqiq al-kalam in the Classical Period of Kalam

One of the most important aspects of classical kalam is that the topics related
to physics and cosmology, namely daqiq al-kalam, have an important place in
it. The reason why the mutakallimiin deal with these kind of issues is commonly
regarded as an effort to defend Islamic belief against other religions and ideas.
On the other hand, the relationship between kalam and physical sciences is not a
single-sided one in which theology completely governed physical theories. In the
long run, physical theories, such as atomism, started to affect the theological ideas
of the mutakallimiin and in the end kalam gained its distinct character, based on
physics and cosmology. In this article, I will try to present the place and role of
physical topics, namely daqiq al-kalam in classical kalam. Firstly, I will show how
classical mutakallimiin divided kaldam into two parts, namely jalil al-kalam, which
is related to the theological problems, and daqiq al-kalam, which is related to the
cosmological problems. Secondly, I will examine to what extent mutakallimiin
dealt with physical science and what kind of topics were mostly discussed in the
daqiq al-kalam. Finally, how physical theories, in turn, influenced the theological
side of kalam, namely jalil al-kalam, will be discussed.

Key words: Kalam, daqiq al-kalam, jalil al-kalam, cosmology, atomism.

Klasik dénem kelaminda fizik ve kozmolojiye iligkin konularin ne
tiir bir rol stlendigi, Islim diisiincesi arastirmacilarinin ortak tartisma
bagliklarindan biridir. Kelam kitaplarinda cevher, araz, bosluk, hareket ve
nedensellik gibi fizige dair konularin genelde itikadi meselelerle i¢ ice olmast

*  Tavsiye ve tenkitleriyle makalenin daha anlasilir hale gelmesini saglayan anonim ha-

kemlere, ayrica hocalarim Prof. Dr. Ilyas Celebi, Prof. Dr. Metin Yurdagiir ve Prof. Dr.
Muhammed Basil et-Tai ile meslektaglarim Dog. Dr. Osman Demir ve Ar. Gor. Dr. Metin
Yildiz’a tesekkiirii bir borg bilirim.

** Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi (mehmet.bulgen@marmara.
edu.tr).

© ISAM, Istanbul 2015
39



islam Arastirmalan Dergisi, 33 (2015): 39-72

ve bunlarin goriintirde daha ¢ok dini konulardaki gorisleri desteklemek
i¢in kullanilmalari, kelamcilarin fizige dair konularla birer hakikat arayicisi
olarak degil de, itikadi esaslar1 savunma (apolojetik) amaciyla ilgilendikleri
sonucuna gotirmektedir. Ancak meseleye yakindan bakildiginda,
kelamcilarin kullandiklar: kavram ve teorilerin gelismisligi, ayrica bu tiirden
konular1 sadece karsit diisiince sistemleri tizerinden degil, birbirleriyle de
tartismalari, keldm-kozmoloji iliskisi konusunda tasvir edilen tek tarafli ve
sinirl iligkinin yeterli olmadigini géstermekte, gok daha kapsamli ve karsilikli
bir iligkiyi giindeme getirmektedir.

Kelam kitaplarinda fizige dair konularin itikadi konularla birlikte ele
alinmasi, kelam-fizik iligkisini tasvir etmeye calisan arastirmacilar arasinda
da zihin karisikhigina sebep olmaktadir.! Bu baglamda bazi arastirmacilar,
kelamin tabiat bilimleriyle iligkisini sinirli ve yiizeysel bir sekilde tasvir
ederken, bazilar1 da keldmcilarin fizik bilimleriyle mesguliyetinin ¢ok daha
derin oldugunu iddia etmektedir. Ornegin, {inlii miistesrik Montgomery Watt
(6. 2006), erken donem kelamcilarinin kelimeler arasindaki iligkiyi nesneler
arasindaki nedensellik iliskisinden daha ilgi ¢ekici bulduklarini, bu baglamda
mantik ve gramer bilimlerine, tabiat bilimlerinden daha fazla ilgi gésterdik-
lerini belirtmektedir.? Seyyid Hiiseyin Nasr ise Mu‘tezili alimlerin cogunun
sirf teolojik, politik-teolojik ve etik konulara angaje oldugunu; fizik ve tabiat
felsefesi gibi konulara ilginin ise Ebi'l-Hiizeyl el- Allaf (6. 235/849-50 [?]) ve
Nazzam (6. 231/845) gibi kelamcilarla sinirl kaldigini belirtmektedir.

Ote yandan Georges Anawati (6. 1994), Gerlof van Vloten (5. 1903),
Anton M. Heinen ve Alnoor Dhanani gibi isimler, kelam-bilim iligkisini ¢ok
daha derin ve kapsaml bir sekilde tasvir etmektedir. Ornegin van Vloten,
Ein arabischer Naturphilosoph im 9. Jahrhundert el-Dschahiz (IX. Yiizyilda
Bir Arap Tabiat Filozofu: el-Cahiz) isimli kitabinda “miitekellim” kelimesinin

1 Ornegin Albert N. Nader, Le systéme philosophique des Mu‘tazila adl kitabinin koz-
molojiye iliskin boliimiinde Mu‘tezilenin kozmolojik konularda ilgisini metafiziksel
ve ahléki sonuglara ulagmak olarak tasvir ederken, hemen sonrasinda teolojinin esas,
fizigin ise onun hizmetinde bir vasita oldugu tek tarafli bir iliskiye kendisi itiraz etmekte,
kelamcilarin fizik ve teolojinin esit ve dengeli bir sekilde bir araya getirdigini soyle-
mektedir. Bk. A. N. Nader, Le systéme philosophique des Mu'tazila (Beyrout: Editions les
letteres orientales, 1956), s. 217, 218. Bu konuda ayrica bk. Anton M. Heinen, “Kelamcilar
ve Matematikgiler”, cev. Mehmet Bulgen, Marmara Universitesi I lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
43 (2012): 307.

2 W. Montgomery Watt, Free will and Predestination in Early Islam (London: Luzac &
Comany Ltd., 1948), s. 88.

3 Seyyed Hossein Nasr, Islamic Philosophy from its Origin to the Present (New York: State
University of New York Press, 2006), s. 123.

40



Bulgen: Klasik Dénem Kelaminda Dakiku’l-Kelamin Yeri ve Rolt

“tabiat bilimcisi” anlamina geldigini belirtmekte; # benzer sekilde Anawati de
erken donemde keldmcilara bazan “fizik¢i” (el-miitekellimtin fi't-tabiiyyat)
denildigine isaret etmektedir.®

[slam diisiincesinde kozmoloji sahasindaki arastirmalariyla taninan
Heinen ise “Kelamcilar ve Matematikgiler” isimli makalesinde, kelami Islam’in
skolastik teolojisi olarak gosteren ve onun daha ziyade savunmaci (apolojetik)
yoniini one ¢ikaran yaklagimlarin tarihsel kelamla uyusmadigini iddia
etmekte; buna paralel olarak Islim bilim tarihi ¢aligmasi yapacak olanlari
kelam kitaplarini mutlaka dikkate almaya cagirmaktadir. Zira ona gére Islam
bilim tarihi arastirmacilari, fizikle ilgili problemlere klasik anlamda bir teolo-
gun tabii fenomenlere duyabileceginden ¢ok daha 6tesinde ilgi gostermisler-
dir. Hatta ona gore, Nazzam (6. 230/845) ve Céhiz (6. 255/869) orneklerinde
oldugu gibi, bazi kelamcilar yaptiklar1 “deney-gozlemlerle” ve gelistirdikleri
teorilerle yasadiklar: ddnemde tabiat bilimlerinin gelisimine 6nemli katkida
bulunmuglardir. Yine ona gére, islim diisiincesinde Birtni (6. 453/1061 [?])
gibi 6nemli ilim adamlarinin Aristo-Batlamyus astronomisine elestirel gozle
bakmalarinin arka planinda da kelamcilarin etkisi bulunmaktadir. Heinen, bu
sekildeki yorumlarini abartili bulanlarin, kelamcilarin goriis ve teorilerinin
temsili bir koleksiyonu olan Ebi’l-Hasan el-Es‘arinin (6. 324/935-36)
Makalatii’l-Islamiyyin isimli eserine bir goz atmalarinin yeterli olacagini ileri
siirmektedir.®

Erken donem kelam tarihi arastirmacilarindan Josef van Ess ise
keldmcilarin tabiat felsefesi ve kozmolojiye ilgi duymalarinin en temel sebe-
binin, Islam’ yeni fethedilen bélgelerdeki diger din ve diisiince sistemlerine
karst savunma ihtiyact oldugunu sdylemekle birlikte, kelamcilarin bu mes-
guliyetlerini, daha sonrasinda alemin temel unsurlar ve igleyisine yonelik bir

4 Gerlof van Vloten kelamcilari su sekilde tasvir etmektedir: “Kelamcilarin galigmalar:
temelde dogmatik alanla ilgili olmakla birlikte, ¢alisma tarzlar1 onlar1 biiytik fen so-
runlarina da temas etmek durumunda birakmigtir. Fen bilimleriyle ilgili hi¢bir madde
(sorun/problem) yoktur ki onlar tarafindan agikliga kavusturulmaya ¢aligtimamis olsun.
Yunanlilarin atomlari, elementlerin dogal sifatlar1 ve ruh hakkindaki 6gretileri, miite-
kellimlerce de tartisiimistir. Nitekim psikolojik sorunlar da ilgi odag1 olmustur. Kisinin
kendini tanimasiyla, aligkanliklarinin dogasiyla ilgili yazilar yazilmis; ates ve havanin
etkisi, elementlerin birbirleriyle iligkileri konularinda 6zgiin kuramlar gelistirilmistir.
Yer yer ‘miitekellim’ kelimesinin ‘tabiat bilimcisi’ anlamina geldigi ve ‘kelam’in ‘felsefe’
demek oldugu gorilmektedir” Gerlof van Vloten, Ein arabischer Naturphilosoph im 9.
Jahrhundert el-Dschahiz (Stuttgart: W. Heppeler, 1918), s. 13 vd. Almancadan Tiirk¢e’ye
ceviri konusundaki katkist icin Nuri Omiire tegekkiir ederim.

5 Bk. Georges C. Anawati, “Kalam”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (Detroit:
Macmillan, 2005), VIII, 5059.

6 Heinen, “Kelamcilar ve Matematikgiler”, s. 305 vd.
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hakikat arayisina dontistirdiiklerini belirtmektedir. Bu baglamda, ozellikle
Mu'tezile kelamcisi Nazzam’in “deve kuslarinin sindirim sistemi tizerinde yap-
t1g1 deneylerden”, ayrica Bagdat ve Basra Mu'tezile okullarinin bosluk (hala)
konusunu agirlikli olarak tecriibi delillerden yola ¢ikarak tartismalarini 6rnek
gosterip Ronesans’tan énce deneysel bakis agisinin Islam kelamcilari arasinda
yaygin oldugunu belirtmektedir.”

Kelam fizik teorisi konusunda énemli arastirmalar1 bulunan Alnoor Dha-
nani ise Abdiilhamid I. Sabra (6. 2013) danismanliginda hazirladig: “Kalam
and Hellenistic Cosmology: Minimal Parts in Basrian Mu'tazili Atomism”®
isimli doktora tezinde o6ncelikle kelamcilarin fizik teorilerinin dini esas-
larin temellendirilmesi ve savunulmasi konusunda oynadig1 rolii ortaya
koymaktadir.® Ayrica, Josef van Ess'in de yaptig1 gibi, kelamcilarin Islam’
savunma adina diger din ve diislince sistemleriyle yaptiklar: tartismalarda
kozmolojinin merkezi konumda olduguna dikkat ¢ekmektedir.!® Ancak
Dhanani’ye gore kelamcilarin tabii fenomenlere ilgisini sadece teolojik ve
apolojetik miilahazalara indirgeyen bu tarz bir yaklagim, onlarin bu sahadaki
faaliyetlerini tam olarak yansitmada yeterli degildir. Zira ona gore kelamcilar,
tabiat bilimleriyle sadece teolojik sonuglar elde etmek igin ilgilenmemisler,
fizik problemlerine birer hakikat arayicisi olarak da yaklasmiglardir. Dhanani
bu tezini 6zellikle Ibnirn-Nedinr’in (6. 385/995 [?]) el-Fihrist' inde kelamcilara
atfettigi fizik kitaplar: tizerinden temellendirmeye ¢aligmistir. Ona gore
kelamcilarin amaci sadece dini savunmak olsaydi fizige dair konularda ayni
mezhebin mensuplar: olarak birbirlerine karsi teoriler gelistirmez, hi¢bir te-
olojik y6nii olmayan fizik problemlerini ¢6ziimlemeye kalkismaz, hepsinden
onemlisi de bu derece kompleks ve kapsamli bir kozmoloji ingad edemezler-
di.!! Sonug itibariyle Dhanani, 6zellikle Messai filozoflarinin, kelami sirf bir
“savunma ilmi” olarak niteleyerek onlarin tabiat konusundaki faaliyetlerini
kiigiimseyen yaklagimlarinin gegerli olmadigini iddia etmektedir.!?

7 Josef van Ess, “Ebl Ishak en-Nazzam Ornegi Uzerinden Keldm-Bilim liskisi”, gev.
Mehmet Bulgen, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 46 (2014): 267-86.

8 Alnoor Dhanani bu ¢alismasini The Physical Theory of Kalam: Atoms, Space and Void
in Basrian Mu'‘tazili Cosmology adiyla yayimlamistir (Leiden: E. J. Brill, 1994).

9 Alnoor Dhanani, “Kalam and Hellenistic Cosmology: Minimal Parts in Basrian Mu'tazili
Atomism” (doktora tezi, Harvard University, 1991), s. 31. vd.

10 Dhanani, “Kalam and Hellenistic Cosmology, s. 46.

11 Dhanani, “Kalam and Hellenistic Cosmology”, s. 36, 43 vd.

12 Ayrica bk. Alnoor Dhanani, “V./XI. Yiizyil Kelam Fiziginin Problemleri’, ¢ev. Mehmet
Bulgen, Kelam Arastirmalart Dergisi,13/2 (2015): 862-85. Dhanani bu makalesinde Islam
bilim tarihgilerini klasik kelam kitaplarini da dikkate almaya ¢agirmaktadir. Bu konuda
benzer bir yaklagim i¢in bk. A. L. Sabra, “Science and Philosophy in Medieval Islamic
Theology,” Zeitschrift fiir Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften, 9 (1994):
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Kelamcilarin kozmolojik meselelere ilgisi konusunda orta yol teklif
eden aragtirmacilarin da bulundugunu belirtmek gerekir. Ornegin kelam-
kozmoloji iligkisi konusundaki ¢alismalariyla taninan Muhammed Basil
et-Tai (Altaie), kelamcilarin fizik teorilerini glinimtiz bilimi agisindan deger-
lendirdigi “The Scientific Value of Daqiq al-Kalam” isimli makalesinde klasik
donemde kelam ilminin, Allah’in varligs, sifatlari, vahiy, niibiivvet ve ahiret
gibi konularin islendigi “celiltl-kelam” ile tabiati, onun yapisini ve isleyisini
inceleyen “dakiku’l-keldm” olmak tizere iki ana béliime ayrildigini ileri stir-
mektedir. Celili']l-kelam béliimii kelamin “teoloji” kismiyken, dakiku'l-kelam
bolimiinde tabiat felsefesi yapiliyordu. Ancak Tai'ye gore kelamcilar, tabii
fenomenleri inceleme hususunda filozoflar gibi degillerdi. Onlar sirf tabiattan
ya da akildan yola ¢ikarak Tanr1 hakkinda konusmuyor, Kur’ani da dikkate
aliyor, bu baglamda tabiat1 vahiyle uyumlu bir sekilde anlamaya calisiyorlarda.
Bununla birlikte Tal'ye gore zamanla kelamin tabiati inceleyen boliimii ihmal
edilmeye, buna kargilik kelamin daha ziyade teoloji kism1 6n plana ¢ikarilma-
ya baslandi. Dakiku’l-keldmin ihmal edilerek celilir]l-keldma agirlik verilmesi,
uzun vadede kelamin gergek degerinin ve bu ilmin bir biitiin olarak derin
teorik koklerinin kaybolmasina sebep oldu.!?

1.Klasik Donem Kelaminda Celilii’l-Kelam ve
Dakiku’l-Kelam Ayrimi

Keldm aragtirmacilarinin yukarida aktardigimiz tiirden degerlendirmeleri,
kelam-kozmoloji iliskisi konusunda genel bir bakis acis1 saglasa da, s6z konusu
meselenin en saglikli ¢6ziimii, bizzat eldeki klasik kaynaklar tizerinden bir de-
gerlendirme yapmakla miimkiin olacaktir. Ancak baslangicta da belirttigimiz
gibi IL-IIL./VIIL-IX. ytzyillara tekabiil eden kelam ilminin erken dénemine
ait herhangi bir eser bugiin mevcut olmayip bu doneme ait bilgilere daha
¢ok geg¢mis ulemanin goriislerinin aktarildigi makalat tiiriinden eserlerde
ulagilmaktadir.!* Kelamcilarin kozmoloji konularindaki goriisleri hakkinda
bilgi alabilecegimiz glintimiize ulagsmis en eski eser, tinlit Mu'‘tezile kelamcist
Cahiz'in Kitdbii'l-Hayevandir. Cahiz, zooloji sahasinda'® yazdigi bu eserinin

1-42. Bu makalede de Ortagag kelaminin felsefe ve bilimle iliskisi kapsamli bir sekilde
ele alinmaktadir.

13 Muhammed Bisil et-Tai, “Kelam Kozmolojisinin (Dakiku’l-Kelam) Bilimsel Degeri”, gev.
Mehmet Bulgen, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 39 (2010):150.

14 Ebirl-Hasan el-Egari'nin (6. 324/935) Makaldtii'l-Islamiyyin’i; Abdiilkahir el-Bagdadinin
(0. 429/1037) el-Fark beyne’l-firak’; Sehristaninin (6. 548/1153) el-Milel ven-nihali ile
Ibn Hazm’in (8 456/1064) el-Fasl fil-milel ve'l-ehvd’ ve'n-nihal gibi eserlerini bu sinifta
zikretmek mimkindiir.

15 Cahiz’'in bu eseri, zoolojinin ¢esitli boliimlerine, hayvan tiirlerinin evrimine, bunlar
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besinci cildinde hocast Nazzam’in kozmolojik gériislerine yer vermekle bir-
likte, onun burada aktardig: goriisler kiimtin-zuh(ir nazariyesiyle sinirli olup
genel bir kozmolojik sisteme isaret edecek ayrintilar igermemektedir. Ayni
eserin ikinci cildinde Céhiz “Kelamcilarin Vasiflar1” baslig altinda sunlar:
soylemektedir:

Miitekellim, din (kelamiid-din) konusundaki uzmanhgin: felsefe (kela-
mir’l-felsefe) alanindaki uzmanhg: seviyesine getirmedik¢e kelamin bii-
tiin sahalarini kapsayamaz ve bu disiplinde uzmanlagmak ya da reis mer-
tebesine gelebilmek i¢in gerekli niteliklere de sahip olamaz. Bizim nezdi-
mizde alim, her ikisini de kendisinde birlestirebilen kisidir...®

Kelamin oldukga erken sayilabilecek bir déneminde Cahiz’in kelamin
konularimi dini ve felsefi konular olarak ikiye ayirmasi, bu baglamda kelamci
olmanin sartin1 her ikisinde de uzman olmaya baglamasi dikkate degerdir.
Yazinin devaminda Céhiz’in “keldmi’l-felsefe’den kastinin “tabiat felsefesi”
oldugu anlagilmaktadir. Cahiz'e gore sadece tabiat konusunda uzman olmak,
tevhid akidesini gerceklestirmek icin yeterli olmadig: gibi, sadece din ko-
nusunda uzman olmak da bu konuda yeterli degildir. Zira tevhidi, tabiatlar:
inkér ederek ya da Tanrry: agir1 6ne ¢ikarip O'nun digindaki seyleri (dlem)
onemsizlestirerek gerceklestirebilecegini zannedenler, aslinda farkinda ol-
madan tevhid konusundaki fikirlerini zayiflatmaktadir. Ciinkii Tanrr'ya ve
O’nun birligine aldmet tegkil eden en giiclii ipuglar: alemde bulunmaktadur.
Dolayisiyla delilleri ortadan kaldirmak, onlarin isaret ettigi seyi de (medlal)
ortadan kaldiracaktir.!”

Kelam ilminde kozmolojinin yeri ve rolii konusuyla ilgili olarak de-
gerlendirecegimiz eserlerden biri de Bagdat Mu'tezile ekolii seyhlerinden
Ebi’l-Hiiseyin el-Hayyatin (8. 300/913 [?]) Kitabii'l-Intisaridir. Bu eser,
Mu'tezileden ayrilan, bu sebeple eski arkadaslarinca “el-miilhid” diye anilan
[bnii’r-Ravendi'nin (8. 301/913-14 [?]), genel olarak Islam’, ézel olarak da
Mu'tezile’'yi hedef alarak yazdig1 Fazihatii'l-Mutezile adli kitabina bir reddiye
mahiyetindedir.'® Hayyat, eserinde yeri geldik¢e kozmolojik tartismalara

tizerinde iklim ve ¢evrenin tesirini agiklamaya dair ansiklopedik bir eserdir. O donemde
bir kelamcinin ilgi alaninin dini konularla sinirli olmadigini, bilimsel konular: da igine
aldigini géstermesi agisindan bu kitap basli bagina 6nem tagimaktadir. Cahiz hakkinda
ayrintili bilgi icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Cahiz”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), V1L, 24.

16 Cahiz, Kitabiil-Hayevdn, haz. Abdiisselam M. Hartin (Beyrut: Déaru ihyai't-tiirasi’l- Arabi,
1388/1969), I1, 134.

17 Cahiz, Kitabii'l-Hayevin, 11, 135.

18 Ebi’l-Hiiseyin el-Hayyat hakkinda bilgi igin bk. Serafettin Golciik, “Hayyat”, DIA, X VII,
103.
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temas etmekle birlikte, bunlar daha ziyade savunma amach olup pargaci bir
goriiniime sahiptir. Bununla birlikte Hayyéatin, Ibni’r-Ravendinin Mu'tezile
mezhebini tahkir amaciyla yaptig: elestirilere verdigi cevaplar, bize kelam
ilminde dakik ve latif konularin kozmolojiyle iliskisi konusunda énemli bil-
giler saglamaktadir. Bu elestirilerinden birinde Ibni’r-Ravendi, Mu‘tezile’yi
tabiatla ilgili konularda tutarli olmamakla, stirekli birbirlerini nakzeden
goriisler savunmak ve birbirleriyle tartisip durmakla su¢lamaktadir. Hayyéat
ise onun bu elestirisine, Mu‘tezilenin aralarinda anlagsmazliga dustiikleri
konularin “tali” meseleler oldugunu, dinin asillar1 konusunda ise onlarin bii-
yiik bir ittifak sagladiklarini séyleyerek cevap vermektedir.!® Hayyat'a gore
Mu'tezile alimlerinin kendi aralarinda anlagsmazliga diistip tartigtiklar: bu tali
meseleler, esyanin fena ve bekasi, hareket eden ve duran bir cismi agiklamak
i¢in gelistirilen méana teorisi, nesnelerin kategorilendirilmesi (miicanese),
i¢ ice girip girmedikleri (miidahale), insanin tabiat1 ve bilgisinin olusumu
gibi kelamin zor/karmagik ve derin meseleleridir (min gamidi’l-kelami ve
latifihi). Mu'tezileden olmayanlar, Mu‘tezileden intihal disinda, bu tiirden
derin konular1 anlama ve tartisma seviyesinde degillerdir. Dolayisiyla bu
zor meselelerde, diger mezhepler goriis belirtemezler ki Mu'tezile onlarla da
tartigsin. Mu‘tezile ulemési, bu tiirden konularda kendi kendilerinin rakibi-
dir ve bu sebeple birbirleriyle tartismak durumunda kalmaktadir.?% Kitabin
ilerleyen boliimlerinde Hayyat, goriislerine daha da agiklik getirmektedir.
Ornegin Ibnii'r-Ravendinin, Nazzam'in seslerin i¢ ice girmesi (miidahele)
konusundaki goriisiine yonelik elestirisini cevaplarken sunlari soylemektedir:

Seslerin tabiati ve isitmenin ne sekilde gerceklestigi konusu keldmin
ince/derin ve anlagilmasi gii¢ (min latifi'l-kelami ve gamizihi) meselele-
rindendir. Bu konuda Mu'tezileden baskasindan aktarilmis tek bir goriis
yoktur. Sadece Mu'tezile bu konuda konusabilir; ¢linkii onlar, kelamin
biiytik ve a¢ik konularinda yetkinlige ulastiktan sonra (ba‘de ihkdmi
celilil-kelami ve zahirihi) ince/derin ve kapali/anlagilmas: gii¢ konula-
rinda da (bi-dakiki’l-kelami ve gamizihi) nazar ve marifet sahibi olmus
kelam erbabidirlar.?

Burada dikkatimizi ¢eken husus, Hayyatin Mu'tezilenin ittifak icinde
oldugunu belirttigi ve dinin asillarindan saydig1 konular1 “celili’l-kelam”
diye isimlendirirken; aralarinda anlagmazliga diistigi seslerin tabiati ve

19 Ebirl-Hiiseyin el-Hayyat, Kitdbii’l-intisar, haz. Albert Nasri Nader (Beyrut: el-Matbaatir’l-
Katulikiyye, 1957), s. 13.

20 Hayyat, el-Intisdr, s. 14.

21 Hayvyat, el-Intisdr, s. 43.
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isitmenin nasil gergeklestigi gibi fizige dair konulari ince, derin, anlagilmasi
giic ve karmagik anlaminda “dakiku’l-kelam”, “latifi’l-kelam”, “gamizi’l-
kelam” gibi yakin anlaml terkiplerle isimlendirerek bunlarin tali meseleler
oldugunu belirtmesidir. Bu durum, kelamda celili’]-kelam ve dakiku’l-kelam
ayriminin, II1./IX. yiizyila kadar gerilere uzandigini gostermesi agisindan
onemlidir. Ayrica onun Islim felsefesinin daha giindemde olmadig1 bir do-
nemde, “IslAim diisiincesinde fizige dair konularla sadece kelamcilar mesgul
olabilir” diyerek 6viinmesi de kelamcilarin fizige dair konularla ne derece
yogun iliski iginde olduklarini gostermesi agisindan dikkate degerdir. Ote
yandan Hayyatin, kelamin dakik ve latif meselelerini “tali konular” olarak
isimlendirmesi, onlarin énemsiz oldugu anlamina gelmemektedir. Zira ona
gore kelamcilar parga-biitiin, stireklilik-stireksizlik gibi meseleleri, “tevhid”i
temellendirme ve inkarcilar: (miilhid) reddetme hususunda yardim almak
tizere kullanmaktadir.

Keldm ilminde dakiku’l-kelam-celilir]l-keldm ayrimu ile ilgili olarak bilgi
alabilecegimiz {igiincii kaynak Esari'nin Makalatii’l-Islamiyyin’idir. Imam
Esar’nin bu kitaby, eserleri giiniimiize kadar ulagmayan bir¢ok erken donem
kelamcisinin goriislerinin 6grenilmesinde essiz bir 6neme sahiptir. Ayrica
Esar’nin burada kelamcilarin itikadi ve alemle ilgili konulardaki goriislerini
aktarirken yapmis oldugu tasnif oldukea dikkat ¢ekicidir. Esari, kitabinin
miislimanlarin farkli mezheplere mensup olmalarina yol acan gorislerini
aktardig bolumiint “bu bitytk (celil) meselelerdeki tartismanin sonu (haza
ahiru’l-kelam fi’l-celil)” seklinde bitirmekte; farkli mezheplere ayrilmaya yol
agmayan tali konulardaki goriislerini aktardigi béliime baslarken ise “Bu, ince/
derin (dakik) meselelerdeki tartismalarin baglangicidir (hazé zikru ihtilafin-
nas fid-dakik)” demektedir. Her iki boliimde aktardig1 gorislerin igerigine
baktigimizda, “Celilirl-kelam” béliimiinde Allah’in zaty, sifatlari, niibiivvet ve
vahiy gibi “teolojik” goriisleri aktardigini, “Dakiku’l-kelam” bolimiinde ise
atom, cisim, hareket ve nedensellik gibi kozmolojik goriislere yer verdigini

goriiriiz.?3

Imam Egari’nin, kitabin1 kisimlara ayirirken yapmis oldugu bu tasnif,
Hayyatin yukarida zikrettigimiz yaklagimiyla bariz bir uyum arzetmektedir.
Buna gore kelamin, dinin esaslar1 kabul edilen celil konular: vardir; bir de
dinin esaslarindan sayilmayan ve dakik/latif olarak isimlendirilen tali konular
bulunmaktadir. Celil konular, daha ziyade vahye dayanan itikadi konularken;
dakik konular akla dayanan epistemolojik ve kozmolojik konulardir. Bu

22 Hayyat, el-Intisdr, s. 15.
23 Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, Makaldtii'l-Islamiyyin ve ihtilafiil-musallin, haz. Hellmut Ritter
(Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1963), s. 181-82.
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itibarla celil konularinda farkli gériise sahip olmak, mezhep ayriliklarina
sebep olurken; dakik konularinda farkli diisinmek mezhep ayriliklarina
sebep olmamaktadir.?4

Kelam ilminde kozmolojinin yeriyle ilgili olarak degerlendirecegimiz bir
diger eser, Ibn Farek’in (6. 406/1015) Miicerredii Makalatis-Seyh Ebi’l-Hasan
el-Esari isimli kitabidir. Ibn Flirek’in bu eseri Imam Es‘ari’nin goriislerinin de-
taylandirilmasi konusunda 6nem tagimaktadir. Zira Esari Makaldtinda ¢ag-
das1 ve kendinden 6nceki bir¢ok kelamcinin goriislerini aktarmakla birlikte,
tarafsizlik ilkesi geregi kendi goériisiiyle ilgili bir ipucu vermemektedir. Ayrica,
kelamcilarin savundugu kozmolojik goriislerin teolojik arka plani hakkinda
herhangi bir yorum da yapmamaktadir. Ibn Flirek'in s6z konusu eserinin
37. boliimii “Esarinin Latif ve Dakik Konulardaki Gériislerinin Izahina Dair
Diger Bahis” bagligini tasimakta ve bu boliim, biitiintiyle Earinin cevher ve
araz konularindaki goriislerine tahsis edilmektedir. Onun aktardigi goris-
lerden, Imam Egari’nin atomculugu benimsedigi, boslugun varligini kabul
ettigi, ayrica zorunlu nedensellige (determinizm) kars: ¢iktigini gormekteyiz.
Ayrica Ibn Farek burada, Egarinin savundugu kozmolojik goriislerin teolojik
arka planini da vermektedir. Ona gore Imam Es‘ari “cevher-i ferd”i tevhid
ilkesi ile iliskilendirmekte, bu ilkeyi reddedenleri miilhidlerle ayn: konumda
gormekteydi.?>

Kozmolojik konular1 dakik ve latif diye isimlendirme hususunda Ibn
Fareke benzer bir yaklasim Sii miellif Seyh Mifidde de (6. 413/1022) yer
almaktadir. O, Evailii’l-makaldt isimli eserinin cevher, araz, cisim, hareket,
alem, mekan, felekler ve hareketleri, hala-mela gibi konular: igledigi bolii-
miini, tipki Ibn Farek’te oldugu gibi, “Babii’l-kavl fil-latif mine’l-kelam” diye
isimlendirmektedir.?® Cevher-i ferd’in (atom) varligini kabul etmekle birlikte,
boslugun yoklugu vb. gibi konularda Bagdat Mu‘tezilesinden etkilendigi acik-
ca gorilen Seyh Miifid de kozmolojik meseleleri “tevhid” ile iliskilendirmekte,
ornegin atomun varligini reddedenleri Imam Egarinin yaptig1 gibi miilhid
saymaktadir.?”

24 Imam Es‘ar’nin, cisimler, atomlar, insanin tabiati, uzay, arazlar ve hareket gibi konular:
tartistig1 Kitabiin-Nevadir fi dekaiki’l-keldm isimli giiniimiize ulagmayan bir eser yazdig:
belirtilmektedir. Bu konuda bk. Dhanani, “Kalam and Hellenistic Cosmology’, s. 28, 29.

25 Ibn Flrek, Miicerredii Makalatis-Seyh Ebi'l-Hasan el-Esari, haz. Daniel Gimaret (Beyrut:
Dari’l-Megsrik, 1987), s. 202.

26 Seyh Miifid, Evdilii'l-makalat, haz. Mehdi Muhakkik (Tahran: Danisgah-1 Tahran, 1372
hs./1993), s. 40 vd.

27 Sunu séylemektedir: “Cisimler (ecsam) daha kiigiige boliinemeyen atomlardan olusur.
Bazi miilhid Mitezililer disinda Allah’in birligine inanan herkes bunu kabul eder” Bk.
Seyh Miifid, Evdiliil-makaldt, s. 40. Seyh Miifid’in kozmoloji anlayis: ile ilgili olarak
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Keldm ilminde dakik konularin yeri ve rolii ile ilgili olarak simdiye kadar
rastladigimiz en agik ifadeler ise Basra Mu‘tezililerinin meshur keldmcisi
Kadi Abdiilcebbérin (6. 415/1025) el-Muhit bit-teklif isimli eserinde bulun-
maktadir. O, burada Allah’in varlig: ve birligi (tevhid) konusunda miikellefin
bilmesi gereken bes esas (usiil) oldugunu belirtmekte ve meseleyi su sekilde
izah etmektedir:

Bu asillar ancak, tali konularla tamamlanir. Dostlarimizin dakik mesele-
lerde keldm etmesinin sebebi budur. Ciinkii aslin agiklamasi, ancak delili
diizeltmek, suali cevaplandirmak ve siipheyi ortadan kaldirmak i¢in yapi-
lir. Bu da Allah’in varligina delélet eden hadislerin ispati, cisimler ve cisim
disindakilerin hudtsu hakkinda konugmay: icerir. Dakik meselelerden
sayilamayacak kadar pek ¢ok konu da buna dahil olur. Ornegin birisi ci-
simlerin kidemine sayilarin sonsuzlugu ile istidlal etse, bunu iptal etmek
ancak atom (ciiz) ile olur. Yaraticinin varligini ispat etmek istediginde
de durum aynidir. Bu konuda Allah’in, maddenin 6ziint yaratmaya giig
yetiremeyecegini iddia eden Zekeriyya er-Razinin karsisina ¢ikip onunla
miikaleme edebilmen gerekir. Ayni sekilde [onun ezeli saydig1] zaman ve
mekan konusunu da onunla tartigabilmen gerekir...28

Gorildigii gibi burada Kadi Abdiilcebbar alemin yaratilisi, cisim, atom,
uzay ve zaman gibi kozmolojik konular1 dakik konular olarak isimlendir-
mekte; bunlarin tevhidin esaslarinin temellendirilip savunulmasinda kulla-
nilan téli konular oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla onun bu meseleye
yaklagimi, kendinden énce gelen Cahiz, Hayyat ve Imam Eg‘ari gibi alimlerle
ortismektedir. Ote yandan Kadi Abdiilcebbar “dakiku’l-kelam” tabirini
diger kelamcilar: zikrederken de kullanmaktadir. Ornegin Fazlii’l-itizdl ve
Tabakatii'l-Mu'tezile isimli kitabinda Ebw’l- Huzeyl el-Allaf’tan sézederken,
onun Hisam b. Hakem ve bagka kisilerle karsilastigini ve onlarla dakiku’l-
kelam konularinda tartistigini belirtmektedir.?® Yine Ebi’l-Hiizeyl'in kuzeni
ve 0grencisi Nazzam hakkinda da soyle demektedir:

[brahim en-Nazzam onun [Ebii'l-Hiizeyl] 6grencilerinden biridir. Hacca
gidisi sirasinda Mekke yolunda ilerlerken Hisam b. el-Hakem ve diger
bazi kimselerle kargilasti. Onlarla kelamin “dakik” konularin: tartist. Ayni

ayrica bk. Martin J. McDermott, The Theology of al-Shaikh al-Mufid (Beyrouth: Dar
al-Machreq, 1978), s. 189 vd.

28 Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmii® fi’l-muhit bi't-teklif, haz. J. J. Houben (Beyrut: Dari’l-
Mesrik, 1986), s. 26-27.

29 Kadi Abdiilcebbar, Fazliil-i'tizdl ve Tabakatiil-Mu tezile, haz. Fuad Seyyid (Tunus: Dari’t-
Tanisiyye, 1393/1974), s. 254.
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zamanda [kadim] filozoflarin kitaplarini da okudu. Daha sonra, kelamin
kendisinden 6nce hi¢bir kimsenin ¢6zemedigi zor ve karmasik konulari-
n1 (min latifi’l-kelam) anlayip ¢6zdiigiine inanarak Basra’ya dondd. 3°

Mu‘tezili biyografi yazar1 Hakim el-Clisemi de (6. 494/1101), Kadi
Abdiilcebbarn mezhep igindeki sayginligini ve etkisini degerlendirirken,
keldmin celil ve dakik konular1 arasinda ayrim yapmaktadir:

Erdem ya da bilgelikte kendisinin ihraz ettigi yiiksek mevkiye iliskin ola-
rak Kadi Abdiilcebbéarin mertebesini zedeleyecek herhangi bir rivayete
rastlamadim. Ciinkii o, keldm1 a¢ip gozler 6niine seren ve bu baglamda
onemli eserler telif eden bir kisidir. Onun sayesinde kelam doguya ve
batiya, uzak-yakin diinyanin dort bir yanina yayildi. O, bu kitaplarinda
kelamin biiyiik (celil) meseleleri yaninda, bu ilmin dakik konularin: da
daha 6nce hi¢ kimsenin basaramadig: bir sekilde ele ald1.3!

Buradaki “dakik konular” soziiyle tam olarak neyin kastedildigine ise
Kadi Abdiilcebbéar’in 6grencisi Ebli Resid en-Nisaburi’ye (6. 415/1024) nis-
pet edilen bir rivayet agiklik kazandirmaktadir. Onun Abdiilcebbarin ders
halkasinda bulundugu bir dénemde, hocasinin kelam fetvalarini bir kitapta
(Divanii’l-usiil) tasnif ettigi ve bu kitapta ilk olarak cevher ve araz konularina,
daha sonra da tevhid ve adalet konularina yer verdigi belirtilmekte; ancak
Kadi Abdiilcebbarin bu tasnifi uygun gormeyerek celil konularin dakik
konulardan daha 6nce ele alinmasini istedigi sdylenmektedir. Bu durumda
Kadfi’ye gore cevher ve araz gibi konularin dakik konulara; tevhid, adalet gibi
konularin ise celil konulara tekabiil ettigi sdylenebilir.>?

Kelam ilminde ele alinan kozmolojik konularin “latif” ya da “dakik”
olarak isimlendirilmesine bir baska 6rnek, Kadi Abdiilcebbar’in bir diger
ogrencisi olan Ibn Metteveyh’in (8. V. [XL] yiizyilin ortalari) et-Tezkire fi
ahkami’l-cevahir ve'l-a‘rdz isimli kitabinin Tezkire f1 latifi’l-kelam olarak maruf
olmasidir.?? Buradan hareketle cevher-araz gibi kozmolojiye dair konularin
latifirl-kelam anlamina geldigi s6ylenilebilir.

Kelamda celil ve dakik ayrimina Zeydiyye Imami Ibnir'l-Murtazada da
(6. 840/1437) rastlanmaktadir. Ibnir'l-Murtaza, kelamcilarin yazdig: kitaplar

30 Kadi Abdiilcebbar, Fazliil-i‘tizdl, s. 26.

31 Hakim el-Cisemi, Serhu’l-Uyiin, Fazliil-itizal ve Tabakatii'l-Mu‘tezile iginde, s. 365.

32 Bukonuda bk. Ebl Resid en-Nisaburi, el-Mesdil fi’l-hilaf beyne’l-Basriyyin ve'l-Bagdadiyyin
(haz. Ma‘n Ziyade-Ridvan es-Seyyid), Beyrut: Ma‘hedit’l-inmai’l- Arabi, 1979, nesreden-
lerin girisi, s. 6.

33 Bu konuda bk. Dhanani, “Kalam and Hellenistic Cosmology”, s. 26.
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hakkinda bilgi verirken dakiku’l keldm ve celili’]l kelam ayrimi yapma yoluna
gitmektedir; el-Miinye’sinde Ca‘fer b. Harb’i (6. 236/850) tanitirken, onun za-
manin ¢ok bilgili ve zahid kisilerinden biri oldugunu, kelamin “celil” ve “dakik”
kisimlarina dair birgok kitap yazdigini belirtmektedir.3* Ayrica Ebii’l-Hiizeyl
hakkinda da “Ebir’l-Hiizeyl el-Allaf’in kendi muhaliflerine dakiku’l- kelam ve
celilitl-kelam ile ilgili olarak altmis civarinda eser yoluyla reddiyede bulun-
dugu, Yahya b. Bisrden rivayet edilmistir” demektedir. 3°

Ote yandan klasik donem kelamindaki dakik ve celil ayrimi, bu ilmin
digindaki kisiler tarafindan da s6z konusu edilmistir. Ornegin Arap nesir sa-
natinin 6nemli temsilcilerinden olan Eb{i Hayyan et-Tevhidi de (6. 414/1023)
Risale fi semerdtil-uliim’unda, kelami1 tanitirken bu ilmin “akla dayanan”
(yeteferradirl-aklii bihi) dakik ve “vahye dayanan” (yiifze‘u ila kitabi'llahi fihi)
celil olmak iizere iki kissmdan miitegekkil oldugunu séylemektedir.3°

Son olarak dakiku'l-kelam ve celilil-kelam ayriminin kelamcilar: tenkit
amaciyla kullanildigini da belirtmeliyiz. Zeydi-Selefi alimlerden Ebti Ab-
dullah Ibnii’l-Vezir (6. 840/1436), Hakim el-Ciisemi ve Ibn Metteveyh gibi
kelamcilarin atomcu kozmolojiden yola ¢ikarak ruhu nefes ve havadan ibaret
olarak gormelerini elestirmekte, problemin kaynagini kelamecilarin dakiku’l-
kelam alaniyla mesgul olmalarina baglamaktadir.3” O, ibn Metteveyh’in
et-Tezkire isimli eserini de zikrederek “kelam alimlerinin dakiku’l-kelama
dalmaktan vazgecmeleri” seklinde bir baglik agmakta, burada kelamcilarin
dakiku’l-kelam kismindan uzak durmadike¢a kurtulusa ulagamayacaklarini
iddia etmektedir:

Hékim el-Mu'‘tezili marifetullah hakkindaki seckin risalesinde soyle di-
yor: “Kelam alimlerinden Ca‘fer b. Harb ve Ca‘fer b. Miibegsir dakiku’l-
kelama dalmaktan vazge¢miglerdir. Gazzali de [hydii ulimid-din adl

34 Ibnill-Murtaza, Babu Zikri’l-Mu'tezile min Kitabi'l-Miinye ve'l-emel, haz. Thomas Walker
Arnold (Leipzig: Harrassowitz, 1902), s. 41.

35 Ibnirl-Murtaza, Tabakatii'l-Mu'tezile, haz. Susanna Diwald Wilzer (Beyrut: Darii’l-
mektebetl-hayét, t.y.), s. 44.

36 Ebt Hayyan et-Tevhidi, Kitabiil-Edeb ve'l-insd fis-saddika ve's-sadik (Kahire el-Matbaatii'l-
amireti’s-sarkiyye, 1323/1905), s. 192.

37 Ebt Abdullah ibniv’l-Vezir, Isdrul-hak ale’l-halk, haz. Ebii Abdurrahman Nebil Salah
Abdiilmecid Selim (Semenud: Mektebetii Ibn Abbas, 2010), 1, 59; Ibn Metteveyl'in ruh
konusundaki gériisleriyle ilgili olarak bk. Ibn Metteveyh, et-Tezkire fi ahkdmi’l-cevahir
ve'l-a‘riz, haz. Daniel Gimaret (Kahire: el-Ma‘hetii’l-Fransi, 2009), I1, 380, 386-87. Ibn
Metteveyh’'in kozmolojik goriisleri igin bk. Metin Yildiz, “Ibn Metteveyh’'in Kozmoloji
Anlayig1” (doktora tezi, Van Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015).
Imam Esari de ruh konusunda Ibn Metteveyhe benzer diisiinmektedir. Bk. ibn Fiirek,
Miicerredii’l-Makaldt, s. 267.
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eserinde bu konuda benzer bir durus sergilemis, bu konular1 ayrintili bir
sekilde ele alma geregi duymamistir”’38

Ibnir'l-Vezir, “Kelam iIminden Kurtulmanin Yolu” adli bir diger baglikta
ise et-Tezkire ve Fahreddin er-Rézinin el-Muhassal adl1 eserini isaret ederek
dakiku’l-kelam ile ugrasmanin gereksiz oldugunu iddia etmektedir.>® Ibnii’l-
Vezire gore ulvi konularin diisiik seviyeli metotlarla ispatlanmasi saglikli
bir yol degildir. Zira bu metotla derin konulara dalmak ne vesveselere fayda
saglayabilir ne de onlar1 ortadan kaldirir. O, bu konuda devamla soyle de-
mektedir: “Rabbani ve nebevi tedavinin fayda vermedigi kimseye Ciibbéi ve

Metteveyhi tedavinin bir faydas: dokunmaz.”4°

Hiilasa edecek olursak, biitlin bu eserlerden konumuz itibariyle ¢ikaraca-
gimiz sonug, erken dénemlerden itibaren kelam ilminin konular: itibariyle
celilirl-kelam ve dakiku’l-kelam/latifii'l-keldim olmak iizere ikiye ayrildigidir.4!
Buna gore kelamin Allah’in zat1 ve sifatlari, peygamberlik, ahiret ve vahiy
gibi dinin asillarina miinhasir meseleleri celilirl-keldm olarak adlandirilir-
ken; epistemoloji, ontoloji, fizik ve kozmolojiye dair konularin ele alindig:
bolimlere ise dakiku’l-kelam ya da latifirl-kelam gibi isimler verilmektedir.
Birinci kisim (celil) daha ¢ok vahye dayanirken, ikinci boliim (dakik) akla
dayanmakta ve bu bolim dogrudan inang esaslarindan olmadig: ve tali ko-
nular sayildig1 i¢cin mezhep ayriliklarina sebep olmamaktadir. Yukarida Cahiz,
Hayyat, Es‘ari, ibn Farek, Seyh Miifid ve Kadi Abdiilcebbar gibi kelamcilardan
da iktibas ettigimiz tizere, kelamin bu ikinci bolimiiniin amaci, basta “tevhid
akidesi” olmak tzere, celil konularin temellendirilmesi ve savunulmasinda
birer arag (vesail) vazifesi gormektir.

2. Kelamcilarin Mesgul Oldugu Baslica
Dakiku’l-Kelam Konular:

Klasik donem kelaminda dakiku’l-kelam ve celili‘'l-kelam ayrimini ortaya
koyduktan sonra, kelamcilarin “dakiku’l-kelam” baslig1 altinda ne tiirden
konulara ilgi gosterdikleri sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Bu bolimde, 6zellikle
Imam Egartnin Makaldtinin dakiku’l-kelim béliimiinden yola ¢ikarak,

38 Ibnirl-Vezir, Isaru’l-hak, 1, 60.

39 Ibnivl-Vezir, Isaru’l-hak, 1, 60.

40 Ebt Abdullah 1bniv'l-Vezir, Tercihu esdlibi’l-Kurdn ala esalibil-Yinan (Beyrut: Dariyl-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1404/1984), s. 91. Detayl: bilgi i¢in bk. Yildiz,“Ibn Metteveyh’in Kozmoloji
Anlayis1’ s. 35.

41 Céhizde bu ayrim, “kelami’d-din - kelami’l-felsefe” seklindedir. Bk. Kitdbiil-Hayevin,
11, 134.
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eserleri giiniimiize ulasmamig IIL./IX. ve IV./X. ylizy1l kelamcilarinin daha
¢ok hangi konulara ilgi duyduklar1 ve genel olarak hangi gériisleri savunduk-
lar1 tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Ancak bunu yaparken yaklasik ayni dénemi
yansitan ¢ok 6nemli bir kaynaktan daha istifade etme yoluna gidilecektir.
Bu amagla Ibni’'n-Nedim’in el-Fihrist'inde kelamcilara nispet edilen fizik
ve kozmolojiye dair kitaplarin bir listesi gikarilacaktir. Esasen bu yontem,
kelamcilarin yazdig: iddia edilen dakiku’l-keldma iliskin kitaplar hakkinda
da bilgi sahibi olmamiz1 saglayacaktir.

[bnii'n-Nedim’in el-Fihrist'inde kelaimcilara nispet edilen kitaplar1 {ig
baslik altinda toplamak miimkiindir:

a.Kelamcilarin belirli fizik konularina miinhasiran yazdiklar: kitaplar:
Ibni’n-Nedim’in, 6zellikle Hisam b. Hakem (6. 179/795) ve Dirar b. Amrdan
(6.200/815 [?]) itibaren, kelamcilara yogun bir sekilde fizik kitabi nispet ettigi
goriilmektedir. Ornegin, Dirdr b. Amr’in cisimleri olusturan ciizlerin farkl
ozellikte olmalar1 iizerine yazdig Kitabii Ihtilafi'l-eczd ile yine onun cisim-
lerin hadis olduguna dair yazdig1 Kitabiid-Deldle ald hadesi’l-esyd;** Basra
Mu'tezile okulunun kurucusu Ebir'l-Hiizeyl'in cevherler ve arazlar hakkinda
yazdig1 Kitabii'l-Cevdhir ve'l-a‘rdz, hareket konusunda yazdig1 Kitdbii'l-Mesdil
frl-harekdt ve gayrihd ve Kitabii’l-Harekdt, arazlarin varligini tasdik konusun-
da yazdig Kitabii Tesbitil-a‘rdz, sesin tabiat1 lizerine yazdig Kitdb fis-savt
ma hiive, insanin tabiat1 tizerine yazdig1 Kitabii'l-Insan ma hiive,*> Nazzam’in
atom Uzerine yazdig1 Kitabii’l-Ciiz’, dolayli fiil (tevlid) teorisi konusunda yaz-
dig1 Kitabii't-Tevelliid, sigrama ile hareket konusunda yazdig1 Kitabiit-Tafra,
cisimlerin i¢ ice girmesi konusuyla ilgili olarak yazdig1 Kitabii’l-Miidahale,
hareket tizerine yazdig1 Kitdbii’l- Harekat, cevherler ve arazlar {izerine yazdig1
Kitabii'l-Cevahir ve'l-a‘rdz, insanin tabiati iizerine yazdig1 Kitabii'l-Insan;**
Muammer b. Abbad’in (6. 215/830) boéliinemeyen en kiigiik parga iizerine
yazdig1 Kitabii’l-Ciiz’illezi ld yetecezze’, atomlar ve arazlar hakkinda yazdig:
el-Kavl bi'l-a‘rdz ve'l-cevahir, dengeler ve aynalar {izerine yazdig1 Kitabii [leli’l-
karastiin ve'l-mire;*> Ebli Bekir el-Esamm’in (6. 200/816) hareket hakkinda

t;46

yazdig1 Kitdbii’l-Harekdt;*° yine Muammer b. Abbad’a atfedilen ve onun,

arazlarin varligin1 dogrulama tizerine yazdig Kitabii Tesbitid-delaleti’l-a‘raz

42 Ibni’n-Nedim, el-Fihrist, haz. Riza Teceddiid (Tahran: y.y., 1971), s. 215.

43 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 204.

44 Ibni’n-Nedim, el-Fihrist, s. 206.

45 Ibnin-Nedim, el-Fihrist, s. 207; ayrica krs. i¢in bk. Mustafa Oz, “Muammer b. Abbad’,
DIA, XXX, 324.

46 Ibni’n-Nedim, el-Fihrist, s. 214; krs. i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Esam, Eb(i Bekir”, DIA,
XI, 353-55.
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ile boliinmez atomlarin varhigini ispat konusunda yazdig1 Kitabii Isbati’l-

ciiz’illezi 14 yetecezze’.*”

b.Keldmcilarin kozmolojinin gesitli konularinda birbirlerine kars: yazdik-
lar1 reddiyeler: Bisr b. Mu‘temir’in Nazzam'in dolayl yaratma goriigiine karsi
yazdig1 Kitdbii't-Tevelliid ale’n-Nazzdm; Ebivl-Hiizeyl'in Nazzam'in dolayl
yaratma goriisiine kars1 yazdig Kitdbii't-Tevlid ale’n-Nazzdm, onun bolinme-
nin sonsuz oldugu goriisiine karg1 yazdig Kitdbii'l-Had ald Ibrahim, sigrama
ile hareket goriistine kars1 yazdig Kitabii't-Tafra ald Nazzam, insanla ilgili
goriislerine karsi yazdig1 Kitdb ale'n-Nazzam fil-insan;*® Nazzam'in Muam-
mer b. Abbad’in mana teorisine kars1 yazdig1 Kitdbii'l-Ma ‘na alé Muammer;*°
Hisam b. Amr el-Fuvatinin (6. 218/833) Ebii Bekir el-Esamm’in arazlar1 kabul

etmemesine karsi yazdig1 Kitdbii'r-Red ale’l-Esam fi nefyi’l- harekat.>®

c.Keldmcilarin farkli din ve diigiince sistemlerine kars1 yazdiklar: kozmo-
loji eksenli kitaplar: Dirdr b. Amr’in atomlar ve arazlar hakkinda Aristotelese
kars1 yazdig1 Kitabiir-Red ald Aristotdlis fi'l-cevahir ve'l-a‘rdz, tabiat filozoflarina
kars1 yazdig1 Kitabii'r-Red ald ashdbit-tabdi‘, Hisam b. Hakem'in tabiat filozof-
larina kars1 yazdig1 Kitdbiir-Red ald ashdbit-tabai; Aristotelese karsi yazdigt
Kitdb ala Aristotdlis fit-tevhid, sapkinlara (zenadika) kars1 yazdig Kitdbiir-
Red ale’z-zenddika, diialistlere kars1 yazdig1 Kitdbiir-Red ald ashabi'l-isneyn;>!
Ebi'l-Hiizeyl'in siiphecilere kars1 yazdig Kitdb ale’s-stifistdaiyye, Mectsiler'e
karst yazdigi Kitdb ale’l-mectis;>? Nazzam'in ilk maddeye inananlara karsi
yazdig1 Kitdb ala ashdbi’l-heyiild, alemin ezeli oldugunu savunanlara kasi
yazdig1 Kitdbiir-Red aled-dehriyye ve yine dualistlere kars1 yazdig1 Kitdbii'r-
Red ald ashabi’l-isneyn;>3 Ca‘fer b. Harb'in (6. 236/850) tabiat filozoflarina
kars1 yazdig Kitdbii'r-Red ald ashabi’t-tabai>* Ebl Bekir el-Esamm’in dlemin
ezeli oldugunu savunanlara kars1 yazdig1 Kitdbii'r-Red aled-dehriyye;>> Eba
Hésinr’in Aristotelese kars1 olus ve bozulus tizerine yazdig Kitabiin-Nakd ald
Aristotdlis frl-kevn ve'l-fesdd, yine onun elementler tizerine tabiat filozoflarina
kars1 yazdig1 Kitabii't-Tabai‘ ve'n-nakd ald’l-kailin biha.>®

47 Ibnin-Nedim, el-Fihrist, s. 215.
48 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 204.
49 Tbnivn-Nedim, el-Fihrist, s. 206.
5o Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 214.
51 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 224.
52 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 204.
53 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 206.
54 Ibnin-Nedim, el-Fihrist, s. 213.
55 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 214.
56 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 236 vd.
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Goriildiigt gibi Ibni'n-Nedim'in aktardigi kitaplar, kelamcilarin fizik
konularina ilgisinin sadece Nazzam ve Céhiz gibi birka¢ isimle sinirlandi-
rilmayacagini, bunun o dénemde her kesimden kelamcinin aktif bir sekilde
katkida bulundugu bir arastirma alani oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.

Diger taraftan, Imam Egari'nin Makaldtnin dakiku’l-kelim béliimiine
bakildiginda da benzer bir durumla kargilagilmaktadir. O, burada Ibnii'n-
Nedinr’in kendisine fizik konusunda kitap atfettigi kelamcilara yogun bir
sekilde kozmolojik goriig atfetmektedir. Ornegin, cisimlerin neden yapilmig
oldugu konusunda kelamcilarin on iki firkaya ayrildigini belirtmekte; bu
baglamda Higam b. Hakem, Dirar b. Amr, Hafs el-Ferd (6. 195/810), Ebti Bekir
el-Esam, Bisr b. Mu‘temir (6. 210/825), Ca‘fer b. Harb, Muammer b. Abbad,
Ebirl-Hiizeyl el-Allaf, Hiiseyin en-Neccar (8. 220-230/835-845), Ibrahim b.
Seyyar en-Nazzam ve daha birgok kelamciya goriis atfetmektedir.>” Imam
Esar’nin son derece tarafsiz bir sekilde vermis oldugu bu maltmatin zengin-
ligi, kelamda II. (VIIL.) yiizyilin sonlarindan IV. (X.) yiizyila uzanan dénemde
alem konusunda adeta Sokrat dncesi donemi aratmayacak derecede bir ilgi
ve arastirma seriiveninin varligini géstermektedir.

Bu tespitin ardindan keldmcilarin “dakiku’l-kelam” baglig: altinda daha
cok ii¢ problematik alan {izerinde durduklari gériilmektedir. >3

a. Alemin temel bilesenleri: Bu boliimde kelAmcilar, lemin nihai unsurlar
nelerdir; bu bilesenler cevherlerden mi, arazlardan mi, yoksa sonsuza kadar
bolinebilen cisimlerden mi olusmaktadir sorular: tizerinde durmuslardir.
Ayrica nesnelerin i¢ ige girip girmedikleri (miidahale), ayni cins (miitecanis/
miitemasil) olup olmadiklari, esyadaki farklilagmaya temelde neyin sebep
oldugu, hareket-siik(in, birlesme-ayrilma (ekvan), sicaklik-sogukluk, kuru-
luk-yaslik, renk gibi fiziksel olus ve nitelikler (araz), sesin ve 15181n tabiati,
isitme ve gormenin nasil gerceklestigi gibi konular tartisilmistir.>®

b.Alemin isleyisi: Bu baglamda nedensellik problemi, dolayli yaratma
(tevlid), tabiattaki nesnelerin tabiatlara sahip olup olmadigi, esyadaki sii-
rekliligin nasil saglandigi, hareket ve degisimin tabiati, olus-bozulug gibi
meseleler tartisilmistir. Kelamecilar genel olarak zorunlu tabii nedenselligi
reddetmekle birlikte, dlemdeki sistematik isleyisi a¢iklamak i¢in kiimin-
zuhtir, mana, iktiran, itimad, ddet, tevlid gibi teori ve modeller gelistirmis-
lerdir.

57 Es‘ari, Makalat, s. 74 vd.

58 Bu konuda ayrintili bir degerlendirme i¢in bk. Dhanani, “Kalam and Hellenistic Cos-
mology’, s. 40 vd.

59 Hayyat, el-Intisar, s. 15; Es‘ari, Makaldt, s. 74.
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c.Insanin tabiat1 problemi: Kelaimcilarin énemle iizerinde durduklar1 bir
baska konu ise insanin yapisi, onun psikolojik ve fizyolojik 6zellikleri, bilgi
ve aligkanliklarinin nasil olustugu gibi konulardir. Kelamcilarin insanla ilgili
goriigleri 6nceki iki ilkeyle uyum arz etmektedir. Alemin temel bilesenleri
ve isleyisi konusunda bir kelamci hangi gériisleri savunuyorsa, onun insan
hakkindaki goriigleri de bununla uyumludur. Ornegin, dlemin arazlardan
meydana geldigini savunan Dirar b. Amr, ayni sekilde insanin da renk, tat,
koku, kuvvet vb. arazlardan olustugunu; onda bunlardan bagka bir cevherin
olmadigini savunmaktadir.°© Alemin cevher ve arazlardan meydana geldigini
iddia eden Imam Es‘ari ise ruhun soluk ve nefes tiiriinden bir cism-i latif
hava oldugunu iddia etmekte; hayat, irade ve bilgi gibi unsurlari ise araz
saymaktadir.®!

Ote yandan Ibni’'n-Nedim'in el-Fihrist'i ile Imam Es‘arinin Makalat™,
kelam ilminde kozmolojik tartismalarin baslangici konusunda bazi ipuglar:
vermektedir. Zira her iki eserde, kelamin ilk kuruculari olarak taninan Vasil b.
Ata (0. 131/748) ve Amr b. Ubeyd (6. 144/761) gibi miitekellimlere herhangi
bir kozmolojik goriis ya da kitap atfedilmemektedir.®> Ancak Hisim b.
Hakem ve Dirar b. Amr gibilerine gelindiginde, bunlara yogun bir sekilde
pek ¢ok kozmolojik goriig®® ve eser®* atfedildigi goriilmektedir. Burada
dikkati ¢eken husus, Hisdm ve Dirar’in, terciime faaliyetlerinin sistematige
déniigmesinden daha énce yasamis olmalaridir. Ote yandan bu sahislarin
Aristotelese reddiye yazmalari®>, onlarin Yunan filozoflarinin goriisle-
rinden bihaber olmadiklarini da géstermektedir. Bu durum, kelamcilarin
antik Yunan filozoflarinin kozmoloji konularindaki gériislerini, metinsel

60 Esari, Makaldt, s. 260.

61 Ornegin ibn Flirek, eserinin “Ruh, Hayat ve Bunlarla Hiskili Konular Hakkinda Esarnin
Gortgiiniin Agiklanmasi” baglig altinda sunlari sdylemektedir: “Egari soyle diyordu:
Bizim hayatimiz arazdir ve muhdestir... Ruha gelince o Esari’ye gore riizgardir (rih).
Latif bir cisimdir ve insanin uzuvlarinin oyuklarinda gidip gelir. insan ise ancak hayat
ile canli olur, ruh ile degil. Es‘ari s6yle diyordu: Bedenin ruh ile varligin1 devam ettirmesi
adet seklinde gergeklesir. Bu, bedenin gida, yiyecek ve igecekle varligini siirdiirmesi
gibidir. Buna gore insanin gidasiz yagamasi imkansiz oldugu gibi, ruh olmadan da
yasayamaz. Ciinkii canli, canli olmak bakimindan ruh ve gidaya ihtiyag duyar... Esari
ruhun hitkmiind, riizgarin (rih) hitkmii gibi diisiiniiyordu, hatta ruh, bizatihi rih demekti”
Bk. Ibn Farek, Miicerredii’l-Makaldt, s. 267.

62 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 202.

63 Es‘ari, Makaldt, s. 260.

64 Ibnirn-Nedim, el-Fihrist, s. 204, 224.

65 Ornegin, Hisam b. Hakem'in Aristotelese karsi yazdig1 Kitab ald Aristotdlis fi't-tevhid;
Dirdr b. Amrin atomlar ve arazlar hakkinda Aristotelese kars1 yazdig1 Kitabiir-Red ald
Aristotdlis fi'l-cevahir ve'l-a‘riz. Bk. Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 204, 224.
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bir etkilesimle olmasa da, sifahi temaslar yoluyla 6grendikleri sonucuna
gdtiirmektedir.

Sonug olarak hem Egarinin Makaldtn hem de Ibni'n-Nedim’in el-
Fihrist’ini birlikte degerlendirdigimizde, su tespitte bulunmamiz miimkiin-
diir: Kelamcilar II. (VIIL.) yiizyilin sonlarindan baglayip III. (IX.) yilizyilin
sonlarina kadar uzanan dénemde, kozmolojik konulara ¢ok yogun bir
sekilde ilgi gostermiglerdir. Bu ilginin temelinde islim dinini, basta diialistler
(ashabi’l-isneyn) olmak tizere, tabiat filozoflar1 (ashabir’t-tabéi), peripate-
tikler (ashabirl-heytla), materyalistler (dehriyytin), septikler (sofistaiyye) ve
sapkinlarin (zenadika) din ve diisiince sistemlerine karsi savunma ihtiyaci
bulunmakla birlikte, onlarin kozmolojik meselelere ilgisini sadece savunma
ya da karsit goriisleri reddetme olarak nitelemek dogru degildir. Zira her iki
eserden de agikea anlasilacag: iizere, kelamcilar sadece diger diistince sistem-
lerine kars: kitap yazmak ya da onlar1 elestirmekle kalmamuislar; alemin yapist,
isleyisi ve insanin tabiati gibi konularda da birbirlerine alternatif teoriler
gelistirdikleri gibi, hicbir teolojik baglami olmayan sadece belli fizik mesele-
lerini aydinlatmaya miinhasir kitaplar®” yazmislardir. Bu durum keldmcilarin
fizige dair problemlere sadece dini kaygilarla degil, birer hakikat arayigcilari
olarak da yaklastiklarini gostermektedir.

Son olarak sunu da belirtmeliyiz ki, kelamcilarin bilgi teorisi ve tabiat
felsefesine dair konulara olan meraki, sadece klasik dénemle sinirli kalmayip
Imam Gazzali (6. 505/1111) sonras1 donemde (miiteahhirin) artarak devam
etmistir.®® Ornegin Adudiiddin el-Ici'nin (8. 756/1355) el-Mevdikif adl ese-
rinin sadece besinci ve altinci boliimleri itikadi meselelerle ilgili olup diger
béliimler epistemoloji, ontoloji ve kozmoloji ile ilgilidir.®® Bu durumu Allame

66 Bu konuda 6nemli bir degerlendirme igin bk. Dhanani, “Kalam and Hellenistic Cos-
mology’, s. 112-13.

67 Ebl-Hiizeyl'in sesin dogas: tizerine yazdig1 Kitdb fis-savt ma hiive; Muammer b.
Abbad’in (8.215/830) dengeler ve aynalar iizerine yazdig1 Kitabii lleli'l-karastiin ve'l-mire
buna 6rnek olarak gosterilebilir. Bk. ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 204, 207.

68 Bu konuda detayl1 bir arastirma igin bk. Sabra, “Science and Philosophy in Medieval
Islamic Theology”, s. 1-42.

69 Kelam ilminde epistemoloji, ontoloji ve kozmolojiye dair konular ¢esitli donemlerde
farkl sekillerde isimlendirilmistir. Gazzali 6ncesi klasik donemde dakikul-kelam terimi
daha yaygin iken, miiteahhirin dénemde, 6rnegin Adudiiddin el-Ici bu tiirden konular1

“el-Umri’l-Amme” bashg altinda ele almaktadir. Bk. Adudiiddin el-Ici, el-Mevékif fi
ilmi’l-kelam (Beyrut: Alem{’]-kiitiib, t.y.), s. 41. Son dénem Osmanh kelamcilarindan
Ismail Hakk: Izmirli (1868-1946) ise Yeni Ilm-i Keldm isimli eserinde bu tiirden ko-
nular1 mebadi ve vesail olarak isimlendirmekte ve bunlarin mesail ve makasid olarak
isimlendirildigi itikadi esaslarin temellendirip savunulmasinda birer vasita oldugunu
sdylemektedir. [zmirli’ye gére dinin asillarini ve nihai hedeflerini olusturan mesail/
makasid hep ayni kalirken; onlar1 agiklayip daha iyi anlamaya yarayan vesail/mebadsi,
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Sa‘deddin et-Teftazani (6. 792/1390) “Sem‘iyyat bahisleri de olmasa kelam
kitaplarini felsefe kitaplarindan ayirt edebilmek neredeyse imkansizdir” s6-
ziiyle dile getirmektedir.”°

3. Klasik Kelam Eserlerinde Dakiku’l-Kelamin Roli

Kelamcilarin fizik ve kozmolojiye dair konularla ne 6l¢tide mesgul olduk-
larini ve “dakiku’] kelam” baghig: altinda ne tiirden konularla istigal ettiklerini
ortaya koyduktan sonra, onlarin fizik ve kozmolojiye dair konular: teolojik
baglamda (celili’l-kelam) nasil kullandiklar: sorusu ortaya ¢ikmaktadir.
Kuskusuz klasik donem kelaminin ruhunu en iyi yansitan eserler “tevhid
ve ustli'd-din” kitaplaridir. Kelam ilminin yaygin olarak kullanilan diger
isimlerinin “ilmi’t-tevhid” ve “ilmii ustlid-din” oldugunu dikkate alirsak,”!
bu eserleri dogrudan “kelam kitaplar1” olarak isimlendirmek yanlis olmaya-
caktir. Dolayisiyla bu kitaplar tizerinde yapacagimiz inceleme, kelam ilminde
“celiliv]l-kelam” konulari islenirken dakiku’l-kelama nasil bir yer verildigini
aydinlatmaya katk: saglayacaktir.

Imam Eb® Manstr el-Matiiridinin (8. 333/944) Kitdbii't-Tevhid’i bu
hususta ele alacagimiz ilk eser olup kitabi bilgi bahsi, ildhiyat bahisleri, nii-
biivvet bahsi, kaza ve kader bahsi, bityiik giinah isleyenlerin durumu, iman
ve Islam bahisleri gibi béliimlere ayirmak miimkiindiir. Matiiridi esere giris
mabhiyetinde bilgi bahsini isledikten sonra, Allah’in varligs, birligi, sifatlar
ve fiilleri gibi konular1 isledigi “Ilahiyyat” bahislerine cevher (a‘yan), araz
ve cisim gibi kozmolojik konular ele alarak baslamaktadir.”? Bu hususlar1
aciklayip “héadis bir alem tasavvuru” ortaya koyduktan sonra, bu tasavvur
tizerinden alemin kendisi digindaki bir yaraticiya (muhdis) ihtiyac1 oldugu,
bu muhdisin bir oldugu (aksi takdirde alemin diizeninin bozulacagi), onun
hadislere nispet edilen biitiin vasiflardan da nefyedilmesinin gerektigi, ayrica
alemin yaraticisinin hangi kemal sifatlariyla muttasif oldugu gibi bahislerle
bir Tanri tasavvuru olusturmaktadir. Bu izahlar diiz bir anlatimdan ziyade, ret
veya kendi gorislerini agiklamak maksadiyla karsit goriisteki din ve diistince

AAAAA

caga ve i¢inde bulunulan sartlara gére siirekli yenilenip degisir. Ismail Hakki Izmirli,
Yeni [lm-i Keldm (Istanbul: Evkaf-1 islamiyye Matbaasi, 41-1339), I, 8-7. Bu konuda
ayrica bk. ilyas Celebi, “Ortaya Cikisindan Giiniimiize Kelam [lminde ‘Konu’ Problemi”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 28 (2005): 9.

70 Teftazani, Serhu’l-Akaidin-Nesefiyye, haz. Ahmed Hicézi es-Sekka (Kahire: Mektebetii
killiyyati'l-Ezheriyye, 1407/1987), s. 12.

71 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi: Giris, Istanbul: Damla Yayinlari, 2000, s. 44-45.

72 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, haz. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Ankara: ISAM,
2005), S. 25 vd.
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bu eserinden Ebir'l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi (6. 319/931) gibi Mu'tezililer’in
kozmolojik goriisleri hakkinda bilgi elde etmek miimkiin oldugu gibi, Aris-
toteles gibi Yunan filozoflarinin, Sofistéiyye, Seneviyye, Dehriyye, Deysaniyye,
Merkiniyye ve Siimeniyye gibi Islam dig1 firkalarin kozmolojik gériislerine
ulasmak da miimkiindir. Ancak bize gore bu eseri 6nemli kilan, ele aldig1-
miz klasik kaynaklar i¢cinde ilkler arasinda olmasina ragmen, igerik ve iislip
yontinden kendisinden sonra yazilmis kaynaklardan daha zengin olmasidir.
de, bir 6nceki konuda belirttigimiz, kelamin zengin, derinlikli, dinamik ve
cok yonli fikirlerin garpistigr bir ¢aga (III./IX. yiizyil) yakin olmasinin da
etkisi bitytiktiir. Ayrica Kitdbiit-Tevhid, o donemde fizik konulariyla teolojik
konularin ne derece i¢ ice girdigini ve bir kelamcinin yasadigi dénemin
kozmolojik konularini dinin temellendirilmesi ve savunulmasinda ne derece
etkin bir gekilde kullandigini gostermesi agisindan da 6nem arz etmektedir.

Klasik kelam eserlerinde kozmolojinin yeri konusunda bilgisine bagvura-
cagimiz bir diger eser, iinlii Egari kelamcis1 Kadi Ebat Bekir el-Bakillantnin
(6. 403/1013) Temhidii'l-evdil ve telhistid-deldil isimli kitabidir. Bakillaninin
bu kitabin1 bilgi bahsi, malimat, mevctidat, muhdesat, ulthiyyet, niibiivvet,
sem‘iyyat ve imamet seklinde boliimlere ayirmak miimkindiir. “Es‘ariligin
kozmolojisini sistematize eden kelamci” olarak da bilinen”? Bakillint’nin
bu kitabinin “muhdesat” bahsi, sirf kozmolojiye tahsis edilmis olup burada
ortaya konulan alem tasavvurundan yola ¢ikilarak yokken sonradan var
olan seylerin (muhdesat) kendi kendini yaratamayacagi, bu sebeple alemin
kendisi diginda onu yoktan varliga ¢ikaracak bir Sani‘e ihtiyaci oldugu, bu
Sani‘in hi¢bir sekilde muhdeséita da benzemeyecegi gibi séylemlerle kadim
bir Tanr: tasavvuru olusturulmaktadir. Ayrica gok cisimlerinin ezeli bir
deveranla dondiigii ve bunlarin diinyadaki olaylar1 kontrol ettigini savunan
Miineccimin, alemin nur ve zulmetten olustugunu savunan Ehl-i tesniye,
Allah’in bir cevher oldugunu ve ti¢ uknumdan olustugunu savunan Nasara
ve daha bagka Deysaniyye, Seneviyye, MecUsiyye ve Berahime gibi Islam
dis1 diisiince sistemleri ile tartismalara yer verilmektedir. Kitapta 6nemli bir
yekiin tutan bu tartismalar, Siimeniyye ve Berahime gibi firkalarla niibiivvet
konusu iizerine yogunlasirken; Sabiiler, Diialistler, Mectsiyye ve Deyséniye
gibi gruplara yonelik oldugunda kozmoloji agirliklidir. Bakillani, islam
filozoflarinin o dénemde yaygin bir sekilde kabul ettikleri ay {istii ve ay alt1
alem ayrimini, bu baglamda ay iistii alemin farkli hammaddeden olustugu

73 Bk. Alnoor Dhanani, “Islam Diisiincesinde Atomculuk’, cev. Mehmet Bulgen, Kelam
Arastirmalar Dergisi, 9/1 (2011): 393; Osman Bakar, “The Atomistic Conception of Nature
in Ash’arite Theology”, Tawhid and Science (Kuala Lumpur: Penang, 1991), s. 77.
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gortsiint reddetmekte; bir biitlin olarak alemde aymi fizik kanunlarinin
gecerli oldugunu iddia etmektedir. Bakillani, kozmolojiyi sadece ulthiyyet
bahislerini temellendirirken ya da diger diisiince sistemlerine karg1 Islam’
savunurken kullanmamakta, miicizenin imkani, istitdat, kullarin fiilleri,
irade hiirriyeti ve tevelliid gibi konular1 islerken de yeri geldik¢e kozmoloji
konularina temas etmektedir. Son olarak Temhidde “semi‘yyat” bahislerine
¢ok az yer verildigini, buna karsilik imamet bahislerine genis yer ayrildigin
belirtmek gerekir ki bunu, miiellifin siyasi konulara yonelik ilgisiyle agikla-
mak miimkiindiir.”#

Kelam ilminde kozmolojinin yeri konusunda degerlendirecegimiz bir di-
ger eser, meshur Esari kelamcis1 Abdilkahir el-Bagdadinin (6. 429/1037-38)
Usiiliid-din’idir. Ayn1 zamanda bir matematik bilgini olan Bagdadinin”> bu
eseri, gorebildigimiz kadariyla, kozmoloji konusuna en sistematik yaklasan
klasik eserlerdendir. Bagdadsi, kitabinin basinda bilgi teorisini ortaya koyduk-
tan sonra, kitabin ikinci béliimiinii 15 baslik halinde kozmolojiye ayirmakta;
daha sonra tipki Matiiridi ve Bakillant'nin yaptig1 gibi, olusturdugu hadis
alem tasavvurundan yola ¢ikarak Allahin varligi, birligi ve sifatlar1 gibi
ulthiyyet bahislerini temellendirmeye ¢alismaktadir. Kitabin diger klasik
kaynaklardan ayrilan yonii ise kelamcilarin sadece cevher, araz ve nedensellik
gibi fizik teorisine dair goriislerini aktarmakla kalmayip mineroloji, biyoloji
ve zoolojiye dair goriislerin yani sira, gk bilimleri konusundaki goriislere
de aciklik getirmesi; boylece en temelinden en geneline bir alem tasavvuru
ortaya koymasidir. Bunun yani sira Bagdadji, feleklerin ezeli bir deveranla
dondiiklerini iddia eden Miineccimin ile yogun tartigmalara girmekte,
astronomi konusunda kendi yazmis oldugu Kitdbii Heyetil-dlem isimli bir
caligmay1 da referans gostermektedir.”® Bagdadi, diinyanin sabit oldugu gé-
risiini kabul etmekle birlikte, Bakillanide oldugu gibi gok cisimlerinin farkl
hammaddeden olustugu goriistinii kabul etmemektedir. Hatta Bagdadi'ye
gore alemlerin sayisy, tefsircilerin de iddia ettigi gibi, on sekiz bin olsa bile,
bunlarin tamami yasanan diinyadaki gibi (4lem-i mahsus) cevher ve arazlar-
dan olugsmak zorundadir. Son olarak bu eserde dikkati ¢ceken hususlardan biri
de tekfirdir. Bagdadi cevher-i ferd teorisini kabul etmeyenleri Isldm dininin
kurallarina kars1 gelmekle suclayarak tekfir ettigi gibi, bu tekfir yelpazesini

74 Bakillani, Temhidii'l-evdil ve telhisiid-deldil, haz. Imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut:
Miiessesetill-kiitiibi’s-sekafiyye, 1407/1986).

75 Ornegin Fahreddin er-Razi onun hakkinda, et-Tekmile fi'l-hisab adl kitabindan baska
eseri olmasaydi ona yeterdi” demektedir. Bk. Miindzardtii Fahriddin er-Razi fi biladi
Maverdinnehr, haz. Fethullah Huleyf (Beyrut: Dart’l-mesrik, 1967), s. 39.

76 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiiliid-din (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-Ilmiyye, 1401/1981), s. 65.
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biitiin arazlarin ayni cins oldugunu sdyleyenlere kadar genisletmektedir.””
Kelamcilarin bu sekilde fizik teorilerini adeta itikatlagtirmalari, bunlari kabul
etmeyenleri tekfir etmeleri, teoloji ile fizigin o dénemde ne derece ig ige gir-
digini gostermesi agisindan dnem tagimaktadir. Kanaatimizce bunun baglica
sebeplerinden biri, kelamcilarin imanin en temelde delil iizere olmas1 gerek-
tigini iddia etmeleri ve bu baglamda delilin butlaninin medlI{iliin de butlanini
gerektirecegine (in‘ikas-1 edille) inanmalaridir. Bu durum Tanrrnin varligini
ispatlamada kullandiklar: temel olan hudiss deliline ve bununla iligkili cevher,
araz, bosluk, hareket, degisim ve nedensellik gibi fizik kavramlarina biiyiik
énem vermelerine sebep olmustur.”®

Kadi Abdiilcebbar’in el-Muhtasar fi usillid-din’i de bu konuda ele alinacak
bir diger eserdir. Abdiilcebbarin bu kitabini tercih etmemizin sebebi, maka-
lenin “Klasik Kelam'da Dakik ve Celil Ayrim1” basligini tastyan ilk boliimiinde
onun goriislerine yer vermis olmamizdir. Hatirlarsak bu alim, tevhidi bes asla
ayirmis ve bu asillarin ancak “dakik” meselelerle temellendirilip ispat edilebi-
lecegini iddia etmisti.”® Abdiilcebbar burada tevhid konusunu, belirttigi gibi,
bes esasa ayirmakta ve bunlardan her birini ayri sekilde ele almaktadir. Bu
asillardan ilki alemin huddsunun ispati: hakkinda olup Abdiilcebbér burada
cisimlerin arazlardan héli olamayacag1 varsayimi tizerinden alemin sonradan
var (hadis) oldugunu gerekcelendirmeye ¢alismaktadir. Ayrica alemin hudasu
boliimiinde Mu'tezilenin bazi kozmolojik goriisleri hakkinda bilgi edinmek de
mumkundir. Ornegin, Kadi Abdiilcebbar, Esariler’in aksine, cisimlerin renk,
tat ve koku gibi arazlardan hali olabilecegini, cevherlerin haricte var olmalar:
icin sadece olus arazlarinin yeterli oldugunu iddia etmektedir.8% Daha sonra

77 Abdilkahir el-Bagdadi, Usiliid-din, s. 46, 231. Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-
firak'inda da benzer bir yaklasim sergiler. Ehl-i siinnet’in arazlarin ayri cins oldugu
konusunda ittifak ettigini, bu sebeple arazlar1 sirf harekete indirgeyip hepsinin ayni
cins oldugunu savunan Nazzam tekfir ettigini belirtir. Bk. el-Fark beyne’l-firak, haz. M.
Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii dari't-tiiras, t.y.), s. 198. Esari kelamcilarinin
tabiat teorisi konusunda kendilerinden farkl: diisiinen kisileri tekfire varan bu tutumu,
daha sonra Ibn Hazm, Ibn Riisd ve Ibn Teymiyye gibi kisilerce kelamcilarin aleyhinde
kullanilacaktir.

78 Ornegin, Matiiridiyye kelimcist Ebii'l-Muin en-Nesefi bu konuda sdyle demektedir:
“Kelamcilarin ¢ogunlugu imanin siibatii veya fayda vermesi igin, itikadin tizerine bina
edilecegi bir delil bulunmas: gerektigi goriisiindedirler. .. Ebirl-Hasan el-Es‘arinin meshur
olan gorisiine gore ustl meselelerinden her birine akli bir delille inanmadik¢a miimin
olunmaz... Alemin hudfisu, yaraticinin varlig1 ve birligi ile peygamberligin siibtitu ko-
nusunda bilgisi olmayan bir kimsenin miimin olmasi imkéansizdir” Bk. Tebsiratii’l-edille,
haz. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 1993), 1, 42,43.

79 Kadi Abdulcebbir, el-Mecmii; s. 26-27.

80 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi ustilid-din, haz. M. Imare, Resdilii’l-adl ve’t-tevhid
icinde (Kahire: Darirl-hilal, 1971), s. 176.
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»

Abdiilcebbar, tevhid konusunda ikinci esas olan “Alemi Var Edenin Ispati
bolimiine ge¢mektedir. Bu bolim tamamen bir 6nceki béliime yani alemin
hadis oldugu onciiliine dayanmakta olup eger alem sonradan olustuysa man-
tik olarak kendisi disindaki bir yaraticiya ihtiya¢ duyacagi sonucu tizerinden
Allah’in varligi ispat edilmeye ¢alisilmaktadir. Tevhidin tiglincl ashinin ele
alindig1 bolimde ise genel olarak “Allah hakkinda kullanilmas: uygun olan
sifatlar nelerdir?” sorusu cevaplandirilmaya caligilmaktadir. Abdiilcebbar’a
gore Allah alim ve kadirdir, ¢linkidi alim ve kadir olmayan bir varliktan bu
surette bir fiilin (alem) ¢ikmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla tasidig: 6zel-
likleri itibariyle kdinat, Tanrrnin alim ve kadir olmasini gerekli kilmaktadir.
Abdiilcebbar, Allah’in hay, semi basir ve miidrik olusunu ise bilme ve giig
yetirme igin sart olmasi iizerinden temellendirmeye ¢alismaktadir. Dolayisty-
la ona gore Allah’in alim ve kadir olmast asil olup O’nun zatinda bu iki vasfin
varligini ispat eden, Allah’in alem seklinde bir fiil ortaya koymasidir. Tevhidin
dordiincti ash “Allah hakkinda kullanilmasi miimkiin olmayan sifatlar” konu-
sundadir. Burada Abdilcebbar, Allah akillarin tasavvur edebilecegi, zihinle-
rin canlandirabilecegi her seyden tenzih etmeye ¢aligmaktadir. Bu dogrultuda
Kur’an'da gegen istivd, vech ve yed gibi ifadeleri de antropomorfizmi (tesbih/
tecsim) cagristirmayacak sekilde tevil etmektedir. Boliimiin bir diger tartis-
ma konusu ise rir'yetullahtir. Abdiilcebbar’a gore Allah ¢iplak gozle gérmek
muhal, ilim ve marifetle gérmek miimkiindiir.3! Tevhidin besinci ve son esast
ise Allah’in birliginin ispat1 hakkindadir. Abdiilcebbar bu béliimii diialistlerin
(Seneviyye) “iki kadim” goriisiinii “burhan-1 temanu® delili tizerinden ¢liriit-
meye ¢alismaktadir. Abdiilcebbar’a goére sayet iki ilah olsayd, biri feleklerin
durmasiny, digeri hareketini irade eder; boylece dlemin diizeni bozulurdu.8?
Abdiilcebbér’n kitab: tizerine incelememizi sona erdirmeden 6nce dikkat
¢eken bir hususu paylagmakta fayda vardir. Kitabin agirlikli boliimiini tegkil
eden tevhid konusunda dordiinct asla gelinceye kadar neredeyse hicbir ayet
ya da hadis yer almamaktadir. Burada zikredilen ayetlerde gecen istiva, yed,
vech gibi ifadeleri de Abdiilcebbér daha 6nce kurdugu sistem dogrultusunda
antropomorfizmi ¢agristirmayacak bir sekilde tevil etme yoluna gitmektedir.
Dolayisiyla bir klasik dénem kelamcist Allah’in varligs, birligi, O'na lazim ge-
len/gelmeyen sifatlar1 ve biitiin bu vasiflarinda tek olmasi gerektigi seklinde
ifade edilebilecek “tevhid akidesi’ni, hicbir ayet ya da hadise bagvurmaksizin
ortaya koydugu bilgi teorisi (epistemoloji) ve alem modelinden (kozmoloji)
hareketle temellendirip savunabilmektedir.

81 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 190.
82 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 199.

61



islam Arastirmalan Dergisi, 33 (2015): 39-72

Klasik kelam kitaplarinda kozmolojinin yeri ve roliiyle ilgili ele alacagimiz
bir diger eser de Imami’l-Haremeyn el-Ciiveyninin (6. 478/1085) es-Sdmil
fi usilid-din’idir. $imdiye kadar inceledigimiz eserler arasinda en ayrintili
kozmolojik bahisler bu kitapta yer almakta; miellif eserin baginda bilgi ve
nazar bahislerini isledikten sonra atom, cisim, uzay, bosluk ve nedensellik
gibi konular1 oldukga teferruatl bir sekilde islemektedir. Cliveyni, ultihiyyet
bahislerine girmeden dnce, kozmolojik konulari bu derece ayrintili bir sekil-
de ele almasinin gerekgesini alem (havadis) hakkinda bilgi sahibi olmaksizin
Tanr1 hakkinda konugulamayacagi gercegiyle agiklamaktadir.®3 Ona gore
Allah’in varligr hakkindaki bilgi zorunlu (1zdirari) bilgi olmayip O’nun var-
ligina ancak havadis iizerinden nazar ve istidlal yoluyla ulagilabilir.34 Bu ise
her seyden once, istidlal kurallar1 geregi, topyekiin alemin ihata edilmesine
baglidir. Bu baglamda Ciiveyni, cevher-i ferd (atomculuk) ilkesine 6zel bir
o6nem vermektedir. Zira ona gore bu ilke kabul edilmezse, alem (havadis)
ihata edilemez hale gelecek; havadis ihata edilemeyince de alemin iizerinden
Tanrrnin varligina isaret eden deliller diigsecektir. Bu durumda da ihata edile-
meyen bir sey lizerinden Tanrr'nin varligina istidlal mimkiin olamayacaktir.
Ote yandan alemin ihata edilememesi, yaratma problemine de sebep olacaktir.
Sonsuz pargalar1 olan bir biitliniin yaratilabilmesi imkéansiz olacagindan ve
Allah’in yaratmas: da muhéle taalluk etmeyeceginden, alem Allah'in mahliku
olmaktan ¢ikacaktir. Cliveyni biitiin bunlar1 gerek¢e gostererek “havadisin
sonlulugu” ile 6zdes saydig1 atomculugun, dinin en 6nemli ilkelerinden biri
oldugunu séylemektedir.8> En temelde bir fizik teorisi olan atomculuk, bu se-
kilde Ciiveyni'nin elinde dinin olmazsa olmaz bir prensibine déniismektedir.

Unlii Matiiridi kelamcisi Ebii’l-Muin en-Nesefinin (6. 508/1115) Tebsiratii’l-
edille fi usiilid-din adl1 eseri, bu konuda zikredecegimiz son eserdir. Nesefi,
kitabinin giris kisminda bilgi konusunu ele aldiktan sora, “alemin hudtisu”
bahsinde alem, cisim, cevher, araz gibi kavramlarin agiklamasini yapmaktadir.
Nesefi, burada Imam Matiiridi'nin kozmolojiye dair bazi goriiglerini aktardig
gibi, yeri geldik¢e Esariyye ve Mu'‘tezilenin goriisleri hakkinda da bilgiler

83 Imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni, es-Sdmil fi ustlid-din, haz. Abdullah Mahmad M. Omer
(Beyrut: Dar@l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), s. 34.

84 Cuiveyniye benzer bir yaklasima Kadi Abdiilcebbar ve Bagdadide de rastladigimizi
belirtmek isteriz. Zira onlar da Allah’in varligina dair bilginin zorunlu bilgi olmadigini,
alim ve kadir bir Tanrr'nin varligina ancak havadis tizerinden bir istidlél ile ulagilabile-
cegini iddia etmektedir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usillil-hamse, haz. Abdiilkerim
Osman - Ahmed Ebt Hasim (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1408/1988), s. 39; Abdilkahir
el-Bagdadi, Usiliid-din, s.13.

85 Cuveyni, es-Sdmil, s. 39. Bu konuda ayrintili bir degerlendirme i¢in bk. Mehmet Bulgen,

“Kelam Ilminin Kozmolojik Boyutlar1 ve Giiniimiiz Kozmolojisi”, Marmara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 39 (2010): 63 vd.
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vermektedir. Nesefi, bu sekilde temel kozmolojik kavramlar: acikladiktan
sonra arazlarin hudisu, arazlardan hali olamayan cevherlerin de hudtisu gibi
bahislerle hadis bir alem tasavvuru insa etmektedir. Sonrasinda insa ettigi
bu tasavvur iizerinden alemin bir muhdise ihtiya¢ duydugu, bu muhdisin
bir olmasinin gerektigi, O’nun ilim, irade ve kudret gibi sifatlara da sahip ol-
masinin lazim geldigi; ayrica O’nun araz, cevher ve cisim olmadigy; renginin,
tadinin, kokusunun ve suretinin bulunmadigi, herhangi bir mekan tutmadig:
gibi bahislerle bir Tanr1 tasavvuru olusturmaktadir.

Biitlin bu eserleri inceledikten sonra, klasik donem kelam kitaplarinda
izlenen metodolojiyle ilgili genel bir cerceve ¢izmemiz gerekirse, bu eserlerde
kelam meselelerinin alt1 temel boliim altinda sistematik bir sekilde ele alindig1
goriilmektedir. Bunlardan méltimat, mevctdat ve muhdesattan olusan ilk ti¢
konu, dogrudan dakiku’l-kelam ile iliskili olup burada kelamcilar daha sonra
isleyecekleri celilir]l-keldm konularina epistemolojik, ontolojik ve kozmolojik
bir zemin olusturmaktadur.

3.1. Bilgi ve Nazar Bahisleri (Epistemoloji)

Giris niteliginde olan bu boéliimlerde, bilginin anlami, hakikati, kisimlari,
bilgi edinme yollari, nazar ve istidlal yontemleri gibi konulara yer verilmek-
tedir. Kelamcilar bilgi teorilerini ortaya koyarken, “Esyanin hakikati sabittir”
ilkesiyle fiziksel alemin objektif gercekligini kabul ettiklerini belirtmektedir-
ler. Bu ilkeyle dis diinyanin varligindan siiphe duyan ve hatta bunu reddeden
septiklerden (Stifestaiyye) ayrilmaktadirlar. Ayrica kelimcilar, “Ilim maltima
tabidir”8® ilkesiyle, zihnimizdeki bilgilerin dis diinyayla &rtiistiigii 6lgiide
dogru oldugunu kabul ederek var olan her seyi zihne baglayip ondan tiireten,
diisiince disinda nesnel bir gercekligi kabul etmeyen idealist yaklagimlardan
ayrilmaktadir.”

Genel itibariyle kelam bilgi teorisi, realist bir karaktere sahip olmakla bir-
likte, insan bilgisinin Tanr’'nin (kadim) bilgisi gibi olmadig1,8® akillarin zeka

86 Bu ifade Bakillanide: “maltiim nasilsa onu oldugu gibi bilmek” seklinde gegerken (bk.
Tembhid, s. 6); Ka‘bi (6. 319/931) gibi Mu'tezililer ise bilgiyi: “bir seye oldugu gibi itikad
etmek” seklinde tanimlar (bk. Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiliid-din, s. 14 vd.; Ebiv'l-Muin
en-Nesefl, Tebsiratiil-edille, I, 9-10).

87 Kelamcilarin biyiik ¢ogunlugu bilgiyi “oldugu hal izere maltimu idrak etmek” seklinde
tanimlamiglardir. Ehl-i siinnet’ten bilgiyi “maltiimu oldugu gibi kabul etmek” seklinde
tarif edenler de vardir. Bk. Ebi’l-Yusr Pezdevi, Usiiliid-din, haz. Hans Peter Linss (Kahire:
Daru ihyai’l-kiitiibi'l- Arabiyye, 1383/1963), s. 10.

88 Allah’in ilmi his, nazar ve istidlalle ortaya ¢ikmayan ve ayni zamanda zartri ve mitktesep
olmayan kadim bir ilimdir ve ayrintili bir sekilde tiim maltmat: kapsar. Allah biitiin
olmus, olmakta olan ve olmayanlari, sayet olmus olsalard1 nasil olacaklarini muhdes
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ve seviye itibariyle birbirinden farkli oldugu, duyularin da sinurli, hatalara agik
oldugu gibi hususlar1 kabul ederek insanin bilgisinin mutlak olmadigini dile
getirmektedir. Buna gore insanin bilgisi “hadis (yaratilmis) bilgi” olup zartri
ve iktisabi olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Zartri (1zdirari) bilgi duyular,
elemler, lezzetler, aclik, tokluk ve susuzluk gibi kiside kendi irade ve gayreti
olmaksizin Allah tarafindan dogrudan meydana getirilen bilgidir. Ayni sekilde
parganin biitiinden kii¢tik olmas, ictincii halin imkansizlig gibi gormeksizin
ve diistinmeksizin aklin ilk nazarda bildigi sey de zartri/bedihi bilgidir.

Hadis bilgilerden ikincisi ise iktisabi bilgi olup, kisi zartri bilgilerden
hareketle nazar ve istidlal gibi akli tefekkiir vasitalarini kullanarak bu bilgiyi
kazanmaktadir.”® Alemin muhdesligi, yaraticisinin varligi ve kidemi, O'nun
ezeli sifatlara sahip oldugu, zatinda ve sifatlarinda tek oldugu, adaleti, hikmeti,
ayrica mucizelerden istidlalde bulunarak peygamberligin ispati gibi hususlar
aklin hakimiyet alanindaki kesbi bilgi tiiriine 6rnek olarak verilebilir.”! Diger
taraftan aklin vakif olamayacagi, sadece peygamberlerin haber vermesiyle
Ogrenilen ibadetlerin niteligi, cdiz olmasinin sartlari, eda vakitleri, had ve
kefaretlerin takdiri gibi vahiy kaynakli konular s6z konusudur.”?

Burada dikkat ¢eken husus, kelamda iktisabi bilgi tiiriine ve onu elde etme
yolu olan nazar ve istidlale cok genis bir selahiyet alani taninmasidir. Gergekte
de bir kelamc1 -Kadi Abdiilcebbarin el-Muhtasarinda da gérdiigiimiiz gibi-
Allah’in varligy, birligi, O'nda bulunmasi ve bulunmamasi gereken sifatlar ve
niibiivvet konusunu tek bir ayet zikretmeden ortaya koyabilmektedir. Ote
yandan bu durum, kelamcilarin tabii teoloji (natural theology) yaptiklar1 ya
da felsefi anlamda rasyonalist olduklar1 anlamina gelmemektedir. Zira bil-
ginin olusmasinda tecriibe/duyu ve tevatiiriin 6nemli yeri bulundugu gibi,
gecerliligini kanitladiktan sonra vahye sistemlerinin saglamasini yaptirmakta,
goriiniir detaylari buna gore tezyin etmektedirler.” Diger taraftan kelamcilar
Arap diline de (nahiv) 6nem vermekte, dilciler kozmolojik kavramlarin
anlamlarini belirlemede otorite kabul edilmektedir. Mesela klasik dénem

olmayan ezeli bir ilimle bilir. Bk. Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilliid-din, 18.

89 Pezdevi, Usiliid-din, s. 10-11.

90 Bu bilgi de insanda Allah tarafindan yaratilan bir araz olmakla birlikte, miiktesebe
eslik eden kuvvetle birlikte meydana geldigi i¢in zarGri bilgiden farklilasmaktir. Kelam
bilgi teorisiyle ilgili olarak bk. Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 11 vd ; Bakillani, Tembhid, s.
24; Clveyni, es-Sdmil, s. 21 vd.; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiliid-din, s. 12, 18 vd.; Nesef],
Tebsiratii’l-edille, 1, 8,15 vd.;

91 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiliid-din, s. 28, 40.

92 Nesefi, Tebsiratiil-edille, 1, 47.

93 Belki de nazar ve istidlale dayanan sistemlerinin goriiniirde son derece dini goriinme-
lerinin sebebi budur.
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kelaminda cevher, araz, hareket ve stikin gibi kozmolojik kavramlarin anla-
mi dilden hareketle belirlenmektedir.”* Biitiin bu siire¢ler sonucunda ortaya
¢ikan ilmi faaliyet, kelamin realizm, idealizm ve tabiat teolojisi gibi Batrda
ortaya ¢ikan kavramsal cercevelere dahil edilmesini zorlagtirmakta; ona nev-i
sahsina miinhasir bir 6zgilinliik kazandirmaktadir.

3.2. Mevciidat Bahisleri (Ontoloji)

Bakillantnin Temhid’inde oldugu gibi, bu hususun bazi klasik eserlerde
“mevcidat” basligiyla ayr1 bir bahis halinde ele alindig1 da vakidir. Bu bo-
limde 6ncelikle bilinenlerin (méltimat) var olan (mevctid) ve var olmayan
(ma‘dim) olmak tizere ikiye ayrildigi hatirlatilmaktadir. Daha sonra var
olanlar (mevctdat), varliginin baslangici olan (hadis) ve olmayan (kadim)
seklinde ikiye ayrilmaktadir. Dolayisiyla keldmin varlik anlayis, varligin iki-
ligine (diializm) dayanmakta olup sirf maddi alemi nihai gergeklik seklinde
gorerek onun disinda herhangi bir Tanrr'y1 kabul etmeyen materyalizmden
ya da Tanri ile alemi sadece zihinde birbirinden ayirip bunlarin gercekte bir
oldugunu iddia eden tekgi (monist) varlik anlayislarindan ayrilmaktadir.

3.3. Muhdesat Bahisleri (Kozmoloji)

Klasik dénem kelamcilar1 alemi “cevherleri ve arazlariyla birlikte
mahltkatin tamam1”®> geklinde tanimlamislardir. Bu tanimda cevherler
alemdeki birlesik cisimlerin en temel unsurlarini temsil ederken, arazlar
cevherlerin tasidig1 sifat ve niteliklere tekébiil etmektedir. Bu hususu biraz
acmak gerekirse, klasik donem kelamcilarina gére dlemdeki biitiin cisimler
iki parcaya boliinebilmekte, onlarin her biri de yine iki parcaya boliinebil-
mekte ve bu béliinmeler “el-cliz’ ellezi 14 yetecezze”™ (atom) diye isimlendirilen
ve artik boliinemeyen bir par¢cada duruncaya kadar devam etmektedir. Eger
bu son parca da boéliinecek olursa, ortaya ¢ikacak yeni pargalarin boliinme-
mesi i¢in hi¢bir gerek¢e kalmayacak, bu durumda teselsiil ortaya ¢ikacaktur.
Kelamcilara gore bu sekilde dlemin temel unsurlarini olusturan atomlarin
boslukta/yoklukta kendi baslarina, yani bir yere dayanmaksizin yer tutmalari
(miitehayyiz) disinda, hi¢bir zati vasiflar1 yoktur. Dolayisiyla insan, hayvan,
bitki, melekler ve ruh da dahil olmak uzere alemdeki butiin varliklar en
temel unsur olarak ayni cins ve 6zellige sahiptirler (temasiil-i ecsim).”® Bu

94 Bu konuda bk. Mehmet Bulgen, Keldm Atomculugu ve Modern Kozmoloji (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2015), s. 219 vd.

95 Ibn Farek, Miicerrediil-Makaldt, s. 37.

96 Ciiveyni, es-Sdmil, s. 43; Ebti Resid en-Nisaburi, el-Mesdil, s. 29; Dhanani, The Physical
Theory of Kalam, s. 113-17.
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noktada kelamcilar, dlemde bulunan nesnelerdeki cesitlilik ve farkliliklar:
acitklamak icin “araz” diye adlandirdiklar: ve cismin hareket-siikiin, renk ve
koku gibi fiziksel niteliklerini tanimlamada kullandiklar: bir diger kavrami
6ne siirmisglerdir. Buna gore araz, cevherin kabul edebilecegi herhangi
bir 6zellik olup farkli cinsteki arazlar, cevherlerin tasidigi farkli niteliklere
tekabiil etmekedir.®” Arazlarin kendi baglarina var olamamalari, var olmak
icin bir tagtyiciya ihtiyag duymalarina sebep olmaktadir. Ornegin, “hareket”
arazini bir “atom/nesne/cisim/madde” ile iligkilendirmeksizin tahayyiil etmek
miimkiin degildir. Bir bagka deyisle, hareket ancak hareket edenle, kiyam
ancak kaimle birlikte olmaktadir.®® Diger taraftan cevherler de kendilerine
ilisen arazlar olmaksizin var olamamaktadir. Ornegin, bir cevher hareket
veya siikiin, birlesme veya ayrilma halinde olmaktadir. Cevherler bu sekilde
birbirine zit olus arazlarindan (ekvan) birini tasimaksizin var olamamaktadir.

Arazlarin en dikkat gekici 6zelligi ise varliklarinin devamli olmamasi,
siirekli yenilenme halinde olmalaridir. Buna goére arazlarin varligi sadece bir
an i¢in s6z konusu olup takip eden anda bunlarin yerini yaratilmis baska
arazlar almaktadir. Eger cevherler siirekli yaratilma halinde olan héadis araz-
lardan ayr1 olamiyorlarsa, bunun anlami topyekiin cevherler ve arazlardan
olusan alemin de hadis oldugudur. Eger topyekiin alem yokken sonradan
var oluyor (hadis) ise, kendisi disinda bir muhdise ihtiya¢ duyacaktir. Zira
yokluga diisen bir sey, tekrar kendi kendini var edemez. Alemin digindaki bu
muhdis, Tanrrdir (hudas delili).

Burada dikkat ¢eken husus, kelam huds delilinin, dlemin sadece ge¢miste
yaratilmis oldugu diistincesinden (halku’l-evvel) ziyade, su anda da yaratil-
makta (halk-1 miistemir) oldugu goriisiine dayali olmasidir. Buna gére Allah,
alemin yok olmasini istese, onu yeniden yaratmay1 kesmesi yeterlidir.””

3.4. Ulihiyyet Bahisleri

Bagdadi, Kadi Abdiilcebbar ve Ciiveyni 6rnekleri tizerinden de goriilecegi
tizere,'%0 kelam bilgi teorisinde insanin Allah’in varligina dair bilgisi aglik

97 Arazlara 6rnek olarak sicaklik-sogukluk, yaslik-kuruluk, renkler, agirlik-hafiflik, kevn/
olus arazlar1 (birlesme-ayrilma, hareket-siikiin), sertlik-yumusaklik, kokular, sesler;
ayrica hayat, bilgi, irade, sefkat vb. gibi insani nitelikler sayilabilir. Kelamcilar Nazzdm’in
sadece hareket ve stikiin arazini kabul etmesini, bunun digindaki her seyin cisim oldugu
gorisiini kabul etmemislerdir. Bk. Pezdevi, Usiliid-din, s. 12.

98 Pezdevi, Ustiliid-din, s. 12.

99 Bu konuda bk. Bulgen, Keldm Atomculugu ve Modern Kozmoloji, s. 311.

100 Cliveyni, es-Sdmil, s. 35; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-hamse, s. 39; Abdiilkahir el-

Bagdadi, Usilliid-din, s. 13.
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ve tokluk gibi zartri ya da par¢anin biitiinden kiicik olmasi gibi bedihi/
zorunlu bilgi olmayip insan bu bilgiyi akli tefekkiir yollarini kullanarak nazar
ve istidlal vasitasiyla kesbetmek zorundadir. Ancak bir kelamci, metodolojisi
geregi, sadece vahiyden yola ¢ikarak Allah’in var oldugu iddiasini gerekeelen-
diremez. Zira bu, Kur’an1 yine Kur’an ile temellendirmek olur ki bu durum

kisir dongiiye diigmek demektir.!0!

Keldm bilgi teorisine gore Allah'in varligina, birligine ve sifatlarina isaret
eden deliller, O'nun disindaki varliklarda yani alemde (muhdesat) bulunmak-
tadir. Insan ancak muhdesat tizerinden bir nazar ve istidlal yoluyla Allah'in
var oldugu bilgisini kazanabilmektedir. Kelamcilarin biiytik cogunlugu bu
sekilde nazar ve istidlalle ortaya konulan bir delil (hudts delili) olmaksizin
Tanrrnin varligina iman etmenin insana fayda saglamayacagini iddia etmis-
lerdir.

Inceledigimiz klasik kaynaklarin hemen hepsinde éncelikle hadis bir alem
tasavvuru olusturulmakta, daha sonra da olusturulan bu tasavvur iizerinden
Allah'in varligi, O'nda olmasi gereken sifatlar, olmamasi gereken sifatlar ve
bitin bu sifatlarin da tek olmasi seklinde 6zetlenebilecek bir Tanr1 tasavvuru
ortaya konulmaktadir. Ayni sekilde o giinkii Islim toplumundaki taraftarlar:
olan Seneviyye, Deysaniyye, Berahime, MecUsiyye ve Dehriyye gibi akimlarla
yine atomcu alem tasavvuru kullanilarak tartigilmaktadir.

3.5. Niibiivvet Bahisleri

Bu bélimde niibiivvetin imkéani, Hz. Muhammed’in peygamberliginin
ispat1, Kur’an’in i‘cdz1 gibi konular islenmektedir. Ancak kelamcilara gore
huds delili ortaya konulup Tanrr'nin varligi ispat edilmedikge, peygamberlik
hakkinda konugmak miimkiin degildir. Matiiridi kelamcisi Nesefi, bu duru-
mu Imam Egarf’ye ve Mu'tezile'ye nispet ederek su sekilde agiklamaktadir:

[Alemin yaratihgina ve Allahin varligina yonelik] Delilin akli olma-
st lazimdir. Ciink{i Peygamber’in soziini, alemin hudsi ve yaraticinin
varligina delil getirmenin bir anlami yoktur. Zira peygamberligi sabit
olmadik¢a Peygamber’in s6zii delil olmaz; onu Peygamber olarak gon-
deren bilinmedikge, kendisinin Peygamber oldugunu séylemenin bir an-
lam1 olmaz; alemin hudisiine dair bilgi gerceklesmedik¢e de onu Pey-
gamber olarak gonderenin bilgisine ulasilamaz. Durum bdyle olunca,
alemin hudist ve yaraticinin varhigina dair bilginin Peygamber’in s6-
ziiyle gerceklesmesi diistintilemez. Zira onun séziiniin dogruluguna dair

101 Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 44-45.
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bilgi, alemin hudisii ve yaraticinin varligina baghdir. Diger taraftan, akil
sahibi biri alemin yaraticisinin hakim oldugunu bilmedik¢e peygamber-
lik iddiasinda bulunan sahtekarin (miitenebbi) elinde miicize meydana
getirmeyecegini (bilmez)... Durum bu sekilde olunca; alemin hudasi,
yaraticinin varligi ve O’nun hikmet ve kudretinin kemaline dair bilginin,
Peygamber’in soziiyle gerceklesmesi diistiniilemez. Clinkii onun soziiniin
hticcet olduguna dair bilgi, bunlarin bilinmesine baglidir.**>

Gorildigi gibi Nesefi, hudiis delili ortaya konulup Tanrrnin varligi ispat
edilmedikge, peygamberlik hakkinda konusmanin miimkiin olamayacag:
noktasinda agiktir. Kanaatimizce kelamda genel olarak dakiku’l-keldmin,
6zel olarak da hudis delilinin bu derece dncelikli konuma yiikselmesinin
arkasinda da bu kabul bulunmaktadir. Bu baglamda onlar, imanin mutlak
suretle bir delil {izerine bina edilmesi gerektigini iddia etmisler ve in‘ikas-1

edille prensibine bityitk nem atfetmiglerdir.!03

Diger taraftan, keldmcilarin peygamberlik iddia eden bir kisinin hissi
miicize gostermesini kesin sart kogsmalari, konuyu yine dakiku’l-kelamla
iligkili hale getirmekte, bir bagka deyisle “Tabiatin isleyisinde istisna miimkiin
midiir?” sorusu giindeme gelmektedir. Kelamcilar, peygamberlerin niibiiv-
vet iddialarina paralel mtcize gosterdiklerinin haber vasitasiyla ulastigini
belirttikten sonra, bunun kozmolojik olarak da miimkiin oldugunu gesitli
fizik teorileri!%4
onlar, tabiatin isleyisinde bir istisna olamayacagini 6ngdren tabii nedenselligi
reddetmekte, bunun yerine ildhi nedenselligi (adetulldh) benimsemekte-
dirler. Buna gore tabiatta gozlemledigimiz kanuna bagli hadiseler, tabiatin
bizzat kendisinden kaynaklanan bir zorunlulukla degil, Allah’n ilim, irade

vasitasiyla temellendirmeye ¢aligmiglardir. Bu dogrultuda

102 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 44-45.

103 Ornegin, Imamil-Haremeyn el-Ciiveyni, el-frsdd’inin “Onséz”iinde akil balig olan bir
¢ocugun ilk yapmasi gereken seyin alemin yaratilmis oldugunu ortaya koyan hudus
delilini 6grenmesidir der. Bk. Kitabii'l-Irsad, haz. M. Yasuf Miisa — Ali Abdiilmiin‘im
Abdulhamid (Kahire: Mektebeti’'l-Hanci, 1369/1950), s. 17.

104 Ornegin, micizenin imkanini reddedenlere kargi kelamcilar cisimlerin en temelde ayn1
cins (tecaniis-i ecsam) ve birbirlerine benzer olmasi (temastl-i ecsam) fikirlerinden
hareket ederek bir cisim i¢in muhtemel olanin diger cisim i¢in de muhtemel oldugu
argtimanini kullanirlar. Buna gére yeryiiziindeki cisimler dagilma ve pargalanmaya
elverisli oldugundan, Ay’in ikiye yarilmasi 6rneginde, Ay’ ve Giines'in de dagilma
ve par¢alanmaya elverisli oldugu, dolayisiyla mucizelerin ve peygamberlerin kiyamete
iliskin soylediklerinin caiz oldugunu dile getirir. Kelamcilarin fizik teorilerini fail-i
muhtér bir Allah’in varligi, mucizenin ispati, alemin sonlulugu (kiyamet) gibi dini
usullerin ispat1 konusunda kullanmalariyla ilgili olarak bk. Esref Altas, Fahreddin er-
Razi'nin [bn Sind Yorumu ve Elegtirisi (Istanbul: Iz Yayincilik, 2009), s. 202-5.
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ve kudretiyle yaratilis1 sistematik bir sekilde tekrarlamasindan kaynaklan-
maktadir. Allah isterse bunlari askiya alabilir, alemin isleyisini degistirebilir.

3.6. Sem‘iyyat Bahisleri

Bu bolimde &hiret ahvali, bityiikk glinah isleyenin durumu, sefaat ve
tovbe gibi konular yer almaktadir. Bu tiirden konularin sem‘iyyat, yani
“isitmeye, haber verilmeye dayal: bilgi” seklinde isimlendirilmesinin sebebi,
kelamcilarin 6liim ve 6tesi gibi gaybi konular: akla dayanan bilgiye degil de,
Peygamber’in haber vermesine dayanan bilgiye baglamalaridir. Buna gore
akil, ahiret dlemini miimkiin gérmekle birlikte, bu dlemin ayrintilarini ortaya
koyamaz. Bu sebeple Bakillaninin Temhid’ini incelerken de tespit ettigimiz
gibi, klasik donem kelam kitaplarinda sem‘iyyat bahisleri genel olarak fazla
yer tutmamaktadir. Ancak kelamcilarin mevcut alemin temel ilkelerini
Allah’in disindaki gaybi varliklara da genelleyip kiyas ettiklerini hatirda tut-
mamiz gerekir.%> Buna gore yasadigimiz dlem (ilem-i mahsus) nasil cevher
ve arazlardan miitesekkilse, ahiret dlemi de benzer sekilde atomlardan ve
arazlardan tegekkiil olacaktir.'%¢ Ornegin, Mu‘tezile mezhebi amellerin araz
oldugunu, bu sebeple tartilamayacaklarini iddia ederek dhirette gerceklesecek
mizani tevil etme yoluna gitmistir.'®” Bu durum dakiku’l-kelamin —semiyyat
meseleleri de dahil olmak tizere- celilil-kelami anlayip agiklamada ne derece
etkili oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir.

Ozetleyecek olursak, klasik dénem kelamu, epistemoloji (bilgi teorisi),
ontoloji (varlik anlayis1), kozmoloji (dlem tasavvuru), uluhiyyet (tanr
tasavvuru) ve nitbiivvet (peygamber tasavvuru) gibi unsurlarin birbirine
simsiki bagl oldugu sistematik bir ilim goriinimi arz etmektedir. En
temelde kadim-hadis varlik anlayigina dayanan bu sistemde, bilgi kadimin
bilgisi ve hadisin bilgisi olmak tizere ikiye ayrilmakta; bu tarz dualist bir
ontoloji ve epistemoloji anlayisina gerekce olarak da topyekiin dlemin yok
iken sonradan var olmas: gosterilmektedir. Dolayisiyla bu sekildeki bir
sistemin i¢inde kozmoloji (muhdesat bahisleri) dyle énemli bir konum isgal
etmektedir ki, muhdes alem tasavvurunu (hudts delili) ¢ikardiginiz zaman
-ki Kadim’in (Allah) varligina da bu delil vasitasiyla ulagilmaktadir- biitiin
sistem ¢okmektedir.

105 Ornegin, kelamda ruh, melekler gibi algilanamayan varliklarin cism-i latif kabul
edilmesiyle ilgili olarak bk. ibn Fiirek, Miicerrediil-Makalét, s. 26;.

106 Abdilkahir el-Bagdadi, Usiliid-din, s. 34.
107 Bu konuda bk. Silleyman Toprak, “Mizan’, DIA, XXX, 211.

69



islam Arastirmalan Dergisi, 33 (2015): 39-72

Sonug

Bu makalede, giiniimiize ulagan klasik kelam kitaplarindan yola ¢ikarak
en erken donemlerden itibaren kelam ilminin konularinin dakiku’l-kelam
ve celilir]l-keldm olmak tizere iki temel boliime ayrildiginy; dakiku’l-kelamin
bilgi, varlik ve adlemle ilgili konulara (kozmoloji), celili‘]l-kelamin ise Allah'in
zati sifatlari, vahiy, peygamberlik, niibiivvet ve ahiret konularina (teoloji)
tekabiil ettigini ortaya koymaya ¢alistik.

Keldmcilarin tabiat felsefesi ve kozmolojiye dair konularla mesgul olma-
larinin sebebi, ilk bakista dinin asillar1 sayilan celil konular1 savunup karsit
goriisleri reddetmek seklinde goziikmekle birlikte, kanaatimizce kelamcilarin
dakik konularla mesguliyeti, iki sebepten dolay1 apolojetigin 6tesinde bir
aciklama gerektirmektedir. Bunlardan birincisi kelamcilarin dakiku’l-kelam
konularina klasik anlamda bir din &liminin duyabileceginden ¢ok daha
fazla ilgi gostermis olmalaridir. Ele aldigimiz klasik kaynaklar, kelamcilarin
fizige dair konular1 sadece karsit diisiince akimlariyla degil, birbirleriyle de
tartistiklarin, fizigin belli bagl problemlerini de ¢6zmeye yonelik teoriler

1108

gelistirdiklerini'®® ayrica fizigin hicbir teolojik baglami olmayan konularini

da aydinlatmaya yonelik kitaplar telif ettiklerini!®®

acik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Bu durum, keldmcilarin dakik konular: dini savunmanin
Otesinde, bunlar1 birer hakikat arayisina doniistiirdiiklerini gostermektedir.
Esasen bu tespit, kelam-hudis delilinin basit bir teolojik varsayim olmasinin
6tesinde, dikkate alinmasi gereken bir arka planinin oldugunu ve en temelde
kelamcilarin tabiati arastirma faaliyetinden beslendigini gostermesi agisindan

biiyiik 6nem arz etmektedir.

Kelamcilarin dakikul-kelamla mesguliyetlerinin itikadi esaslari savun-
manin Otesinde bir agiklama gerektirmesinin ikinci sebebi ise, niibiivvet
konusunu islerken de belirttigimiz gibi, keldm metodolojisinde 4lemin,
Tanr1 hakkinda konusmada etkisiz bir unsur olmayip O’nun varligs, birligi
ve sifatlar1 hakkinda konusmada 6ncelikli hareket noktasi olmasidir. Kana-
atimizce bu durum, uzun vadede kelamcilarin itikadi goriislerinin dakiku’l-
kelama gore yorumlanip sekillenmesinde énemli bir rol oynamistir. Hatta
kelamcilarin fizik teorileri ile dini inang ve goriigleri zaman icinde birbirine
o derece ge¢mistir ki, atomculuk basta olmak tizere, fizik teorilerinin aksine
goriis belirtenler tekfir edilmeye baglanmistir.

108 Bu konuda detayli bilgi i¢in bk. Dhanani, “Kalam and Hellenistic Cosmology”, s. 36
vd.; van Ess,“Eb( Ishak en-Nazzam Ornegi Uzerinden KelAm-Bilim Iligkisi” s. 267 vd.;
Heinen, “Kelamcilar ve Matematikgiler”, s. 305 vd.

109 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 206.
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Kuskusuz kelamcilar baslangicta kadim medeniyetlerden miras alinan
fizik teorilerini devsirirken, bunlar1 kendi dini inanglar1 dogrultusunda
doénistirmiuslerdir. Ancak bu etkilesim tek tarafli olmamis, uzun vadede
fizik teorileri kelamcilarin teolojik goriis ve inanglarinin ayrintilarda belli
bir sekle biirtinmesine yol agmistir. Bu baglamda 6rnegin cevher-araz teorisi
dikkate alinmaksizin kelamcilarin Allah’in varligs, birligi, sifatlari, kullarin
fiilleri, ntiblivvet ve ahiret gibi konulardaki goriiglerini tam olarak anlayip
actklamanin miimkiin olmamasi bir yana; tabii nedenselligin reddi, siirekli
yeniden yaratma teorisi gibi klasik kelamda 6nemli yer tutan kuramlar, bize
gore atomculugun keldmcilar: o tarafa yonlendirmesiyle ortaya ¢ikan ku-
ramlar olmaktadir.

Burada son bir hususa daha dikkat ¢ekmekte fayda vardir. Ulkemizde
keldm ilminin ortaya cikisi ve gelisimini konu eden eserlerde, baslangicta bu
ilme “tevhid” ve “ustili'd-din” ilmi dendigi, genel olarak bu bagliklar altinda
Allah’in zat1 ve sifatlar1 gibi akdide dair konularin selefe yakin bir metotla
islendigi, bu ilmin imam Es‘ari'den itibaren niibiivvet ve ahiret gibi konulari
da icine alarak sahasinin genislemeye basladigi, Iimam Gazzali ile birlikte
“mevciid’un konusu igine girdigi ve boylece kelamin sahasinin daha da
genisledigi ve nihayet miiteahhir dénemde felsefe ile mezcoldugu seklinde
klasiklesmis bir anlatim s6z konusudur. Kelamin daha ziyade teolojik boyut-
larina (celili’l-kelam) dikkat ceken bu klasik anlatimda Cahiz’in “Kelamci
din ile bilimi kendisinde meczeden kisidir” tespitinden,!'? Hayyat'in “Islam
diinyasinda fizik teorilerine dair konular1 sadece keldmcilar tartigabilir” diye-
rek 6viinmesinden,!!! Egari’nin, dakiku’l-kelam basligiyla kelamcilara nispet
ederek aktardigi Sokrat oncesi donemi aratmayacak zenginlikteki goris
ve teorilerden, Ibni'n-Nedim’in kelamcilara atfettigi kozmolojik icerikli
sayisiz kitaplardan neredeyse hi¢ bahsedilmemekte, bunlarin yerine erken
donem kelami oldukga renksiz bir anlatimla ortaya konmaktadir. Bize gore
bu sekildeki bir anlatim, kelamin belki de hi¢bir déneminde yasanmayan
o yaratici ve dinamik asirlarinin gozlerden gizlenmesine, bdylece bu ilmin
gercek degerinin bilinmemesine sebep olmaktadir.

10 Céhiz, Kitabiil-Hayevin, 11, 134.
11 Hayyat, el-Intisdr, s. 14.
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Klasik Déonem Kelaminda Dakiku’l-Kelamin Yeri ve Rolii

Klasik donem (miitekaddiman) kelaminin en dikkat ¢ekici 6zelliklerinden biri
“dakiku’l-kelam” diye isimlendirilen fizik ve kozmolojiye dair konularin énemli
bir yer tutmasidir. Kelamcilarin bu tiirden konulara ilgi duymaya baslama sebebi,
islam dininin itikadi esaslarini diger din ve diisiince sistemlerine karsi savunma
ihtiyaci seklinde agiklansa da, aslinda bu iligki tek tarafli olmamus, tarih icerisinde
kelam ilmi, belli 6l¢tide fizik teorilerinin etkisi altinda kalarak cevher-araz dia-
litesine dayali atomculuk ekseninde bir keldm sistemi gelistirmistir. Bu makale,
klasik donemde “dakiku’l-kelam” diye isimlendirilen fizik ve kozmolojiye dair
konularin kelamda ne tiir bir rol iistlendigini ortaya koymayi amaglamaktadir. Bu
baglamda birinci bolimde klasik donemde kelam ilminin dinin asillar1 sayilan
“celiliv]-kelam” ile bu asillarin temellendirilip savunulmasinda kullanilan “dakiku’l-
kelam” olmak iizere iki temel kisma ayrildig1 ortaya konulacaktir. Tkinci béliimde
kelamcilarin fizik ve kozmolojiye dair konularla hangi él¢ekte mesgul olduklar: ve
dakiku’l-kelam baslig1 altinda daha ok ne tiir meseleleri ele aldiklar1 konusu ele
alinacaktir. Ugiincil ve son béliimde ise tarihsel siirecte celiliil-kelamin, dakiku’l-
kelamun etkisi altina nasil girdigi ve bu dogrultuda kelamin sistematik bir sekilde
kozmoloji eksenli olarak nasil yapilandig: ortaya konulacaktir.

Anahtar kelimeler: Kelam, dakiku’l-kelam, celili’l-keldm, kozmoloji, atomculuk.
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