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Taha Abdurrahman’in Modernite ve Modernist
Kur’an Yorumlarina Yonelik Elestirisi

Mehmet Emin Magsalr*

Taha Abdurrahman’s Criticism of Modernity and of the Modernist Interpreta-
tions of the Qur’an

This paper presents the views of Taha Abdurrahman, a contemporary Moroccan
thinker, on the nature of a progressive understanding of the Qur’an and his criti-
cism aimed at the modernist interpretations of the Qur’an as displayed in his Rith
al-hadasa. Thus the paper is based mainly on Riih al-haddasa and uses a descriptive
method in which Taha Abdurrahman’s critiques and opinions on the topic are
presented without much endeavor to analyze these views. The objective of this
is to present Taha Abdurrahman’s conception of progress and the Islamic model
of renovation formulated by him to the Turkish academia where his works and
opinions are not widely known. The paper also aims to encourage analytical and
critical works on the views of Taha Abdurrahman in the Turkish language.

Key words: Taha Abdurrahman, modernity, modernist reading, renovation, pro-
gressive reading.

Giris

Fas'n Cedide sehrinde diinyaya gelmis olan (1944) Taha Abdurrahman,
Muhammed el-Hamis Universitesi ile Sorbonne Universitesinde felsefe egiti-
mi almistir. Sorbonne Universitesine bagli olarak hazirladigi “Langage et Phi-
losophie: Essai sur les Structures Linguistiques de Lontologie” isimli teziyle
doktorasini tamamlamis (1972); “Essai sur les Logiques des Raisonnements
Argumentatifs et Naturels” isimli teziyle ikinci kez doktor unvani almaya hak
kazanmustir (1985). Pek ¢ok bilimsel ddiile layik goriilmiis olan Taha Abdur-
rahman, Rabat Muhammed el-Hamis Universitesinde mantik ve dil felsefesi
dersleri okutmus ve 2005 yilinda emekliye ayrilmistir. Baslica eserleri sunlardir:

* Dog. Dr., Marmara Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi (eminmasali@gmail.com).
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el-Mantik ven-nahviis-siiri (1985), Fi Usillil-hivar ve tecdidii ilmi’l-keldm (1987),
el-Ameliid-dini ve tecdidii’l-akl (1989), Tecdidii'l-menhec fi takvimit-tiirds (1994,
2001), Fikhii'l-felsefe -1-: el-Felsefe ve't-terceme (1996), el-Lisan ve’l-mizdn ev
et-tekevsiirii’l-akli (1998), Fikhii'l-felsefe -2-: el-Kavlii’l-felsefi, kitabiil-mefhiim
vet-tesil (1999, 2005), Sudlii'l-ahldk: Miisahame fin-nakdi'l-ahlaki If1-haddseti’l-
garbiyye (2000), Hivdrdt min ecli’l-miistakbel (2000), el-Hakkw'l-Arabi fi’l-ihtilafi’l-
felsefi (2002), el-Hakkw'l-Islami fi'l-ihtilafi’l-fikri (2005), Rithw’l-haddse: el-Medhal
ila tesisi'l-hadasetil-Islamiyye (2006), el-Haddse ve’l-mukaveme (2007), Sudlii’l-
amel: Bahs ani’l-usilli’l-ilmiyye fi’l-fikr ve'l-ilm (2012), Rihud-din: Min dikrl-
almdniyye ild seati’l-itimdniyye (2012), el-Hivar ufukan Iil-fikr (2013), Bu'siid-
dehraniyye: en-Nakdii'l-itimani li-fasli’l-ahlak anid-din (2014).!

Fas'in en meshur diisiintirlerinden olan, hatta “el-feylestfirl-Magribi” ve
“ahiru hukemai’l-Magrib” gibi unvanlarla anilan Téha Abdurrahmanin il-
kemizde hak ettigi 6l¢iide tanindigini sdylemek giictiir.? Yetmisli yillarin
ortalarindan itibaren ozellikle mantik, felsefe, dil felsefesi ve ahlak felsefesi
tizerine ¢ok sayida ¢aligma kaleme alan Tadha Abdurrahman’in, bizdeki felsefi
metinlerde dahi kendine yer bulamamis olmas: dikkat ¢ekicidir. Fash bir di-
ger diisiiniir olan Muhammed Abid el-Cabir’nin hemen hemen biitiin eser-
lerinin Tiirk¢e’ye aktarildigi bir zeminde, Taha Abdurrahman’in hig degilse,
Cébirinin gelenek okumasina yaptig kars: okuma ve Cébirl elestirisiyle ta-
nintyor olmasi beklenirdi.?

Kald:i ki Tahd Abdurrahman, Arap akademik camiasi ve entelektiielleri
nezdinde ¢ok saygin bir yere ve s6hrete sahiptir. Fikri projesi lizerine ¢ok
sayida eserin kaleme alinmis olmas: da bunu teyit etmektedir. Bunlardan
bazilar1 $dyledir: Ibrahim Mesrtih, Tahd Abdurrahman: Kirda fi mesriiihi’l-
fikri (2009), Blizebra Abdisselam, Tahd Abdurrahman ve nakdii'l-haddse

1 Bu eserlerin bir kisminin 6zeti igin bk. ibrahim Mesriih, Tahd Abdurrahman: Kirda fi
megriiihi’l-fikri (Beyrut: Merkezil-hadare li-tenmiyeti’l-fikr, 2009), s. 249-57.

2 Kendisiyle yapilan birka¢ miilakat disinda tilkemizde Taha Abdurrahman hakkinda
kaleme alinmig bir metnin bulundugu sdylenemez. Bu miilikatlardan biri Omer Faruk
Tokat tarafindan gerceklestirilmistir [Bk. http://sahniseman.org/taha-abdurrahman-ile-
mulakat/?print=pdf (12.09.2015)]. Taha Abdurrahman el-Hivdr ufukan Ii’l-fikr (Beyrut:
es-Sebeketir’]- Arabiyye Ii'l-ebhés ve'n-nesr, 2013) isimli eserinin 157-169 sayfalar1 arasinda
bu miilakat metnine yer vermistir.

3 Taha Abdurrahman, Cabirinin gelenege parcaci bir bakisla (en-nazra et-tecziiyye)
yaklagtigini belirtmis ve kendisi biitiinciil bir bakis (en-nazra et-tekamiiliyye) 6nerisinde
bulunmaya galigmistir. Ona gore geleneksel metnin igerigiyle ilgilenip de bu igerigin
ortaya ¢tkmasini ve olgunlagmasini saglayan liigavi ve mantiki araglar dikkate alinmadan
yapilan gelenek degerlendirmesi, pargaci bir degerlendirme olur. Bk. Taha Abdurrahman,
Tecdidii'l-menhec fi takvimi't-tiirds (2. basky, Beyrut: el-Merkezi’s-sekafiyyit'l- Arabi, ts.),
s.23.
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(2011), Yasuf b. Adi, Mesriw’l-ibdai’l-felsefi el-Arabi: Kirda fi a‘'mali Taha
Abdirrrahman (2012), Abbas Erhile, Feylesiif fi'l-miivicehe: Kirda fi fikri Taha
Abdirrahmdn (2013), Hamm? en-Nekkéri, Mantiku tedbiri’l-ihtilaf min hildli
a‘mali Tahd Abdirrahman (2014), M. Ahmed es-Sagir, Aklaniyyetii’l-haddseti’l-
miieyyede: Istikrdat tefkikiyye fi a‘mali Taha Abdirrahman (2014), Abdiinnebi
el-Harbi, Tahd Abdurrahman ve Muhammed Abid el-Cabiri: Sraw’l-megrii ayn
ald arzi'l-hikmeti’r-Riisdiyye (2014). 4

Bu yazinin ana izlegini olusturan Rithu’l-haddse isimli eserinde Islami bir
yenilenme® modeli ingasina kalkisan Taha Abdurrahman, genel islaimi usul-
lere dayanan ve igerigi tizerinde herkesin ittifak edebilecegini 6ngordigii bir
yenilenme modeli ortaya koymus; sundugu bu modelin Islaimi yenilenme-
nin almas1 miimkiin gekillerden sadece biri oldugunu 6zellikle vurgulamistir.
Téaha Abdurrahman’a gore nasil ki Batili yenilenmenin (modernite) muhtelif
sekilleri varsa, ayn1 sekilde Islami yenilenmenin de muhtelif sekilleri olacak-
tir; dolayisiyla 6nerdigi yenilenme modeli de yegane miitekamil ve nihai bir
model olmay1p tashihe agiktir.®

Téaha Abdurrahman 6nerdigi yenilenme modeline zemin tegkil eden ku-
ramsal asillar1 genis bir bicimde ele alirken, yenilenme baglaminda evvele-
mirde “yenilenmenin ruhu” ile “yenilenmenin fiili ‘de facto’ durumu” olgu-
larinin birbirinden ayrilmasinin gerekliligi tizerinde durmustur. Ona gore
yenilenme ruhu, bir yenilenmeyi yenilenme kilan temel nitelikler olup, “resit
olma”, “elestiri’, “siimulliiliik” olmak {izere ii¢ ilkeyi tazammun etmektedir.
Yenilenmenin fiili durumu ise yenilenmenin mevcut bi¢cimi olan Batili yeni-

lenme modeli, yani modernitedir.”

4 Taha Abdurrahman’in fikri projesi tizerine ulusal ve uluslar arasi pek ¢ok sempozyum
diizenlenmis, bazi tezler de kaleme alinmigtir. Bazebra Abdiisselam’in “Mevkifii Taha
Abdirrahméan mine’l-hadase” isimli yiiksek lisans tezi (Cezayir, Camiatii Menttri
Kosantine, 2010) bunlardan biridir.

5 Taha Abdurrahman “hadése” kelimesine kimi zaman olumlu bir anlam yiiklemekte ve
yenilenmeyi kastetmekte, kimi zaman da olumsuz bir anlam yiiklemekte ve moderniteyi
kastetmektedir. Bu sebeple biz de yazida bu ayrima dikkat etmeye ¢aligtik.

6 Taha Abdurrahman, Rithu’l-haddse: el-Medhal ild te’sisil-haddsetil-Islamiyye (Beyrut:
el-Merkeziis-sekafiyyil- Arabi, 2006), s. 18. Taéhad Abdurrahman Sidlii’l-ahldk isimli
eserinde bir taraftan moderniteyi soylem, akli ve epistemolojik mekanizma agisindan ele
almis ve boylece icerdigi ahlaki felaketleri ortaya ¢ikarmaya galismus iken, diger taraftan
Bat1 toplumunun asina oldugu “maddeyi merkeze alan yenilenme modeli’ne alternatif
“maneviyat merkezli yenilenme modeli” tesis etmeyi hedeflemistir. Bir sonraki eseri olan
Rihu’l-hadasede ise Siialii'l-ahlak kitabinda sdziinil ettigi “Islami yenilenme”nin inga-
sina galigmustir. Dolayisiyla Taha Abdurrahman’a gére Siidlii’l-ahlak, Rihw’l-haddsenin
mukaddimesi niteligindedir. Bk. Rithu’l-haddse, s. 15,17.

7 Rihwl-hadase, s. 19. Taha Abdurrahman “rithu’l-hadase/yenilenme ruhu” yerine

PRI

“hakikati’l-hadase/yenilenme gergegi”, “akideti’l-hadase/yenilenmenin akidesi’,



Islam Arastirmalar Dergisi, 34 (2015): 1-51

Tdha Abdurrahman “yenilenmenin ruhu” ve “yenilenmenin fiili durumu”
ayriminin, yenilenmenin kotii ve olumsuz bir olgu olarak anilmasinin da
oniine gececegi kanaatindedir. Ona gore yenilenmeye iliskin olarak serde-
dilen biitiin tanimlar, yenilenmenin fiili durumunu, yani moderniteyi esas
almaktadir ki bu da onu 6ziinde kétii ve olumsuz gostermektedir.® Zira mev-
cut tanimlara gére modernite, adeta “canlilarin ve nesnelerin tamami iize-
rinde, yazdig1 kaderi geri ¢evirecek hi¢bir gii¢ bulunmayan mutlak kudret
sahibi bir Tanr1 gibi tasarrufta bulunan tarihsel tuhaf bir yaratik” gérintimi
arzetmektedir. Taha Abdurrahman’a gore, moderniteyi hayali ve kutsal bir
seye dontstiiren bu tariflerin yenilenme kavrami tizerinde icra ettigi olum-
suz algidan kurtulmanin yolu, yukarida belirtildigi tizere, yenilenmenin séz
konusu iki boyutunu birbirinden ayirmaktir.” Zira béyle bir ayirim sunu
ortaya koyacaktir: Yenilenme, sozii edilen temel nitelikleri ve ilkeleri itibariyle
kendisinden asla miistagni kalinamayacak bir olgusallik vasfi tasimaktadur.
Bu ydntiyle 6ziinde olumlu, faydali ve dahasi kaginilmazdir. Yenilenmenin
olumsuz gériilmesine sebep olan sey ise onun fiili (de facto) durumunu ifade
eden Batili modernite anlayisinin, yenilenmenin temel ilkelerinin tatbikinde
hatali uygulamalara gitmis olmasidir. Dolayisiyla kusurlu olan yenilenmenin
kendisi degil, Batili uygulamadir; yani modernitedir.!°

“emru’l-hadase/yenilenme meselesi” gibi ifadelerin de kullanildigini soylemektedir. Bk.
Téhéa Abdurrahman, el-Haddse ve’l-mukaveme (Beyrut: Ma‘hedi’l-mearifi’l- hikemiyye,
1428/2007), s. 22.

8 Tahé4 Abdurrahman’n ifadesine gore bazilar: bu kavrami “Batrda baslamis olan ve
birbirini takip eden uzun bir tarihi dénem olup bilahare etkileri diinyanin biitiiniine
sirayet etmistir” seklinde tarif etmislerdir. Bazilarina gére modernite, XVI. asirda
baglamis ve bes asir siirmiis olup Ronesans, Reform hareketleri, Aydinlanma, Fransiz
devrimi, sanayi devrimi, teknoloji devrimi ve bilisim devrimi siireglerini i¢ine almaktadir.
Bazilar1 ise moderniteyi anilan siireglerle degil de bu siireglere damgasini vuran dzellikler
tizerinden tarif etmislerdir. S6z gelimi “Modernite akil, ilerleme ve 6zgiirliik gerekgesiyle
ayaklanmadir” ve “Modernite ilim ve teknoloji yoluyla tabiat, toplum ve kisilik fizerinde
egemenlik kurmaktir” seklindeki tanimlar, bunlardan bazilaridir. Moderniteyi bu
niteliklerden biriyle sinirlandiran su tiirden tarifler de yapilmistir: “Modernite, gelenekle
ilisigi kesmektir”, “Modernite, yeni olani talep etmektir’, “Modernite, evrenden kutsalligi
kazimaktir”, “Modernite, akilciliktir”, “Modernite, demokrasidir”, “Modernite, insan
haklaridir”, “Modernite, dinle bagi koparmaktir’, “Modernite, laikliktir” Bk. Rithu’l-
hadase, s. 23.

9  Rihul-haddse, s.24. Tahd Abdurrahman’a gére moderniteye yonelik olarak dyle abartili
tanim ve tarifler serdedilmistir ki bunlara bakan, modernitenin bizlere yeni bir insanlik
ve yepyeni bir tarih sunacagini, hatta insanin insanliginy, tarihin de tarihligini modernite
ile birlikte elde ettigini diigiinmeye baslar. Bk. el-Haddse ve’l-mukaveme, s. 19.

10 Bir baska yerde soyle demektedir: “Hangisi olursa olsun her ruhun ¢esitli tecellileri vardur,
dolayisiyla yenilenme ruhunun da muhtelif tatbik imkénlarinin olmasi kaginilmazdir.
Nitekim Batili yenilenme olgusu bunlardan yalnizca biridir veya sonuncusudur.” Bk.
el-Hadase ve’l-mukaveme, s. 22.
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Bu genel giristen sonra Taha Abdurrahman’n, yenilenme ruhunu temsil
ettigini ifade ettigi ti¢ temel ilke ile Batili modelde bu ilkelerin uygulanisinda
goriilen yanliglar ve Islami yenilenme modelinde bu yanlislarin iistesinden
nasil gelinecegi hakkindaki degerlendirmelerini incelemeye gegebiliriz. Zira
ancak bdyle bir incelemenin ardindan, Taha Abdurrahman’in, yenilenme ru-
hunu temsil eden ikinci ilkenin, yani “elestiri ilkesinin” Batili uygulamasinin
yol actig1 hatalardan biri olarak gordiigti “modernist Kur’an yorumlarr” hak-
kinda ne gibi elestirilerde bulundugu ve nasil bir yenilik¢i okuma 6nerdigi
konusunu izah etmek miimkiin olacaktir.

1. Yenilenme Ruhunun Ug Temel ilkesi
1.1. Resit Olma Ilkesi

Taha Abdurrahman’a gére yenilenme ruhunun bu ilk ilkesi “bagkasina
bagimli olmamay1” ifade etmektedir. Ona gore bagimliligin muhtelif sekilleri
bulunmaktadir. Bunlardan ilki “klasik bagimlilik™tir. Bu, “kisinin kendisinin
diistinmesi gereken hususlarda, onun namina diislinstin diye, idaresini, go-
nilli olarak bir bagkasina vermek” seklinde tarif edilen bir bagimlilik tiiri-
diir. Bagimhiligin ikinci sekli “kopyaci bagimhilik’tir. Bu, “salt kendi iradesiyle,
bagkasinin diigiince yontemlerini/usullerini ve fikri Giriinlerini transfer edip,
onlari asli sekliyle kendi olgusuna ve ufkuna uyarlamak” seklinde gerceklesen
bir bagimliliktir. Ugiinciisii ise “aragsal bagimlhilik”tir. Bu da “nasil oldugunu
bilemedigi bir sekilde, baskasiyla asir1 derecede hemhal olmaya bagli olarak,
distince yontemleri itibariyle taklide siiritklenmek” seklinde tezahiir eden bir
bagimliliktir. Tahd Abdurrahman’a gére bu durum “resit olmanin’, su iki temel
prensibi esas almasini zorunlu kilmaktadir: Birincisi vesayete kars1 ¢ikmay,
kendi kararlarini tek bagina almay1 ve neye ilgi gosterecegine, ne ile ilgisini
kesecegine bizzat karar vermeyi ifade eden “bagimsizlik’tir. Ikincisi ise dii-
slinceyi, soylem ve eylemleri, degerleri sifirdan iiretmeyi, kadim degerleri ele
alirken onlar1 6zgiin bir bicimde ele almay1 ifade eden “6zgtinlik’tiir. Dolayi-
styla bagimsizligin ve 6zglinligiin olmadig yerde, resit-ergin olmaktan bah-
setmek miimkiin degildir. Bu yoniiyle sahih bir yenilenme modelinin ingasi,
bagimsizhig1 ve 6zglinliigii esas almasi durumunda miimkiin olabilecektir.!!

1.2. Elestiri Tlkesi

Taha Abdurrahman’a gore yenilenme ruhunu temsil eden ikinci ilke
“elestiri’dir. Buna goére yenilenmede asil olan, “kendisine dair bir delil

11 Benzer degerlendirmeler igin bk. el-Hadase ve’l-mukaveme, s. 23.
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olmaksizin bir seyi kabullenme” anlamindaki inang halinden, “bir seyin ka-
bullenilmesi icin ona dair delil talebinde bulunmak” seklinde ifade edilebile-
cek olan elestiri haline gecis yapmaktir.'> TAha Abdurrahman’a gore “elestiri
ilkesi” kendi iginde iki temel prensibe dayanir: Bunlardan ilki “aklilestirme”
prensibidir. Bundan kaszt; olgulari, toplumsal kurumlari, insan davranislarini,
ge¢misin mirasing, hiilasa her seyi rasyonalist ilkelerin hitkmii altina sokmak-
tir. Zira s6z konusu unsurlar1 anlamada, ileri ve gelismis yapilarin agamali bir
bicimde hayata gecirilmesi bu sayede miimkiin olabilecektir. Tkinci prensip
ise “kategorize etme’dir. Bundan maksat, benzer goriinen unsurlar arasinda-
ki farkliliklar: ortaya ¢ikarmak, homojen gériinen unsurlara heterojen un-
surlar olarak yaklasmak, onlar arasinda kategorik ayrimlara gitmektir. Bir
baska ifadeyle benzer, homojen, miitecanis veya i¢ ice gecmis olarak goriilen
alanlardan her birini, kendi mantig1 ve kurallar: bulunan miistakil bir alan
olarak ele almaktir.!® Nitekim gerek miiesseseler, gerekse toplumsal ve birey-
sel hayat tarzlari itibariyle moderniteyi farkli kilan bu kategorik ayrimdir.
S6z gelimi “bilim-kanun”, “ahlak-sanat’, “teorik deger-pratik deger-sembolik
deger” seklindeki kategorik ayrimlar, keza “din-devlet’, “din-ahlak’, “din-akil’,
“ahlak-siyaset” ayrimi gibi modern ayrimlar bunlardan bazilaridir. Bu ay-
rimlar sayesinde bagimsiz alanlarin her biri, mantig1 ve yasasi itibariyle tek
basina hareket etme, diger alanlardan bagimsiz olarak gelisim sergileme hakk:
elde etmektedir.'*

1.3. Siimulliiliik ilkesi

Uclincii ilkeye kargsilik gelen siimulliiliik, “6zel olma hali”’nden “umuma
samil hal’e intikal etmeyi ifade eder. Burada “6zel olus” ile su iki sey kastedil-
mektedir: “Bir gseyin sinirli bir sahada var olmast” ve “bir seyin sinirh sifatlarla
var olmas1” Dolayisiyla “6zel olus’, iki tiir 6zel olusu icermektedir: “Sahanin/
alanin 6zel olusu” ve “toplumun 6zel olusu”. Buna gore yenilenme &yle bir
kapsama sahip olmalidir ki, her iki tiir 6zel olusun tistesinden gelebilsin.!>
Yenilenmenin sahip oldugu bu kusaticilik da su iki temel prensibin esas alin-
mast sayesinde gerceklik kazanir: Bunlardan ilki “genisleyebilme” ilkesidir.
Yani yenilenme muayyen bir alana hapsolmamaly, bir alanda meydana gelen
yenilenme sair alanlara da tesir etmelidir. Bir baska ifadeyle yenilenmenin
mevcudiyeti ve etkisi hukuk, siyaset ve ekonomi alanlarinda oldugu gibi fikir,

12 Rithu’l-hadase, s. 26. Ayrica bk. el-Haddse ve'l-mukaveme, s. 24.
13 el-Hadase ve'l-mukaveme, s. 24-25.

14 Rahv’l-hadase, s. 26-28.

15 Rihu’l-haddse, s. 28.
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ilim, din ve ahlak alanlarinda da goriilebilmelidir. Boylece herhangi bir alan-
da goriilen yenilikgi bir faaliyet, sair alanlara da sirayet eder ve bu alanlarda
da degisim ve doniisiim gerceklesir; buna bagli olarak s6z konusu alanlar
da kendi sinirlarinin digina ¢tkma imkani bulurlar. Yenilenmenin kusatici ve
kapsamli bir etkinlik olabilmesi i¢in esas almasi gereken ikinci prensip ise
“genellesebilme”dir. Bu, yenilenmenin neget ettigi topluma hapsolmamasini,
tarihi ve kiiltiirel farklar ne olursa olsun, sair toplumlara da intikal etmesini ve
sonugcta diinyanin biitiiniinii kusatmasini ifade eder.!® Dolayistyla yenilenme
etkinligi, muayyen bir alana ve muayyen bir topluma miinhasir olmamali,
biitiin alanlar1 ve biitiin toplumlar1 igine almalidir.!”

Hiilasa Taha Abdurrahman’a goére yenilenme ruhu ¢ ilkeden olugsmak-
tadir: {lki vasilerden ve hamilerden bagimsiz hareket etmenin ve sozlerde
olsun fiillerde olsun 6zglinliigiin yakalanmasini gerektiren “resit olma ilkesi”;
ikincisi hayatin biitiin alanlarinda akli isletmeyi ve bu alanlar arasinda ayrima
gitmeyi gerekli kilan “elestiri ilkesi”; ti¢iinciisii ise biitiin alanlarin yenilenme
etkinligine agilmasini ve tiim toplumlarin igin igine katilmasini 6ngéren “ku-
saticilik ilkesi’dir. Bu durum yenilenme ruhunu “ergin, elestirel ve kusatici bir
ruh” olarak tavsif etmeyi miimkiin kilmaktadir.'®

Taha Abdurrahman’in, yenilenmenin esas almasi gereken temel ilkeler
ve bu ilkelerin hayat bulmasini saglayacak alt prensiplerle ilgili degerlendir-
meleri 6zetle bu sekildedir. Bu degerlendirmeler gostermektedir ki ona gore
yenilenme, olmazsa olmaz bir olgudur ve insanlik tarihi muhtelif dénemle-
rinde yenilikg¢i bir uygulama igine girmistir. Béyle tarihi bir zorunlulugu ve
gerekliligi ifade eden yenilenme, 6zilinde birtakim temel 6zelliklere sahiptir
ki bunlar “yenilenme ruhunun temel ilkeleri’ni olusturmaktadir. Bu temel
ilkeler itibariyle baktigimizda yenilenme bagimsiz, 6zgiin, elestirel, akilci,
biitlin alanlar1 ve toplumlar1 kusatan bir faaliyet olmak durumundadir. Hal
boyle olmakla birlikte Batrda karsimiza ¢ikan mevcut yenilenme modelinde
bu ilkelerin hayata gecirilmesinde yanlis uygulamalara gidilmis, boylece Batili
yenilenme, olumsuz birtakim sonuglar dogurmustur. Fakat bu olumsuz so-
nuglara bakarak yenilenme hakkinda olumsuz degerlendirmelere gitmemek
gerekir. Zira bahsi gecen olumsuzluklar, bizatihi yenilenmenin kendisinden
degil, mevcut uygulamadan kaynaklanmaktadir. Bu durum, yenilenme itiba-
riyle “yenilenmenin ruhu” ile “yenilenmenin fiili durumu” arasinda ayrima
gitmeyi gerektirmektedir.

16 Rihu’l-hadase, s. 28-29.
17 Ayrica bk. el-Haddse ve'l-mukaveme, s. 25-26.
18 Rithu’l-hadase, s. 29.
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2. Yenilenme Ruhunun fslami Uygulamasina iliskin Usuller

Biitiin bu agiklamalardan sonra Tah&4 Abdurrahman su sorunun cevabini
aramaya calisir: “Yenilenme ruhunun Misliiman bir topluma uygulanmasi-
nin usulleri nelerdir ve bu usuller ile Batili bir toplumdaki uygulama arasinda
ne gibi farklar vardir?” Bu soruya cevap sadedinde Tahd Abdurrahman su ti¢
miilahazay1 hareket noktasi kilar:'° 1. Yenilenme ruhunun Batili tatbiki, yani
modernite muhtelif yikimlara méaruz kalmis ve buna baglh olarak kendisinden
beklenenin hilafina sonuglar dogurmustur. Nitekim ilerlemeyi hedeflemisken
geri kalmiglikla sonuc¢lanmuig; tabiata hakim olmay1 amaclamisken, tabiatin
insana hakim oldugu bir durumun olusmasina sebep olmustur.?’ Batili yeni-
lenmenin méruz kaldigi bu doniistimiin sebebi, onda araglarin amag haline
gelmesidir. Zira bir noktadan sonra Batili yenilenme modeli 6yle bir evreye
girmistir ki bu evrede yenilenmenin tahakkukunu saglayacag: diistiniilen “de-
gisim”, “ilerleme”, “lretim’, “tiiketim’, “sanat” ve “elestiri” gibi araclar, bizéatihi
amaglar olarak goriiliir olmustur. 2. Yenilenme, -daha 6nce gectigi lizere- ti¢
temel ilkeden ibaret bir ruhun dogrudan pratige aktarilmasindan ibarettir ve
bu yalnizca icten hareketle gerceklesebilir. Dolayisiyla Bati tipi yenilenmeyi
oldugu gibi alma seklinde gergeklesen ve adina “harici yenilenme” denen sey,
asla kabul edilebilir degildir; zira, yenilenme ruhunun uygulamaya konmasini
degil, Bat1 tipi yenilenmenin oldugu gibi transfer edilmesini ifade etmektedir.
3. Yenilenmeye, tabi olmay1 degil, 6zgtinliigii esas alan bir uygulama olarak
yaklagsmak gerekir. Zira yenilenme yalnizca “6zgiinliik” yoluyla yakalanabilir,
bu sebeple yenilik¢i uygulamanin her agidan 6zgiin olmasi gerekir.?!

Bu miildhazalar 1g1¢inda Islami diizlemde karsimiza ¢ikan mevcut uygu-
lamaya bakildiginda, onun yenilenme ruhunun igten hareketle tatbike kon-
masindan ibaret degil, bagkalarinin -yani Batr'nin- kesfi olan bir uygulamanin
taklidinden ibaret oldugu goriiliir.?? Taklidin oldugu yerde ise asla yenilen-
meden soz edilemez. Dolayisiyla “Miisliiman bir toplumda yenilenme ruhunu
tatbik etmenin vasitalar1 nelerdir?” seklindeki soru, “Misliman toplumun
taklitci yenilenmeden 6zgiin yenilenmeye gecisini saglayacak vasitalar neler-
dir?” seklinde tevcih edilmelidir.??

19 Rahv’l-hadase, s. 32-34.

20 Nitekim 6nceden goriilmeyen hastaliklar, radyasyon kabusu, kitle imha silahlari, cevre
kirliligi gibi birtakim éfetler bunun sonucunda zuhur etmistir.

21 Taha Abdurrahman’a gére yenilenmenin tahakkuku igin 6zgiinliik sarttir, hatta yeter
sarttir; dolayisiyla ancak 6zgiin olabilen kimse yenilenme iddiasinda bulunabilir. Bk.
el-Haddse ve'l-mukaveme, s. 14.

22 Bu yondeki degerlendirmeleri igin ayrica bk. el-Haddse ve'l-mukaveme, s. 32-34.

23 Rithu’l-hadase, s. 35.
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Bu soruya verilecek cevap 6zetle soyledir: Taklitci yenilenmeden 6zgiin
yenilenmeye gecis, Batili yenilenmenin esas aldig1 dnermelerin yanls oldu-
gunu gostermekle gerceklesecektir. Zira yenilenme uygulamasi, beraberinde
bu uygulamanin gerceklestigi cevreye has inang ve varsayimlari getirir. Tahé
Abdurrahman bunlara “yenilenmeci uygulamanin énermeleri”? adin1 ver-
mektedir. Dolayisiyla taklitci yenilenmeden, 6zgiin yenilenmeye gecis icin
yenilenmenin Batili uygulamasinin esas aldig1 bu tiirden 6nermeler devre dist
birakilmali ve onlarin yerine Islimi uygulamayla uyumlu baska dnermeler
konmalidir.

Gelinen bu noktada Taha Abdurrahman su sorunun cevabini aramakta-
dir: Yenilenme ruhuna iliskin {slami uygulama hangi énermeleri devre dist
birakmali ve hangilerini esas almalidir? Bu soruya cevap sadedinde Taha Ab-
durrahman yenilenme ruhunun temel ilkeleri olarak kabul ettigi resit olma,
elestiri, siimulliiliik seklindeki {i¢ ilke ile bunlarin esas aldig1 bagimsizlik,
ozgtinliik, akilcilik ve kapsamlilik gibi temel prensipler itibariyle Batili uygu-
lamanin bagli oldugu hatali nermeleri tespite caligmakta ve Islami uygula-
mada bunlarin yerini alacak 6nermeleri belirleme yoluna gitmektedir.

2.1. Resit Olma ilkesinin Onermeleri

Yenilenme baglaminda resit/ergin olma ilkesinin ilk prensibi olan bagim-
sizligin hayata gegirilebilmesi icin Batrnin belli 6nermeler araciligiyla Islam
diinyas: Gizerinde olusturdugu bagimlilik hallerinden kurtulmak gereklidir.
Batrnin bu ¢ergevede bagvurdugu énermeler soyledir:2

i. “Gligli olan yabancinin vesayeti, gii¢liiniin zayif olana 6nem atfetmesi
anlamina gelir” Batil tatbikin somiirge siirecinde esas aldig1 bu 6nerme ge-
cersizdir. Ciinkil gliclii olanin vesayeti, zamanla gegici bir vesayet olmaktan
¢ikmakta, kalic1 bir vesayete donlismektedir.

ii. “Déhili vesayet, din adamlarinin vesayetidir” Bu 6nerme yanlistir. Clin-
kit Batrda hiristiyan din adamlarinin siyasi otoriteyi tekeline almasi seklinde
goriilen vesayete, [slam diinyasinda rasttanmamis ve Miisliiman din adamlari
hi¢bir zaman vesayete konu olmamugtir.

iii. “Yenilenme demek -din adamlarinin vesayeti seklindeki- bu dahili
vesayetten bagimsiz hale gelmek demektir” Miisliimanlar nezdinde din
adamlarinin iistlendigi bir vesayet mevcut olmadigindan, Islami yenilenme

24 Rihu’l-hadase, s. 35.
25 Rihwl-hadase, s. 36-37.
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tecrlibesinde, Batrda oldugu gibi, dini vesayetten kurtulma diye bir durum
s6z konusu olamaz.

Taha Abdurrahman’a gore biitiin bu 6nermeler, Batrnin somiirge done-
minde Misliimanlarin diisiince diinyalarini bi¢imlendirirken basvurdugu
temel enstriimanin “gercekleri ters yiiz etme” olduguna delalet etmektedir.
Dolayisiyla Miisliimanlar'in bagimsizlig1 ve 6zgiinliigii yakalayabilmeleri i¢in
yapmalari gereken sey, somiirgeci Bat1 tarafindan tersytiz edilmis olan haki-
katleri gercek sekline doniistiirmek, Miisliimanlar’in, diisiince haklarini elle-
rinden alan ve boylece onlar iizerinde vesayet tesis etmeye calisanin Batrnin
kendisi oldugunu gérmelerini saglamak, din adamlari ile ilgili olarak Batrnin
olusturmaya calistig1 olumsuz diisiinceleri bertaraf etmektir. Bu basarildig:
takdirde yenilenmeye ait bagimsizlik prensibinin Islami uygulamasi, yeni-
lenme etkinligini her tiirlii harici vesayetten koparmay: basaracaktir. Oysa
Batili uygulama, bagimsizlig1 Kilise'nin insanlar tizerinde kurdugu vesayet-
ten kurtulma olarak algilamis; bu da Hiristiyanligin yani dinin kayitlarindan
kurtulmayla sonu¢lanmistir. Halbuki insanin ihtiyaci olan sey, delil ve bur-
hana dayali olarak insanin sayginligini ve haklarini heder ettigi tespit edilen
harici, dahili biitiin kayitlardan kurtulmasidir. Insanin béyle bir bagimsizlig:
temin etmesi, ancak so6z ve fiil diizeyindeki biitiin tasarruflarinda mutlak
olana yani Allah’a yonelmesiyle gerceklesir ki bunu saglayacak olan Islami
deger “ihlas”tir. Clinkii kisiye gercek hiirriyeti saglayacak olan, kisinin ken-
disini sadece Allah’a adamasidir. Batili yenilenmede ise tam tersine mutlak
ile irtibat kopmus ve “afeti’n-nisbiyye/nisbi olana baglanma felaketi” olarak
isimlendirilebilecek bir yanlsa diisiilmiistiir.?°

“Resit olma” ilkesinin ikinci prensibi “6zgilinliik’le ilgili 6nermelerin tes-
pitiyle ilgili ise Tahd Abdurrahman sunlar: séylemektedir: Kendi namina dii-
slinmeyen insanlarin ve toplumlarin 6zgiin seyler ortaya koymalari miimkiin
degildir. Miisliimanlar’a bakildiginda taklidin onlarin baskin karakteri oldu-
gu, bu ylizden de yaraticilik yeteneklerinin islemez hale geldigi gortilmekte-
dir. Zira Misliimanlar “eski diistinceyi taklit” ve “modern diistinceyi taklit”
seklinde temelde iki tiir taklit arasinda salinip durmaktadir.?” Taklit huyu-
nun onlarin baskin karakteri haline gelmesine sebep olan sey, Batr'y1 taklit

26 el-Hadase ve'l-mukaveme, s. 26-27.

27 Taha Abdurrahman’a gore bugiin Miisliiman toplum, kars1 karstya bulundugu manevi
meydan okumalar1 agmada taklit¢ilige siginmaktadir. Bu baglamda bir kesim Selef’i
yani miitekaddimtinu taklit etmekte (mukallidet’l-mutekaddimin) iken, diger bir kesim
Batr'y: taklit etmektedir (mukallidetir]-miiteahhirin) ve her iki kesim de korii koriine bir
taklit icindedir. {1k kesim, Selef’i taklitle yetinmekte, Selef’in ortaya koydugu seylerde
orijinalligi ve 6zgiinliigii yakalamasina sebep olan amilleri kavramaya ¢alismamaktadir.
Ikinci kesim ise Batr'y1 taklitle yetinmekte, Batrnin ortaya koydugu seylerde orijinalligi
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etmeyi bir taklit olarak gérmemeleri, aksine bu taklidin, onlara yenilenmenin
kapilarini agacagini diigiinmeleridir.?® Miisliimanlar'in i¢inde bulunduklari
bu taklit halinden kurtulmalari, Batili uygulamanin dayandigi 6nermelerin
gecersizligini ortaya koymakla ve bunlarin neticesi olan felaketleri bertaraf
etmekle miimkiindiir. S6z konusu énermeler ise sunlardir:?°

i. “En Ozgilin bulus, ge¢misle alakasi bulunmayan bulustur” Bu dnerme
gecersizdir. Clinkii her seyden 6nce ge¢misten tevariis edilen biitiin fikirlerle
tam anlamuyla iligkiyi koparmak, bir defa pratik olarak imkansizdir. Maziyle
ve mazinin mirasiyla iliskiyi kopardiklarini ve sadece gelecegi hedef aldik-
larini iddia edenler dahi geleneksel unsurlar: ara¢ kilmanin &tesinde bir sey
yapamazlar. Bu sebeple Islami yontem, 6zgiinliigii, gegmisle biitiiniiyle ilisigi
koparmak olarak degil, 6zgiinligii tiiketen kadim unsurlarla ilisigi kesmek
olarak degerlendirmelidir. Ote yandan nice kadim deger vardir ki onlar1 ne
simdi ne gelecek eskitebilir. Bu tiir degerlerle ilisigi kesmek, insan1 baya-
gilastirir; onu kemalden mahrum birakir. Haddizatinda yenilenme, insani
gecmisten koparma giicline degil, insan1 yiiceltme giiciine sahip olmalidur.
Dolayisiyla kimi zaman ge¢misten kopma gergeklestigi halde bir ilerleme
gorlilmeyebilir; kimi zaman da ilerleme goriildiigi halde ge¢misten kopma
gerceklesmeyebilir. Dolayisiyla Islami yontem, gerektiginde ge¢misle iliskiyi
koparmaya, gerektiginde de iliskiyi saglam tutmaya ¢aligmalidir. Bu yoniiyle
de Islami yenilenme “degerlere bagl bir yenilenme” olmalidir, “zamana bagli

bir yenilenme” degil.*°

ii. “Icat hem ihtiyaci ortaya ¢ikarir hem de onun kargilanmasini saglar.”
Mutlak olarak ifade edildigi ve kayitlanmadigi siirece bu 6nerme kabul edi-
lebilir gozitkmemektedir. Ciinkii icat, méneviyat sahasinda bir ihtiyacin olus-
masini saglayan bir sey olma vasfina sahip oldugu takdirde makbuldir. Zira
insan1 insan yapan manevi degerleri, ancak bu 6zellikteki icat besler. Oysa
gercekte ihtiyaglar, ilmi gelisme, teknolojik ilerleme ve ekonomik kalkinmaya
bagli olarak ortaya ¢ikmakta, dolayisiyla da maddi alanda husule gelmektedir.
Bu nitelikteki ihtiyacin, titketicinin ahlaki degerlerinde degil, yalnizca tireti-
cinin maddi kazancinda artis sagladig1 bir gercektir. Dolayisiyla bu noktada
izlenecek Islami yontem, her ne kadar maddi alanda yeni ihtiyaglarin hu-
sule gelmesine imkén verse de, ménevi ihtiyaglarda ayni oranda bir artisin
olugsmasini temine ¢alisacaktir. Miislimanlar ger¢ek anlamda evrensel bir

ve 0zgiinliigli yakalamasina sebep olan amilleri kavramaya ¢abalamamaktadir. Bk.
Rithw’l-hadase, s. 11-12.

28 Bk. Rithu’l-haddse, s. 38.

29 Bk. Rithu’l-haddse, s. 39-42.

30 Bk. Rithu’l-hadase, s. 39-41.
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yenilenme modeli insasinda, kimi zaman “anlamsizlik”, kimi zaman “caresiz-
1ik”, kimi zaman “amagsizlik’, kimi zaman da “hedefsizlik” seklinde kendini
gosteren manevi boslugu gidermeye ihtiya¢c duydugu kadar, baska hicbir seye
ihtiya¢ duymamaktadir. Dolayisiyla modern insanin beklentileriyle uyumlu
yeni ahlaki degerlerin kesfine muvaffak olundugu takdirde, beseri varolusu
kemal bakimindan daha da ilerilere tastmak miimkiin olacaktir.

iii. “Icatlar icerisinde en uygun olan, iginde egonun en st diizeyde tat-
mine ulagtigy icattir” Mevcut haliyle bu 6nerme de kabul edilebilir degildir.
Clinkii egonun alabildigine tatmini, bagkalariyla iliskinin gerektirdigi ahlaki
beklentilerin gozetilmesi ve baskalariyla bir arada yagamanin tevlit ettigi
manevi yitkiimliliiklere bagl kalinmasi durumunda makbul bir seydir. An-
cak kisi, stirekli olarak kendi kisisel isteklerini tatmin arayisi i¢cinde oldugun-
da ve bencilligin hitkimranhg) altina girdiginde, egonun tatmini kétii bir sey
haline gelir; hatta kisinin yalnizca sosyal iliskilerine degil, kisiligine de zarar
vermeye baslar. Binaenaleyh bu noktada islimi yéntem asla sadece tek tarafin
egosunun tatminini temin noktasinda kalmamali, bunun da 6tesinde karsi
tarafin egosunun tatminini de dikkate almalidir. Ciinkii Islami yontem, Batili
yenilenmenin tevlit ettigi ve “bireycilik’, “6znelcilik” ve “narsizm” gibi muhte-
lif isimlerle anilan davranislara engel olmay1 amaglamaktadir. Haddizatinda
bireyci davranigin Islimi degerlerin hakim oldugu bir ¢evrede kendine yer
bulmasi ve yayginlik kazanmasi da mtiimkiin degildir.

Dolayistyla TAha Abdurrahman’a gore zgiinliik prensibine iliskin Islami
uygulamanin miras birakacagi yenilenme, ice dayali ve yaratici bir yenilen-
me olacaktir. Clinkii Islami uygulama gelenekle bagini biitiiniiyle kopara-
maz. Zaten gelenekle bag1 tamamen koparmak muhal kabilinden bir seydir.
Yenilenme esasli islami uygulama, Batili yenilenmenin reel halinin bozuk
olan bolimiiyle ilisigini kesip elverisli olan boliimiinii 6zglin bir bicimde
yeniden yapilandirdig: gibi, gelenegin de yalnizca fayda saglamaz hale gelmis
olan kismiyla bagini kesecek, fayda saglayan bolimiine ise yeniden 6zgiin bir
yap1 verecektir.>! Oysa Batili uygulama 6zgiinliigii geleneksel degerlerden
biitiiniiyle siyrilmak olarak algilamigstir. Halbuki geleneksel degerler iginde
faydasi hi¢bir zaman son bulmayacak olanlar bulunmaktadir ki bu durum
gelenekle irtibatin korunmasini gerektirir. Dolayisiyla 6zgiinliik, gelenekten
kopusun 6l¢tisiine gore degil, insanin yiicelmesine sagladigi katkinin 6lgii-
stine gore degerlendirilmelidir. Bir kopma gerceklestigi halde yiicelme ol-
mayabilir. Yiicelme oldugu halde bir kopma gerceklesmeyebilir. Dolayisiyla
insanin yiicelmesini temin edecek tiirde bir 6zgiinliigii saglayacak olan Islami

31 Rihwl-haddise, s. 41.
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deger “kemal”dir. Miiminin kemal talebi arttik¢a, 6zglinligii artar. Oysa Batili
yenilenmede 6zglnliik gelenekten ve ge¢misten kopus olarak gériilmiis, ta-
biri caiz ise “4fetir’l-infisaliyye/kopus feldketi” olarak isimlendirilebilecek bir
tehlikenin icine diigiilmiistiir.>?

2.2. Elestiri Ilkesinin Onermeleri

“Elestiri [lkesi” ve bu ilkenin iki temel prensibi itibariyle Islami uygulama-
nin devre dis1 birakacagi ve esas alacagi onermeleri tespit baglaminda Taha
Abdurrahman ilk olarak su sorunun cevabini aramaktadir: “Taklitci akilci-
liktan 6zgilin akilciliga gegis nasil olacaktir?” Bu soruya cevap baglaminda
ozetle sunu soylemektedir: Surasi bir gercek ki Miisliimanlar, bir stireden beri
gelenek, tarih ve kiiltiirlerini, keza mubhtelif siyasi, hukuki ve sosyal kurumla-
rin1 kapsamli bir tenkide tabi tutma suretinde gergeklesen akilci bir faaliyet
i¢ine girmislerdir. Ancak bu faaliyeti ne kendi kendilerine baglatmislardir ne
de yenilenme ruhu bunu onlara dayatmustir; aksine moderniteyi taklidin bir
sonucu olarak boyle elestirel bir tutum i¢ine girmislerdir. Oyle ki onlar yii-
riittiikleri gelenek elestirisini gerek¢elendirme ve mesruiyetini agiklama nok-
tasinda bile Batililarin basvurduklar: vasitalar: ayniyla iktibas etme yoluna
gitmislerdir. Batrdan ithal elestiri yontemlerine tutunmada asirtya kagmaslar,
bunu yaparken de gevre ve sartlarin degisikligini dikkate almamuislardur. Iste
giinimiiz Misliimanlarrnin bu taklit¢i akilciliktan kurtulabilmesi icin, aklt
isletme (ta‘kil) ilkesinin Batili tatbikinin esas aldig1 6nermelerin hilafina ha-
reket edilmesi gerekmektedir.>> Bu énermelerin baglicalar1 sunlardir:

i.“Akal her seyi kavrar” Bu, modernitenin esas aldig1 en koklii 6nerme olsa
da, yenilenme ruhuna iligkin bir baska uygulamada ayn diizeyde koklil bir
konuma sahip olacak evsafta degildir. Clinkii bir kere akil, kendini idrakten
uzaktir; dolayistyla onun idraki i¢in daha iist bir akla ihtiyag vardir. Ote yan-
dan aklin her seyi kavramasi miimkiin degildir. Zira akil, varliklar biitiiniiniin
bir parcasidir; dolayisiyla da parcanin biitiiniinii ihata etmesi muhaldir. Keza
akledilmeleri miimkiin olmayan varliklar mevcuttur. Biitiin bunlarin da &te-
sinde Batil tatbikin esas aldig akil, giidiik bir akil olup arag-gereg tiretimine
ve maksimum diizeyde kér teminine odaklanmis bir akildir. Bir bagka ifadeyle
“deger merkezli bir akil” degil, “ara¢ merkezli bir akil” veya “madde merkezli
bir akil”dir. Islami yontemin esas alacag akil ise, teknik anlamda daha fazla
arag-gere¢ iiretimi ve talep olusturma {izerine degil, insanin yiicelmesini sag-
layacak degerlerin hayata gecirilmesi tizerine odaklanan “deger merkezli bir

32 el-Hadase ve'l-mukaveme, s. 27-28.
33 Rihul-hadase, s. 42-43.
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akil” olmak durumundadir. Bunun bdyle olmasi kacinilmazdir. Dolayisiyla
matlup olan akil, bilgi ve degerleri i¢erdigi gibi, vicdan/duygu yoniinii de iger-
melidir. Su halde insanin 6nem atfetmesi gereken akil, arag-gere¢ iiretimini,
insan vicdanina niifuz etmis olan degerler dogrultusunda gergeklestiren akil
olmalidir.3*

ii. “Insan tabiata hitkmeder.” Descartesn dile getirdigi giinden bu yana
yenilik¢i gevrelerde kabul goren bu dnerme, bos bir hayal olmanin 6tesine
gecememistir, gegmesi de miimkiin degildir. Ciink{i insanin tabiata hakim
olmasi diye bir sey s6z konusu olamaz. Birakin tabiata hiitkmetmeyi, insan
tabiat karsisinda acizdir de. $6yle ki insan bazi tabiat kanunlarini kesfetmis ve
o kanunlar1 kendi amaglar1 dogrultusunda kullanmuis olsa da, gerceklestirdigi
kesfin yol agtig1 sonuglar1 ve istihdaminin sebep oldugu neticeler sonucu
tabiat kanunlarini kontrol altina almay1 bagaramamustir. Bu yoniiyle insan-
tabiat iliskisine baktigimizda, tabiatin insana degil, insanin tabiata itaat etmek
durumunda kaldig: bir iliskinin varligina taniklik ederiz. Nitekim giintim{iz-
de dillendirilen “dogayla uyum” sdylemi dahi, tabiatin insana kars: serkes
olduguna ve ona bagkaldirdigina yonelik bir hissiyatin varligina ve insanin
tabiatla arasindaki ¢atismay1 sona erdirmek i¢in ondan taahhiit almaya ¢alig-
tigina delalet eder. Biitiin bunlar sebebiyledir ki aklin isletilmesi noktasinda
izlenecek Islami yontem tabiatla catismay1 ve ona hitkkmetmeyi degil, aksine
onunla dostluk kurmayi, karsilikli sevgi/sayg: temelinde bir iliskiye girmeyi
esas almalidir. Bu sayede insan, tabiatin sirlarina muttali olacak, muttali ol-
dukgca da ona karg1 saygis: ve sefkati artacaktir. Sonugcta tabiati degil, tabiata
bu esrar1 serpistiren Allah’ takdise yonelecektir. Ote yandan Islami akilcilik,
Batili uygulamada oldugu gibi, yalnizca nesneler diinyasina miinhasir bir
akilcilik olmayip goriintir gdriinmez biitiin dlemleri kapsayan bir akilciliktir,
dolayistyla varolusun tamamini kusatir.>

iii. “Her sey elestiri kabul eder” Bu 6nerme de sikintili yonler icermek-
tedir. Sebep, su iki temelsiz varsayima dayaniyor olmasidir. ilki “Her seyde
hakikate ulagtiran tek yol elestiridir” varsayimidir. Dogrusu sudur ki, bilgi
edinme yollar: elestiriyle sinirli degildir. Zira elestirinin karsit: olan haber de
bilgi edinme yollarindan birisidir. Hatta haber yoluyla elde edilen bilgi -en
azindan baz1 hallerde- elestiri yoluyla elde edilen bilgiden daha kesin olabilir.
Ciinki habere dayali bilgi hakiki, agik ve sek icermeyen bir bilgi olurken, eles-
tiriye dayali bilgi sorgulamadan ve tashihten kendini kurtaramaz. Ikincisi ise
“Esyanin tamamu zahiri olgular olup onlari elestiriye tabi tutmak miimkiin-
diir” varsayimidir. Oysa esya icerisinde manevi degerler ve idealler gibi zahiri

34 Rahu’l-hadase, s. 43-44.
35 Rihul-haddise, s. 44-45.
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olmayan olgular da bulunmaktadir. Bu tiirden hususlarin bilgisine ulasmada
“kusku uyandirma” degil, onlardan emin olma ve onlar dogrultusunda hare-
ket etme esastir. Biitiin bunlar sebebiyledir ki yenilenme amagli aklin igletimi
itibariyle izlenecek Islami yontem, Batili uygulamaya hakim olan tek yonlii
elestiriyi degil “cok yonlii elestiri’yi esas almak durumundadir.

Ezciimle Taha Abdurrahman’a gore akli isletme prensibine iligkin Islami
uygulamanin sonug verecegi yenilenme, i¢e dayali ve 6zgiin bir yenilenme
olacaktir ve bu ydniiyle de o, aragsal akilla iktifa etmeyecek; bunun da &te-
sinde bu aragsal akli, Miisliimanlar’in esas aldiklar1 degerlerle ve onlara has
vicdan temizligiyle cepegevre sarmalayan daha kusatic1 bir akla dahil ede-
cektir. Bu aklin tiriin{i olan arag-geregler de insan i¢in en biiyiik, en giizel ve
en akilci maslahatlarin teminine hizmet edecektir. Hiilasa, “yenilenme, esaslt
akl isletme” ilkesine iliskin Islami uygulama, akli, bu prensibe iligkin Batili
uygulamada oldugu gibi, arag-gere¢ seklindeki maddi hususlara miinhasir dar
cerceveli bir isletime degil, genis gerceveli bir isletime tabi tutacaktir.® Oysa
Batili yenilenme, elestiri ilkesinin bir geregi olan “akli istidlal”i, “aragsal akilla
istidlalde bulunmak” olarak anlamustir. Halbuki insani degerler, arag-gere¢ ve
teknik donanimdan ¢ok daha fazla akli vasita kilmayi gerektirir. Ote yandan
arag-gere¢ merkezli akilcilik, yolunu bulmada deger merkezli akilciliga ihti-
yag duyar. Bunu temin edecek Islami deger ise “iman”dir. Giinkii kalp imanin
mabhalli oldugu gibi batini/dertni degerlerin de mahallidir. Bu dertini deger-
lerden biri de akildir. Bu durum akli fiillerin kalpten sudiir etmesi sonucunu
dogurmaktadir. Dolayisiyla yenilenmeyi “ara¢-gere¢ odakli dar disiince’ye
saplanma felaketinden, yani “4fetirl-edatiyye”den koruyacak olan sey, “iman
odakl akilcilik” olacaktir.”

“Elestiri ilkesi’nin ikinci temel prensibi olan “ayristirma prensibi” ile ilgili
onermelere gelince, Tahd Abdurrahman’a goére giiniimiizdeki yenilik¢i Miis-
liman aragtirmacilar1 en ¢ok etkileyen, bu “ayrigtirma” enstriimani/vasitasi
olmustur. Bu sebeple onlar her firsatta bu vasitay: isletme yoluna gitmisler,
gecmiste/gelenekte bu vasitay isletmeye konu olabilecek hususlarin arayi-
s1 igerisine girmislerdir. Clinki{i onlar yenilenmeyi gerceklestirmenin temel
parametresinin, bu vasitanin isletimi oldugunu distinmuslerdir. Oysa on-
lar bunu yaparken 6zgiin davranamamuiglar, Batili yenilenme modelini taklit
etmisler ve ithal kavram, kuram ve disiinceleri aract kilmislardir. Nitekim
“Yenilenme, gelenekle iliskiyi kesmekten ibarettir” ve “Siyaset ile dini birbi-
rinden ayirmak gerekir” seklindeki kabuller, bu vasitayi isletmenin bir so-
nucudur. {1k kabul Islami gelenekte bir yenilenmenin gerceklesmedigi veya

36 Rihu’l-hadase, s. 45-46.
37 el-Haddse ve'l-mukaveme, s. 27-28.
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Islami gelenegin yenilenme ruhuyla bir aldkasinin bulunmadig1 anlamina
gelir ki bunun asli esas yoktur. Zira yenilenme ruhunun esas aldigy ilkelere,
basta Islam medeniyeti olmak {izere, gegmis medeniyetlerin kahir ekseriyeti
asinadir. Ote yandan Miisliimanlar'in fikir ve ilimde ortaya koyduklar 6zgiin
eserler, yenilenme ruhunun Batililar nezdinde yayilmasina katki saglamis, en
azindan onlarin boyle bir ruhun varligindan haberdar olmalarini temin et-
mistir. Keza yenilenme ruhuna ait ilkeler, [slami yenilenmeye iliskin bir pratik
dahilinde hayata gegirilememis olsalar bile, Islami gelenegin 6ziinde gizlidir-
ler, saklidirlar. flkelerin var olmas igin illA da onlarin hayata gegirilmis olma-
lar1 gart degildir; sart olan yalnizca onlarin tasavvur edilebilir olmalaridir.®®

Iste TAha Abdurrahman’a gére Miisliimanlar'in Batr'y1 taklide bagli olarak
giristikleri gelenekle ve dinle bagi koparma islemi 6zetle bundan ibarettir. Bu
durumdan kurtulmanin yolu, bu noktada Batili uygulamanin dayandig su
6nermelerden kurtulmaktan geger:

i. “Yenilenme-din ayrimi1 mutlak bir ayrimdir” Bu 6nerme birka¢ a¢idan
gecersizdir. Oncelikle burada Kilise ile din birbirine karistirilmaktadir. Oysa
Batrdaki yenilenme hareketinde, yenilenme ile din degil, ruhban sinifi ara-
sinda bir kopma gerceklesmistir. Ruhban sinifi ile Hiristiyanlik arasinda ise
biiyiik fark vardir. Hiristiyanlik ruhban sinifina 6zgi bir sey olmadig i¢in de
hiristiyan din adamlarinin otoritesi sona ermis; ancak din sona ermemigtir.
Ote yandan Batili yenilenmenin temellerini Antik Yunan, Yahudi ve Islam
kiltiirlerine kadar gotiirmek miimkiindiir ki bu kiltiirler de dini bir ruha
ve temele sahiptirler. Dolayisiyla bu kiltiirlerin tagidig1 dini ruhun etkileri
moderniteye niifuz etmis, béylece onun unsurlarinin olusumunu saglamas,
hedeflerinin yoniinii tayin etmistir. Modernitenin temelini atanlar arasinda
din adamlarinin bulunmasi da yine bu yargiy1 gecersiz kilmaktadir. Zira mo-
dernitenin 6nde gelen kuruculari arasinda Descartes, Newton, Kant ve Hegel
gibi, diistinceleri belirgin bir bicimde dini etkiler tagiyan kimselerin olmasi,
[talya Rénesans’nin 6nde gelen isimlerinin din adamlarindan olugmasi, din
reformunu gergeklestirenler icerisinde Hollanda asilli Erasmus gibi kendile-
rine has dini duruglar1 olan kimselerin bulunmas kayda degerdir.>

ii. “Akil-din ayrimi mutlak bir ayrimdir” Bu 6nerme de gecerli degil-
dir. Ciinkii, gaybi ve mitolojik inan¢lardan ibaret oldugu gerekeesiyle dini
“gayr-i ma‘kal” alanina hasretmektedir. Oysa “gayr-i ma‘kal” kavrami, “vukuu

imkansiz olan sey”, “akil araciligiyla ulagilamayan sey” ve “aklin, hakkinda
gerek dogrulama gerekse yalanlama seklinde bir yargiya varamayacagi sey”

38 Ruhu’l-hadase, s. 47-48.
39 Rihwl-hadase, s. 48-49.
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anlamlarina gelir. Bu kavram, anilan anlamlardan hangisine hamledilirse
edilsin, din “ma‘kdl” olma vasfini haiz olacaktir. Dolayisiyla Islami yenilenme
“dinin akli olusu” prensibini esas almak durumundadir. Ciinkii Mislimanlar
nezdinde “din” kelimesinin ifade ettigi anlam, modernitenin ytkledigi an-
lamdan farkhidir. Zira modernitede din “akli olmayan inan¢ ve imanf ritiiel-
ler butiinii’nden ibaret addedilmis iken, Misliimanlar nezdinde din “inangla
ilgili haller ve ser hitkiimler’den ibarettir ki bunlar da “gayr-i ma‘'kal” degil,
“ma‘kal”diir ve Islimi yenilenmede bu hiikiimlerin, modern hayatin muhtelif
yonleri icerisindeki yerlerini almasi saglanmalidir.*0

iii. “Bu ayirma (bag1 koparma) islemi kutsallig1 gecersiz kilar” Bu 6nerme
de gecersizdir. Ciinkii burada, bilimsel ilerleme sayesinde insanlari, evrende
tasarrufta bulunan biyli giiglerin bulundugu seklinde bir inanca sevkeden
gizemlerin ¢6ztldiigh disiiniilmekte, dolayisiyla da kutsallik fikrinin son bul-
dugu kabul edilmektedir. Oysa evrenin kanunlarinin kesfedilmesi, kutsallik
fikrinin iptaline degil, aksine bu kanunlarin ardinda bir yiice giicin bulun-
dugunun kabuliine gotiiriir. Nitekim tabiat kanunlarinin kesfini gerceklesti-
renlerin, bu kesif neticesinde “yiice bir Allah'in var oldugu” inancina gitmis
olmalar1 bunu teyit eder.*!

Biitlin bu dnermeler gegersiz oldugu i¢indir ki Taha Abdurrahman’a gore
Islimi yenilenme su hakikati esas almak durumundadir: “Insan, ash itibariyle
bagli bir varliktir” Bu bagli olma hali, yalnizca fiziki aleme bagl olmay1 degil,
askin aleme bagli olmay1 da ifade eder. Insanin fiziki aleme baghligi onun
bu alemin sirlarini kesfetmesini, dolayisiyla fiziki alemle ve onu olusturan
fenomenlerle arasindaki varolussal iliskiyi muhafaza etmesini saglar; bu da
onun evrene karsi bir giiven duygusu beslemesini temin eder. Askin dleme
baglilig1 ise, bu dlemle arasinda kuvvetli bir bag olusmasini saglar. Modernite
tarafindan fizik 6tesiyle ilisigi koparilmis olan insana hakim olan 6liim kor-
kusu, bu kiside bulunmaz. Clinkii 6lim korkusunun tek sebebi vardir, o da
6liim otesiyle iliskinin koparilmis olmasidir.*?

Islami yenilenmenin esas alacagi ayirma islemi, ayrima konu olan taraflar
arasindaki iligkiyi tamamen ortadan kaldiracak nitelikte yapisal ve mutlak
bir ayrim degil, ayrima konu olan taraflar1 muayyen baglamlarda irtibata
gecirecek nitelikte fonksiyonel ve muvakkat bir ayrim olmalidir. Ciinkii Islami
uygulamada ayrim fer iken, baglanti asildir. Bu yiizden Islami yenilenme mo-
delinde alemle iliski, alemi kendine boyun egdirme amaciyla degil, alemi imar

40 Rahu’l-hadase, s. 51-52.
41 Rahv’l-hadase, s. 52.
42 Rihwl-hadase, s. 53.
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etme amaciyla onun sirlarini kesfe calisan; dlemi meydana getiren fenomen-
lerle insanlar arasindaki varolussal iliskileri kesen degil, aksine, s6z konusu
iligkiyi saglayan vasitalar1 muhafazaya ¢alisan bir iliski olacaktir.** Oysa Batili
yenilenme “ayirma” kavramini, esyay1 olusturan muhtelif yapilar arasinda ay-
rima gitme olarak degerlendirmis, boylece de her bir esyay: miistakil mahi-
yetler olarak gormiistiir. Halbuki esyanin bir yapisal yonii oldugu gibi bir de
fonksiyonel yonii vardir. Bu durum tek bir yapida muhtelif fonksiyonlarin
toplanmasini, kezd muhtelif yapilarin tek bir fonksiyona yonelik olmasini
saglar; bu da esyalar arasinda bir baglant1 vasfinin olusmasini temin eder.
Iste egya arasindaki bu baglantiy1 koruyacak olan Islaimi deger “tekdmiil"diir.
Zira Islam'da hayati olusturan alanlar birbiriyle irtibatlidir, birbirini etkilerler
ve birbirinden etkilenirler; hatta birbirini tamamlarlar, birbirinin eksigini id-
rak ederek onu gidermeye caligirlar. Islim, insan hayatinin yalnizca diinyevi
yonleri arasinda bir baglant: kurmaya ¢alismaz, bu diinyevi yonlerin uhrevi
yonlerle de baglantisini kurar. Ciinkii tekamiil, sadece diinyevi seyler arasinda
gerceklesecek degildir, aksine goriinen alem ile gériinmeyen édlem arasinda
da gergeklesecektir. Buna gore yenilenme etkinligini, esya arasinda yapisal
boliimlemeye giden ve adina “parcalama afeti” diyebilecegimiz felaketten
koruyacak olan sey, “tekamiili esas alan elestiri’dir. Bu tiir bir elestiri, insan
hayatinin biitiinligiinii korumaya ve hayatin boliimlerini bir arada tutmaya
da muvaffak olacaktir.*

2.3. Siimulliiliik flkesinin Onermeleri

Téha Abdurrahman, siimulliiliik ilkesinin ilk prensibi olan “genisleyebil-
me” ile “yenilenmenin hayatin biitiin alanlarini kusatmasini” kastetmektedir.
Soyle ki, Miisliiman toplumlarda ilim, teknoloji ve ekonomi alanlarinda ye-
nilenmeden bahsetmek miimkiinken siyasi, hukuki ve sosyal alanlarda bu
pek miimkiin degildir. Hatta bilim, teknoloji ve ekonomi alanlarindaki yeni-
lenme de sekli ve sathi bir mahiyet arz etmektedir. Bunun sebebi, Miisliiman
toplumlarda goriilen yenilenme modelinin, sahih bir yenilenme etkinliginin
izlemesi gereken glizergahin aksi istikametinde bir giizergah izlemis olma-
sidir. Zira yenilenmenin 6nce ahlak, sonra fikirler, sonra kurumlar, sonra
arag-gere¢ Uretimi seklinde bir seyir izlemesi gerekirken Misliiman top-
lumlarda tersi bir seyir s6z konusudur. Oysa maneviyat1 gelistirmeden fikir
hiirriyetinin gergeklesmesi, fikir hiirriyeti olmadan bilimsel bir zihniyetin
olusmast, bilimsel zihniyet olusmadan da yonetme ve kesfetme kudretinin

43 Rihu’l-hadase, s. 53-54.
44  el-Hadase ve'l-mukaveme, s. 28-30.
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kendini gostermesi miimkiin degildir.*> Mislimanlar’in iginde bulunduklari
bu durumdan kurtulmalarimin yolu, Batili uygulamanin dayandig: su 6ner-
melerden kurtulmaktan ge¢mektedir:

i.“Modernite kendisinden miistagni kalinmas1 miimkiin olmayan ‘de facto’
bir durumdur” Bu 6nerme, modernitenin insanin kars1 koymas: miimkin
olmayan mukadder bir alin yazis1 oldugu yoniinde bir inancin varligina isaret
eder. Buna gore olumlu-olumsuz yonleriyle moderniteden kagmak, onu yok
saymak, gérmezden gelmek miimkiin degildir. Yapilacak tek sey vardir, o da
modernite ile uyum icerisinde olmak; sagladig firsatlardan olabildigince ya-
rarlanmak, tazammun ettigi olumsuzluklarla birlikte yasamaya katlanmaktur.
Bu 6nerme gegerli degildir. Ciinkii mevcut haliyle modernite, hayatin bizzat
kendisi ya da ilahi irade tarafindan dayatilmis degildir. Aksine Bati, moder-
nitenin gerek temel ilkelerini gerekse ilgili kurumlarini kendi iradesiyle ve
kendi kendine vaz ve inga etmistir. Modernitenin “de facto” bir durum oldugu
ve ona uyum saglamanin Otesinde yapilacak bir seyin bulunmadig: kabulii-
niin tstesinden “Insan moderniteden daha giiclidiir” kabulii esas alinarak
gelinebilir. Zira Batili modernitenin basarisiz oldugu acik¢a gortilmistiir. Bu
durumda insanoglu modernitenin gidisatini degistirme ve modernitenin he-
deflerini tashih etme yoniinde bir irade ortaya koymalidir. Hatta tashihin de
Stesinde sifirdan yeni ve tamamen farkli bir yenilenme modeli gelistirmelidir.
Insanlik bunu gergeklestirecek kudrete ve giice sahiptir. Dolayistyla moder-
nite, hakim olan inancin aksine, zaruri ve karst konulamaz bir hakikat degil,
tarihi ve arizi bir olgudur.46

ii. “Modernite, ardinda kapsamli bir gii¢ birakir” Bu énerme de gegersiz-
dir. Modernitenin ilim ve teknoloji alanindaki muazzam basarilarinin yani
sira, taraftarlarina yalnizca maddi alanda kapsamli bir giicii miras biraktig
bir gercektir. Peki, bu giicii Bati, insanligin hayrina mi kullanmigtir? Tam
aksine, onu diger toplumlar tizerindeki baski politikalarina ara¢ kilmistir.
Modernitenin akilciligy, insan hayatina maddeci bakisin hakim olmasiyla
neticelenmis; bu da beraberinde kisisel menfaatler tizerine kurulu bir ahldk
anlayisinin hakim olmasini getirmistir. Bu sekilde modernite, Batililar’a bir
taraftan ezici bir maddi kuvveti, diger taraftan akla ziyan bir ruhi zaafi mi-
ras birakmigtir. Bu manevi eksiklik, “dini olanin doniisit”, “irrasyonel olanin
doniisli”, “maneviyatin doniist’, “kutsalin doniisii’ seklinde ifadesini bulan bir
reaksiyona doniismiistiir. Ancak bu “déniig” hareketi de saglikli olmamus; dine

ve kutsala yeniden doniiste fertler, geleneksel dinlerden birini benimsemekle

45 Riahv’l-hadase, s. 54-55.
46 Bk. Rihv’l-hadase, s. 55-57.
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yetinmemisler; soz konusu dinlere ait muhtelif 6gelerden olusan karma
inanglar telif etmeye, akla ziyan ritiieller icat etmeye baslamislardur.

Taha Abdurrahman’a gore modernitenin bu olumsuzlugunu gidermede
[slami yontem su hakikati esas almalidir: “Insanin maddi yénii, manevi yo-
niine tabidir” Bu gergek, yenilenmeci uygulamada insanin bedeni kadar ru-
hunun da dikkate alinmasini, bedenin ihtiyaglarinin karsilanmasi gibi, ruhun
ihtiyaglarinin da karsilanmasini icap ettirir. Bunun da 6tesinde maddji ihti-
yaglarin kargilanmasinin manevi ihtiyaglarin karsilanmasina bagl olmasini
gerektirir. Binaenaleyh yenilenme ruhu, “madde planindaki yenilenme” ve
“maneviyat planindaki yenilenme” olmak tizere iki boyutlu olacaktir.*”

iii. “Yenilenme ekonomik bir mahiyete sahiptir” Bu énermenin igerigi su-
dur: Batili yenilenme modelinde ekonomi, salt beseri bir faaliyet olmayip
kendi bagina buyruk olan ve sair faaliyetleri kendi mantigina boyun egdiren
baskin bir olgudur. Bu sebeple toplumsal 6rgiitlenme, sinirsiz iiretim ve tii-
ketime dayali ekonomik genisleme ve ilerleme tizerine kurulmus, yegéne giig
piyasa ve emtia giicii olmustur. Modernitenin ekonomiyi merkeze alan bu
fiili durumu, insanin sayginliginin hayat bulmasini hedefleyen “yenilenme
ruhu’ndan ¢ok uzaktir. Bdyle bir uzaklasma iki seyle neticelenmistir: Ilki eko-
nomik ilerlemenin bizzat kendisi amag haline gelmis; saglik, egitim, kiltiir,
hiirriyet, demokrasi, ¢cevre, insan haklar: bu amaca hizmet eden araglar ol-
manin &tesinde bir anlam ifade etmez olmuglardir. Ikincisi ise birey planinda
titketim artmus, boylece birey hazci bir egilim kazanmig; muhtelif alanlarda
hareketleri ve nesneleri degerlendirirken, onlarin kendisine sagladig hazz
6lgti alir olmustur. Haliyle kendisini hazzin giiciine kaptirmis olan kimsenin
6niinden, onu ¢irkin ve mahzurlu eylemlerde bulunmaktan alikoyan psiko-
lojik ve ahlaki engeller kalkmistir.*

Taha Abdurrahman’a gore bu olumsuzluklar: agmak icin yenilenmenin
Islami tatbikatinda su prensip esas alinmalidir: “Insan ahlaki bir mahiyete
sahiptir” Bu prensibin ifade ettigi anlam sudur: Ekonomik faaliyeti ahlaktan
yalitmak miimkiin degildir. Tam aksine ekonomik faaliyet, ahlaki bir karak-
tere sahiptir ve insan onu dogru diizgiin yaptiginda yiicelir, yanlis yaptiginda
ise al¢alir. Ciinkil insan1 insan yapan 6zelliklerden biri olan kemal arayisinin
tahakkukunu saglayacak sey, onun satin alma giiciinlin artis1 degil, manevi/
ahlaki yoniiniin her daim daha iyiye gidisidir. Keza vahyin sesine kulak veren
kimse, diinya hayatiyla yalnizca onun uhrevi hayata agilan bir kap: olmas:

47 Rahv’l-hadase, s. 57-58.

48 Nitekim bu kimse 6zellikle cinsel mutluluk s6z konusu oldugunda hi¢bir kayg: giitmeden
goniil rahathig1 icerisinde bu tiirden fiilleri isler hale gelmis; yan1 sira biitiin hayat
tarzlarini, onlar1 benimseyenler keyif aldiklari siirece, mesru gérmeye baslamstir.
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yoniiyle ilgilenir.*” Oysa modernite, yenilenmenin hayati ilgilendiren alanlara
etkide bulunmasini, sadece maddi etki olarak anlamis ve meseleyi salt maddi
etkiye hasretmistir. Dolayisiyla onun kusaticiligi, maddeci bir karakteri biitiin
esyaya tamim etmek seklinde tahakkuk etmistir. Halbuki hayat: ilgilendi-
ren alanlarin bazisinda maddi olan ile méanevi olan i¢ ige ge¢mistir. Bu gibi
alanlarin maddi olana boyun egdirilmesi, madde-ména arasindaki dengenin
bozulmasina yol agacaktir. Byle bir bozulmanin olusmasini engelleyecek
olan Islaimi deger “maneviyattir”. Méaneviyat oyle bir degerdir ki, her deger
oziinde ondan bir seyler tasir. Dolayisiyla o, insanin kemal mertebelerini ka-
tetmesini saglayan degerlerin tamaminin kendisinden neget ettigi bir merkez
konumundadir. Maneviyatin eslik ettigi maddiyat, maddiyatin sinirlarinda
kalmaz, onun otesine geger.so

Hiilasa “genisleyebilme” prensibine iligkin Isldmi uygulama su ii¢ hakikati
esas alacaktir: Tlki “Insan moderniteden daha gliclidiir” Bu, modernitenin
gerek ortaya ¢ikisi, gerek tashihi, gerekse gelistirilmesi noktasinda insanin
etkin olmasini saglayacaktir. Ikincisi “Insanin maddi yénii onun manevi yo-
nline tabidir” Bu, maddi diizeydeki degisimlerin sorumlulugunun insanin
méneviyatina bagli olmasini saglar. Ugiinciisii ise sudur: “Insan ahlaki bir
mahiyet arzeder” Biitiin bunlar gostermektedir ki, yenilenme esash “genisle-
yebilme” prensibine iliskin Islami uygulama, bu prensibin, Batili uygulamada
oldugu gibi, insanin, hayvan diizeyine diismesini saglayan maddi genisleme
degil, insan1 ihsan mertebesine ¢ikaracak olan manevi bir genisleme olmasini
saglayacaktir.”!

Stimulliiliik ilkesinin ikinci prensibi olan “genellesebilme” prensibinin uy-
gulanmasi noktasinda, Batili yenilenmeyi taklitten kurtulup orijinal, 6zgiin
bir uygulamaya gitmenin yolu ise Taha Abdurrahman’a gére Batili uygula-
manin dayandigi su 6nermelerin iptalinden ge¢mektedir:

i. “Yenilenme bireyciligi teyit eder” Yenilenmenin su anlamda bir bireyci-
ligin yayilmasina onciilik ettigi misellemdir: “Gelecegine karar verecek olan,
bizzat bireyin kendisidir. Bunun da 6tesinde birey hayatini kendi eliyle yapar;
bunu yaparken de fiillerinin biitiin sorumlulugunu kendisi tistlenir. Toplum
icindeki varolusunu, kisisel mutlulugunu gerceklestirmenin araci kilar” Mo-
dernist uygulamanin ayrilmaz bir pargas: olarak goriilen bu tarz bir birey-
ciligin, yenilenme ruhuyla uzaktan yakindan alakas: bulunmamaktadir. Zira
yenilenme ruhunun ¢agrida bulundugu sey, bireyin hak ve 6zgiirliiklerden

49 Bk. Rithu’l-haddse, s. 59-60.
50 el-Hadase ve'l-mukaveme, s. 30-31.
51 Rihwl-haddse, s. 60-61.
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yararlanmasini saglamak ve onun sayginligini korumaktir. Bu tarz bir ¢agrida
bireyin, bagkalarinin menfaatlerini dikkate almaksizin yalnizca kendi men-
faatlerini gozetmekle mesgul olmasi diye bir sey s6z konusu degildir. Onun
icerdigi tek bir sey vardir, o da insanin sayginligini, insan oldugu icin talep
etmektir. Modernite ise tersine egoizme ve bencillige yol agmistir.>? Dolay1-
styla Islami yenilenme, kisinin kendisini degil, baskalarini merkeze aldig1 bir
anlayis1 esas alacak, boylece cihangiimul bir toplumun ingasini gergeklestire-
cektir. Bu toplumun, Batili uygulamanin (modernite) onaymna mazhar olan
bir yapida olmasi diisiintilemez. Zira Batili uygulamanin onayladig: toplum
-daha 6nce de gectigi tizere- birlik ve beraberlik i¢inde imis izlenimi veren;
fakat gercekte her biri ayr1 telden ¢alan, her biri kendi derdine diismiis, kisi-
sel hesaplarinin yerine gelmesine kilitlenmis fertler toplulugundan ibaret bir
toplumdur. Bu durumda s6z konusu yeni cihanstimul topluma uygun yeni tiir
bir disiincenin inga edilmesi ve bu diisiincenin de Batili uygulamaya hakim
olan ve temellerini Descartes’in “cogito’sunun attig1 diistinceden farkli olmasi
kaginilmazdir. Taha Abdurrahman bu yeni diistinceyi “bagkalarini diigiinmek”
olarak isimlendirmis ve Descartesin “cogito’sunun temsil ettigi “kendini dii-
stinme” anlayisinin karsiti olarak gormiistiir. Ona gore baskalarini diistinme
anlayisi, Misliimanlar’in kendilerini ilgilendirdigi 6l¢iide bagkalarini da ilgi-
lendirdigi esasi dogrultusunda diislince tiretmelerini, sayet bir seyi ispat ve
nefyediyor iseler, bu ispat veya nefyin bir bagkasi tizerindeki yakin veya uzak
etkisini dikkate almalarinin zorunlu oldugunu ifade eder.>?

ii. “Laiklik biitlin dinlerin sayginligini korur” Surasi agiktir ki bilfiil vuku
buldugu haliyle modernite ile laiklik arasinda siki bir iliski kurulmus, hatta
modernite esittir laiklik gibi soylemlere gidilmistir. Zira bu yondeki agikla-
malara gére modernite, herkesin kendine uygun gelen dini tercih etmesine
imkan tanimis, bir dinin bir bagka dine kars1 herhangi bir iistiinliigiiniin
bulunmadig: hissini verecek sekilde biitiin dinler arasinda esitligi gozetmis,
onlarin saygmliginin muhafizi olarak kendini gérmiistiir. Dinlerin esitligin-
den dem vuran bu séylem sahih degildir. Clinkii dinler arasinda farklar bu-
lunmaktadir. Zira bazi1 dinler digerlerine oranla akla daha uygundur, bazilar
daha evrenseldir, bazilar1 diinya islerine daha ¢ok dnem verir, bazilar1 vahiy
triinii iken bazilar1 beser tirtintidiir. Modernite mademki siyaset ve felsefeleri,
akli ve analitik olarak elestiri siizgecinden gegirmis ve béylece onlarin dog-
rusunu yanlisindan ayirmustir, bu sefer de dinleri ayni siizgece tabi tutmali

52 Bu baglamda Taha Abdurrahman “insan olma” ve “fert olma” kavramlar: arasinda bir
ayrima gider. Ona gore “insan olma’, sembolik bir riitbe olup varlig1 zorunludur; buna
kargin “fert olma’, sosyal bir riitbe olup reel bir durumu ifade eder.

53 Rihwl-hadase, s. 62-63.
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ve boylece onlarin da sahihini batilindan ayirmali, bu vesileyle kamusal isle-
ri diizenlemede sahih siyasetlerden ve felsefelerden yararlandig: gibi, sahih
dinlerden de yararlanma yoluna gitmelidir. Modernite bunlar1 yerine getir-
mediginde biitiin dinleri “akli olmayan kurumlar” sayma yoluna gidecektir
ki dinlerin esitligi séylemi de buradan gelmektedir. Modernitenin “dinlerin
sayginliginin muhafazasi’ndan anladigi, onlar1 dikkate almak, onlara itibar
etmek degil, onlarin tamamini yetersiz ve kiigiik gormektir. Islimi yenilenme
bu olumsuzlugu “baskalarini da dikkate alan bir diigiince modelini” dayanak
almak suretiyle asacaktir.>*

iii. “Modernitenin degerleri evrensel degerlerdir” Batililar, modernitenin
degerlerinin, her tiir diisincenin ve her toplumun kabul edecegi nitelikte
evrensel degerler oldugunu disliniirler. Taha Abdurrahman’a gore bu dii-
slinceyi benimseyenler su temel gercegi gozden kacirmaktadirlar: Batililar'in
kendisine ¢agrida bulunduklar: degerler ile onlarin tatbike konmasi netice-
sinde ulasilan sonuglar arasinda biiyiik fark vardir. Bu ylizden su an itibariyle
taniklik ettigimiz modernitenin, evrensellikten eser tasidig1 séylenemez. Zira
o yerel bir uygulamadir. Fakat uygulayicilar: biitiin halklar: onunla ylikiimlii
tutmus ve onu biitiin insanliga dayatmiglardir. Dolayisiyla modernite, kaba
kuvvete dayal olarak evrensellik mertebesine yiikseltilmis olan yerel bir uy-
gulamadan ibarettir.

Tah& Abdurrahman’a gore bu olumsuzlugu agmak icin Islami yenilenme,
degerlerin olusumunda kendini gdsteren su iki tiir olusum arasinda ayrima
gitmek durumundadir: ilki “baglamsal olusum”dur ki, bu sunu ifade eder:
Bir sey, herhangi bir toplumda 6zgiin bir bi¢imde ortaya konmus olsa da,
baska bir toplumda ona yeniden 6zgiin bir yap: kazandirilabilir. Oyle ki bu
durumda o sey, kimi zaman ilk 6zgiin seklinden ¢ikar, onu zenginlestirmek
amaciyla 6ziinde olmayan seyler ona ilave edilir. Ikincisi ise “baglamsal olma-
yan olusum” veya “mutlak olusum™dur ki, bu da sunu ifade eder: Bir sey, bir
toplumda 6zgiin bir bicimde ortaya kondugunda, artik bir bagka toplumda
ona yeni 0zgiin bir yap1 vermek miimkiin degildir. Bu noktada yapilabilecek
tek bir sey vardir, o da o seyi asli sekliyle almaktir. Tdha Abdurrahman’a
gore yenilenme ruhunun uygulamaya konmasi, yalnizca mutlak olmayan
baglamsal olusumlara imkan veren bir uygulama olmalidir. Bunun en tipik
gostergesi “insan haklar1"dir. Zira insan haklarinin, diitnyanin biitiin yerlerin-
de Batrnin ortaya koydugu sekliyle uygulamaya konmasi miimkiin degildir.
Hatta onun bizatihi Batili devletlerdeki uygulamalari bile, bu devletlerin ihti-
yaglarinin farkli olusuna bagli olarak farklilik arzetmektedir. Bu itibarla Islami

54 Rihwl-hadase, s. 63-65.
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uygulama, degerleri olustururken su iki temel gereklilige bagh kalacaktir:
[lki “degerlerin, cari olduklar1 asli cevrede olusumlarini saglayan faktorlerden
koparilmamalar1” gerektigidir. Tkincisi ise “her bir kiiltiiriin, kendi icadi olan
degerleri ihrag ederken, onlar1 6zgiin bir bicimde yeniden tasarlama ve cari
olacag1 ozel ¢evrenin rengine biiriindiirme hakkini diger kiltiirlere birak-
mas1” gerektigidir.>> Oysa Batili yenilenme, yenilenmenin diger toplumlari
etkilemesini, ferdiyetciligin hakim kilinmasina hasretmis ve ferdin menfaat-
lerinin teminini insanligin ortak gayesi olarak gormiistiir. Buna gére Batili ye-
nilenmenin diger toplumlar1 kusaticiligy, ferdiyetci anlayisin yayginlagmasini
saglamaktan ibarettir. Ferdiyetciligi bertaraf etmeyi saglayacak olan Islami
deger ise “sefkattir”. Clinkii sefkat, kisinin, kendisine 6nem verdigi kadar, bas-
kasina da 6nem verdiginin tecelligahidir. Bu 6nem vermenin amaci ise, insan-
liginin, bu bagkasiyla vicdan birlikteligi ve duygudaslik kurmas: durumunda
tamamlanacagini disiinmesi; birtakim menfaatlere kendisinin nail olmasi
gibi bu bagkasinin da nail olmasini temine galismasidir. Iste “Afetii’l-ferdiyye”
olarak isimlendirilebilecek olan bu bireyselcilik feliketine ¢are olacak Islami
deger merhamettir/sefkattir.>®

3. Mevcut Yenilik¢ci/Modernist Yorumlarin Elestirisi

Taha Abdurrahman’in yenilenmenin teorik altyapisi ve Islami yenilenme-
nin esas alacag1 ana ilke ve prensiplerin ne olacagina yonelik degerlendirme-
lerini bu sekilde 6zetledikten sonra, onun Kur’an baglaminda ortaya konan
mevcut modernist okumalara yonelik elestirilerini ve teklif ettigi ideal ye-
nilik¢i okumanin ana vasiflariyla ilgili aciklamalarini ele almaya gecebiliriz.
Bu baglamda 6ncelikle sunu belirtmek gerekir ki Taha Abdurrahman mevcut
modernist okumalari, yenilenme ruhunu temsil eden ilk ilkenin, yani resit
olma ilkesinin yanl tatbik edilmesinin bir sonucu olarak degerlendirmistir.
Yenilenmenin bagimsiz ve 6zgiin bir uygulama olmasini ifade eden bu ilke
acisindan bakildiginda Taha Abdurrahman’a goére mevcut modernist okuma-
larin en temel eksikligi, 6zglinliik olmaktadir. S6yle ki, yukarida da gordagi-
miiz tizere Téha Abdurrahman, yenilenme ruhunun resit olma ilkesinin temel
prensiplerinden birinin ézgiinliik oldugunu belirtmis; Islami uygulamanin 6z-
giinlitk anlayisinin ise “ge¢misle bagini siirdiiren 6zgiinliik” tarzinda olacagini
kaydetmistir. “Miisliiman bireyin, immetin gelenegi iginde faydasi sabit olanla
bagini muhafaza etmesine imkan veren bu 6zgiinliik”™’, Taha Abdurrahman’a

55 Rihu’l-hadase, s. 65-66.
56 el-Hadase ve'l-mukaveme, s. 31-32.
57 Rihwl-haddise, s. 176.
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gore, modern dénemde gerceklestirilen Kur’an okuma faaliyetlerinin en te-
mel eksikligidir. Zira mevcut yenilik¢i okumalarda karsimiza ¢ikan 6zgiinlik,
gecmisle bagi olmayan kopuk bir 6zgiinliiktiir. Téha Abdurrahman’a gére bu-
nun boyle olmasinin sebebi, mevcut yenilik¢i okumalarin, yenilenme ruhunu
esas alan okumalar olmayip yalnizca 6nceki bir yenilik¢i uygulamanin yani
modernitenin birebir taklidinden ibaret olmalaridir. Zira Batrda moderniteyi
tatbike koyanlar, onun, ge¢mise ait vasitalarla ve ge¢misin eserleriyle iligkisinin
olmamasini istemislerdir. Clinkii ge¢mis, onlarin zihninde, Ortagag boyunca
sikintisini gektikleri geri kalmislik bi¢imlerinden biri olarak iz birakmuistur.
Oysa ge¢cmis, Miislimanlar icin ilerleme demektir, medeniyet demektir. Hal
boyle iken, Islam iimmetinin gelenegi ve tarihiyle iliskisinde, Batnin gelenegi
ve tarihiyle olan iliskisini ayniyla takip etmenin gerekli oldugunu diisiinen
bazi arastirmacilar, 6nceki tefsirlerle bagi kopuk bir Kur’an okuma faaliyeti ici-
ne girmiglerdir. Dolayistyla bu okumalar, kendileriyle “geleneksel okumalar”>®
arasinda epistemolojik olarak ayrima gitmislerdir. Ote yandan geleneksel oku-
malarin itikadi bir karaktere sahip okumalar olmasina karsin bu modernist
okumalar, itikadi degil, elestirel okumalardir. Bu yoniiyle modernist okumalar,
Kur’an ayetlerinden bir itikat tahsil etmeye ¢alisan okumalar olmay1p elestiri-
lerini Kur’an ayetlerine tatbik etme amaci tasiyan okumalardir.>®

Taha Abdurrahman, 6zgiin olmadiklarini ve moderniteyi birebir taklit
ettiklerini diisiindiigii i¢in bu okumalar: “taklitci modernist okumalar” olarak
isimlendirmistir.°* Bu tiirden okumada bulunanlarin baginda Muhammed
Arkoun,®! Nasr Hamid EbG Zeyd ve Tayyib Tizinf'yi zikreden Taha Abdur-
rahman, elestiri ve degerlendirmelerinde daha ziyade Arkoun'un Mine’t-
Tefsiri'l-mevris ila tahlilil-hitabid-dini isimli eserini, Eb Zeyd’in Nakdii'l-
hitabid-dini ve Mefhiimiin-nas isimli eserlerini, Tizinnin en-Nassii’l-Kurdni:
Emdame iskaliyyeti’l-binye ve’l-kirde isimli eserini esas almis, dipnot kayitlarin-
da bunlarin ilgili yerlerine atifta bulunmugtur.5?

58 Taha Abdurrahman’a gore geleneksel okumalar iki kisma ayrilir: {lki “kurucu
okumalar”dir ki bunlar fukahasiyla, kelamcisiyla, tasavvufcusuyla miitekaddim alimlerin
gerceklestirdikleri okumalardir. Tkincisi ise “yenilik¢i okumalar”dir ki bunlar da
Selefcisiyle, islamcisiyla, bilimselcisiyle miiteahhir alimlerin gereklestirdigi okumalardur.
Her iki tiirtiyle bu okumalar, Kur’an'in tefsirleri olma vasfini hiiz olup imanin teorik
temellerini vazederler veya imanin pratik sebeplerini kuvvetlendirirler. Bk. Rithu’l-
hadase, s. 176.

59 Riuhv’l-hadase, s. 175-76.

60 Rihwl-haddse,s.177.

61 Taha Abdurrahman, Abdiilmecid es-Serefi ve Yusuf Siddik gibi bir kismu Tunus’ta bir
kismu Paris’te ikamet eden bazi kimseleri de (ki o bunlar1 “Tunus Ekoli” olarak tavsif
etmektedir) Arkoun’un takipgileri arasinda zikretmektedir.

62 Rithu’l-hadase, s.177.
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Simdi Taha Abdurrahman’in “taklitci ve modernist” olarak tavsif ettigi bu
okumalarin temel nitelikleri ve basvurduklar: strateji ve planlar hakkindaki
izahatinin nakline gecebiliriz.

3.1. Taklit¢i Modernist Okumalarin Uygulamaya
Koyduklar: Planlar

Tah4 Abdurrahman’a gore “taklitci modernist okumalar”®® elestirel pro-
jelerini hayata gecirirken su stratejileri ve/veya elestirel planlar1 takip et-
mislerdir: 1. Begerilestirme plani. 2. Aklilestirme plani. 3. Tarihsellestirme
plani. Taha Abdurrahman bu planlarin her birinin su {i¢ 6geden/bilesenden
olustugu kanaatindedir: i. Modernist okumanin gerceklesmesini amagladig1
“elestirel hedef”®4. ii. Elestirel hedefe ulagma adina yiiriitiilecek faaliyetleri
koordine edici mekanizma. iii. Elestirel hedefe ulasmak amaciyla uygulamaya
konulacak olan sistematik islemler.®> Simdi TAh4 Abdurrahman’in gerek bu
planlar gerekse onlarin bagvurdugu arag ve islemler hakkindaki agiklamala-
rina gegebiliriz.

3.1.1. Beserilestirme Plani

Taha Abdurrahman’a gore, taklit¢i-modernist okumanin esas aldig ilk
plan, “beserilestirme plan1”dir.®® Bu planin elestirel hedefi, Kur’an'in kutsal
bir keldm oldugu inancinda ifadesini bulan “kutsallik anlayisini” ortadan
kaldirmaktir. Bu elestirel hedefin tahakkuku icin modernist okumalarin bag-
vurdugu diizenleyici ara¢ “Kur’an ayetlerini ilahi diizlemden beseri diizleme
indirgemek” olmugtur.%” Taklitci modernist okumanin Kur’an nassini beseri

63 Taha Abdurrahman “modernist okuma” ile “gagdas okuma” arasinda ayrima gitmektedir.
Ona gore modernite, Bat1 toplumunun kiiltiir ve medeniyet tarihiyle irtibatli bir
olgu iken, ¢agdaslikta boyle bir irtibat zorunlu degildir. Zira ¢agdas okuyucu, i¢inde
bulundugu asrin kazanimlarini esas alir, bunu yaparken bu kazanimlarin ortaya
¢ikmasini saglayan tarihi sartlarin yeniden tretimiyle ilgilenmez; dahasi bu sartlarin
yerine, gergeklestirdigi okumaya taniklik eden medeniyete has tarihi sartlar koyar.
Ona gore s6z gelimi, Muhammed $ahrar’un el-Kitdb ve’l-Kuridn isimli eserinde
gergeklestirdigi okuma gagdas bir okumadir. Zira $ahrir eserinin isminde, yaptiginin
¢agdas bir okuma oldugunu bizzat belirtmistir. Zaten Nasr Hamid gibi modernistler
de Sahrtr’un ¢aligmasini elestirmisler ve onda modernist bir karakterin bulunmadigini
soylemislerdir.

64 Taha Abdurrahman’a gére bu hedef, muayyen bir itikadi engelin ortadan kaldirilmasidir.

65 Rithu’l-hadase, s. 178.

66 Taha Abdurrahman bu plani “et-te’nis” veya “el-ensene” kavramlariyla ifade etmektedir.

67 Rithu’l-hadase, s.178.
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diizleme indirgemede bagvurdugu sistematik islemlerden bazilari ise Taha
Abdurrahman’a gore soyledir:%8

i. Kur'an'dan bahsederken sayg: ifadelerini kullanmamak: Modernist
okuyucu, miiminlerin Kur’an'dan bahsederken ona olan saygilarinin bir ifa-
desi olarak kullandiklar: “Kur’an-1 kerim”, “Kur’an-1 aziz”, “Kur’an-1 hakim”,
“Kur’an-1 miibin” “ayet-i kerime”, “kalellah”, “sadakallahu’l-azim” gibi saygi
ifadelerini kaldirmis ve bunlar: kullanmama yoluna gitmistir.

ii. Kur’an hakkinda kullanimi yaygin olan kavramlarin yerine yeni kav-
ramlar kullanmak: “Hitéb-1 ilahi” yerine “hitab-1 nebi”, “niiztilirl-Kur’an” yeri-
ne “ez-zéhirati’l-Kur’aniyye” veya “el-vékiatii’l-Kur’aniyye”, “Kur’dn-1 Kerim”

Am e

yerine “el-miidevvenetir’]l-kiibrd’, “ayet” yerine “ibare” kavramlarinin kullanil-
mas1 boyledir.

iii. Allah kelam ile beser kelamini es diizeyde delil tutmak: Moder-
nist okuyucu bir konuda beser kelaminin tanikligina bagvurma ile Kur’an
ayetlerinin tanikligina bagvurma arasinda bir fark gérmez. Modernist oku-
yucularin, kaleme aldiklar: eserlerin boliim bagliklarinda, Kur’an ayetleri ile
gayri muslim, hatta ateist arastirmacilarin sozlerini bir arada vermeleri buna
ornek gosterilebilir.

iv. 11ahi hitabin mubhtelif diizeyleri arasinda ayrima gitmek: Modernist
okuyucu vahiy-tenzil, vahiy-mushaf, s6zli Kur’an-yazili Kur’an arasinda bir
fark gordiigii gibi vahyin Levh-i mahftizdaki hali ile Arap diline dokiilmiis
hali arasinda da ayrimi dngdrmektedir.

v. Kur’an ile Hz. Is4 arasinda benzerlik kurmak: Modernist okuyucu “Al-
lah kelimi1 nasil Hz. Is&'da ete kemige biiriinmiis ise, ayn1 sekilde Kur’an'da
da viicut bulmustur” seklinde bir kabulii esas almakta ve bunun tzerine su
hiikmii bina etmektedir: Nasil ki Misliimanlar’a gore, sahsinda vahiy ete ke-
mige biiriinmiis olan Hz. s, ilihi bir yapiya sahip degildir ve begeri bir yap1
arzetmektedir, ayn1 sekilde vahyin viicut buldugu Kur’an da iléhilik vasfi
tastmamalidir, beserilik vasfin1 haiz olmalidir.®

Tédha Abdurrahman’a gore Kur’an beseri diizeye indirgemeyi esas alan bu
sistematik islemlerin tatbiki, Kur’anl, siradan dilsel bir metne dontistiirmeye
gotirir ve bu durumda Kur’an, herhangi bir beseri metinden farksiz hale
gelir. Ona gére modernistler Kur’an nasst ile beseri metinler arasinda kurulan
bu benzerlikten su sonuglar1 devsirmeye calismaktadirlar:”°

68 Rithu’l-hadase, s. 178-80.
69 Bk. Rithu’l-haddse, s. 178-80.
70 Rithuw’l-hadase, s. 180-81.
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i. Boylece Kur’an nassi, olusumunu, dilinin ait oldugu kiiltiriin gerekle-
rine gére tamamlamis olan siradan bir nas halini alir. Béyle olunca da s6z
konusu 6zel kiiltiirel alana miiracaat olmaksizin Kur’an'in anlagilmast miim-
kiin olmaz ve Kur’an, mutlak olanla irtibatli olmaktan ¢ikarak nisbi olanla
irtibatl hale gelir.

ii. Kur’an nassi, miiteaddit anlam ihtimallerine agik olan ve sinirsiz tevili
kabul eden kapal1 ve ¢elisik bir nassa doniisiir. Buna gore tevil sahiplerinin
kendi tevillerinin hakikati yakaladigini iddia etmesi diginda, bir tevilin dige-
rine kars1 herhangi bir iistiinliigii olamaz.

iii. Kur’an nassinin agkin kaynagiyla iliskisi kopar ve biitiiniiyle yorum-
cuyla irtibath bir hal alir. Modernist okuyucuya gére Kur’an'in miitekellimi ile
dogrudan bir baglantiya sahip olmadigimizdan, O'nun kasdini tespit etmek
imkansiz olacaktir. Bu durumda Kur’an1 okumaya tabi tutan kimse, kasdi,
gerek sahip oldugu kiiltiirel arka plani ve epistemolojik birikimi gerekse i¢in-
de bulundugu i¢timali, siyasi halin referansiyla tespit etmeye ¢alisir ki, bu da
mana ve kasit olarak ulasilan seyin, insani bir i¢erik oldugu anlamina gelir.

v. Kur’an nassinin tam olmadig1 ve eksik oldugu: Modernist okuyucuya
gore cem ve istinsah faaliyetleri esnasinda Kur’an'dan bazi boliimlerin Kur’an
disinda kalmas seklinde metin diismesi vuku bulmus olabilecegi gibi, su veya
bu kesimin menfaatlerine hizmet etmeye, o kesimin otoritesini gii¢lendirip
mesrulagtirmaya doniik bazi beseri ifadelerin Kur’an’a ildve edilmesi seklinde
kendini gosteren bir metin ilavesi de gergeklesmis olabilir.”!

3.1.2. Aklilestirme Plani

Téaha Abdurrahman, taklit¢i-modernist okumanin esas aldig: ikinci plani
“aklilestirme plani” olarak isimlendirmektedir.”> Ona gore bu planin hedefi
“Kur’an bir vahiy olup fizik 6tesi dlemden gelmistir” itikadinda ifadesini bu-
lan “metafiziksellik” anlayigini ortadan kaldirmaktir. Bunu temine yonelik
olarak bagvurulan arag, Kur’an naslarint modern yontem ve kuramlarin te-
darik ettigi inceleme ve arastirma araglarina agmaktir. Téha Abdurrahman’a
gore modernistler s6z konusu elestirel hedefe ulasmak i¢in su 6zel sistematik
islemlere bagvurmuslardir:”?

i. Kur’an ilimlerini elestirmek: Modernist okuyucu, klasik Kur’an ilimle-
rinin, statik epistemolojik araglar oldugu kanaatindedir; dolayisiyla da nakle

71 Bk. Rithu’l-haddse, s. 180-81.
72 Taha Abdurrahman bu plani et-te'nis ve el-ensene kavramlariyla ifade etmektedir.
73 Bk. Rithu’l-hadase, s. 181-83.
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dayali bu ilimler ona gore elestiriye tabi tutulmalidir. Clinki s6z konusu ilim-
ler, bu haliyle, Kur’an1 a¢ik akli diistincenin gerektirdigi sekilde ele almay1
engelledigi gibi, Kur’an nassinin bizzat kendisine basvurmay1 da engellemek-
tedir.

ii. Din bilimleri alaninda kabul gérmiis yontemlere bagvurmak: Mo-
dernist okuyucu, Tevrat ve Incil arastirmalarinda takip edilen din bilimi
yontemlerini,’4 Kur’an aragtirmalari alanina aktarmada hig tereddiit goster-
mez. Ciinkill ona gore semavi kitaplar arasinda olsun, onlarin ifade ettigi dini
gerekler arasinda olsun bir fark bulunmamaktadir.

iii. Insan ve toplum bilimleri alaninda kabul gérmiis yontemlere bagvur-
mak: Modernist okuyucu; dilbilim, semiyoloji, tarih, sosyoloji, antropoloji,
psikoloji ve psikanaliz gibi insan ve toplum bilimlerine ait yontemleri Kur’an
nassina uyarlamada herhangi bir sakinca gérmez. Clinkii o, Kur’an aras-
tirmanin gerekleri ile sair metinleri aragtirmanin gerekleri arasinda hicbir
farkin bulunmadig: kanaatindedir.

iv. Yeni elestirel kuramlar1 ve modernist felsefeleri istihdam etmek: Mo-
dernist okuyucu, yirminci asrin ikinci yarisinda edebiyat ve fikir alaninda
varlik kazanmis olan elestirel teorilerden yardim almada bir sikint1 duymaz.
Bu anlayisinin bir uzantis: olarak yapisalcilik, hermenétik ve yapibozum-
culuk gibi disiplinlerde karsimiza ¢ikan sdylem analizi yontemlerine, keza
edebiyat elestirisine yonelik yeni yaklagimlara alabildigine bagvurur.”> Ancak
bunu yaparken s6z konusu teorilerin sonuglarinin ne olduguna, onlarin bir
kisminin diger kismini gecersiz addettigine, bazilarinin ise tarih sahnesinden
silinip gittigine aldirmaz.

v. Aklin mutlak hakimiyete sahip oldugunu kabul etmek: Modernist oku-
yucu, akil yliriitmeye kapali hi¢bir ayet bulunmadigi, dahast Kur’an1 anlama

74 Taha Abdurrahman anilan disiplinler icerisinde 6zellikle sunlar: zikretmektedir:
“Karsilastirmali Din Bilimleri”, “Dinler Tarihi’, “Tefsir (Kitab-1 Mukaddes Tefsiri) Tarihi”,
“Teoloji Tarihi”.

75 Téha Abdurrahman’a gore gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de felsefi séylem itibariyle
taklide yonelenler vardir. S6z gelimi ge¢miste Ibn Seb‘in Aristo’yu bire bir taklit etmis
ve bu taklit isini 6yle bir noktaya vardirmistir ki, sayet Aristo “Ayakta olan kimse
ayni zamanda oturmaktadir” seklinde aklin kabul etmeyecegi bir s6z séylemis olsa
bile onu ayniyla tekrarlamistir. Taha Abdurrahman’a gére goniimiizde de bu tarz bir
taklit icerisinde bulunanlar vardir: “Bir baksana bu ¢agdas Arap dustintirler, nasil,
dogru olsun yanlis olsun bagkalar: (Batililar) hermendétikte bulundugunda onlar da
aynisini yapiyorlar, arkeolojik bir yaklasim gergeklestirdiklerinde onlar da aynisim
gerceklestiriyorlar, yapibozuma gittiklerinde onlar da yapibozuma gidiyorlar” Bk. Taha
Abdurrahman, Fikhii’l-felsefe -2- : el-Kavlii'l-felsefi, kitabii’l-mefhiim ve't-tesil (Beyrut:
el-Merkezii’s-sekafiyyirl- Arabi, 2005), s. 11-12.
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baglaminda aklin duracag: ve Gtesine gecemeyecegi muayyen/belirlenmis
sinirlarin var olmadigs, aklin muttali olamayacag 6zel ufuklarin mevcudiye-
tinden bahsedilemeyecegi kabuliindedir. Aklin Kur’an ayetleri karsisindaki
durumuna bakig1 bu olan modernist okuyucunun, miitekaddim alimlerin
ortaya koydugu tefsirlere siipheyle yaklagmasi son derece dogaldir.”®

Taha Abdurrahman’a gore bu sistematik islemler, Kur’an nassini, mono-
teist-paganist sair dini metinler gibi bir metin haline déniistiirmeyi amagla-
maktadir. Ona gore Kur’an nassi ile diger naslar arasinda kurulan bu benzer-
likten modernistler su sonuglar1 devsirmek istemiglerdir:””

i. Farkli bir vahiy anlayisina gitmek: Modernist okuyucu, geleneksel vahiy
anlayisinin kabulintin artik méimkiin olmadigi, dolayisiyla da onun yerine
aklin onay verecegi yeni bir vahiy anlayisina gidilmesi gerektigi kanaatinde-
dir. Bu yeni anlayis ¢ergevesinde vahiy kavramina “Allah’in bir peygamber
olsun, dahi biri olsun, insana has kildig1 bir mevhibe” ya da “Insan olsun, hay-
van olsun, cansiz olsun, muayyen bir varlig: ayricalikli kilan gorev” seklinde
bir anlam yiiklenmis, buna bagl olarak da vahyin icerigi ahlaki ve manevi
alana minhasir kilinmstir.

ii. Kur'amin (diger semavi kitaplardan) bir iistiinligiiniin bulunmadi-
g1: Modernist okuyucu Tevrat ve Incil itibariyle s6z konusu olan tavsif ve
yargilarin ayniyla Kur’an itibariyle de sabit olacag1 kabuliindedir. Ona gore
Kur’anmn herhangi bir konuda bu iki kitaptan iistiin oldugu yoéniinde bir
iddiaya gitmek imkénsizdir. Bu durum tahrife ugramaktan korunmus olma
itibariyle de boyledir. Bu sebeple modernist okuyucuya gére Tevrat ve Incil’in
maruz kaldig: tahrifin, Kur'an'in bagina gelmis olmasi da pekala miimkindiir.

iii. Kur’an metninin tutarsiz oldugu: Modernist okuyucuya gére Kur’an'in
gerek stire ve ayetleri, gerekse ele aldigi konular: mantiki bir tertibe sahip
degildir. Bu durum Kur’anin maksatlarinin anlagilmasi noktasinda celiski-
lere yol agmaktadir. Keza Kur’an metni tarihi tutarhiliktan da yoksundur. Bu
ylizdendir ki onda olaylarin akisinin kimi zaman yanlis kurgulandig: goriil-
mektedir.

iv. Kur’an metnine mecazin/sembolizmin hakim oldugu: Modernist oku-
yucu mecaz ve istiarelerin Kur’an metninde delil ve burhanlara baskin oldugu
kanaatindedir. Ona gore Kur’an nassinin esas aldigi akil, istidlale ve mantiga
dayal1 akildan ziyade, kissaci ve mitik akla daha yakin durmaktadur.

76 Bk. Rithu’l-haddse, s. 181-83.
77 Bk. Rtthv’l-hadase, s. 183-84.
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v. Akilla ¢elisen Kur’ani naslarin devre dist birakilmasinin gerektigi: Mo-
dernist okuyucu, Kur’an nassinda akilla ¢elisen hiikiim ve haber adina ne
varsa her seyin, su an itibariyle devre dist kalmis olan beseri idrak donemle-
rinden birine yonelik tarihi taniklar olmanin 6tesinde bir anlam ifade etme-
digi kabuliindedir. Bu ylizdendir ki modernist okuyucuya gore s6z konusu
hiikiim ve haberler asli baglamlarinda birakilmali; onlarin medliilleri, iginde
viicut bulduklar: idrak doneminden sonraya ait olan ve akilcilik bakimindan
onu agan diger idrak dénemlerine taginmamalidur.

3.1.3. Tarihsellestirme Plani

Taha Abdurrahman, taklit¢i-modernist anlayisin esas aldig1 ti¢tincii pro-
jeyi “tarihsellestirme plani” olarak isimlendirmektedir.”® Ona gore bu plan,
esas itibariyle Kur’an'in sabit ve ezeli hitkiimler getirdigi ve Kur’an'in hiikiim
degeri bulundugu anlayisina son vermeyi hedeflemektedir. Tarihsellegtirme
planinin s6z konusu hedefe ulasmada bagvurdugu arag “Ayetleri, kendi cev-
resel sartlarina, zamanina ve muhtelif baglamlarina irca etmek”tir.”® Bunu
gerceklestirmek icin ise su sistematik islemlere bagvurulmaktadir:8

i. Modernist okuyucu, klasik tefsir anlayisinda kabul goren esbab-1 niiz{l,
néasih-mensih, peyderpey niizll gibi tarihi yontemlerin, ahkdm ayetlerinin
muayyen tarihi olaylarla irtibat icinde oldugunu gozler 6niine serdigini gos-
termeye ¢aligmakta, anilan konularin Kur’an ayetlerinin tarihsel diyalektik bir
yapiya sahip oldugunu ortaya koydugu diisiincesinden hareketle de, Kur’an
ayetlerini tarihsel elestirinin konusu kilmaktadir.8!

ii. Modernistler, ahkam ayetlerinin her zaman hukuki kural tagimayacagi
kanaatindedir. Bunun sebebi, onlara gore ahkam éyetlerinin icerdigi hitkmiin,
kimi zaman emir kipiyle, kimi zaman ise haber kipiyle gelmesi; kimi zaman
am, kimi zaman has olmasi; kimi zaman nasih kimi zaman da mensth ola-
bilmesidir. Biitiin bunlar modernistlere gére ahkdm éyetlerinin tesrii degeri
ve baglayiciligi hakkinda iist diizeyde bir ihtilafin olusmasina yol agmaktadir.

iii. Ahkdm ayetlerinin sayisini azaltmak: Modernistlere gére, Kur’an
ayetlerinin bitlinti icinde ¢ok az bir yekiine tekabiil eden ahkam ayetleri nazil

78 Taha Abdurrahman bu plani te’rih ve erhane kavramlariyla ifade etmektedir.

79 Rihu’l-hadase, s. 184.

80 Bk. Rithu’l-haddse, s.185-86.

81 Taha Abdurrahman’a gore, modernist okuyucunun anilan ilimlere bagvurmasi ile
fukaha ve miifessirlerin basvurmasi arasinda fark vardir. Ciinkii modernist okuyucu,
anilan konulara, miitekaddim ulemanin atfettigi roliin ¢ok 6tesinde bir rol atfetmis ve
klasik ulemanin bu konularda gitmedigi sinirlarin 6tesine ge¢mistir.
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olduklar: sartlara ve zamana bagli olarak sekillenmislerdir. Bu dyetlerin cogu
yuriirlikten kalkmis, hatta bazilar: tekrar yiriirlik kazanmalar miimkin
olmayacak sekilde tarihe mal olmustur. Bu sebepledir ki modernistler ahkdm
ayetlerinin sayisin1 miimkiin mertebe asgari diizeyde tutmaya ¢agirmislar,
gelecekte bir kisim ayetlerin devre dis1 kalma imkanini da dikkate alarak bu
sayinin sekseni gecemeyecegini belirtmislerdir.

iv. Ahkam ayetlerine gorecelik atfetmek: Modernistlere goére, ahkam
ayetlerinin delaleti, yalnizca sebeb-i niiztllerine konu olan olaylarla sinir-
11 olmayip tefsire tabi tutulduklar: ana da delalet eder. Dolayisiyla da nazil
olduklar1 an itibariyle ifade ettikleri anlama ilave anlamlara da isarette bu-
lunurlar. Miifessirler ve fakihler kiiltiirel, igtimayi, iktisadi ve siyasi ilgilerinin
farkliligina bagl olarak bu ayetlerden farkli anlamlar elde etmislerdir. Biitiin
bunlar ahkam ayetlerine sabit ve mutlak anlamlar yiiklemenin miimkiin ol-
madig1 anlamina gelir.

v. Tarihsellik vasfini akideye de tesmil etmek: Modernistler, tarihsel olma
vasfinin yalnizca hadler, kisas ve muamelatla ilgili dyetlere has olmadigy, iba-
detlerle ilgili ayetleri de kapsadig: kanaatindedirler. Onlara gére Kur’an'n ele
aldig1 akide konulari, bu ayetlerin nazil oldugu asrin epistemolojik diizeyi ile
irtibathidir. Dolayisiyla Kur’an, vahyin ilk muhataplarinin idrak derecesiyle
irtibath tasavvurlari esas almigtir. [lk muhataplarin idrak diizeyinin, elestirel
idrakin ¢ok altinda olmasi, Kur’anin mevzubahis ettigi bazi tasavvurlarin
mitolojik bir karaktere sahip olmasi gibi bir sonucu dogurmustur.

Taha Abdurrahman’a gore tarihsellestirmeyi esas alan bu sistematik islem-
ler, Kur’an’i, herhangi bir tarihsel metne dontigtirmeye gotiirecektir. Ona gore
Kur’an metni ile tarihsel metinler arasinda kurulan bu benzerlikten moder-
nistler su sonuglari devsirmeye calismislardir:32

i. Kur’an'mn her seyin beyanini icerdigi kabuliiniin iptali: Modernistlere
gore, diger ayetlerle kiyaslandiginda ahkdm éyetlerinin sayisi son derece az-
dir. Buna ilave olarak ahkam ayetlerinin biiyiik boliimii has veya mukay-
yet olarak varit olmaktadir. Dolayisiyla birtakim sahislarla, durumlarla ve

82 Bk. Rithu’l-haddse, s. 186-88. Taha Abdurrahman’a gore, modernistler 6yle bir iman
tasavvuru gelistirmislerdir ki semavi dinlerin higbirinde b&yle bir iman telakkisini
destekleyecek dini bir referans bulmak miimkiin degildir. $6yle ki, semavi dinlere gore
iman, goniil diinyasinda bir huzur miras birakir ve uzuvlarn fiilleriyle kuvvet kazanr.
Oysa modernistler imanin, birtakim sorgulamalara yol agmas: sebebiyle, goniilde bir
gerginlik tevlit ettigi, teabbiidi uygulamalarin ise, belli stnirh ritiielleri zorunlu kilmasi
sebebiyle, imanin zayiflamasina yol agtig1 kanaatindedirler. Onlarin kabultine gore kisi
geleneksel dindarlik bi¢imlerinden kurtuldugu dl¢tide yenilikgi girisimlerde bulunma
imkani yakalar. Bk. Rithu’l-haddse, s. 188.

32



Magal: Taha Abdurrahman’in... Modernist Kur’an Yorumlarina Yonelik Elegtirisi

sartlarla irtibathidirlar. Bu yoniiyle de s6z konusu sahis ve sartlarin ortadan
kalkmastyla amelden diismektedirler. Ote yandan fukahanin Kur’an metnin-
den istinbat ettigi hiikiimler, beseri ¢ikarimlardan ibarettir. Bu hiitkiimlerin
onlar1 gerceklestirenlere nispet ediliyor olusu, Kur’an metninin, Islami tegriin
biitiiniinii iermedigi anlamina gelir. “El-yevme ekmeltu lekum”®? gibi ayetler,
modernistlere gore, Kur'anin, tesri adina ne varsa hepsini igerdigine degil,
onun niizlinin tamamlandigina delalet etmektedir.

ii. Ahkam ayetlerini, baglayiciligi bulunmayan tavsiyeler konumuna in-
dirgemek: Onlara gére ahkam ayetleri tanzim edici kanunlar olmay1p sadece
birtakim tavsiye ve nasihatlerden ibarettirler. Bir bagka ifadeyle, bu éyetler
Miisliiman bireyin giindelik hayatta karsisina ¢ikan problemlerin hallinde
yardimina bagvuracagi belli tavsiyeler olmanin 6tesinde bir deger tagimaz.

iii. Kur’an kisisel batini/i¢ ahlaka miinhasir kilmak: Modernistlere gére
Kur’ani talimatlar, esas itibariyle Misliimanlarin gonillerine ve i¢ diinya-
larina hitap eden belli nasihat ve tavsiyelerden ibarettir. Bu tavsiyelerin “Ey
miiminler!” diye baglamasi ve “gercek miiminler iseniz” veya “samimi ise-
niz” seklinde son bulmasi da buna delélet etmektedir. Bunun da dtesinde
ahkém ayetlerinin ¢ogu, yalnizca uhrevi cezadan bahsetmektedir. Hadler gibi
diinyevi cezalardan bahseden éyetlerin tovbe kapisini agik tutmasi da, onlarin
gonle hitap eden nasihatler oldugunu teyit eder. Zira t6vbe, kalbe ait ahlaki
bir fiildir, azalara ait kanuni bir fiil degil.

iv. Dindarlik anlayisini yenilemeye ¢agrida bulunmak: Modernistlere gore
Kur’an nassindan, modernite felsefesi ile insicamli bir dindarlig1 ¢ikarmaya
ihtiyag vardir. Bu &yle bir dindarlik olmalidir ki, onda, kisilerin hiirriyetini
sinirlayan acik bir baskiya, insanlarin tutum ve davraniglarini daraltan kars
konulamaz kurallara, onlarin akillarinin takat getiremeyecegi modasi ge¢mis
mitolojilere asla yer yoktur. Bu vasiftaki bir dindarlik kisisel imana dayanma-
lidir ve bu dindarlik dahilinde kisi, bireysel hayatinin bir par¢as: olan ibadet
tarzini da kendisi segebilmelidir.

3.2. Taklit¢i Modernist Okumalarin Elestirisi

Tah& Abdurrahman, “taklitci modernist okumalar”in Kur’an tefsir nok-
tasinda izledigi bu ti¢ elestirel planin agiklamasini bitirdikten sonra, bu oku-
malarin tashihine ge¢mekte; bu baglamda evvelemirde s6z konusu okuma-
larin referans kaynagini olusturan moderniteyi esas almaktadir. Modernite
olgusunun veya yenilenmenin Batili uygulamasinin en karakteristik ozelligi,

83 el-Maide 5/3.
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gecmise ait her seyle irtibati koparmaktir. Oysa onu taklit etmeyi esas alan
bu taklit¢i modernist okuma sahipleri, kadim olanla irtibat: biitiiniiyle kes-
memektedirler. Bir bagka ifadeyle, onlar kendi gegmisleriyle irtibat1 kesseler
de, Batrnin ge¢misiyle ilgilerini stirdiirmektedirler. Ciink{i onlar modernist
uygulamay1, Batrnin tarihinde vuku buldugu sekliyle ve bu uygulamanin
evrelerini ve asamalarini birebir taklit etmek suretiyle uygulamaya kalkis-
muglardir. Bir bagka ifade ile, onlar 6zgiin yenilik¢i bir uygulama yoluna git-
memisler, kendi tarihlerinin 6zel olusundan hareket etmemislerdir. Nitekim
onlarin mezkar {i¢ plani, Avrupada aydinlanmacilarin Kilise ricaline karst
giristikleri miicadelede esas aldiklar {i¢ ilkeden iktibas edilmedir.8* Soyle
ki, “beserilestirme plan1’, aydinlanmanin “Tanrryr degil, insan1 merkeze al-
mak gerekir” ilkesinden; “aklilestirme plan1’, aydinlanmanin “yalnizca akildan
yardim almak gerekir” ilkesinden; “tarihsellestirme plani” ise aydinlanmanin
“yalnizca diinyaya ilgi atfetmek gerekir” ilkesinden iktibastir. Biitiin bunlar
gostermektedir ki modernist okuyucular, Batrda aydinlanmaci ilkelerin tirtin
verdigi bilgi, disiplin, yontem, vasita ve teorileri esas almislar; onlar1 Kur’an
ayetlerine uyarlamaya koyulmuslar, haliyle de cogunlukla Batili ilim adamla-
rinin Tevrat ve Inciller itibariyle ulagtiklar1 sonuglarin aynisini tekrarlamanin
Otesine gidememislerdir. Ge¢mis bir uygulamayi esas almis olmalarina bagh
olarak mazi ile ilisigi kesememis olmalari, onlarin yaptiginin esas aldiklari
modernite agisindan bile kabul edilebilir olmadigini gosterir. Ciinkii moder-
nitenin en belirgin vasfi, gecmisle ilisigi kesmektir.8°

Taha Abdurrahman’a gére modernistler, Batili yenilenmede olup biteni
birebir taklitte basarili olamamislar, saglikli sonuglara ulasgamamaiglardir. Bu
basarisizligin sebeplerinden bazilar1 ona gore sdyledir:8

i. Modernistlerin tespit ve tenkit giiciine sahip olmamalari: Herhangi bir
aracy, herhangi bir mevzuya uyarlamanin bir mesruiyeti olmasi gerekir. Arag
ile konu arasinda bir miinasebet olmas: durumunda bdyle bir mesruiyet-
ten s6z edilebilir ve yapilacak uyarlama, iste o zaman mesru bir uyarlama
olur. Arag ile konu arasinda bir miinasabetin var olduguna ise su durumda

84 Téha Abdurrahman’a gore soz konusu tg ilke soyledir: 1. “Artik Tanrr'y1 degil, insani
merkeze almak gerekir” ilkesi. Bu ilke sayesinde Kilisenin manevi vesayeti reddedilmistir.
2.“Vahiyden degil, akildan yardim almak gerekir” Bu ilke sayesinde Kilise'nin kiiltiirel
vesayeti reddedilmistir. 3.“Ahirete degil diinyaya ilgi gdstermek gerekir.” Bu ilke sayesinde
Kilise'nin siyasi vesayeti reddedilmistir. Taha Abdurrahman’a gére modernist okuma
gerceklestirenlerin takip ettikleri elestirel planlara derinlemesine baktigimizda, onlarin
Batr'ya hakim olan bu ilkelerden alinma olduklar: goriilecektir. Bk. Rithu’l-hadase, s.
189.

85 Bk. Rithu’l-hadadse, s. 188-90.

86 Bk. Rithu’l-haddse, s.190-92.
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hiikmedilir: Arag, kaynagindan baska bir yere nakledildiginde héla icra ka-
biliyetini siirdiiriiyor ve mevza da o ara¢ kendisine tatbik edildiginde 6zel
olusunu muhafaza ediyorsa. iste TAhA Abdurrahman’a gére modernist oku-
yucular, nakli gerceklesen aragclar ile onlarin nakledildikleri konular arasinda
bu tiirden bir miinasebetin var olup olmadigin: tespit edecek kudrete sahip
degillerdir. Dolayisiyla onlarin yapmasi gereken 6nce bu yonde bir kudret
kazanmaya ¢alismak olmalidir. Ciinkii nakli gerceklesen aracin tatbik edildigi
yeni 6zel sahada icra kabiliyetine sahip olmasi, ancak bu sayede saglanabilir.

ii. Modernistlerin nakli ger¢eklesen vasitalarin kullaniminda yetersiz kal-
malart: Bu kimseler, transfer ettikleri yontem ve teorilerin gogunu kullanma-
ya muktedir olmadiklar1 gibi, bu yontem ve teorilerin esas aldiklar1 teorik
gerekeeleri ihata edecek ¢apa da sahip degillerdir. Hal boyle iken bilimsel
yapist hentiz kemale ermemis olan ve hala gelisim ve test slirecinde bulunan
ya da koklesmis bilimsel basarilardan ziyade, elestirel araglardan ibaret olan
yontem ve teorilerin en azindan bazilarini nakletme yoluna gitmemeleri ge-

rekirdi.8”

iii. Modernistlerin modasi ge¢mis vasitalarla amel etmede 1srar etmeleri:
Bu kimseler esas aldiklar1 menkul araglarin gegerliligini gdstermeye ¢abala-
muglar, bu baglamda onlara muhalif olanlar1 “gelenekselcilikle”, “taklitcilikle”,
“seleficilikle” ve “sabit fikirlilikle” itham etmislerdir. Ancak ¢ok ge¢meden esas
aldiklar1 bu menkul vasitalarin terkedilme zarureti hasil olmustur. Hal béyle
olmakla birlikte, onlar esas alinabilir bir yan1 kalmamis bu yéntemleri ne
gozden gecirmisler ne fayda saglayip saglamadigini ve elverisliligini sorgu-
lamislar ne de gegerliligi bulunmayan bu yontemleri esas almalar1 sebebiyle
kendilerini kinama yoluna gitmislerdir. Tam aksine onlar orada burada bul-
duklar: biitiin vasitalar1 Kur’an nassina uyarlamaya devam etmisler, bunu
yaparken de s6z konusu vasitalarin tarihselligini ve sonuglarinin géreceligini
dikkate almamuislardir.

iv. Modernistlerin ulastiklar1 sonuglari abartmalari: Onlar gerek naklet-
tikleri vasitalari, gerekse bunlar tiretenleri gozlerinde biytlitmislerdir. Bu-
nun sebebi, onlarin benzeri vasitalar icat etmek bir yana, elestiriden bile
aciz olmalaridir. Bu sebepledir ki modernistler, soz konusu vasitalarin biitiin
turlerine, bitin tiplerine ve diizeylerine bagvurmuslar; onlarin olaganiistii
diizeyde bir analitik ve elestirel fayda sagladigini diisinmiigler; muhata-
ba, bu vasitanin {riinii olan seylerin, Kur’an nassini yenilik¢i bir okumaya
tabi tutmada nihal noktayi ifade ettigi hissini vermislerdir. Oysa ulastiklar:

87 Bu yondeki benzeri degerlendirmeler i¢in ayrica bk. Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-
menhec, s.10-11.
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sonuglar derinlemesine incelendiginde goriilecektir ki —¢cok az bir bolimi
hari¢- onlar ya Batili ilim adamlarinin ulagtiklar: seylerin bir tekraridir ya
[slam alimlerinin énceden gergeklestirdikleri tespitlerin bir tekraridir ya da
stradan tespitler olup gerek Batililar'in gerekse Islam alimlerinin elde ettikleri
bulgularin seviyesine ¢ikacak diizeyde degildir.

v. Modernistlerin Kur’ani hakikatlerin tertibini altiist etmeleri: Menkul
araglar1 uyarladiklar: konular, ashi itibariyle, bu araglarin vazina sebep olan
konular olmadigindan, o konularla ilgili tavsif ve degerlendirmelerinde,
[slAimi gevrenin kabul ettigi tertibin tesinde bir tertip ortaya koymuslar,
buna bagl olarak da sonra gelmesi gerekeni 6ne almislar, 6nce olmas: gere-
keni sona birakmuglar; asli olani fer‘t konumuna indirgemis, ferl olani ise asli
konumuna ytikseltmislerdir. Bununla da yetinmemisler miitekaddim miifes-
sirlerin zikrettikleri rivayet ve goriislere “tabi olunmamasi ve dikkate alinma-
masi gereken $az goriisler ve hatali izahlar” olarak yaklasmuslar; sonrasinda da
bu rivayet ve goriisler i¢cinden saz olanlari 6ne ¢ikarip onlar1 “meshur goris”
ve “kabul gérmiis usul” olarak lanse etmisler, onlarin iizerine fasit ¢ikarimlar
ve tuhaf hiitkiimler bina etmislerdir. Yani miifessirlerin goriisleri i¢inden séz
olanlar1 esas almislar, buna karsin cumhur tarafindan benimsenen ve meshur
olan goriisleri dikkate almamuslardir.

vi. Modernistlerin Kur’an nassi tizerinde sek ve siiphe uyandirmalari: Mo-
dernistlere gore Kur’an nassinin kaynagi, kutsiyeti, tamlig1 ve gecerliligi hu-
suslar1 da dahil, Kur’an nassinin gizli yanlarini agiga ¢ikarmak icin ise siiphe
ile baglamak gerekir. Modernistler bunu soylerken siiphenin hi¢bir seyde ha-
kikate ulagtirmayacagini, faydasinin yalnizca bir sahaya, yani maddi olgular
sahasina miinhasir oldugunu gérememislerdir. Oysa Kur’an ayetleri maddi
olgular sahasina degil, degerler sahasina aittir. Dolayisiyla Kur’an ayetleri iti-
bariyle hakikate ulasmada fayda saglayacak olan sey, sek yontemi degil, onun
hilafi olan iman ve yakin yontemidir. Clinki bir degere iman arttikga o deger,
iman eden kisiye kendisini daha fazla acar; iman azaldikga ise agilma eksik
olur. Tam bir sek ve siiphe i¢inde olan kimseye ise s6z konusu hakikat kendini
biitiiniiyle orter.

Bu agiklamalarinin ardindan Taha Abdurrahman soyle bir degerlendir-
mede bulunmaktadir:

Su ortaya ¢ikmustir ki s6z konusu modernistlerin tatbik ettikleri tarz-
da bir Kur’an okumasi, yenilenme olgusunun Bati toplumundaki tirtinii-
niin agik bir taklididir, bu sebeple de muhtelif metodik felaketlere méaruz
kalmistir. Modernist okuyucularin ézgiinliigiiniin, Kur’an’a, daha dnceden
tatbik edilmemis yontemleri ve teorileri tatbik etmis olmalarinda kendini
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gosterdigi sdylenemez. Clinki bizler bu tatbikin, mekanik bir uyarlamanin
Otesine gegmedigi kanaatindeyiz. Hal su ki uyarlamanin oldugu yerde asla
bir 6zgiinlitkten bahsedilemez. Aksine gerceklestirdikleri taklit, onlarin oku-
malarini modernite 6ncesi doneme irca etmektedir ki bu da vesayet dénemi
olup modernite bizzat buna kars1 ¢cikmistir. Keza bu kimseler, kendilerini,
goniillii olarak modernitenin faillerinin kiiltiirel vesayeti altina sokmaya riza
gostermislerdir. Dolayisiyla gergeklestirdikleri okumalar, bizatihi yenilenme
ruhunun geregi olarak resitlerin gerceklestirdigi okumalardan olmay1p riis-
tiinii tamamlayamamis kimselere ait okumalardan ibarettir.58

4. Ozgiin Yenilik¢i Okuma

Taklit¢i modernist okumalar1 bu sekilde elestiren ve yenilenmeden bah-
sedebilmek igin vesayetten kurtulmak ve 6zgiinlesmek gerektigine isaret
eden Taha Abdurrahman, gelinen bu noktada su soruya cevap aranmast
gerektigi kanaatindedir: “Kur’an1 yorumlarken 6zginligi nasil tahakkuk
ettirecegiz?” Ona gore bu soruyu cevaplamada su iki tarihi hakikat esas alin-
malidir: 1. Kur’an’a yonelik yeni bir yorumlama faaliyeti i¢ine girmeksizin
Miisliimanlar’in yenilenme etkinligine dahil olmas1 asla miimkiin degildir.
Zira I[slam iimmeti, varolusunu ve tarihini Kur’an’a bor¢ludur. Bu varolus ve
tarih, Kur’an'in, Hz. Peygamber tarafindan beyan edilmesiyle baslamis ve bu
nebevi beyan, “ilk Islimi yenilenme fiilini” baglatmustir. S6z konusu varolusun
yeniden baglamasi ve immetin tarihi yiiriiylisiine devam etmesi, dolayisiyla
ikinci Islami yenilenme fiilinin baslamasi, ancak mezkar nebevi okuma ile
irtibat1 yenileyecek bir baska okumanin ortaya konmasiyla gerceklesecektir.
Pek tabi bu yeni okuma, i¢inde bulundugumuz asrin tazammun ettigi 6zgiin
enerjinin gelecege aktarilmasina muktedir bir okuma olmak durumundadir.
2. Bat1 toplumunda modernite olgusu, bilindigi {izere, Kilise’ye bagh kurum-
lara kars1 koyma tizerine kaim olmugstur. Ciinkdi bu kurumlar, din Gizerinde
vesayet tesis etmeye kalkismislar, buradan hareketle de maneviyat, kiltiir
ve siyasetin tamamu {izerinde bir vesayet olusturma yoluna gitmislerdir. Bu
durum, toplumu paramparca edecek nitelikte uzun dini savaslara sebebiyet
vermistir. Biitiin bunlar, insani ve aklini hiir kilma, kutsal adina ytiriittilen sa-
vaglarin yol agacag afeti bertaraf etme yoniinde faaliyete gegme seklinde bir
cagriya viicut vermistir.?” TAha Abdurrahman’a gére bu iki tarihi hakikatten
soyle bir sonug ¢ikmaktadir:

88 Riuhu’l-hadase, s.192-93.
89 Bk. Rithu’l-hadase, s. 193-94.
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[slami yenilenmenin igerigi, Batili yenilenmenin icerigine taban tabana
zittir. Bu su anlama gelir: Mezkdr ikinci tarihi hakikatin geregi olarak su
ortaya ¢cikmustir ki Batili yenilenme faaliyeti, dinle ¢atisma temeli {izerine
kuruludur ki bu durum, bu faaliyetin gértiiniim kazandig1 6zgtinligiin, ‘kopuk
6zglinlik kabilinden olmasini saglamaktadir. Buna karsin ilk tarihi hakikatin
geregi olarak su ortaya ¢ikmistir ki, Islami yenilenme faaliyeti, ilk nebevi do-
nemi itibariyle olsun, ikinci 6zgiin dénemi itibariyle olsun, sadece ve sadece
dinle karsilikli saglikls iligki temeli izerine kurulu olacaktir. Béylece onun go-
riiniim kazandig1 bu faaliyet, ‘mevstl 6zginliik’ kabilinden olacaktir. Bu du-
rum sabit olduguna gore, artik taklit¢i okuma yapanlarin isledikleri hatanin
biyiikligii ortaya ¢ikmustir... Onlarin boyle bir hata islemesinin sebebi, dinle
iliskiyi koparmay1 zorunlu kilan Batili yenilenme faaliyetini taklit etmeleridir.
Opysa diistindiiklerinin aksine yapmalar1 gereken sey, dinle mispet bir iliski
icerisinde olmay1 dikkate almalari, bunu da Miislimanlarin sahip oldugu
0zgiin enerjiyi kinetik hale getirmeye muktedir kilacak sekilde yapmalaridir.
Zira Miisliman kimsenin tiretim ve 6zgiinliik melekeleri, génliinde tasidig:
iman kuvveti 6l¢listinde hazir hale gelir. Onlarin yapmasi gereken bir diger
sey ise, yenilenme faaliyetinin temel unsurlarina, s6z konusu dini iliski 15181
altinda miiracaatta bulunmalaridir.”

4.1. Kur’an Yorumunda Gerekli Olan Ozgiinliigiin Sartlar:

Taha Abdurrahman’a goére buraya kadar anlatilanlar gostermektedir ki
gerceklestirilecek Kur’an yorumu, su iki sarti tasimalidir ve bu sartlar ta-
hakkuk etmeksizin yapilan yorumlama, gercek manada 6zgiin yenilikg¢i bir
yorumlama olmayacaktir: Bu sartlardan ilki “Kur’an ile olumlu bir dini ilis-
kinin kurulmasina 6zen gostermek’tir; digeri ise “(Batrdan) transfer edilen
yenilenme eyleminin, 6zgiin bir yapiya kavusturulmasidir” Dolayisiyla Taha
Abdurrahman’a gore yenilenme eyleminin yinelenmesi, Batili modelde ol-
dugu gibi dinle ¢atisma icerisine girmekle degil, dinle saglikli ve olumlu bir
iliski kurmakla gerceklesecektir. Bunun i¢in de modernist okumanin takip
ettigi planlarin esas aldig: “elestirel hedef”in yapisini degistirmek gerekecek-
tir. Soyle ki, taklitci modernist okumada “elestirel hedef” yikici bir yapiya sa-
hiptir ve belli bir itikadi kabuliin ortadan kaldirilmasini hedeflemektedir. Iste
6zgiin yenilik¢i eylem, bu yikict hedefin yerine, yapici bir hedefin konmasiyla
gerceklesecektir. Bir bagka ifadeyle, taklitci modernist okumalarin muayyen
bir kabulii ortadan kaldirmay: amag edinmesine karsin, 6zgiin yenilik¢i oku-
ma muayyen bir degeri temin etmeyi amag edinecektir. Dolayisiyla 6zgiin

90 Rithw’l-haddise, s.194.
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okumada yapici olma vasfi, yikici olma vasfinin 6ntinde gelir. Oysa taklitci
okumada durum tersine olup yikici olma vasfi her daim énde gelmektedir.”!

4.2. Gegmisle Baginm1 Devam Ettiren Tiirde Bir Ozgiinliige
Sahip Yenilik¢i Yorumun izleyecegi Planlar

Téha Abdurrahman gelinen bu noktada, 6nerdigi yenilik¢i yorumun tak-
dimine gegmektedir. Ona gore bir defa yenilik¢i yorum, 6zgiin olmalidir. Ama
buradaki 6zgiinliik, daha 6nce de gectigi lizere, gegmisle bagi stirdiiren tiirde
bir 6zgiinlitk olacaktir.?? Yiiriitiilecek 6zgiin ve yenilik¢i okumanin izleyecegi
planlar, taklit¢i-modernist okumanin izledigi planlarla ismen aynidir; fakat
nitelik ve icerik olarak farklidir. Bu iki okuma arasindaki en temel fark, ilkinin
“taklit¢i” olmasina karsin, ikincinin “6zgiinliik¢i” olmasidir. Buna gore “6zgiin
yenilik¢i okuma’nin takip edecegi planlar da su sekilde olacaktir: “Ozgiin
beserilestirme plant’, “6zgiin aklilestirme planr’, “6zgiin tarihsellestirme planr”

4.2.1. Ozgiin Beserilestirme Plan1

Taha Abdurrahman’in “Kur’an ayetlerini ilahi konumdan beseri konuma
nakletmekten ibaret olup, amac1 insan1 saygin kilmaktir”®? seklinde tarif et-
tigi bu plan, ona gore, modernistlerin esas aldig1 beserilestirme planinda ol-
dugu gibi “kutsalligin yok edilmesini” degil, “insanin yiiceltilmesini ve saygin
kilinmasini” amaglamaktadir. Insanin saygin kilinmast ise -basta bireyin veya
egonun kutsanmasi olmak tizere- yerli yerince olmayan biitiin kutsamalarin
ilgasini igerir. Ona gore bu tarz bir beserilestirmenin temel nitelikleri sun-
lardur:

i. Kur’an'in bizzat kendisi, genel olarak biitlin insanliga yonelik bir hitap
olmakla birlikte, insani bir dil olan Arap diliyle ve insanlarin karsilikli konus-
malarinda esas aldiklar @islup dogrultusunda inmis bir vahiy oldugunu a¢ik¢a
ifade etmektedir. Bu durumda vahiy, gerek muhataplara aktarim sekli, gerekse
dile dokiilmesi itibariyle insanilik vasfi kazanmig ve hi¢bir dilin, keyfiyetini
aktaramayacag1 ve ifade edemeyecegi ilahilik vasfinin digina ¢ikmigtir.*

91 Bk. Rithu’l-haddise, s. 194-95. Taha Abdurrahman bu baglamda “Hedef itikadi oldu,
oysa modernite eyleminde olmasi gereken, hedefin itikadi degil intikadi/elestirel
olmasidir” seklinde bir itiraz ileri stiriilemeyecegini belirtmis ve bunu ii¢ gerekge ile
izaha ¢alismistir. Bu gerekgeler icin bk. Rithu’l-hadase, s. 195-96.

92 Ona gore bu planlardan her biri “Kur’an’la etkin bir dini etkilesim i¢inde olma’y1 ve
“yenilik¢i 6zgiin eylemin devamini saglama’y1 tahakkuk ettirmeye ¢alismalidir.

93 Rihu’l-hadase, s. 197.

94 Rithu’l-hadase, s.197.
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ii. Insanin sayginligini geri kazanmasi, kendisini Allah’in otoritesinden
cekip cikarmasiyla degil, aksine sadece Allah’in iradesine riza gostermesiyle
olur. Clinkii sayginligin devamliligini ve kemal bulmasini garantileyecek olan
Allak’tir. Ote yandan Allah, insanin, yalnizca kendisini ilgilendiren isleri yeri-
ne getiren biri olmasini degil, bunun da 6tesinde bu alemi ilgilendiren isleri
diizenlemede Allah’a halifelik etmesini de murat etmistir. Allah’in halifesi olan
insanin, sayginlikta nihal noktaya vasil olacag: siiphesizdir. Buna gore 6zgiin
beserilestirme plani, insanin yaraticisiyla irtibatinin geri dénmesini saglaya-
caktir. Bu, insanin konumunu yiicelten, sayginligini gercek kilan bir irtibat
olup boyle bir irtibati, insani Tanrrnin konumuna yiiceltme iddias: icinde
olan taklit¢i beserilestirmenin temin etmesi asla s6z konusu olamaz. Cinki

insan i¢in, Tanr’'nin konumuna yiikselmekten asla bahsedilemez.9®

iii. Ozgiin begerilestirme plani, digerinin yaptig1 gibi Kur’an nassindan
kutsallig: kaldirmakla ugrasmayacak, dolayisiyla da ge¢misle bagi kopuk bir
6zglinligi Uriin vermeyecektir. Onun ilgilendigi tek sey vardir o da Kur’an'da
insanin hangi yonlerden saygin kilindiginin beyanidir.”®

Taha Abdurrahman’a gore biitiin bu 6zellikler, 6zgiin beserilestirme pla-
ninda insana olan ilginin, taklit¢i beserilestirme planindaki ilgiden daha fazla
oldugunu agik¢a gésterir. $oyle ki, taklitci beserilestirme, insanin asaletine
zarar verecegi digiiniilen seylerin defini tstlenirken, 6zgiin beserilestirme
bu asalete fayda saglayacak seylerin teminini tistlenmektedir. Boyle bir asa-
letin temini tahakkuk ettiginde, bu asalete zarar verecek nitelikteki abartili
kutsallik anlayis1 devre disi kalacaktir. Taha Abdurrahman bazi kimselerin,
Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in sozlerine gosterdikleri tazime benzer sekilde,
kadim alimlerin ve miifessirlerin kimi i¢tihat ve sdylemlerini tazime gitme-
lerini, s6zlind ettigi abartili kutsamaya 6rnek gostermekte, alimlere itiraz edi-
lemeyecegi ve onlarin igtihat ve aciklamalarinda hatanin olmasinin tasavvur
edilemeyecegi yoniindeki degerlendirmeleri bu kabilden addetmektedir. Taha
Abdurrahman’a gére bu durum “6zgiin beserilestirmenin yenilenmeye dahil
olusunun, taklitci beserilestirmeden daha ileri diizeyde oldugu” anlamina
gelir.’

Goruldigi tizere, Taha Abdurrahman’a gore 6zgiin beserilestirme plani
hem Kur’an nassinda gegen ve insanin saygin kilinmasini saglayan olgularin
hem de bu sayginligin sebep ve mertebelerinin kesfine, bu kesfi yaparken de
ayetlerden “insanin halife kilinmas1” ilkesini ispat edecek delillerin istihracina

95 Rihu’l-hadase, s. 197-98.
96 Rihu’l-hadase, s. 198.
97 Rithuw’l-haddse, s.198.

40



Magal: Taha Abdurrahman’in... Modernist Kur’an Yorumlarina Yonelik Elegtirisi

calisacaktir.”® Ciinkii kisinin kendisini Allah’in yeryiiziindeki halifesi olarak
konumlandirmasi, ona halifelik gérevini hakkiyla yerine getirme suuru ve-
recektir. Bu suurla hareket eden insan 6zgiinliige yonelecek ve bunu da Allah
ile irtibatin1 koparmadan yurttecektir. Sayginligini Allah’in halifesi olusun-
dan alan kisi, bagka varliklara kutsiyet atfetme seklinde Allah ile irtibatin
zedeleyecek uygulamalardan da kaginacaktir. Oysa Bati tipi yenilenmenin
giidimiine girmis olan taklit¢i planda insan, Allah ile irtibatini zayiflatmigtir.
Asaletini elde edecegi kaynakla ilisigi zayifladig i¢in de dzgiinliige yonelme
giiciinii kaybetmistir.

Taha Abdurrahman’a gore taklit¢i beserilestirmenin Kur’an nasst ile
beseri naslar arasinda, Kur’an nassmnin kutsiyetini bertaraf etmeye yonelik
olarak tesis ettigi dilsel benzerlik de boylece hiikiimstiz kalir. Soyle ki, taklit-
¢i beserilestirme Kur’an nasst ile sair naslar arasindaki benzerligi, metinsel
ozellikler itibariyle goriilen benzerlik tizerine tesis etmistir. Beseri metinlerin
basina gelen —soz gelimi- farkli tevillere, muhtelif analizlere, hatta celisik ¢1-
karimlara konu olma gibi hususlarin, igerdigi kapali ifadeler sebebiyle, Kur’an
nassinin bagina da gelmesinden hareketle Kur’an'in sair naslardan bir farkinin
bulunmadigini belirtmistir. Oysa Kur’an éyetlerinde asil olan onlarin ibareleri
degil, o ibarenin tazammun ettigi ve muhataba aktarilmas: gereken igerikleri-
dir. Bu igeriklerin biiyiik bolimii de akaitle ilgilidir. Zira Kur’anda higbir ayet
yoktur ki, akaitle ilgili olarak yerine getirilmesi istenen bir hususu icermesin.
Durum béyle olduguna goére, Kur’an nasst ile sair naslar arasindaki dilsel
benzerligin ve farkliligin boyutunun tespitinde esas alinmasi gereken 6lgiit,
ka¢inilmaz olarak, metinlerin sahip oldugu ifade sekilleri ve siradan igerik-
leri degil, inangla/akideyle ilgili igerikleri olacaktir. Bu agidan bakildiginda
Kur’an'in gergeklestirdigi tiirde bir akidevi tesviki meydana getirecek ve bunu
stirekli olarak yapacak bir bagka kelam bulunmamaktadir. Kur'anin tevhid
anlayisina yaptigi vurguda bu tesvikin boyutunu gérmek miimkiindiir.”

4.2.2. Ozgiin Aklilestirme Plan1

Taha Abdurrahman bu plani “aklin alanini genisletme amacina matuf
olarak, modern ydntem ve teorilerin sagladig: biitiin arastirma ve inceleme
araglarini kullanmak suretiyle Kur’an ayetlerini ele almaktir”1%° seklinde tarif
etmis ve amacinin, modernistlerin esas aldig: aklilestirme planinda oldugu
gibi “gaybiligin iptali” degil, “aklin alanini genisletmek” oldugunu belirtmistir.

98 Rithu’l-hadase, s. 198.
99 Rihu’l-hadase, s. 199.
100 Rithu’l-hadase, s. 199.
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Ona gore pek tabi ki aklin alaninin genisletilmesi, harici diinyaya ait muayyen
olgulara iliskin bilgiye gaybilik atfedilmesi gibi kimi yersiz kabullerin ilgasini

da icerecektir.!0!

Taha Abdurrahman, 6nerdigi bu planin temel 6zellikleri ile ilgili olarak
su hususlara isaret etmistir:

i. Kur’an ayetlerini bilimsel olarak ele almak, bu ayetlere dini a¢idan yak-
lagmay1 engellemez. Zira burada, taklit¢i aklilestirme planinda oldugu gibi,
modern ydntem ve teorilerin tatbik edilmesinde uyarlamaya gidilmemek-

102

tedir. Ote yandan bu durumda Kur’ani sdyleme has akli!®? miimeyyiz kilan

kimi &zelliklerin kesfi de miimkiin olabilmektedir.!%?

ii. Bilimsel yaklasim, yenilenme etkinligine halel getirmez. Ciinkii boylece
akil yeniden aydinliga kavugur. Ozgiin aklilestirme, aklin aydinligini kazan-
masini, taklitci aklilestirmede oldugu gibi gayb aleminden biitiiniiyle el etek
cekerek degil, olaylara iliskin nesnel sebeplerin yani sira, insana ait degersel
yonelimlerin sirlarini da idrake muktedir olmasini saglayacak sekilde aklin
ufuklarini genisleterek gerceklestirir. Dahasi, alani genisletilmis akil, yenilik¢i
uygulamanin terakkisine de katkida bulunacaktir. Zira o, yenilenmeyi salt
maddeye dayali bir devreden, maddi olana ménevi olanin eslik ettigi bir dev-
reye aktaracak; boylece de yenilenmeyi, dnceki uygulamalarin maruz kaldig:

hatalardan kurtaracaktir.194

iii. Bu tarz bir yaklagim, ge¢mise bagh bir 6zgiinliigiin hayata gecirilmesini
de saglar. Bu durumda 6zgiin aklilestirme plani, taklitci aklilestirmenin yapti-
&1 gibi, Kur’an nassindan gaybiligin bertaraf edilmesiyle degil, aklin alaninin
genisletilmesini saglayacak yonlerin beyaniyla hemhal olur. Aklin alaninin
genisletilmesi, beseri varolusun iizerine kurulu bulundugu ve dini metinlerin
emirde bulundugu degerlerin idraki i¢in sarttir. Bu durum gercek anlamda

gecmisle bagi devam eden bir ézgiinliigiin tahakkukunu saglayacaktir.!%

Taha Abdurrahman’a gére bu miildhazalar gostermektedir ki, 6zgiin
aklilestirme planinda kendini gosteren “akla ilgi atfetme”, modernistle-
rin esas aldig aklilestirmede goriilen ilgiden ¢ok daha fazladir. Zira mo-
dernistlerin plani rasyonalist diisiinceye zarar verdigi diisliniilen seylerin
-yani gaypgiligin- devre disi birakilmasiyla hemhal olmakta iken, 6zgiin

101 Rihu’l-hadase, s. 199.

102 Taha Abdurrahman’a gore bu “alet” endeksli bir akil degil, “ayet’e endeksli bir akildur,
“nesep” odakli bir akil degil, “deger” odakli bir akildir. Bk. Rithu’l-hadase, s. 200.

103 Rithw’l-hadase, s. 200.

104 Rihw’l-hadase, s. 200.

105 Rithw’l-haddse, s. 200-1.
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aklilestirme, bu dislinceye fayda saglayan seylerin temini ile ilgilenmekte-
dir. Akilcr bir fikrin temini gergeklestiginde, asir1 gaypeiligin zararlar: ka-
¢inilmaz olarak devre dis1 kalacaktir.!% Taha Abdurrahman’a gore biitiin
bunlar 6zgiin aklilestirmenin, yenilenme etkinligine, digerinden daha fazla
dahil oldugunu gosterir.!%” Boylece 6zgiin aklilestirme planina bagli olarak
uygulanan sistematik islemler, hangi ayetlerde aklin alaninin genisletilme-
sine géndermede bulunuldugu, hangi ayetlerde aklilestirmenin mevzubahis
edildigi ve hangi 6l¢iide bir aklilestirmenin muteber gorildiigii hususlarinin
tespitine calisacaktir. Bu tespiti yaparken de ayetlerin ¢agrida bulundugu
“tedebbiir ilkesini” onaylayacak muhtelif delillerin istihracina gayret edecek-
tir.!%8 Taha Abdurrahman’a gore bu tespit ve istihrag, taklitci aklilestirmenin,
Kur’an nasst ile diger dini naslar arasinda ikame ettigi benzerligi hiikiimsiiz
kilacaktir. Bu hikiimsiiz kilma ise iki acidan gerceklesecektir: 1. Tevhidi esas
alan dini nassin igerdigi akil ile putperestligi esas alan bir nassin tazammun
ettigi akil arasinda gormezden gelinemeyecek bir fark vardir. Zira tevhide
dayali akil, maddi olani esas alan akildan daha st bir mertebede olup bu
Gstinliiglin boyutu semavi dinlere gore degisir. Keza putperestligi esas alan
akil da maddi olani esas alan akildan daha asagi mertebede olup bu asa-
giligin Olgiisii de gayri semavi dinler arasinda farklilik arzeder. Buna gore
tevhide dayali nassin icerdigi ibadetler ile kissalar, putperestlige dayali nassin
icerdiklerinden farkli olmak zorundadir. Zira ibadetler ve kissalar, ilkinde
st bir akli faaliyete gegirmenin aracini temsil etmekte iken, ikincide daha
diistik bir akl faaliyete gecirmeyi temsil etmektedir. 2. Semavi-dini metin-
lerin tek bir vahyin goriiniimleri oldugunu, her bir gértintimiin, kendinden
Oncekini tasdik ettigini ve ona nezarette bulundugunu kabul ettigimizde,
Kur’an nassinin vahyin 6nceki goriiniimlerinin tamami tizerinde hiikiimran
(mitheymin) olmasi gerekir ki bu durum Kur’anin akla vurgu bakimindan
onlardan iistiin olmasini saglar. Nitekim gerek sihirle hemhal olmak, mito-
lojiye saplanmak gibi akla mugayir seyleri inkar, gerekse akli daha mantikli
olana dogru yonlendirme noktasinda Kur’an'in ulastig1 noktaya ulasan hig-
bir semavi metin yoktur. Bu durum Kur’andaki akli yonelisin daha tstiin
oldugunun bir kanitidir.'%®

106 Taha Abdurrahman, asir1 gaypeiliga 6rnek olarak su degerlendirmeyi gosterir:
“Miistakbele ait biitiin hadiseler gaybe dahil olup, insanin, onlarin herhangi bir boliimiint
ihata etmesi imkansizdir. Ancak Allah insana, bilmeyi tasavvur edemeyecegi seyleri
bildirmistir, bildirmeye de devam etmektedir” Bk. Rithu’l-haddse, s. 201.

107 Rihu’l-hadase, s. 201.

108 Rithv’l-hadase, s. 201.

109 Rithw’l-haddse, s. 201-2.
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4.2.3. Ozgiin Tarihsellestirme Plan1

Taha Abdurrahman’a gore “Ahlakin koklesmesini saglamak amaciyla
Kur’an ayetlerini, ait olduklar1 ¢evre, donem ve baglamlara irca etmektir’!10
seklinde tarif edilebilecek olan 6zgiin tarihsellestirme plani, modernistlerin
tarihsellestirme planindaki gibi, Kur’an naslarinin “htikiimselligini/normatif-
ligini gecersiz kilmay1” degil, “ahlaki koklestirmeyi” amaglamaktadir. Ahlakin
koklestirilmesi ise, basta temel insani degerlere zarar veren statik normatif-
likler olmak {tizere, yerli yerince olmayan biitiin normatifliklerin devre dis1
birakilmasini gerektirir.!!!

Tédha Abdurrahman, 6nerdigi bu planla ilgili olarak su miildhazalarda bu-
lunmaktadir:

i. Kur’an® muayyen bir sart ve baglamla irtibath kilmak, hi¢bir bi¢im-
de Kur’an’a dini bir perspektiften yaklagsmaya halel getirmez. Ciinkii Kur’an
ayetlerinin varit oldugu 6zel sartlar ve baglamlar, ayetlerin tasidigir makasid
ve degerlerin model niteligindeki ilk tahakkukudur. Bundan ¢ikan sonug su-
dur: Sartlar ve baglamlar yenilendik¢e gerek bu degerler, gerekse onlara olan
iman yenilenir. Béylece Kur’an éyetlerinin sahip oldugu degerlerin muhtelif
hallerde ve devirlerde korunmasi yoluyla Kur’an ayetleri korunmus olur.!!2

ii. Ayetleri, iginde viicut bulduklar1 sartlara ve baglamlara dayandirmak,
yenilenme faaliyetine de halel getirmez. Clinkii yeniden yenilenme esasl bir
uygulamaya gidilirken, bu, modernist planda oldugu gibi Kur’an nassinin
kuralsalliginin devre dig1 birakilmasiyla degil, soyle bir yaklagimin esas alin-
masiyla gerceklestirilebilir: Ahkam ayeti, yalnizca igerdigi tesriin zahiri yonii
itibariyle degil, bu tesriin hedefi olan “davranisin ahlakilestirilmesi” yoniiyle
de ele alinmalidir. Ciinkii ahkam ayeti iki yone sahiptir: Normatif yon ve
ahlaki yon. Haddizatinda normatif yon de ahlaki yone tabi olmaktadir. Bu
durumda hitkiimler, sonug verdikleri ahlika gore degerlendirilirler.!!3

iii. Ayetleri icinde dogduklar1 sartlarla ve baglamlarla irtibatlandirmak,
gecmisle bagi olan 6zgilinliighi hayata gecirmeye gotiiriir. Bu tarz bir 6zgiin-
likk ise, modernist planda oldugu gibi, Kur’an ayetlerinin kuralsalligina son
vermekle degil, ayetlerin icerdigi ahlakin koklesmesini saglamayr miimkin

110 Rithu’l-hadase, s. 202.

111 Rihv’l-hadase, s. 202.

112 Rithu’l-hadase, s. 202-3.

113 Rithw’l-hadase, s. 203. Taha Abdurrahman bu baglamda sunun da vurgulanmasi gerektegi
kanaatindedir: “Islam’da ahlak, genel kabuliin aksine, terkinde bir zarar olmayan ve
terk edenin {izerine de bir giinah terettiip etmeyen miikemmellikler/kemalat olmayip
sadece ve sadece terkine bagli olarak insanin al¢aldigi, olmamasina bagli olarak da
hayatin diizeninin bozuldugu zorunluluklardir”
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kilacak hususlarin beyaniyla ilgilenir. Hz. Muhammed’in bi’setinin ilk gayesi
de haddizatinda ahldkin koklesmesini saglamaktir. Durum bdyle oldugun-
dandir ki ayetleri, viicut bulduklar: sart ve baglamlara dayandirmak, kag¢inil-

maz olarak, gegmisle bag1 olan bir 6zgiinliigii ele verecektir.!14

Téaha Abdurrahman’a gore bu miilahazalar gostermektedir ki, 6zgiin tarih-
sellestirme plani, hayatin gidisatiyla, taklitci tarihsellestirme planindan daha
fazla ilgilenmektedir. Zira taklitci tarihsellestirme plani, tutum ve davranisa
zarar verdigi diisiniilen seyin defi ile ilgilenirken, 6zgiin tarihsellestirme,
tutum ve davranislara katki saglayan seyin temini ile ilgilenmektedir. Ahlaki
davranisin temini gerceklestiginde, ka¢inilmaz olarak, ona zarar veren sta-
tik/kat1 hitkiimler kendiliginden devre dis1 kalacaktir. Taha Abdurrahman’a
gore bazi kimselerin gerek kolelik gerekse miisriklerle iliskiler hakkindaki
hitkiimlere baglanmalarinda, bu tarz devre dis1 kalmis bir normatiflik goze

carpmaktadir.!?

Biitiin bunlarin 6zgiin tarihsellestirmenin, yenilenme etkinligine, tak-
lit¢i tarihsellestirmeden daha fazla dahil olduguna delalet ettigini diistinen
Téaha Abdurrahman’a gore, 6zgln tarihsellestirme planinda kendini gésteren
metodik islemler, Kur’an ayetlerinin tazammun ettigi ahldklanmanin ne ile
saglanacagini, hangi ayetlerde bu hususlara isaret edildigini, ahlaklanma or-
neklerinin neler oldugunu ve hangi derecelerinin bulundugunu gézler 6niine
sermeyi Ustlenecek; bunu yaparken de dyetlerden, onlarin tesvikte bulundugu
“ibret alma ilkesi’nin ispatina imkan verecek mubhtelif delilleri ¢ikarmaya

caligacaktir.!1®

Taha Abdurrahman’a gore, taklitci tarihselciligin Kur’an metni ile tarihi
metinler arasinda kurdugu tarihsel benzerlik de boylece gegerliligini yiti-
rir. Zira Kur’an metni hi¢bir metne nasip olmayacak bir tarihsel konuma
sahiptir. Ciinki o, son dini metindir. Son metnin hitap dénemi, niiztl do-
neminin 6tesine kadar uzanir; hatta onun ortaya ¢iktig1 zamani takip eden
bitiin zamanlar, bu anlamda, onun hitap donemi olmaktadir. Bu sebepledir
ki Kur’an ayetlerinde ge¢misin izlerini degil, yalnizca gelecegin izlerini ara-
mamiz gerekecektir. Béylece gelecege ait bu izlerden, gelecek hayata dair yol

114 Rihu’l-hadase, s. 203.

115 Rihv’l-hadase, s. 203-4.

116 Taha Abdurrahman’a gore, bu yonde bir ispat ise su sorulara verilecek cevapta kendisini
daha da net ele verecektir: Ayetlerde zikri gecen tarihi hadiseler, nasil oluyor da salt
nesnel sebeplere bagli olaylar degil de 6zel makasid ve degerlerin hayata gegirilmesine
giidiimli kilinmis olaylar olmaktadir ve boylece bu olaylar kevni alimetler konumuna
gecmektedir? Keza bu alametlere eglik eden degerler, nasil olup da insan i¢in birtakim
ogitleri sekillendirmektedir ve bu 6giitlerle amel etmek de insanin davranis bigiminin,
hatta hayatinin akiginin degismesine yol agmaktadir?
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isaretleri ¢ikarilabilir; bu yapilirken de gelecegin tarihselligi yakalanabilir.
Kez4 Kur’anin kendine has yiice manevi ahlaki degerleri vardir. Zamanin
ilerlemesi, olaylarin degismesine yol a¢sa da, bu degerlerde herhangi bir de-
gisiklige yol agamaz. Dolayisiyla bu degerlere tutunmak, olaylarin, almasi ge-
reken yonii almasina sebep teskil eder. Bu gostermektedir ki tarihi yenileme

itibariyle Kur’an nassinin esi benzeri bulunmamaktadir.!!”

Ozgiin yenilik¢i bir Kur’an yorumunun nasil olacagi ve hangi planlari
izleyecegi ile ilgili bu a¢iklamalarinin ardindan, Taha Abdurrahman ulastig:

sonuglari su sekilde dzetlemektedir:!18

1. Misliimanlar’in yenilenmeye tutunabilmeleri i¢in gegmeleri gereken iki
yoldan biri, Kur’an yeniden tefsire tabi tutmak, bir bagka ifadeyle Kur’an
yeni bir okumaya tabi kilmaktir. Bu ise bazi modernist okumalarin izledigi
gibi “gecmisle bag1 kopuk bir 6zgiinliigii” degil, yenilenme ruhunun Islami
uygulamasini ayricalikli kilan “gecmisle bagi devam eden 6zgiinligi” tatbike
koymak suretiyle gerceklesecektir.

2. Gegmisle bagi kopuk bir 6zgiinliigii esas alan okumalar, esas itibariyle,
Kur’an ayetlerine elestiriyi tatbik etme arzusu i¢inde olmuslar ve bu nok-
tada su ti¢ plani takip etmislerdir: “Beserilestirme planr”, “aklilestirme pla-
n1” ve “tarihsellestirme plan1”. Beserilestirme planinin belirgin vasfi, Kur’an
ayetlerini ilahi konumdan begeri konuma indirgemektir. Ayetlerin kutsalligini
ilga etmeyi hedefleyen bu plan, Kur’an ile beseri metinler arasinda dilsel
benzerligin var oldugu yoniinde bir kabule gitmistir. Aklilestirme planinin en
belirgin vasfi, Kur’an ayetlerine modern yontem ve teorilerin tamamuini tatbik
etmektir. Kur’an ayetlerinden gaybilik vasfini kaldirmay1 hedefleyen bu plan,
Kur’an ile diger dini metinler arasinda dini bir benzerligin varliginin kabulii-
ne gitmistir. Tarihsellestirme planinin en belirgin 6zelligi ise Kur’an ayetlerini
icinde viicut bulduklari sartlarla ve muhtelif baglamlarla irtibatlandirmaktir.
Bununla ayetlerin normatifligini devre dis1 birakmay1 hedefleyen bu plan,
Kur’an ile sair metinler arasinda, tarihsel olma bakimindan bir benzerligin
var oldugunun kabulii yoluna gitmistir.

3. Mevcut modernist okumalarin taklit¢i yorumlar olarak tavsifi mim-
kiindiir. Clinki onlar biitiin olusturucu unsurlarini, modernite-din ¢ekisme-
sinden almiglardir. S6z konusu ¢ekisme ise sonugta teoloji, vahiy ve ahirete
miiteallik degerlerle amel etmeyi terketmeye, bunlarin yerine hiimanist, ras-
yonalist ve sekiiler degerlere tutunmaya miincer olmustur.

117 Rihv’l-hadase, s. 204.
118 Rithu’l-hadase, s. 205-6.
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4. Kur’an yenilik¢i bir okumaya tabi tutma istegi, zorunlu bir istektir. An-
cak bu, gercek anlamda 6zgiin bir okuma olmak durumundadir. Bir 6zgiin-
lik, ge¢misle bagini stirdiirmedigi stirece, asla hakiki 6zgiinliik addedilemez.
Dolayisiyla tefsir ve kiiltiir gelenegimizin vasitalarina tutunmadig siirece bir
6zgiinliigiin “bagl bir 6zgilinlik” olmas1 miimkiin degildir.

Taha Abdurrahman’a gore, 6zgiin okuma ile taklit¢ci okuma arasinda bazi
unsurlar itibariyle bir értiisme olsa da, bu iki okuma tarzi1 diger hususlar
itibariyle birbirinden ayrilmaktadir. $6yle ki 6zgiin okuma ile taklit¢i oku-
ma “dlizenleyici vasitalar1” itibariyle ortiismekte iken, “elestirel hedefleri”
itibariyle ayrilmaktadir. Zira 6zgiin okuma “kutsalligin bertaraf edilmesi”
yerine, “insanin saygin kilinmasi™ny; “gaypeiligin bertaraf edilmesi” yerine,
“aklin alaninin genisletilmesi’ni; “naslarin hitkiimselliginin ilgas1” yerine de
“ahlakin koklestirilmesi’ni hedeflemektedir. Bu hedeflerin tutturulmas: du-
rumunda su husule gelecektir: Insanin sayginligi, ilahi olani temsil merte-
besine ytiikselecek; olaylarin idraki, degerlerin idraki mertebesine tasinacak,
hitkiim/kural kavrami ahlak kavrami mertebesine terfi edecektir. Bunun
sonucunda ise modernist okumanin Kur’an metni ile diger metinler ara-
sinda tesis ettigi ti¢ benzerlik ortadan kalkacaktir. Kur’anin inancla ilgili
igerigi itibariyle 6zel olusu, onunla diger metinler arasinda dilsel bakimdan
bir benzerlik kurulmasini gegersiz kilacak; akli yonelisi itibariyle 6zel olusu,
onunla diger metinler arasinda dini olma bakimindan benzerlik kurulmasini
hiikiimsiiz kilacak; tarihsel bakimdan sahip oldugu 6zel durumu da, onunla
diger metinler arasinda tarihsel olma itibariyle bir benzerlik kurulmasina
imkan vermeyecektir.!!

Hiulasa Taha Abdurrahman, begerilestirme, aklilestirme ve tarihsellegtirme
projelerinin isim planinda “modernist” diye elestirdigi diistiniirlerle fikir birli-
¢i icindedir. Onlardan ayrildig: tek nokta, bu projelerin i¢inin nasil dolduru-
lacagidir. Ona gore modernistler gelenekle iliskiyi kesmis ve salt Batr'y: taklit
yoluna gitmisken, kendisi hem gelenegi hem Batr'y1 hi¢bir sekilde taklide
gitmemis, bunun yerine her ikisiyle de saglikls bir iliski kurmustur. Bu y6-
nityle modernistlerden ayrildig kadar, gelenekgilerden de ayrilmistir. Biz bu
yazida Taha Abdurrahman’n, 6nerdigi yenilik¢i okumanin ittisal ve 6zgiinlitk
tasidig1 yoniindeki iddiasinin aktarimiyla yetiniyor, bu iddianin gegerliliginin
sorgulanmasini bagka ¢aligmalara birakiyoruz.

119 Rithv’l-hadase, s. 205-6.
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Sonug Yerine

Geldigimiz bu noktada modernist Kur’an okumalariyla ilgili olarak kisa
ve 0zl bir degerlendirme yapmanin faydali olacagi kanaatindeyiz. Zira bu
sayede Taha Abdurrahman’in modernist kategorisinde nigin sadece Muham-
med Arkoun, Nasr Himid Ebti Zeyd ve Tayyib Tizintnin isimlerini zikrettigi,
buna mukabil Fazlurrahman, Roger Garaudy, Hasan Hanefi ve gelenek bag-
laminda kendisine yonelik etrafli elestirilerde bulundugu Muhammed Abid
el-Cabirl’yi ayn1 kapsamda degerlendirmedigi meselesi de az ¢ok agikliga
kavusmus olacaktir. Bu cercevede 6ncelikle sunu belirtmek gerekir ki moder-
nist Kur’an okumalariyla ilgili kisa ve 6z bir degerlendirmenin tikel meseleler
tizerinden ortaya konabilmesi pek miimkiin degildir. Clinkii tek tek mesele-
ler tizerinden yapilacak bir degerlendirme, modernist yaklagimlarin tiimiini
ele alip bu yaklagimlar arasindaki ton farklarini gostermeyi, ortiistitkleri ve
ayristiklar1 noktalara isaret etmeyi, bunlarin tiimiine yonelik, genel elestiri
baki kalmakla birlikte, hangi yaklasimin hangi yoniine ne tiir elestiriler yo-
neltildigini zikretmeyi ve ayni zamanda bu elestirilerle ilgili karsit goriisleri
aktarmayi gerekli kilmaktadir ki bunun hakk: ancak kapsamli ve mistakil
bir calismada verilebilir. Dolayisiyla 6z mahiyetinde bir degerlendirmenin
miimkiin ve mékul yolu, modernist okumalari/yaklasimlar: kendi i¢inde kaba
tasnife tabi tutmaktan ge¢cmektedir. Béyle bir tasnifin de ancak modernist
yaklasimlarda Kur’anla ilgili goriis ve anlayislarin nereye uzandigina, bu yak-
lagimlarda ne tiir argimanlar kullanildigina dair genel gergeveli tespitlerle
yapilabilecegi kanaatindeyiz.

Modernist okumalarin tasnifinde ilk olarak bu tarz bir okuma bi¢imi-
ni benimseyen ¢evrelerin Kur’an'la ilgili mahiyet sorgulamalarina iliskin bir
degerlendirmede bulunmak isabetli olabilir ve bu noktada modernistler iki
kategoride ele alinabilir. Ik kategoride Kur’an'in sadece mesajini degil, ma-
hiyetini de sorgulayan, diger kategoride ise Kur’an'in mahiyetinden ziyade
mesajini ve aktiiel degerini tartigan modernist yaklagimlar soz konusudur.

Kur’an'in mahiyet ve mesajinin sorgulanmas: meselesinden yola ¢ikildi-
ginda Muhammed Arkoun, Ebti Zeyd ve Tizininin Kur’an1 mahiyet itibariyle
tartigtiklar1 ve Kur’an metninin agkinlastirilmasi fikrine israrla karsi ¢iktiklar
sOylenebilir. Bu yaklagimin mantiksal sonucu, Kur’an’in ildhi vahiy veya ilahi
kaynakli bir kelam olmasinin ne anlama geldigini ya da gergekten boyle bir
anlam icerip icermedigi meselesinin tartismaya agilmasini gerektirir. Nitekim
bu isimlerin vahiy, olgu, vahiy iletisiminde Hz. Peygamber’in konumu gibi
meselelerde ortaya koyduklar1 baz1 goriislerdeki ima ve isaretler tam da bu
noktaya isaret etmekte ve sonugta Kur’an'in gercekten ilahi bir kelam olup
olmadig1 hususunda ciddi stipheleri davet etmektedir. Zira anilan isimlerin
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kabuliine gore Kur’an, ilahi vahiyden ziyade Arap peygamberin zihinsel, kiil-
tiirel birikimini ve hatta suur altina uzanan reflekslerini yansitan bir metin
goriiniimii arzetmektedir. Nitekim Eb(i Zeyd, Kur'an'in ibrahim dinine yo-
nelik davetini Céhiliye donemi haniflerinin, kabile savaslarina bagh olarak
vuku bulan i¢ par¢alanma ve dis disman tehlikesine karst Arap birligini tesis
edecek temel unsurun Ibrahim dini etrafinda birlesmek oldugu yéniinde bir
idrake sahip olmalari ve niizll 6ncesi ddnemde hanif olarak bilinen/nitelenen
Hz. Peygamber’in zihninin de bu tiirden sorunlarla hemhal oldugu, Ibrahim
dinine ¢agrinin iste boyle bir zeminde tahakkuk ettigi iddiasinda bulunmus-
tur. Bu iddiasindan da anlagilacag: gibi Eb{i Zeyd meseleyi vahiy ekseninde
degil, Hz. Peygamber’in Araplar’ bir araya getirme stratejisi ekseninde izaha
calismustir. Arkoun ise vahyin tesekkiil anina odaklanmis ve bunun tizerinden
vahyin tarihsel karakterini agiga ¢ikarmaya ¢alismistir. Ali Harb'in de ifade
ettigi gibi, Arkoun’'un yaptig1 sey, Kur’an baglaminda sorusturmanin kapi-
larini ardina kadar agmaktan 6te bir sey degildir ve Arkoun'un bu yondeki
sorgulamalar1 “Kur’an mitolojik yapida bir hitaptir” climlesinde ete kemige
biiriinmiistiir.'?° Kur’an’in ve vahyin mahiyetini sorgulayan bu kesimin onun
mesajini sorgulama yoluna gitmesi kaginilmaz olacaktir. Dolayisiyla bu ke-
sim, Kur’an sorgulamaya Kur’an'in mahiyetinden baslamis ve bu sorgulama-
y1 Kur’an'in mesaji tizerinde de stirdiirmistiir.

Bu agidan bakildiginda Fazlurrahman, Garaudy ve Hasan Hanefinin daha
farkli bir yere oturduklar: gortilmektedir. Zira bu isimler Kur’an tartigma
konusu yaparken, mahiyet meselesini miimkiin mertebe harigte tutmaya ¢a-
lismis veya bu meseleyi mihver almamaislar; daha ziyade Kur’an mesajinin
modern zamanlara ne sdyledigi konusuna odaklanmiglardir. Fazlurrahman’in
vahiy konusunda hékim (Ortodoks) anlayisla bagdasmaz goriinen bazi goriis
ve degerlendirmeleri olsa da, sonucta Kur’an1 ve [slam1 bir Misliiman du-
yarliligiyla okuma ve anlamaya ¢alistig1 agiktir. Fazlurrahman, vahiy konu-
sunda Hz. Peygamber’i 6n plana ¢ikarmis gibidir; ama yine de Kur’an ilahi
kelam olarak gordiigi siiphesizdir. Buna gore Kur’an, ildhi kaynakli olan; ama
ayn1 zamanda mesaj itibariyle tarihilik vasfi tagryan bir hitap hiiviyetindedir.
Fazlurrahmanin Kur’an mesajinin aktiiel degeriyle ilgili goriisleri Garaudy
tarafindan da hemen hemen ayniyla benimsendiginden, onu Fazlurrahmanin
takipgisi olarak nitelendirmek yanlis olmasa gerektir.

Hasan Hanefi’ye gelince, Hanefi daha ziyade ilahi vahyin realiteye bir
cevap olarak geldigi hususu iizerinde durmus; fakat onun mahiyetine dair
bir sorusturma icerisine hemen hemen hi¢ girmedigi gibi, kimi zaman

120 Ali Harb, Nakdiin-nas (Beyrut: el-Merkezi’s-sekafiyy'l- Arabi, 2000), s. 76.
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Kur’an'in mahiyetini sorgulayan oryantalistleri de elestirmistir. Anlasildig1
kadariyla Hasan Hanefinin temel fikir orgiisii ve hedefi, gelenek elestirisi
ve yenilenme meselesidir. Yenilenmeden kasti, dini ideolojiye dontistiirme-
ye ¢alisan, geleneksel ilimlerin malzemesini tarihle, insanla, vatanla, i¢cinde
yasadigimiz su diinya ve gerceklikle irtibath kilmaya ¢abalayan ve buradan
hareketle de devrim niteliginde bir doniisiim gergeklestirmeyi hedefleyen
bir yenilenmedir. Onun Mine’l-Akide ild’s-sevra, Mine’n-Nakl ile’l-ibda’,
Mine’n-Nas ile’l-vaki‘ bashikli eserlerinin isimleri dahi onun tasavvur ettigi
bu ideolojik doniisiimii takibe imkan vermektedir. Cabiri ise epistemolojik
acidan bir gelenek okumasi yapmis ve Islami diisiincenin isleyis mekaniz-
malarinin kesfine ¢alismistir; dolayisiyla onun esas ilgisi [slami diisiincede
karsimiza ¢ikan ¢ok yonlii fikri yapiya viicut veren ayrim noktalarinin tayin
ve tespiti olmugtur.

Kur’anin mesajina yonelik sorusturma konusunda modernistlerin be-
nimsedikleri yaklagim ve yontemle ilgili olarak tarihselcilikte birlestikleri;
ama tarihselciligin anlamy, islevi ve tatbik seklinde kismen ayristiklar: gériil-
mektedir. $oyle ki Arkoun, Ebti Zeyd ve ona yakin duran Tizininin Kur’an
analizinde esas aldiklari tarihselcilik, felsefi tarihselciliktir. 1ahi kaynagi ne-
redeyse tamamen devre dis1 birakma fikrini igeren bu tarz bir tarihselcili-
¢gin, Kur’an acisindan son derece riskli sonuglar doguracagi muhakkaktir. Bu
riskler Arkoun’un, tarihselligi, vahyin biitiin siireglerine tatbikinde ifadesini
bulmaktadir. Fazlurrahman, Garaudy ve Hasan Hanefi ise Kur’an'in mesajina
yonelik goriis ve degerlendirmelerinde hermenétik/yorumsamaci tarihselcili-
¢i benimsemis ve bunun tizerinden bir izaha girismis goriinmektedir. Haliyle
onlar ildhi kelami pesinen kabul etmekle birlikte, bu kelamin igerigini herme-
nétik cabayla glincellemeyi hedeflememiglerdir.

Mabhiyet-mesaj ve yontem tizerinden modernist sdylemi kategorize et-
meye yonelik bu izahlarimiz 15181nda, Taha Abdurrahman’in elestirilerine
bakacak olursak onun elestirilerinin hedefinde ni¢in sadece Arkoun, Ebt
Zeyd ve TizinT'nin yer aldigini anlama imkéani buluruz. Anlasildig: kadariyla
Taha Abdurrahman, Kur’anin mahiyetini sorgulayan, Kur'an’a dair incele-
melerinde felsefi tarihselcilik ve hatta “kotii tarihselcilik” (tarihsicilik) diye
ifade edilen bakis acisiyla bagdasir bir perspektifi benimseyen modernist
egilimin Kur’an okumalarini elestiri konusu yapmis; buna mukabil Kur’an
mabhiyet degil de mesaj diizleminde sorgulayan, bunun i¢in de daha ziyade
yorumsamaci tarihselcilik denebilecek bir yaklasim ortaya koyan Fazlurrah-
man, Hasan Hanefi gibi modernistleri elestiri kapsaminin disinda tutmus
gorinmektedir.
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Taha Abdurrahman’in Modernite ve Modernist Kur’an Yorumlarima Yonelik
Elestirisi

Bu makale Fasli ¢agdas ilim adami Taha Abdurrahman’in Rithu’l-haddse isimli
eserinde ortaya koydugu, yenilikgi bir Kur’an okumasinin nasil olmasi gerektigine
yonelik degerlendirmeleri ve mevcut modernist okumalara yonelttigi elestirileri
ele almaktadir. Bu yoniiyle miellifin Rithu’l-haddse isimli eserindeki goriislerini
esas alan bir muhtevaya sahiptir. Makalede biitiiniiyle deskriptif bir yéntem izlen-
mekte ve Taha Abdurrahman’in goris, tenkit ve degerlendirmelerinin tasviriyle
yetinilmektedir. Bunun sebebi, makalenin Tiirkiye akademyasinda neredeyse hig
taninmayan Taha Abdurrahman’in gelistirdigi yenilenme tasavvurunun ve dner-
digi Islami yenilenme modelinin takdim ve tanitimini hedefliyor olmasidir. Bu
sekilde makalenin, Taha Abdurrahman’in goriisleri tizerine yapilacak analitik ve
tenkidi calismalara da zemin hazirlamas: amag¢lanmaktadir.

Anahtar kelimeler: Taha Abdurrahman, modernite, modernist okuma, yenilenme,
yenilik¢i okuma.
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A Critical Edition of the Risalah fi Mafhium al-Mukhalafah by Ahizade Abdul-
halim Efendi

This paper is a critical edition of Risalah fi Mafhiim al-Mukhalafah written by
Ahizade Abdulhalim Efendi, an Ottoman scholar from the 10th-11th (16th-17th)
centuries. The section preceding the actual edition provides information regard-
ing the author and his works as well as presenting an evaluation of the treatise.
Mafhiim al-mukhalafah (counterimplication), which is one of the key topics in
usil al-figh (principles of jurisprudence), is approached by Ahizade in a differ-
ent perspective. In his treatise, Ahizade examines the deductions (istidlal) made
through mafhim al-mukhalafah in the works by Hanafi scholars on furi® al-figh
(branches of jurisprudence), who are known not to accept marhiim al-mukhalafah
as evidence. The treatise, which is the only work written on this topic, includes
an introduction on the description and types of mafhiim al-mukhalafah, a section
on the cases in the Hanafite works where the authors appear to make deductions
through mafhiim al-mukhalafah and another section on cases where mafhim al-
mukhalafah are unanimously considered as hujjah (proof).

Key words: Ahizade Abdulhalim Efendi, the Hanafi school, usil al-figh (princi-
ples of jurisprudence), deduction (istidlal), hujjah (proof), furii al-figh (branches
of jurisprudence).
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134

Ahiziade Abdiilhalim Efendi’nin Risdle fi mefhiimi’l-muhdlefe isimli Eserinin
Tahkik ve Tahlili

Bu makale X-XI/XVI-XVIL yiizyll Osmanl alimlerinden Ahizdde Abdiilhalim
Efendi’ye ait Risdle fi mefhiimil-muhdalefe isimli eserin tenkitli nesrinden olusmak-
tadir. Inceleme kisminda miiellifin hayati ve eserlerine yonelik malimatin ardin-
dan ¢aligmaya konu olan risale hakkinda bir degerlendirmeye yer verilmektedir.
Risalede usul-i fikih ilminin 6nemli meselelerinden olan mefthum-i muhalefet ko-
nusu farkli bir agidan ele alinmigtir. Miiellif, prensip olarak methum-i muhalefeti

delil kabul etmeyen Hanefi mezhebinin fiirt alaninda kaleme alinmis eserlerinde,
methum-i muhalefet ile yapilan istidlalleri incelemistir. Alaninda yazilmis tek eser
oldugu goriilen risale, methum-i muhalefetin tarif ve tiirlerini ihtiva eden bir mu-
kaddime, Hanefiler’in fiirti eserlerinde mefhum ile istidlél ettiklerini diigtindiiren

meseleleri inceleyen birinci ana boliim ve methum-i muhalefetin ittifakla hiiccet

kabul edildigi yerleri mevzubahis eden ikinci ana b6liim olmak tizere ti¢ basliktan

olusmaktadir.

Anahtar kelimeler: Ahizade Abdulhalim Efendi, Hanefi mezhebi, methum-i mu-
halefet, usul-i fikih, istidlal, hiiccet, fiirQi-i fikih.
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A Critical Edition of al-Kawkab al-Sari fi Haqiqah al-Juz‘ al-Ikhtiyari by ‘Abd
al-Ghani ibn Isma‘il al-Nabulusi

This paper is a critical edition of al-Kawkab al-Sari fi Haqiqah al-Juz* al-Ikhti-
yari written by ‘Abd al-Ghani ibn Isma‘il al-Nabulusi (d. 1144/1731), a leading
and a prolific scholar of the Sufi school of wahdat al-wujiid (unity of being).
The first section provides information on the author and his main works of
kalam, followed by an evaluation of the treatise. The subject of the treatise is
the freedom of will, which, being one of the main problems of theology, has
been discussed in the kalam works as well as in some Sufi treatises such as
al-Kawkab al-Sari. In this treatise, al-Nabulusi first presents the approaches of
the different schools of Islam such as Jabriyyah, Qadariyyah and Ahl al-Sunnah
to the problem of the freedom of will and then presents a solution to this from
a Sufi perspective based on knowledge gained through kashf (unveiling) and
zawq (pleasure).

Key words: ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi, al-Kawkab al-sari, freedom of will,
al-iradah al-juz‘iyyah (partial will), voluntary deeds, kashf (unveiling), Jab-
riyyah, Qadariyyah.
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Abdiilgani b. ismail en-Nablusi’nin el-Kevkebii’s-sdri fi hakikati’l-ciiz7’l-ihtiyari
Baslikli Risélesinin Tahkik ve Tahlili

Bu makale, vahdet-i viicid geleneginin énemli temsilcilerinden biri olan Abdiil-
gani b. Ismail en-Nablustnin (8. 1144/1731) el-Kevkebiis-sari fi hakikati’l-ciiz7’l-
ihtiydri baglikli risélesinin tahkik ve tahlilinden olugmaktadir. Risalenin konusu,
dinin temel problemlerinden biri olan insanin irade hirriyeti meselesidir. Bu
mesele pek ¢ok kelamci tarafindan hem kelam kitaplarimin ilgili boliimlerinde
hem de miistakil riséleler halinde ele alinmigtir. Bu konuda Nablusi gibi bazi mu-
tasavviflar da kanaat bildirmisler ve miistakil eserler vermislerdir. Kelam ilminin
en kokli meselelerinden biri olan ciiz’1 irade konusunu ele aldig1 bu risélesinde
Nablusi; Cebriyye, Kaderiyye ve Ehl-i siinnet ekollerinin konuya yaklasimlarina
yer verdikten sonra irade hiirriyeti meselesine, kesfi ve zevki bilgiye dayanarak
stfi bir bakis acisiyla ¢6ziim getirmeye ¢aligmaktadir. Risalenin tahlilinde, kisaca
miiellifin tanitimina yer verilmis, eserlerinin ¢oklugu ve gesitliligi sebebiyle sade-
ce risale ile ilgili olanlarina dikkat ¢ekilmistir. Miiellifin ele aldig1 konuya nasil bir
yaklasim getirdigi ve katki sagladig ifade edildikten sonra, s6z konusu risalenin
Nablusinin diger eserleri arasindaki yeri belirtilmis ve niishalar1 tanitilmistir.

Anahtar kelimeler: Abdiilgani en-Nablusi, el-Kevkebii’s-sdri, irade hiirriyeti, ctizi
irade, ihtiyari fiiller, kesf, Cebriyye, Kaderiyye.
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Kitabiyat
Book Reviews

Osmanl Kitap Kiiltiirii: Carullah Efendi Kiitiiphanesi
ve Derkenar Notlar1

Berat Acil (ed.)
Ankara: Nobel, 2015, 398 sayfa.

Ola mazhar-1 bismil-ldh
Hem habib-i resilii’l-ldh
Bula tevfik-i lutfu’l-lah
Veliyyiiddin Carulldh

(s. 355)

On sekizinci yiizyilin ortalarina kadar yasamis bir Osmanli miiderrisi ve
kadis1 olan Veliyytiddin Carullah (6. 1151/1738), yukaridaki dortligi ki-
tiiphanesindeki kitaplara vurdugu miihriine kazitmigtir. Mithiir bir miilki-
yet isareti, ancak Carullah Efendinin koleksiyonundaki kitaplariyla kurdugu
iligkinin boyutunun maddi bir sahiplenmenin ¢ok 6tesinde oldugunu, bu
yazida ele alinan kitaptaki makaleler ortaya koymaktadir. Ote yandan kitap
igeriginin okuyucu tarafindan hangi metotlarla ve ne derece igsellestirildigi-
nin izini siirebilmek, kitap kiiltiirii caligmalarinda belgelenmesi ve anlagilmasi
en zor olan yonlerinden biri olarak kabul edilir. Zira, kitap ¢alismalar: tarihin
konusuna dahil oldugundan beri okuma pratikleri mesgul olunan en getrefilli
meseleler arasindadir. Clinki igsellestirme siireci zihinseldir ve tarihgi i¢in
kolayca goze ¢arpan ipuglar1 birakmaz. Bu zorlugu asmada kullanilabilen
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nadir kaynaklardan biri, okuyucunun metin iizerinde tuttugu notlardir. Iste
bu ytlizden Carullah Efendinin, koleksiyonunda bulunan hemen her kitap
lizerine tuttugu son derece tafsilatli, cok yonlii ve her yonden sasirtict derke-
nar notlari, Osmanli kiiltiir tarihi agisindan biiyitk 6neme sahiptir. Bu notlari,
ait olduklar1 disiplin igerisinde degerlendirmek tizere ayri ayr1 aragtirma-
cilara yonlendiren Berat Aqil, editorliigliinii yaptigt Osmanl Kitap Kiiltiirii:
Carullah Efendi Kiitiiphanesi ve Derkenar Notlar: isimli ¢aligma ile Osmanl
yazma kitap kiiltiiriine dair yeni ve son derece 6nemli tespitlerde bulunmakta
ve ¢esitli soylemler tiretmektedir.

Kitabin [slam medeniyeti ve Osmanli kiiltiiriinde son derece biiyiik maddi
ve manevi degeri olmasina ragmen, bir ¢alisma alani olarak akademide yerini
almasi nispeten yeni bir olgudur. Bat1 medeniyetinde kitap ve kitap kiiltiiriine
dair ¢alismalar1 19401 yillara kadar uzanir. Hatta giiniimiizde bu ¢aligmala-
rin alt alanlari bile kesin bir bi¢cimde sekillenmistir. Sadece kiiltiir tarihimizle
sinirh kalmayip sosyo-ekonomik ve hatta politik dengelere 151k tutabilecek
potansiyele sahip bu alana dair, Osmanli ¢aligmalar: agisindan parmakla sa-
yilacak kadar az eser Tiirk¢e kaleme alinmistir. Bunlarin basinda 6zellikle
kiitiiphanecilik ve sahaflar tarihine kazandirdig1 sayisiz degerli ¢aligma ile
Ismail Ertinsal gelir. Osmanli Kitap Kiiltiirii: Carullah Efendi Kiitiiphanesi ve
Derkenar Notlar’m 6ncekilerden farkli kilan en 6nemli hususlardan biri, su
ana kadar daginik bir sekilde islenmis olan Osmanlrda yazma kitap kiilttra
meselesini ilk kez somut bir 6rnek iizerinden, sistematik bir sekilde, tirla
vegheleri ile incelemesidir. Bunu yaparken sadece Carullah Efendinin topla-
dig1 yaklagik ti¢ bin bes ytiz kitabin derkenar notlar1 izerinden bir Osmanl
aliminin kavramsal diinyasina ve zihni siireglerine 151k tutmakla kalmamakta,
ayni zamanda kitap ile iligkisinin maddi ve manevi boyutlarina ve daha genis
Olgekte Osmanli ilim geleneginin/ilimler tarihinin on sekizinci yiizyilda dur-
dugu noktaya dair bir¢ok tespitte bulunmaktadir. Bunlarin yani sira, Osmanh
kiiltiir tarihine dair bircok genel gecer sdylemin sorgulandigina sahit oluruz.

Osmanl Kitap Kiiltiirii: Carullah Efendi Kiitiiphanesi ve Derkenar Notlar
baslikli ¢aligma bir “Giris” ve i¢ ana bolim olmak tizere toplam doért bolim
ve on dért makaleden olusmaktadir. Agirlik sekiz makale ile islami ilimlerin
tartigildig ilk boliime aittir. “Ikinci Bélim” ise “Akli limler” baghg ile iki
makaleden olusmaktadir. Uciincii ve son boliim ise dil ve edebiyat ilimlerine
dair incelemeleri icerir.

Caligmanin “Giris” bélimiintn ilk kisminda Berat Acil, kitap kiltirtinin
bir alan galigmast olarak Batrda ortaya ¢ikisina ve Islim/Osmanli baglaminda
izledigi seyre deginir. Ayrica projede yer alan yazilar1 birbirine baglayacak
ana sorulari listeler. Bu sorular derkenar notlar1 {izerinden yola gikarak en
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genel anlamda kitabin bir Osmanl alimi i¢in ne ifade ettigi, yazmanin maddi
boyutu, bir okur olarak Cérullah Efendinin fonksiyonu, kitap dolasimi ve
bahsi gegen ilim dalina kars:t Carullah Efendinin ilgisi gibi bir¢ok noktay1
igerecek bir genisliktedir. Makalelerde bazan tekrara diisiildiigii hissini uyan-
dirsa da, bu durum varilan sonuglarin orijinalliginden bir sey eksiltmemek-
tedir. Her bir aragtirmacy, ihtisas alani olan disiplin ¢ergevesindeki kitaplarin
derkenar notlarini hem birbiriyle 6rtiisen hem de ayrisan yonleriyle detayli
olarak tartisir. “Giris” yazisini miiteakip Muhammed Usame Onus, Carullah
Efendinin terceme-i halini derkenar notlar1 ve temelliik kayitlar: izerinden
kaleme almigtir. Berat Acil'in da belirttigi gibi, bu makale Carullah Efendi’ye
dair boylesine detayli ilk biyografi denemesidir. Burada belirtildigi tizere,
klasik medrese egitiminden gecen Carullah Efendi, ilim tahsili icin yaptig
uzun seyahatlerden sonra Istanbul’a déniip miiderris ve kadi olarak hayatini
sturdirmistir. Katiiphanesinin olusum siireci 1721-22 senesinde Fatih Camii
civarinda inga ettirdigi medrese ve kiitiphaneye vakfettigi sekiz ytiz kitap
ile baglar. Son haliyle sayis1 ti¢ bin bes ylizii bulan eserlerinin yarisindan
¢ogu akli ve tabil ilimlere, kalani ise nakli ilimlere aittir. Carullah Efendinin
kendi yazdig: kirk civarindaki eser, kiitiiphanesinde de temsil edilen mantik,
belagat, kelam, astronomi, felsefe, fikih, fikih ustlii, hadis, tefsir ve tasavvuf
alanlarindadir.

Calismanin ilk boliimii, ibrahim Halil Uger’in Cérullah Efendinin tefsir
kitaplarinin derkenar analiziyle baglar. Arka planda ise Islaim geleneginde
yazi kiiltiiriiniin 6nemine ve zengin kitap diinyasina dair tiirlii 6rnekler verir.
Derkenar gozlemlerini kitapla ilgili bilgiler, kitabin icerigiyle ilgili ilaveler ve
Carullah Efendi’ye dair kisisel bilgiler seklinde ti¢ kisimda aktarmasi sonra-
ki aragtirmacilarin da sik sik bagvurdugu bir tasnif seklidir. Koleksiyondaki
kiraat kitaplarina tutulan kayitlar1 degerlendiren Seyfullah Efe ile beraber
ilimler tarihine de yolculuk tam anlamiyla baglamis olur. Zira kitabi kapsaml
ve ¢ok yonlii kilan seylerden biri, miellif-okuyucu-yazma eser denklemini
bir de Osmanlida ilimler tarihi agisindan degerlendirmesidir. Kiraat ilmine
dair dokuz kitabin notlarindan yola ¢ikan Seyfullah Efe, Carullah Efendinin
yaptig1 yorumlarin ilmi arka plani izerinden, kendisinin alana hakimiyetini
yansitan zengin bilgiler verir. Abdullah Taha Imamoglu koleksiyonda yer alan
hadis kitaplarinin derkenarlarini degerlendirmektedir. Temelliik kayitlarin-
dan yola ¢ikarak Carullah Efendinin en ¢ok hadis kitab:1 edindigi yillarin
altmish yaslarina, yani 1719-20 senelerine tekabiil ettigi bilgisini verir. Ayn
zamanda Osmanlrda kitap dolagimina dair degerli ¢ikarimlarda bulunur.
Imamoglunun dikkat ¢eken bagka bir gézlemi, giiniimiizde donuklagan ve bi-
reysellesen kiitiiphaneler ve kitap okumanin kargisina konumlandirdig “canl
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ve yasayan bir organizma gibi her daim hareket eden ve adeta cemaat olmay1
ilke edinen Osmanli kitap tasavvuru” dur (s. 99). Bu agidan, Osmanli sosyal
yasami ile kitap okuma pratikleri arasindaki iliskiyi vurgulayan Imamoglu,
ileride yapilabilecek ¢aligmalara bir 151k tutmus olur.

Asim Ciineyd Koksal'in ele aldig: fikih usuliine dair kitaplarin derkenar
degerlendirmesi altmis kitap {izerine oturtulmustur. Bu makale, Carullah
Efendinin hem genel olarak saha ile hem de 6zel ilgi alani olarak tespit edilen
Hanefi usulii ile ilgili griislerini yansitmasi agisindan énemlidir. Ozellikle bu
disiplinin kanonu i¢inde oldugu varsayilan eserlerden ka¢inin Cérullah Efen-
di koleksiyonu ile ortiistiigiiniin sorgulamasini yapar ki kanaatimce bu tiir bir
sorgulama, diger biitiin sahalar icin de ayrica yapilmalidir. Ayrica kitaplarim
“kiraat” yontemiyle okudugunu belirtip dolayli olarak bir Osmanli aliminin
kitap kavramini nasil kisisellestirdigine dair bir 6rnek verir. Kitaptaki en
kapsamli analizlerden biri, Ozgiir Kavak'in ele aldig1 fiirai-i fikih eserlerinin
derkenarlaridir. Yaklasik ii¢ yiiz elli niishay1 elden geciren Kavak, yine Koksal
gibi bu yolla hem Carullah Efendi hem de Osmanl fikih tarihi agisindan
“muteber” kitaplarin tayinine dair tespitler yapilabilecegi inancindadir. Muh-
teva dis1 olarak tasnif ettigi notlar arasinda, yazma kitap telif siirecini biraz
daha aydinlatacak yeni bir kavrama rastlar. Buna gére kimi zaman miellif
ve mistensihin yaninda “miirettib” diye anilan bir kisi, “tertib” ad1 verilen bir
islemle metni kayda gegirirken, igerige sinirl 6lgiide miidahalelerde bulu-
nabilmektedir. Muhtevaya dair yaptig1 analizler arasinda yer alan ilging bir
tespit, Carullah Efendinin derkenarlardaki 6vgii ve yergi ciimleleri ile bahsi
gecen kitaplar arasinda bir hiyerarsi olusturmasidir. Bunun genis diizlemde
6nemi ise bir Osmanli kadis1 ve miiderrisi olarak ilmi kiilliyata hakimiyetini
gostermesidir. Pehliil Diizenlinin makalesi, fikih koleksiyonuna dair kitaplar-
daki temelliik notlarini, Carullah Efendinin kisisel hayat1 ve okudugu eserlere
yaptig1 katkilar agisindan degerlendirir. Sami Arslan ise tasavvuf eserlerine
diisiilen notlara bakarken bizi kapsamli bir degerlendirmeye yonlendirir:
Osmanli yazma eserleri {izerine yazilan gesitli akademik yazilara da yer ve-
rip konunun teorik diizlemine 151k tutar. Notlarindan yansidig1 kadariyla,
Carullah Efendi tasavvufi pratigi tatbik eden bir sfi olmanin yaninda, tasav-
vufa teorik olarak da vékiftir. Arslan, Carullah Efendi’yi hem okuyucu-miiellif
hem de miinekkit-okuyucu baglamlarinda ele alirken, yazma eserlerin bir
terminolojisinin olusturulmasina yoénelik kayda deger gozlemlerde bulunur.
Tuba Nur Saragoglunun ele aldig: siyer ve tarih kitaplarina dair makale, yine
[slaim ve Osmanli diinyasinda kitabetin gelisimi iizerine bir arka plan sun-
masl, cami ve medreselerde okutulan kitaplara ayr1 ayr1 deginmesi agisindan
degerlidir. Farkl: okuma mekanlar: tizerinden giderek ilk dénem klasik siyer
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eserlerinin 6zel okuma meclislerinden ziyade, medrese kiitiiphanelerinde yer
aldigini vurgular. Carullah Efendinin kitaplara diistiigii imzasina ise yeni bir
yorum getirir: Imzadan kasti “ben” midir, yoksa rivayetin isnadr midir? (s.
265). Saragoglunun vardig1 sonug, bireyin vurgulanmasindan ¢ok, bilginin
bir mesnede dayandirildig yoniindedir.

Kitabin “Ikinci Bolum™, koleksiyondaki akli ilimlere ait kitaplarin derke-
nar notlarimi igerir. Hasan Umut’un astronomi, hesap ve geometriden olusan
matematik bilimlerine dair inceledigi eserler sonrasinda vardigi sonu¢ sudur:

“Bu kitaplarin koleksiyon icerisindeki yeri az olsa da, Osmanli-Islam bilim
gelenegi icerisinde yiiksek bir temsil degerine sahiptir”. Umut'un Cérullah
Efendinin biyografisine dair yaptig1 énemli bir katkiysa, onun kendi ilmi
silsilesi icerisinde Katip Celebi’yi hocasinin hocasi seklinde tasvir etmesidir.
Bu minvalde Cérullah Efendinin 6zel merak alani astronomi olarak goriil-
mektedir. Hatta kendisi bu konuda bir hasiye telif etmistir. Fatih Usluer ise
cifir ve t1p ilmine dair kitaplar1 incelerken Cérullah Efendinin ézellikle cifir
ilminde iyi bir Ibni’'l-Arabi takipgisi oldugunu vurgular. Ayrica, konu iize-
rinde 6zel bir uzmanligi olmasa da, tip alanindaki kitaplarin varligi, Carullah
Efendi’nin ilgi alaninin genisligini ortaya koymasi ve her alana dair bir temel
eser koleksiyonu olusturma gabasini yansitmasi agilarindan kayda degerdir.

Kitabin son boliimiinde dil ve edebiyata dair kitap derkenarlar: incele-
nir. Bu béliimde yer alan iki makaleden ilki Ali Benlinin koleksiyondaki dil
ilimleri ile ilgili kitaplarin derkenarlarina dair analizidir. Islami ilimlerin gele-
neksel tasnifi cercevesinde dil ilimlerinin élet ilimleri kategorisinde degerlen-
dirildigine dikkat geken Benli, medrese miifredatinin bu ilimlere ait literatiire
sagladigi katkiy1 vurgular. Bu tasnifte yogunluk belagat kitaplarindadir. Onu
sarf-nahiv ve lugat kitaplari takip eder. Carullah Efendi yogun birikime sahip
oldugu sarf-nahiv alanindaki kitaplarin derkenarlar1 araciligryla ana metnin
literatiir icerisindeki yerini tartigir, eksiklerini belirtir.

Kitabin ve boliimiin son makalesi edebiyat koleksiyonunu degerlendiren
Berat Agil’a aittir. Kisa bir sosyo-kiiltiirel baglam analiziyle baslayan makaleye
gore, on altinci yiizyilda 6n plana ¢ikan Dériissadde agalarinin edebiyat ve
sanat zevklerinin seviyesi ile Osmanli sanat1 ve edebiyat1 arasinda baglant
vardir. Dénemi anlamlandirmaya yardimei diger veriler ise Halvetiligin artan
6nemi ile yazmanin tesvik edilmesi ve yine ayni donemde ¢ogalan kiitiipha-
ne koleksiyonlar: olgusudur. Temelliik kayitlar: ise Agil igin birer istatistige
doniistip barindirdiklar: tarih ve sehir bilgileri agisindan 6nem kazanir. Buna
gore Carullah Efendinin en yogun kitap edindigi donem hayatinin son yirmi
senesine tekabiil eder. Ancak bu son dénemde satin aldig1 kitaplar arasin-
da edebiyat kitaplarinin oraninin nispeten distiigl goriiliir. Aqil'in diger bir
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orijinal tespiti, kiinye kullaniminin (tekniye) yazarin 6z-tanimlamas agisin-
dan teskil ettigi onem {lizerinedir. Kiitiiphanesini olusturdugu uzun seneler
boyunca kullandig: farkli kiinyeler sonucu kendini “Veliytiddin Carullah”
diye tanimlamasinin, yani 6z algisinin kesinlesmesinin ancak 1699 sonra-
sina tekabil ettiginin altini ¢izen A¢il'in literatiire bir diger dnemli katkisi,
Carullah Efendi gibi klasik anlamda yetismis bir 4limin, kendisinden bekle-
necek aruz vezni yerine, hece veznini 6nceleyen alintilar yapmis olmasidir. Bu
siirler, Cérullah Efendinin divan edebiyatinin yanu sira, halk sairlerini de siki
bicimde takip ettigini gosterir. Siirlerdeki ortak tema tasavvuftur. Boylelikle
on sekizinci yiizyilda Osmanli ilmi hayatina dair varsayilan fikih ve tasavvuf
z1thigy, Carullah Efendinin notlar1 yoluyla ciddi bigimde sorgulanmis olur.

Biitiin bulgular bir arada degerlendirildiginde, arastirmacilarin {izerinde
yogunlastig1 ve birlestigi belli basli noktalar 6nem kazanir. Derkenar not-
larinin ¢esitliligi ve bu yolla Carullah Efendinin kitaplarla kurdugu iliski
defalarca vurgulanir. Kavak’in belirttigi gibi, notlar genel olarak mesleki ihti-
yag, okuyucuya rehberlik saglamak ve biyografik bilgi diismek baglamlarinda
degerlendirilebilir. Bir miiderris olarak kitaplar: “kiraat” metoduyla okuttu-
gu icin metin ici tashihler egitim amaclidir. Yine meslegi itibariye sasirtict
olmayan ¢apraz okuma pratigi hem ayni eserin farkli niishalarini hem de
ayn1 esere dair farkli serhleri kiyasladig1 derkenarlar araciligiyla 6n plana
¢ikar. Niishalarin kritik okumasini yaparken, her zaman miellif niishasini
oncelediginin belirgin isaretlerini verir. Bu siirecte metin icerisindeki eksik-
likleri tamamlama, yanlislar1 diizeltme, tenkit etme, miiellif ile ilgili ek bilgiler
sunma, diger eserlerine referansta bulunma ve hatta okumakta oldugu eserde
belirtilmemis kaynaklar: tanimlayarak ddeta bir bibliyografya sunma gibi
adetleri vardir. Konunun detayli tahkiki i¢in hangi sirayla hangi kitaplarin
okunmasina dair yonlendirmeler bile yer alir. Biitiin bunlar, ileride kiitipha-
nesinden faydalanacak okuyuculara yararli olmak amaciyla diigintilmistir.
Ayrica Cérullah Efendinin Kkisisel seriivenine dair daginik notlar biitiin ko-
leksiyona yayilmis oldugu i¢in, Onus disindaki tiim aragtirmacilar tarafindan
kismi olarak ele alinmistir.

Temelltik kayitlarina diistilen derkenarlar yine biitiin arastirmacilarin
lizerinde yogunlastig1 bir konudur. Bu minvalde kitaplarin eski sahiplerine
deginilip yazmanin aslinda ge¢misten gelecege uzanan bir maceras: oldugu
vurgulanir. Mesela Koksal, koleksiyonda yer alan birden fazla kitabin eski sa-
hibi olarak gériinen Abdiilhalim Germiyaninin Carullah Efendi ile aldkasina
dair tespitlerde bulunur. Uger bu “dinamik siireklilik” icerisinde eser sahibinin
roliinil bir “devriye noktas1” olarak niteler (s. 57). “Nobetgi’lik kavrami yine
Kavak’ta 6ne ¢ikan bir metafordur; kitap bir meta degil, 4deta bir “mukaddes
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emanet” statisiindedir (s. 133). Bu anlamda kitaplar Carullah Efendi tarafin-
dan Allah’in bir nimeti olarak goriilmektedir. Arslan’a gore, Carullah Efendi
i¢in kitap, “Sahip olunmakla Allah tarafindan miyesser kilinmis olmaya es-
deger goriilen bir seydir” (s. 217). Imamoglu ve Kéksal da benzer ifadelere
yer verirler. Efe ise temelliik kayitlarinin yaninda yer alan mithiirde Carullah
Efendinin kendisini hangi kelimelerle temsil ettiginin 6nemine dikkat ¢eker.

Derkenar notlarinin kavramsallastirilmasi meselesi bir¢ok arastirmacinin
ilgi sahasina girer. Bu vesileyle derkenar, Osmanli yazma kiltiiriinde te’lif,
tedvin, tasnif, cem|, tahric, tahkik, tedkik, tashih, telhis, tahsil, muhtasar, ta‘lik
metin, serh, hasiye, zeyl ve terclime gibi ¢esitli tiirlere ek yeni bir bi¢im olarak
karsimiza cikar. Ancak her bir arastirmaci, bu yeni bi¢imi ayr1 bir termino-
loji ile ifade eder: Arslan, notlarin baglamina gore ta‘likat, te’lif veya nakil
olarak adlandirilabilecegini belirtir. Uger ise bu notlarin aslinda bir “hagiye”
formunu aldigindan bahseder. Ayrica “matlablar tizerinden telif” ifadesine
de bagvurur. Kavak ise ihtisar, serh veya hésiye gibi bu notlar1 da kitabr telif
asamasina hazirlayan notlar olarak degerlendirir. Bu anlamda kitapta ortak
bir terminoloji yoklugu zaman zaman hissedilir. Ancak kitabin alaninda bir
ilk oldugu diistintildiigiinde, boyle bir terminolojinin olusmasinin benzer ¢a-
ligmalar1 da igine alan bir siire¢ sonrast miimkiin olabilecegini unutmamak
gerekir.

Aragstirmacilarin tizerinde birlestigi bir diger sonug ise derkenar notlari
yoluyla yapilan ¢ikarimlarin, daha genis diizlemde, on sekizinci ytizyilda ya-
sayan bir Osmanl alimi profilinin ve ilmi birikiminin somutlagmasina vesile
oldugudur. Eser bu anlamda, genel gecer iddialara ve yetersiz arastirmalardan
otiirii birtakim kaliplara hapsedilerek duragan kabul edilen on yedinci ve on
sekizinci ytizyill Osmanli ilim hayatinin sorgulanmasina zemin saglar. Orne-
gin Onus, Carullah Efendinin kiitiiphanesinde yer alan 6zellikle akli ve tabii
ilimlere dair kitaplarin, bu ytizyillarda Osmanli medreselerinde bu ilimlerin
ihmal edildigine dair iddialarinin aksini ispatladigini diistinmektedir. Benzer
sekilde Kavak, s6z konusu koleksiyonun disiplinlerarasi ve zengin icerigi sa-
yesinde Osmanli doneminde akli ilimlerle dini ilimler arasinda bulundugu
varsayilan mesafenin gegerliliginin sorgulanmasina imkan olusturuldugun-
dan bahseder. Koksal, ayni zamanda, indirgemeci modern anlatilarin kiigtim-
sedigi Osmanli miiderris/kad: profilinin aksine, bu meslektekilerin ilmi de-
rinliginin bir isareti olarak Carullah Efendi profilini ¢ok énemli bulur. Yazar
bu tespiti yaparken, Carullah Efendi’nin tipik bir on sekizinci yiizy1l Osmanl
alimini temsil ettigini varsayar. Oysa bu iddianin giiglenmesi i¢in érnek sa-
yisinin ¢ogalmasi icap eder.
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Osmanl Kitap Kiiltiirii: Carullah Efendi Kiitiiphanesi ve Derkenar Notlar
baglikli calisma 151g1nda Osmanl kiiltiir tarihinin daha iyi anlagilmasina y6-
nelik yeni bir kaynak tiirii ilk defa bu kadar verimli bir bicimde kullanilmistr.
Ancak, kitabin biraz daha anlasilir olabilmesi a¢isindan, bazi eksiklikler oldu-
gunu da séylemek miimkiindiir. Ornegin, tespitlerin ve problematiklerin bir
havuzda toplanmasini kolaylastiracak bir sonso6z yazist makaleler arasindaki
ortakliklarin vurgulanmasi agisindan verimli olabilirdi. Her arastirmacinin
kendi béliimiiniin sonuna ekledigi Carullah Efendinin bahsi gegen alana ait
olan kitaplarinin listesi okuyucu i¢in ¢ok faydali olmaktadir. Ancak belki de
buna ek olarak, A¢ilin son bolimde yaptig: gibi, Carullah Efendinin hangi
yillarda hangi tiir kitaplara ragbet ettigini takip edebilecegimiz daha genis
cerceveli bir analiz, sadece bir Osmanli dliminin zihin diinyasini anlamlan-
dirmada degil, ayn1 zamanda on sekizinci ytlizyill Osmanh sosyal ve politik
iliskilerini konumlandirmada da fayda saglayabilirdi. Tabi biitiin bunlarin
yaninda Carullah Efendinin kitaplarinin ve yorumlarinin ne 6l¢iide kendi
sinifini temsil ettigi sorunsalini da aklimizin bir kdsesinde tutmaliyiz; ileride
gogalacak benzer galigmalarla kiyas imkéan1 bulabilmeyi umuyoruz.

Netice itibariyle Osmanlida Kitap Kiiltiirii: Carullah Efendi Kiitiiphanesi ve
Derkenar Notlar: isimli kitap, basta vaad ettigi analizi hakkiyla gergeklestir-
mis ve Osmanli kiiltiir tarihine dair dogru bilinen genellemeleri sorgulamak
adina biiylik bir adim atmistir. Hele ki on sekizinci yilizyil gibi Osmanl tari-
hi agisindan kritik bir doneme dair bdylesine nitelikli bir galigma, sagladig:
zengin malzeme ve saglam analiz ile ileride bu konuya ilgi duyacak arastir-
macilarin 6niinit agmustir. Kisisel kitap koleksiyonunun bir kaynak olarak
kullanilmasi, donemin okuma-yazma pratiklerinin anlagilmasi, disiplinlere
dair bir kanon olusturulmasi ve son olarak az bilinen bir Osmanl aliminin
hem diinyevi hem de manevi hayatina 151k tutulmasi hususlarinda, yeni bir
stirecin de baslaticis1 olmustur.

Ayse Basaran

(Ogr. Gor., Istanbul Sehir Universitesi
Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi)
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Fikih Usuliinde Fahreddin er-Razi Mektebi
Tuncay Basoglu
[stanbul: ISAM Yayinlari, 2014, 300 sayfa.

Giiniimiizde, akademik diinyay1 Islaim medeniyetinin birikimi ile yiizles-
tirecek ve bu medeniyeti meydana getiren unsurlar: ortaya ¢ikarabilecek ca-
lismalara ihtiyag duyulmaktadir. TDV Islam Aragtirmalari Merkezi (ISAM),
[slam diinyasinin galkantili ve bir o kadar veld olan ve “Ikinci klasik donem”
olarak adlandirilabilecek VIL.-XII. (XIII-XIX.) asirlarin birikimini ortaya ¢1-
karmak, ilim diinyasina bu doneme dair bir resim sunmak ve en 6nemlisi
ilmi camiada bu dénem hakkindaki eksik yargilarin daha insafli bir seviyeye
cekilmesini saglamak amaciyla “Ikinci Klasik Dénem Projesi’ni hayata gegir-
mis ve bu proje kapsaminda negir ve telif eser yayini faaliyetine basglamistir.
Tuncay Basoglunun Fikih Usuliinde Fahreddin er-Razi Mektebi isimli eseri,
s6z konusu dénemin ilk simalarindan olan Fahreddin er-Razinin fikih usuli
alanindaki goriislerini ve etkisini gdstermek amaciyla bu proje kapsaminda
yayimlanmis bir eserdir.

Eserin yazar1 Tuncay Basoglu, ¢alismalarini fikih usulii iizerine yogunlas-
tirmus, Islaim egitim tarihi ve Islam felsefesi alanindaki baz1 eserleri dilimize
kazandirmstir. Eser bir “Girig” ve ti¢ boliimden meydana gelmektedir. Miiellif

“Girig” boliimiinde, yapmis oldugu ¢aligmanin oturtulmasi gereken baglami
ve bu calismada gozettigi amaglar1 zikretmistir. {lk béliimde, Razinin hayat,
eserleri ve usul diigiincesi genel hatlarryla resmedilmistir. “Ikinci Béliim™de,
“Fahreddin er-Razi Mektebi’ne mensup usulciilerden birka¢1 hakkinda bilgi
verilmis ve bunlarin bu mektebe mensubiyetleri aciklanmistir. Son bolimde
Fahreddin er-Razinin ve mektebinin mensubu kabul edilen usulciilerin mek-
tebi olusturan goriisleri, ortak noktalar: ve etkileri anlatilmstir.

Yazar, “Giris” bolimiinde Fahreddin er-Razinin gorisleri etrafinda sekil-
lenen olgu i¢in bir¢ok alternatif arasindan “mekteb” terimini kullanmasinin
sebeplerini agiklamistir. Ayrica bir hareket veya olgunun “mekteb” olarak ka-
bul edilebilmesi i¢in hangi 6zellikleri barindirmasi gerektigini zikretmistir.
Yazar, bu kisimda ¢aligmasinin sinirlarini okura net bir sekilde agiklamaktadur.
Buna gore, Osmanli ulemasinin kelam ve fikih usulii alaninda bu mekte-
be mensubiyetlerinin tespit edilmesi, “Fahreddin er-Razi Mektebi’nin usul
mesdili tizerinden incelenmesi, mektebin fikih diistincesi tizerindeki etkileri
ile onun ortaya cikigindaki sosyal ve siyasi faktorlerin ortaya ¢ikarilmasi bu
caligmanin kapsamina dahil degildir. Calisma daha ziyade fikih usuliine dair
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genel bir resim verme amacinda olup “Fahreddin er-Rézi Mektebi’yle sinir-
landirilmigtir. Yazara gore ¢aligmanin amaci, Islami ilimlerin gelisim seyri
agisindan “ikinci klasik donem” olarak adlandirilan ya da fikih usulii bagla-
minda -yazarin deyimiyle- “tahkik devri” olarak nitelendirilen bu dénemin
“ilmi inkisafinin” glin yiiziine ¢ikarilmasina katki sunmak (s. 20), daha 6zelde
ise Fahreddin er-Rézi ve onun mektebine mensup bazi usulciilerin eser ve
goruslerini tanitmak ve usul diisiincelerini degerlendirmektir (s. 25). Ayrica
yazar kaleme aldig1 calismanin, saymis oldugu bes farkli ¢aligma tiiriinden
(1. Tedarik ve idse calismalari. 2. Tespit ve degerlendirme ¢alismalari. 3. Teori
calismalari. 4. Egitim ¢aligmalari. 5. Vakia ve saha arastirmalari) “tespit ve
degerlendirme” tiirii caligmalara dahil oldugunu soylemistir.

Fahreddin er-Rédzi'nin hayaty, eserleri ve usul diistincesini ele aldig1 “Birin-
ci Bolim’de yazar, Razinin el-Mahsiil isimli kitabini merkeze almis ve onun
usul diislincesini bu eser tizerinden insa etmistir. Caligmanin genelinden
el-Mahsiilin, muhtasar usul eserleri kaleme alindiktan sonra medreselerde
daha az okunur hale gelse de, genel olarak kendisinden sonraki usul diistin-
cesini etkiledigini ve fikih usuliiyle ileri derecede ilgilenen alimlerin bu esere
muracaat ettiklerini anlamak miimkindur. Bu kisimda Razi’nin eserleri, bun-
lar arasindaki baglantilar ve bu eserler merkeze alinarak yapilan ¢aligmalar
siralanarak Razi'nin etkisi gosterilmektedir. Yazar bu bilgileri verdikten sonra
Rézinin usul digiincesini islemeye baglamistir. Bu kisimda 6zet bir sekilde
Rézinin hemen biitiin usul konularina iliskin gorislerini zikretmis ve bu
baglamda onun bilgi, hiikiim, kaynak, dil ve yorum, kiyas, tercih ve nesih
nazariyeleri ile ictihat ve mezhep anlayisini okuyucunun zihninde bir sab-
lon olusturacak seviyede islemistir. Icmain kaynak degeri ve sahabe dénemi
disinda gergeklesip gerceklesemeyecegine dair tereddiitleri, dilin biiyiik bir
kisminin zannilik icerdigi ve dolayisiyla miitevatir naslarin dahi delaletinin
zanni oldugu gibi tartismaya musait goriisleri {izerinde 6zellikle durmustur.
Yazarin Razinin mensubu oldugu Safii mezhebine olan tavri konusundaki
degerlendirmeleri ¢ok net degildir. Zira bir yerde Razinin “mezhebinin go-
riiglerini sonuna kadar savunma” kaygisi icinde olmadigini sdylerken (s. 75)
bagka bir yerde “mezhebi miidafaa gayesiyle tarihi yorumlarda da gercek di-
siliga giden hususlar” ortaya koydugunu ifade etmis (s. 126) ve bu ikisini telif
edecek bir yorumda bulunmamugtir.

Eserin “Tkinci Bolim”iinde yazar, kitabin konusunu tegkil eden “Fahreddin
er-Razi mektebi’ne mensup yedi isimden olusan bir grup alimin hayat, eser-
leri ve usul diistinceleri hakkinda bilgiler vermis ve bu baglamda s6z konusu
yedi ismi tercih etme kriterlerini “usul eserlerinin glintimiize ulagmis olmasr”
ve “ya dogrudan ya da 6grencileri vasitasiyla Fahreddin er-Rézi'ye 6grencilik
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yapmis olmalar1” seklinde a¢iklayarak bu bélimiin sinirlarini okuyucuya
aktarmigtir. Bu mektebe mensubiyet kistaslarini belirlerken de Fahreddin
er-Razi’nin gorislerini bityiik oranda paylasmaktan ziyade, bu usulciilerin
Fahreddin er-Rézi ile ortak bir bakis acisy, tislip ve iddiaya sahip olmalarina
6nem vermistir. Bu sebeple bircok konuda Rézi ile ortak noktalara sahip ol-
masina ragmen, kendisini ekseriyetle Razi'nin karsisinda konumlandiran Sey-
feddin el-Amidi (6. 631/1233) bu mektebin mensuplari iginde yer almamustir.
Bu yedi isim arasinda yazarin kendilerine en fazla yer ayirdig1 isimler Beyzavi
(6.685/1286) ve Karafi (684/1285) olmustur. Beyzavinin el-Minhdc, Karafinin
et-Tenkih isimli eserlerini ve bunlar tizerine yapilan ¢aligmalar1 uzun uzun
islemistir. Yazar bu boliimde ele aldig1 isimlerin usul goriislerinin Razi ile
ortak noktalarini gésterme ihtiyaci hissettigi yerlerde bazi karsilagtirmalarda
bulunmugtur. Ozellikle bu isimlerin Razi'nin eserleri tizerine yapmis oldukla-
r1 ¢alismalarda Razinin goriislerine kars: tavirlary, elestirileri veya destekleri
tizerinde durulmustur. Ayrica eserin birgok yerinde Razi'nin ve dolayisiyla
mektebinin tipik bir 6zelligi olarak sunulan “hadis, tarih ve genel olarak nakli
ilimlerde zayiflik” bu isimler i¢in de vurgulanmuistir.

Eserin ana konusunu igeren son bolimde yazar, “Fahreddin er-Razi
Mektebi™ni ve bu mektebe mensubiyette belirleyici olan hususlarin etkilerini
cok yonlii bir bicimde ele almigtir. Bu hususlar arasinda en dikkat ¢ekici olani
-0nceki bolimde de vurgulandig: iizere- séz konusu mektep mensuplarinin
akli ilimlere 6zel bir ilgi duymalarina kargin, nakli ilimlerde zay1if olmalaridur.
Mektebin, Gazzali (6. 505/1111) ile baglatilan ilmi doniisimiin devami ve
fikih usulii ile sinirli olmayan bir “yeniden tasarlama’nin temsilcisi oldugu
da belirtilmistir. Takiben yazar, bu béliimde mektebin katkisinin daha saglikli
bir sekilde degerlendirilebilmesi i¢in Razi ve mektebini ¢agdaslariyla karsilas-
tirmig; ancak bunu yaparken agirlikli olarak tasviri bir yontem takip ederek
genelde degerlendirmeyi okuyucuya birakmistir. Mektebin diger mezheple-
re olan etkisi, mensup olduklar1 mezhebi temsil kabiliyeti bulunan isimler
tizerinden kisaca iglenmistir. Yazar bu boéliimde daha ¢ok mektebe muhalif
isimler iizerine yogunlagsmis ve bu baglamda Ibnii’s-Salah eg-Sehreziiri (6.
643/1245), Nevevi (6. 676/1277), Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728/1328)
ve Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) gibi Razi mektebinin ayiric1 vas-
fi olan mantik-metafizik dilinin islami ilimlerde kullanilmasina muhalefet
eden sahsiyetleri incelemistir. Burada s6z konusu dort ismin hangi konu-
larda mektebe muhalefet ettikleri okuyucuya gosterilmek istenmistir. Fakat
ornek olarak secilen muhalif isimler arasinda yer almasa da Hanbeli bir alim
olan Ibn Kudame’nin (6. 620/1223) mektebe karsi olan tavri noktasinda bir
muglaklik goze carpmaktadir. Zira yazar, 6nce Ibn Kudame ile usul eseri
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yaziminda Hanbeli mezhebi i¢indeki takipcilerinin “Rézi mektebine ¢ok sey
borglu” oldugunu ifade ederek Ibn Kudime’yi bu mektebe yaklastirmis; ancak
sonraki baglikta ibn Kudime’yi kelam karsit1 bir isim olarak nitelendirmis ve
fikih usuliinde mantiga yer verilmemesi gerektigini séylemesi sebebiyle, ibn
Kuddme'den bir adim daha ileride oldugunu kaydettigi [bni’s-Salah ile ayni
diizlemde degerlendirmis goriinmektedir. Bu boliimde Muhammed Enes
Topgiil'iin uyarisiyla farkettigim diger bir husus, eserde sunulan Ibnii’s-Salah
(643/1245) ile Nevevi (676/1277) arasindaki iligkidir. Yazar muhaliflerden
saydig1 bu iki isim arasinda hoca-6grenci iliskisi oldugunu ve usul konusunda
ayni tavri devam ettirdiklerini ifade etmistir (s. 256-257). Yakin donemler-
de yasamis olmalarina ve yas itibariyle Nevevinin Ibnii’s-Salah’a égrencilik
yapma imkanina sahip olmasina ragmen, kaynaklarda bu iki isim arasinda
hoca-6grenci iligkisi olduguna dair bir hususa rastlanmamigtir.!

Eserin ozellikle mektebe mensup isimleri ele aldigi “Ikinci Bélim”tinde,
konu stirekliligi agisindan, okuyucunun takibini zorlastiran ve onu ana ko-
nudan uzaklagtiran bir kopukluk oldugu hissedilmektedir. Zira bu kisimda
islenen isimlerin hayatlar1 ve eserleri, kitabin ana konusunu teskil etmedigi
halde, biiytik bir yekiin tutmus ve bu isimlerin Razinin gorisleri ile olan
baglantilar1 yeterince one ¢ikarilmamistir. Ayrica 6zellikle Beyzavinin el-
Minhdc ve Karafinin et-Tenkih isimli eserleri iizerine yapilan ¢aligmalarin
bolim iginde degil de kitabin sonunda “ek” olarak verilmesi yukarida ifade
edilen kopuklugun giderilmesine bir nebze katki saglayabilirdi.

Eserin genelinde hissedilen diger bir husus Gazzali etkenidir. Yazar, ¢a-
lisgma boyunca Rézi ve mektebini Gazzali ile iligkili bir sekilde islemis ve bir
Gazzali-Razi-Amidi gizgisinden bahsetmistir. Yazarin bu gabasi okuyucunun
fikih usuld tarihine kus bakigi bakmasina yardimer olmaktadir. Ancak bu
iligkilere -muhtemelen eserde ¢izilen konu sinirlamasina sadik kalma adi-
na- ¢ok soyut bir sekilde deginmesi okuyucunun zihninde soru isaretleri
kalmasina da sebebiyet vermektedir. Bu da hem okuyucunun zihninde fikih
usuliine dair bitiincil bir tasavvurun olugsmasi hem de Razi ve mektebinin
usul ilmine katkisinin daha acik bir sekilde goriilebilmesi igin, benzer bir
calismanin Gazzali-Razi-Amidi gizgisi mihver alinarak yapilmasina ihtiyag
oldugunu gostermektedir.

1 Bubilgi, Nevevinin DimasK’a ilk defa 649°da (1251) geldigi seklindeki rivayetle degerlen-
dirildiginde, kendisinin 643te (1245) vefat etmis olan Ibnirs-Salah ile goriismesi imkansiz
bir hale gelmektedir (Nevevinin Dimask’a gelisi hakkindaki bilgi i¢in bk. Ebi'l-Fida Ibn
Kesir, Tabakatii'l-fukahdis-Safiiyyin, haz. Ahmed Omer Hagim - M. Zeynithiim M. Azeb
[Kahire: Mektebetii's-sekafetid-diniyye, 1413/1993], 11, 910.) Nevevinin tipki Ibni’s-Salah
gibi Dimagk’taki Esrefiyye Darirl-hadisinde hocalik yapmis olmasi ve bir¢ok eserinde
[bni’s-Salah'in eserlerini merkeze almasi boyle bir algiya yol agmus olabilir.

186



Kitabiyat

Yukaridaki elestirilere ragmen eser, Tiirkiyedeki Islami ilimler alanin-
da 6nemli bir ihtiyaca cevap vermektedir. Caligmanin yogunlastigi dénem,
[slami ilimlerin gelisiminde bugiine etkisi bulunan fakat heniiz yeterince
arastirilmayan bir dénemdir. Yazarin gerek eserin “Giris”inde gerekse boliim
baslarinda kendi ¢aligmasinin sinirlari disinda kalan, ancak hélihazirda aras-
tirilmayi bekleyen pek cok probleme deginerek aragstirilmalarini teklif etmesi,
eseri Ozellikle geng arastirmacilar icin daha degerli kilmaktadir. Eserin ayni
seriden Omer Tiirker ve Osman Demir’in editorliigiinde yayimlanan Islam
Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi (Istanbul: ISAM Yayinlari,
2013) isimli kitap ile birlikte okunmasi, ondan elde edilecek istifadeyi en iist
seviyeye cikaracaktir.

Muhammed Usame Onus

(Ars. Gor., Marmara Universitesi {lihiyat Fakiiltesi)

The Impossible State: Islam, Politics, and Modernity’s Moral
Predicament

Wael B. Hallaq
New York: Columbia University Press, 2013, xiv+256 sayfa.

Bat1 Avrupada ortaya ¢ikip tiim diinyayi icine ¢ceken modern proje, bilim
ve teknikteki bagarilarina ve bunlarin insan yagamini kolaylastirici sonuglari-
na ragmen bilim, ekonomi ve hukuk gibi alanlar1 ahlaktan ayristirarak ahlak:
ikincil konuma itmesi; bdylece dogal ¢evrenin yok edilmesinden sosyal ¢o-
ziilmeye, birgok probleme yol agmasiyla gittikce artan bir sekilde elestirilerin
konusu haline gelmistir. Modern projeye dair elestirilerinde Alasdair MacInt-
yre, Charles Taylor ve Charles Larmore gibi diistiniirleri takip etmekle birlikte,
¢6ziim 6nerilerinin modern éncesi [slam gelenegine dayanmastyla onlardan
ayrilan Hallaq, Sharia: Theory, Practice, Transformations isimli hacimli ese-
rinin hazirlik siirecinin yan triini olarak ortaya ¢ikan ve zikredilen eserin
tamamlayicisi niteligindeki bu ¢aligmasinda, modern projenin en énemli ak-
torii ulus devlet olgusuna odaklanmaktadir. Hallaq, eserde, mezkir olgunun
kars1 konulamaz varligi ile ser’i bir yonetim bi¢imi olusturma yikiimlalaga
arasinda kalan modern musliiman diistiniirlerde gézlemlenen ulus devleti,
erken donem Islaim toplumunda da var olan zamansiz bir fenomen olarak
gorme seklindeki anakronik yaklasima ve bu yaklasimdan beslenen ulus dev-
letin seriatin uygulanmasina mani olmadig: kanaatine karsi ¢ikarak “modern
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A

devlet” ve “Islami” ifadelerinin igaret ettigi tasavvurlar arasinda zithk iligkisi-
nin bulundugu, dolayisiyla bu iki tasavvurun bir araya gelmesinin imkénsiz
oldugu tezini ileri stirmektedir.

Argtimanlarini gelistirmek icin eser boyunca modern devlet ile ancak mo-
dern donemin 6ncesinde miisliimanlarca kurulan sosyo-politik diizenlerde
somut olarak tezahiir ettigini diisiindiigii Islami yonetim arasinda kargilag-
tirmalar yapan yazarin, genis bir cografyada tarihsel bir siirecin @iriinii olarak
ortaya ¢ikan ve bu nedenle gerek senkronik gerekse diyakronik varyantlara
sahip iki fenomenin karsilastirilmasinin dogurdugu metodolojik problemi
paradigmatik bir yaklasimla agsmaya calistig1 gortilmektedir. Bu baglamda,
eserin paradigma kavramina ayrilan ilk boliimiiniin ardindan, modern dev-
letin tiim varyantlarinda ayni kalan, mukayesede esas alinacak 6zellikleri
tespit edilmektedir. Burada, form ve icerik ayrimi yapan yazar, a. Evrensel
ve zamansiz olmayip Avrupaya O6zgii tarihsel bir tecritbenin tiriinti olarak
ortaya ¢ikmasi, b. Ulusun kendi iradesinin ve kaderinin tek belirleyicisi ol-
dugu fikrinin olusturdugu egemenlik kavrami ve bunun yol a¢tig1 metafizik,
c. Ulusal iradenin somutlagmis hali olan hukuku belirleme (yasama) ve buna
bagli mesru siddet uygulama tekeli, d. Rasyonel biirokratik mekanizma ve
e. “Vatandag’in tretilmesini miimkiin kilan kiiltiirel] hegemonyay1 modern
devletin degismeyen Ozelliklerini ifade eden birinci kisimda zikretmektedir.

Modern devlet ve Islami yonetimin hukuk sistemi, idari mekanizma ve
siyasetin faaliyet gosterdigi zemini olusturan anayasal gerceve agisindan fark-
liliklarini ortaya koymay1 amaglayan, bunun i¢in egemen irade ve hukukun
tistiinliigii kavramlarina yogunlasan “Ugiincii Boliim”de, modern devlette yii-
riitme ve yarginin 6zel normlarin yani sira, genel normlar da iireterek yasama
faaliyetine ortak oldugu; yarginin idari ve yasal diizenlemeleri iptal etme
yetkisine sahip oldugu, yasama ve yiriitmenin ayni politik grubun kontro-
1 altina girebildigi, yarginin sosyo-ekonomik agidan diger erklere bagimli
oldugu, bu ytizden hukukun tstiinligii ve anayasal devlet anlayisinin omur-
gasini teskil eden kuvvetler ayrilig1 prensibinin yara aldig1 belirtilmektedir.
Devletin, halk iradesinin digavurumu hukukun somutlagmis hali oldugu ve
kiiltiirel hegemonya yoluyla kendi toplumunu iirettigi; boylece hukuk, siyaset
ve toplumda birligi temsil ettigi diisiintildiigiinde, bu sistemde yazara gore,
ad1 gecen prensibin ideal haliyle tatbik edilmesi imkansizdir. Buna kargilik,
ulusal iradenin yerini Tanr1 iradesinin aldig1 Islami yonetimde, séz konusu
irade modern devlettekine benzer sekilde hukuki ve ahlaki normlarin biiti-
niinde (seriat) somutlassa da, yorumlayici faaliyetle bu normlari agiga ¢ikar-
ma yetkisinin sultana veya onun tarafindan atanan kadilara degil, sosyo-eko-
nomik iligkileri ahlak temelinde diizenlemeyi amaglayan seriatin, toplumu ve
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gligsiizleri gozeten degerleriyle bi¢imlenen, devletle degil toplumla biitiinles-
mis mifti ismindeki sivil hukuk uzmanlarina ait olup mahkemeler devle-
tin degil, seriat ve toplum merkezli diisiinen sivil hukukgular olan mufti ve
miellif-fakihlerin otoritesi altinda faaliyet gostermektedir. Hukukun sivil bir
karaktere sahip olmasinin yaninda, kadilarin sosyo-ekonomik olarak sultana
bagimli olmadigy, sultanin mesruiyetinin dahi s6zii edilen alimlerin destegine
bagli oldugu bu sistemde yazar, hukukun tistiinliigii ilkesinin ideal haliyle
pratige yansidigini savunmaktadir.

Modern devlet ve Islami yonetimin, hukukun ahlaki ve politik olanla
iliskisi acisindan karsilastirildigi “Dordiincti Bolim’de yazar, Isaac Newton
(1643-1727) ve Robert Boyle (1627-1691) gibi filozoflar tarafindan maddenin
ruh ve degerden arindirilmasi neticesinde ortaya ¢ikan “olan” ve “olmasi ge-
reken” ayrimu ile objektif bilim anlayisina paralel olarak Thomas Hobbesun
(1588-1679) bir taraftan ahldkin gelenek ve metinsel otoriteye degil, insan
akliyla kesfedilen objektif kanunlara dayanmasi gerektigi diisiincesiyle ahlaki
normlarin Tanrryla iligkisini koparirken diger taraftan devlette somutlagan
egemen iradenin hukukun tek kaynagi oldugu fikrini éne siirdiigiinii, John
Austin’in (1790-1859) daha da ileri giderek hukuk ile ahlak arasindaki zorunlu
ve dogal iliskiyi reddeden hukuki pozitivizmin temel varsayimlarindan olan,
keskin hukuk kurali-ahlédk kurali ayrimini gelistirdigini ifade ederek son tah-
lilde hukukun Tanr1 ve ahlaktan bagimsizlastigi modern devlet ile Tanrrnin
hukukun tek kaynagi oldugu; buna baglh olarak hukuki olanla ahlaki olanin i¢
ice gectigi Islami yonetim arasindaki ickin uyumsuzluga dikkat cekmektedir.
[slami yonetimin paradigmasi, seriatin toplumu ve ahlaki olan1 dnceleyip
yalnizca “olan”la ilgilenen, dost-diigman ayrimi ve gii¢ merkezli politik olani
ikincil plana itmesine karsilik, pozitif hukuk normlarinin ahlak alanindan
uzaklasarak politik olanla yakinlagmasi, 6yle ki vatandaslik ve devlet dis1 va-
rolusun imkansizlig1 géz dntinde bulunduruldugunda, insani eylemin diger
biitiin alanlariyla birlikte politik olanin kontroliine girmesi, yazara gore, bu
uyumsuzlugu daha da pekistirmektedir.

Makro diizlemdeki bu farkliliklarin mikro seviyedeki tezahiirlerinin ele
alindig1 sonraki boliimde mezkar iki sosyo-politik sistemin, tabiatlar1 geregi
sahip oldugu “benlik teknolojileri” yoluyla ahléki, politik, epistemik ve psiko-
lojik agidan birbirine zit diinya tasavvurlar: doguran farkl 6znellik olusum
alanlari trettigi dlisiincesi tizerinde durulmaktadir. S6yle ki, Avrupada sosyo-
ekonomik esitsizlikler, kotii calisma kosullar1 ve mutlakiyet¢i monarsik yone-
tim tarzinin toplumsal kargasa ve isyanlara yol agmasi, yoneticilerin tarassu-
tundan uzak kirsal kesimlere kadar niifuz eden polis ve hapishane tegkilatinin
kurulmasini tetiklemistir. Kaba kuvvetin yetersizligi anlagildiginda ise bireyin
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eylemlerinin sonuglarinin kontrol edilmesine yoénelik bu projeden, politik
iradenin arzusuna uygun eylemlerin ortaya ¢ikmasini saglayacak sekilde okul,
akademya, askeriye ve kiiltiir endistrisi yoluyla bireyi egitmek suretiyle ey-
lemlerin olusum siirecini hedef alan, sézii edilen iradenin benlik ve yerel
topluluktan degil; politik, digsal bir giicten kaynaklanmas! itibariyle premo-
dern ve asketik egitimden farklilagan siire¢ tabanl bir projeye gegilmistir.
Modern devletin varligini stirdiirmesinin yegane yolu olan metafizik veya
kozmik-manevi bir diizenle degil, devletin metafizigiyle biitiinleserek sosyo-
psikolojik seviyede onun biitiin temel 6zelliklerini yansitacak “vatandas™n,
baska bir deyisle “homo modernus”un iiretilmesi i¢in uygulanan egitim, aile,
saglik ve sosyal glivenlik politikalar1 uzunca bir zaman diliminde ve organik
bir sekilde olusan sosyal diizeni parc¢alayarak yeniden yapilandirmis; boylece
6znede parcalanma ve narsisizm gibi sorunlara yol agmistir. Bu durum, artik
kaybolan geleneksel anlam diinyas: ve referans gergevesinin yerine gegecek
metafizik ve psikolojik boyutuyla s6z konusu problemleri onarici ve bu yo-
nityle devletin vazgecilmez bir bileseni olan milliyet¢iligi ortaya ¢ikarmistir.
Ote yandan, yasama yetkisine ve modern devlettekiyle mukayese edilebile-
cek gozetleme araglarina sahip olmayan, egitimin yonetim mekanizmasindan
biiyiik 6lgiide bagimsiz oldugu, bu nedenle, politik giicle 6zdeslesen 6zneler
{iretme yetenegi bulunmayan Islami yonetimde, bilhassa modern alginin ak-
sine hukukun ayrilmaz, hatta 6ncelikli parcasini teskil eden, bu nedenle, hu-
kuk kitaplarinda ilk olarak ele alinan namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetler
yoluyla ildhi iradenin somutlagsmis hali olan seriata, ihtiva ettigi hukuki ve
ahlaki normlarin tiimiinde goniilli itaat eden ahlak temelli 6zneler (homo
moralis) olusturulmaktadir.

Giiniimiiz diinyasinda paradigmatik Islami yonetimin tiim &zelliklerini
tastyan bir sosyo-politik diizenin kuruldugu varsayimiyla baglayan “Altinci
Boliim™de faiz ve garari yasaklayan; zekét, sadaka ve valkaf gibi fakir ve giig-
stizleri gozeten harcamalari tesvik veya emreden, sahip olunan her seyi veren
Tanrrya sitkretmek gerektigi ve sermaye biriktirmeyi amag haline getirmenin
onun gazabini celbedecegi diisiincelerinin karla ilgili biitiin diizenlemeleri
cevreledigi bir hukuk diizeninde faaliyet gosteren ahlék tabanli bir ekonomi-
ye sahip bu yonetimin, gittikce artan bir sekilde, kiiresellesme olarak adlan-
dirilan, nispeten yeni bir gii¢ iliskisi tarafindan domine edilen uluslar aras:
bir diizende faaliyet gostermek durumunda kalacagina dikkat ¢cekilmektedir.
Yazar, burada, [slimi yonetimin, sermaye birikimi ve karin maksimizasyo-
nunu yegane amag edinen anonim sirketin stiriikledigi, ekonomik tarafi 6n
plana ¢ikmakla beraber askeri ve kiiltiirel yonii de bulunan, paradigmatik
modern devletin tim &zelliklerini gosteren kiiresellesmenin doguracag:
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giiglii ekonomik, kiiltiirel ve askeri meydan okumalarla basa ¢ikamayacagini,
dolayisiyla stirdiiriilebilir olmadigini iddia etmektedir.

Son bélimde, modern devlet ve Isldmi yonetimin bir araya gelmeleri-
ni imkansiz kilan ickin olarak tasidiklar: farkliliklar: 6zetleyerek bunlarin
son tahlilde s6z konusu iki fenomenin ahlak alaniyla kurduklar: birbirine zit
iliskiye indirgenebilecegini ifade eden yazar, sémiirge ddneminin tiim yikici
etkilerine; kurumlarini, kadrolarini ve hermendtigini geri gelmemek {izere
kaybetmesine ragmen seriatin, bugiin bile ahlék tizerindeki 1srarini inatla
stirdiirdiigiine dikkat ¢ekerek giiniimiiz agisindan paha bigilemez olarak ni-
telendirdigi bu ahlaki sistemin, biri ice digeri disa dontik iki eylem tarzina
imkan verdigini belirtmektedir. Buna gére, miisliiman entelektteller ve siya-
siler, modern 6ncesi Islam geleneginin rehberliginde, konformist olmayan
yerli bir bakis acisy, liberalizmin evrensellik kavramina karst her toplumun
benzersiz oldugu vurgusu ve modern degerlerle sdylem bazinda diyalektik bir
iliski kurarak yavasca evrilen istikrarli bir yaklasgimla ekonomi, egitim, 6zel
ve kamusal alanlar, daha da 6nemlisi ¢evre ve doga ile nasil iliski kurulacag:
tizerinde yeniden diislinerek ahlaki merkeze alan; zamanla geliserek muhkem
hale gelecek yonetim bicimlerini dile getirmeli, hatta insa etmeli. Ayrica bu
siiregte, modern diinyada ahlaki uyanis gerceklesmeksizin Islimi yonetimin
hayal oldugunu akilda tutarak herkesce anlasilabilir ikna edici bir ortak dil
olusturmak ve ahléki olanin zaferi i¢in kendileriyle ayni kaygilar: tagiyan
Batili muadilleriyle is birligine gitmelidir.

Eserde mukayese edilen sosyo-politik sistemlerin genis bir cografyaya
ve farkli zaman dilimlerine dagilan varyantlarinin ortaya ¢ikardig: cesitlilik,
yazar1 paradigmatik yaklagima zorlasa da, bu yaklasim, hukukun tatbikinin
valilik gorevinin uzantisi olarak goértldigi ve kadilarin yerel elitlerle yo-
neticilerin uzlagist sonucu belirlendigi Emeviler dénemi, kadilarin atanma-
s1 ve gorevden alinmasi yetkisinin merkezilestirildigi, Hanefiler gibi belirli
doktriner gruplarin yonetim mekanizmasi tarafindan desteklendigi ve bunlar
yoluyla kaza sisteminin homojenlestirilmesi politikasinin izlendigi Abbasiler
dénemi, ayni sehirde dért mezhepten kadilkudatin gérev yapmasi uygulama-
sinin yaninda, kadilarin hitkiim verirken mensubu bulunduklari mezhebin
doktriniyle sinirlandirildigi Memliikler devri ile yalnizca Hanefi mezhebinin
miiftabih gorislerinin uygulamaya konu edilmesi, seyhiilislamin belirli mese-
lelerdeki tercihlerinin, zikredilen ¢erceveye uymasa dahi, padisahin onayiyla
kadilar agisindan baglayici hale gelmesini ifade eden, Mecelle'nin prototipi
sayilabilecek Maruzdit uygulamasi, kamu hukuku, devlet teskilati, idare, vergi,
ceza hukuku ve hisbe gibi alanlarda ¢ikarilan kanunnédmeler, yonetici elitin
medreseler kurmakla kalmayip bu egitim kurumlarinda okutulacak kitaplari,
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hatta bunlarin nasil okutulacagini belirlemesi ve resmi muftii uygulamasiyla
modern karakteristikler gosteren Osmanli donemi arasindaki farkliliklarin
g6z ardi edilmesi problemini beraberinde getirmektedir. Eserin Islam gele-
negine dair tasvirleriyle Osmanli devri uygulamalar: arasinda goriilen, yaza-
rin bilhassa ti¢lincii ve besinci boliimlerdeki iddialarina kusku distirebilecek
boyutlara varan uyumsuzluk ise sorunu daha da biiyiitmektedir. Bu durum,
ayrica, eserin Islam gelenegine yaklagiminin, yazar tarafindan da elestirilen,
6zcii ve ahistorik yaklagimla yakinlastig: elestirilerine de kap1 aralamaktadir.
Bunlar bir yana, anlagilirlig1 arttirmak ve boylece ilgili uzmanlarla sinirl: ol-
mayan genis bir okuyucu kitlesine ulagmak amaciyla dili ve ozellikle Islam
gelenegine dair tarihsel tasvirleri teknik detaylardan arindirilarak basitlestiri-
len; buna ragmen ele aldig1 meselelere biiyiik bir yetkinlikle niifuz eden giiglii
bir entelektiielin kaleminden ¢iktig1 belli olan bu eser hukuk, ahlék ve siyaset
bilimi alanlarina yapacagi katkilara ilaveten, islim gelenegiyle ilgili akademik
birikimi, modern problemlerin ¢6ziimiine dair entelektiiel ve felsefi yonii
gliglii bir projeye doniistiirme becerisiyle de nem tagimaktadir.

Murat Saritas

(Ars. Gor., Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi)

Nigdeli Kad1 Ahmed’in el-Veledii’s-Sefik ve’l-Hafidii’l-Halik’1 (Anadolu
Selguklularina Dair Bir Kaynak) Cilt I (Iinceleme-Terciime), Cilt II
(Fars¢a Metin)

Ali Ertugrul

Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2015; cilt I: xvi+516 sayfa, cilt IL:
viii+766 sayfa.

Anadolu Sel¢uklu tarihini ortaya koyacak birincil kaynaklarin sayisi ol-
dukga azdir. Bu kaynaklar arasinda ilk sirada Ibn Bibi (6. 684/1285’ten sonra)
tarafindan kaleme alinan el-Evamiriil-Aldiyye fi'l-umiiri’l-Alaiyye isimli eser
yer alir. Bunu Kerimiiddin Aksarayi (6. 720/1320) tarafindan kaleme alinan
Miisameretii’l-ahbdr ve miisdyeretiil-ahydr isimli eser takip eder. Bir diger eser
ise yazar1 belli olmayan ve 765 (1364) yili civarinda yazilan Tarih-i Al-i Selgiik
der Andtilidir. Bu kaynaklar1 destekleyen ve takviye eden bir diger metin ise
Nigdeli Kad1 Ahmed (6. 734/1333’ten sonra) tarafindan 733’te (1333) kaleme
alinan el-Veledii's-sefik ve'l-hdfidii'l-halik isimli eserdir. Bu eser muhtasar bir
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[slam tarihi hiiviyetinde olup Képriili‘niin ifadesi ile “dini ve ictimai tarihe
dair 6nemli bilgiler” vermektedir. Eserin giiniimiize ulasan tek yazma niishasi
Siilleymaniye Kiitiiphanesi'ndedir.! Bu eserden giiniimiize kadar muhtelif se-
killerde istifade eden aragtirmacilar olsa da metin ilk defa nesredilmek sure-
tiyle kapsaml bir arastirmanin konusu olmustur. Ali Ertugrul tarafindan iki
cilt halinde hazirlanan kitabin birinci cildi Nigdeli Kad1 Ahmed ile el-Veledii’s-
sefik ve’l-hdfidiil-halik isimli eseri hakkinda diger kaynaklar da kullanilarak
yapilan degerlendirmeleri igerir. Yine bu ciltte el- Velediis-sefik’in Islam tarihi-
ni ilgilendiren ikinci béliimii terciime edilerek tahlil edilmistir. Ikinci ciltte ise
eserin Fars¢a metninin tashihine yer verilmistir. Yine bu ciltte Farsca metinde
gecen yer, sahis, kaynak isimleri ve kitap isimlerine ait kapsamli bir fihrist
de yer almaktadir.

» <

Eserin ilk cildi, bir “Giris”, iki ana boliim, “Sonug”, “Kaynakga” ve karma bir
“Dizin’den olugmaktadir. “Girig” bolimii (s. 1-55) i¢ ana basliktan olusmakta-
dir. Bu bagliklardan birincisinde Selguklular doneminde Anadolunun genel
durumu ve Nigde sehri konu edilmistir (s. 1-21). Nigdeli bir tarih¢i olan Kads
Ahmed’in eserinde sehrin kuruluguna dair bilgilerden, sehrin kurulusunun
[slAim-Bizans savaglarindan sonra oldugu anlasilmaktadir. Ali Ertugrul bu
hususu ¢ok dikkatli bir sekilde tetkik ederek sehrin kurulusuna dair dnemli
bir hususu ortaya koymustur (s. 11). Kitapta gerek Kadi Ahmed’in gerekse
donemin diger kaynaklarinin ve seyyahlarin verdigi bilgilerin titizlikle ince-
lenmesi sonucu, Nigde sehrinin Bizans déneminde Tyana (Kemerhisar) ismi
ile anilan sehrin yerine gectigi ve Tyananin hor ve hakir kaldig: belirtilmekte-
dir (s. 11). Bu kisimda ayrica Nigde sehrinin ug olmas: miinasebetiyle yer yer
tahribata ugradig: ve II. Kiligarslan devrinde (1155-1192) koklii bir sekilde
imar edildigi belirtilmektedir. Ayrica Nigde sehrinin burglarinin ilk kisminin
Ritkneddin II. Stileymangah zamaninda (1199-1202) Kadi Mahftiz Niksari
adinda bir mimar tarafindan tamamlandig: belirtilmektedir (s. 12-13). “Giris”

1 Fatih, nr. 4518 (eski numara: 4519). Kadi Ahmed tarafindan kaleme alinan esas niisha
giniimiize ulasmamistir. Bugiin mevcut yegane niisha 741/1340 tarihinde Aksaray’da
istinsah edilen el yazmasi metindir. Bu istinsah ntishasinda isimlerin olduklari yerler
bos birakilmis olsa da Kadi Ahmed’in eserini {lhanli Hiikiimdar1 Eb{ Said Bahadir
Han ile veziri Residiiddin Fazlullah’in oglu Giyaseddin Muhammed’e ithaf ettigi ya-
pilan muhtelif atiflardan anlagilmaktadir. Konuyla ilgili bir baska 6nemli husus ise
Kadi Ahmed’in Selgukname isimli eserini, mahalli bir emir olan Semseddin Diindar
Bey adina yazmasidir. el-Velediis-sefik’te dile getirilen bu husus Nigde'nin y6netim
alaninda bir bilgi boslugunu daha doldurmaktadir (s. 108-109). Ali Ertugrul, Kad1
Ahmed’in eserini 1333 senesinde ilhanli Hitkiimdar1 EbG Said Han’a ithafen yazdigt
metin i¢indeki atiflardan agik¢a anlagildigi halde, 1341 yilinda Aksaray’da istinsah
edilen yegéne niishada Eba Said Han'in isminin, gectigi yerlerden kaldirilmis olduguna
temas etmektedir.
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bélimiiniin diger bir basliginda ise el-Veledii’s-sefik tizerine yapilan ¢alismalar
yer almaktadir (s. 38-55).

Caligmanin birinci bolimi, “Nigdeli Kad1 Ahmed ve el- Velediis-Sefik ve'l-
Hafidirl-Halik” ismini tagimaktadir (s. 57-266). Bu boliim iki ana kisimdan
olusmaktadir. Birinci kisim Nigdeli Kadi Ahmed hakkindaki biyografik bilgi-
leri ihtiva etmektedir (s. 57-104). Ikinci kistmda ise Kadi Ahmed’in eseri olan
el-Velediis-sefik degerlendirilmistir (s. 104-266). Birinci boliimiin ilk kisminda
Kadi Ahmed’in ailesi, hayati, hanimi ve ¢ocuklar: anlatilmaktadur. el- Velediis-
sefik’te Kadi Ahmed’in kendisi ve ailesine ait verdigi bilgiler titizlikle incele-
nerek bu kisim olusturulmugstur. Ayrica ddnemin diger kaynaklarinda Kadi
Ahmed ve ailesi hakkinda gecen diger kayitlar da degerlendirilmistir. Kad:
Ahmed’in ailesinin kékeninin Cin sinirinda yer alan Hoten sehrinde bulu-
nan Tirkmenlerden oldugu belirtilir. Bu Tirkmenler’in VII/XIII. ylizyilin
ilk yarisinda Anadolu’ya gd¢ etmis olabilecekleri ifade edilir. Kad1 Ahmed’'in
dedesinin Kadi Ceméleddin Hoteni oldugu ve Anadolu Selguklular1 déne-
minde Konya kadilig1 gibi dnemli vazifelerde bulundugu dile getirilerek Kadi
Cemaleddin Hoten'nin 1249 senesi hadiselerinde sehit diistiigii belirtilir (s.
59-61) ve ayrica Kadi Ahmed’in genglik yillarinda karsilastig: diger giigliikler
anlatilir. Yazar ayrica Selguklu dénemi Nigde Subagis1 Zeyneddin Besarenin
Kadi Ahmed’in biiyiik dedesiyle akraba olup olamayacagini tartisir (s. 61-62).
Kadi Ahmed’in amcasi Bedreddin Ibrahim’in Ermenek hakimi oldugunu ve
Hatiroglu Isyanrnda ve Cimri Isyanrnda etkili rol oynadigini kaydeder. Kadi
Ahmed’in babasi Zeyneddin Niisinin 44 yaslarinda (1298) zehirlenerek 61-
diirtldigini ve babasinin 6liimiinde Kadi Ahmed’in 13 yaslar civarinda
oldugunu el-Velediis-sefik’te Kadi Ahmed’in ailesi hakkinda verdigi bilgiler
sayesinde tespit eder (s. 64-65). Bu kisimda ayrica Kadi Ahmed’in egitimine
ve yetismesinde katkilar1 bulunan hocalar ve miiderrislerin isimlerine deginir,
esi ve ¢ocuklar1 hakkinda bilgiler verir, onun Hanefilige mensup bir Siinni
oldugu ve tarikata intisabi bulundugu tizerinde durur (s. 76-83).

Kadi Ahmed’in tarihgiligi hususu da kitabin birinci béliimiin ilk kisminda
degerlendirilen konular arasindadir (s. 83-104). Bu kisimda bizzat Kad1 Ah-
med tarafindan Selgukndme isimli bir eserinin oldugu sdylenmekte ise de bu
eserin glinlimiize kadar geldigini gosteren bir kayda rastlanamadig belirtilir.
Ali Ertugrul bu kisstmda Kadi Ahmed’in tarihgiligini el-Velediis-sefik’i esas
alarak ortaya koydugunu belirtmektedir. Bes bolimden olusan el- Veledii’s-
sefik’in bityiik bir béliimii muhtasar bir Islim tarihi niteliginde ise de, eserde
[slam tarihi disindaki diger konular ile bu konulara ait Kadi Ahmed’in goriis-
lerinin de yer aldig1 ortaya konulmustur. Kad: Ahmed’in eserini yazmaktaki
uhrevi gayeleri yaninda, oglu Kemal Hatib'in tahsiline katkida bulunmak ve
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biiyitk oglu Muhammed’in 1slah olmasini saglamak gibi 6zel bir hedefinin
oldugu vurgulanir. Kad1 Ahmed’in eserinin adin el- Veledii’s-sefik ve’l-hdfidii’l-
halik (Sefkatli Cocuk ve Ahldkli Torun) seklinde koymasi da, yazara gore
¢ocuklarinin ahlakli ve ilme merakl kisiler olarak yetismesine vesile olmas:
amacina matuftur.

Kadi Ahmed tarih ilmini “ilimlerin padisahr’, digerlerini ise ‘reay& gibi
goren bir bakis agisina sahiptir. Buna gére tarih ilmi “ilimlerin en sereflisi ve
beligi*dir. Kadi Ahmed’in eserinin bir¢ok yerinde kendisinin taklit yolunda
ve nakilci biri olmadigina dikkat ¢ektigi belirtilir. Bu husus Kadi Ahmed’'in
“Hem okuyucunun kitaba itimat etmesini saglamak, hem de miitalaa eden-
lerin hayir dualariyla miellifi sirf nakilci olmaktan ¢ikarmak ve sadece tak-
lit yolunu takip etmekten kurtarmak istedik” sozleri ile agiklanir (s. 97). Bu
cercevede Ali Ertugrul, Kadi Ahmed’in eserini olustururken Arapga yazilmis
¢ok sayida kaynaktan istifade ederek bunlar1 Fars¢a’ya terclime ettigini, ayrica
eserde miiellif tarafindan bir¢ok ilave ve yorumlarin bulundugunu ortaya
koymaktadir (s. 83-93).

Calismada, el-Veledii’s-sefik’'in muhtevasi da, boliimlere gore degerlendi-
rilip ele alinmustir (s. 156-183). Birinci boliim “Peygamberler Tarihi ve Acem
Melikleri” baghigini tasgimaktadir. Kadi Ahmed eserinin bu bélimiinii Arapga
eserlerden terclime ederek Farsca yazmustir. el- Velediis-sefik’in ikinci boli-
miiniin muhtevasi Islam tarihi hakkindadir (s. 183-194). Bu béliim, ¢alis-
mada Ali Ertugrul tarafindan ayrica, terciime ve tahlil edilmistir. Bu béliim
Hz. Muhammed’in hicretinden itibaren baslar, Islam tarihi ve Tiirk devletleri
hakkindaki hanedanlar tarihi ile devam eder.

Goruldigi tizere, Kad1 Ahmed’in eserinin ikinci béliimiiniin ikinci cildi
Hz. Muhammed’in hicretinden Cengizogullar1 meliklerinin sonuna kadar
[slam tarihi konularini ihtiva etmektedir. Sekizinci Emevi Halifesi Omer b.
Abdiilaziz’in hilafeti bahsinden sonra “Islim Dininin Miiceddidleri” baslhikli
bir hususa yer verilmektedir. Islim’in baglangicindan itibaren tespit edebildigi
miiceddidleri siralayan Kadi Ahmed, konuyu yasadigi doneme getirerek bu
dénem miiceddidleri hakkinda bilgi vermeye baglamaktadir. Ozellikle Kad1
Ahmed’in yasadig1 cografyaya yakin Aksaray sehrindeki din miiceddidleri ile
ilgili verdigi bilgiler olduk¢a dnemli ve ilgingtir.

Aksaray, II. Kilicarslan zamaninda ¢ok kapsamli bir imar ve iskan faali-
yetine sahne olmustur. $ehre Azerbaycan beldelerinden gazilerin, limlerin,
fazillarin, hacelerin ve mahir marangozlarin getirilerek yerlestirildigi soy-
lenmektedir. Daha da 6nemlisi Aksaray’da Ermeniler’in, Zerdistler’in,
Nasraniler’in, kot soylularin, sefil, adi, rezil ve diisitk kimselerin ¢alismasina
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ihtiya¢ kalmadig belirtilmektedir. Daha dogrusu son gurupta olanlarin se-
hirde yasamasina miisaade edilmedigine dikkat ¢ekilmektedir (s. 330-337).
Bu durum Aksaray sehrinin kurulusu ve sehri olusturan demografik yapi-
nin ortaya konmasi bakimindan oldukga dikkat ¢ekici ve Aksaray sehrinin
Selguklular dénemini inceleyen arastirmacilar icin olduk¢a énemli bir yol
gosterici oldugunu gostermektedir.

Ikinci boliimde el- Velediis-sefik'te yer alan diger bir konu olarak Selguklular
bahsi degerlendirilmistir. Yapilan bu degerlendirmede, Kadi Ahmed’in Nig-
de Bey’i Semseddin Diindar Bey b. Hamza Nekidi'ye ithaf ettigi Selcukname
isimli eserinde Selguklular bahsini genis olarak ele alacagy, el-Velediis-sefik’te
ise bu konuya kisaca temas edecegi belirtilmektedir (s. 428). Bundan sonra
Selguklular’in mensei ve ilk faaliyetlerinden kisaca bahsedilmektedir. ilk Sel-
cuklu sultanlarina ve faaliyetlerine temas edilerek Alparslan’in Bizans devleti
ile yaptig1 Malazgirt Savasindan kisaca bahsedilir. Burada dikkat ¢eken bir
husus Sultan Alparslan’in Erminus’u (Romen Diyojen) yendigi tarihte Niksar,
Tokat, Sivas, Ablistan / Elbistan ve mezkir hududun Déanismend’in elinde
bulundugu kaydidir. Kadi Ahmed ayrica Kayseri sehrinin fatihi olan Melik
Muhammed’in Sultan Meliksah'in kiz kardesinin oglu oldugunu belirtmekte,
ardindan diger Sel¢uklu sultanlari hakkinda bilgi vermektedir (s. 428-438).
Bu kisimda son olarak Kadi Ahmed tarafindan yazilan hatime, temhid, tenbih,
ferag kaydi ve kitabet kaydi tercime edilerek verilmistir (s. 458-466).

Ali Ertugrul kitabinin birinci cildinin sonug béliimiinde de Kadi1 Ahmede
ve el-Velediis-sefik’e dair ulasmis oldugu sonuglara yer vermis, bu eserin bir
Selcukndme niteliginde olmadigini, muhtasar bir Islam tarihi oldugunu be-

lirtmistir.

Kitabin ikinci cildinde ise, yazma halinde olan el-Velediis-sefik’in Farsca
metni tashih edilmistir (s. VIII+766 sayfa). Bu ciltte, ayrica gerekli agiklayici
notlar esere dipnotlar halinde eklenmistir. Tashih edilen metinde el- Veledii-
sefik’in yazma niishasi esas alinarak varak numaralarinin verilmesi, bu hu-
susta inceleme yapacak arastirmacilar igin iyi bir hizmettir. Ayrica Fars¢a
metnin sonunda kaynak, sahis, kitap ve yer isimleri gibi alanlarla ilgili “Di-
zin” bulunmaktadir. Gerek birinci cilt ve gerekse ikinci cilt sonunda yer alan
“Dizin”, kitaptan istifade edecek aragtirmacilara biiyiik kolaylik saglayacaktir.

Sonug olarak Ali Ertugrul tarafindan yapilan bu iki ciltlik ¢aligma ile eser,
tek yazma niisha olan Siileymaniye Kiitiiphanesi raflarindan ¢ikarilarak aras-
tirmacilarin istifadesine sunulmustur. el- Velediis-sefik her ne kadar muhtasar
bir Islam tarihi ise de, Ali Ertugrul’un yaptig1 bu caligma sayesinde, Kad1
Ahmed’in eserinin bir¢ok yerinde yer verdigi kendi goriis ve diistincelerinin
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ortaya cikartilmasi ve yasadig1 sehir olan Nigde ve yakininda yer alan Aksa-
ray sehrine ait 6rnekler ve anekdotlarin tespit edilmesiyle, bu iki sehrin s6z
konusu dénemdeki sosyal ve i¢timai yapisina biiyiik 6l¢tide 151k tutulmustur.
Ozellikle Aksaray sehrinin demografik yapisi hususunda verdigi 6rnek ile
Nigde sehrinin yikilmaya yiiz tutan Tyana (Kemerhisar) sehrinin yerini aldig1
yoniindeki tespitler kayda degerdir.

Ayrica bu iki ciltlik ¢alisma ile Kadi Ahmed tarafindan kullanilan kaynak-
lar hakkinda bilgi sahibi olmak miimkiin olmustur. Kitapta Kadi Ahmed’in
kullandig1 kaynaklara da ulagilarak karsilastirmali metinler verilmesi olduk¢a
basarilidir. Ayrica Kadi Ahmed’in eserinde ismi verilen, fakat giiniimiize ulas-
mayan kaynaklar konusunda da kapsaml bilgiler verilmistir.

Yapilan bu ¢alismada dikkat ¢ceken bir diger husus ise, kitabin birinci cil-
dinde eserin yazildig1 donemde Nigde sehrinin ve Anadolu'nun umumi va-
ziyetinin yazar tarafindan donemin kaynaklarindan istifade ile basarili bir
sekilde ortaya konulmas: olmustur. Ozellikle el- Veledii’s-sefik’ten atif yaparak
aldig1 kayitlarin biiyiik bir boliimiiniin bu hususta yapilan ilk atiflar olmas:
bakimindan ilgingtir. Yapilan bu atiflar Nigde sehrinin sadece siyasi degil,
sosyal ve i¢timai tarihini ortaya ¢ikarmasi bakimindan énemlidir. Ayrica
Nigde sehri yoneticilerine ait kayitlar ile bolgedeki yerlesim birimlerine dair
hususlar Nigde'nin Sel¢uklular devrindeki idari ve yonetim yapisini aydinla-
tacak 6nemli verilerdir.

Nevzat Topal
(Dog. Dr., Nigde Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi)

Felsefe Atlast: Diisiitnmenin Mekénlar1 ve Yollar1
Elmar Holenstein, cev. Ogiin Duman

Istanbul: Kiire Yayinlari, 2015, 344 sayfa.

Fenomenoloji, benlik ve Husserl ¢alismalari ile dikkat ceken Holenstein,
Felsefe Atlasr'ni felsefe tarihi metinlerine bir alternatif degil, bir yardimci me-
tin olarak nitelemektedir. Ona gore tarihi, salt Bat'nin perspektifinde ince-
lendiginde, Bat1 anlagilamayacaktir. Bu durumda diger baglamlar, Batr'y1 anla-
mada en az Batrnin tarihi kadar 6nem kazanir. Felsefe Atlasi, Avrupa merkezli
bir tarih okumasina kars: ¢ikarak baglamaktadir. Tarih yazimi, kartografi ve
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cografyanin birlestirildigi metinde belki harita ¢izimine felsefe tarihi yapimi
uyarlanirken, ayni zamanda uygulamali bir felsefe ¢alismasi da gergekles-
tirilmektedir. Metin, bu baglamda bir felsefe tarihi oldugu kadar, bir tarih
felsefesi olma 6zelligi de tagimaktadir. Yine metin, felsefe(ler) tarihine dair
bir cografya ¢aligmasi oldugu kadar, bir cografik felsefeyi de icermektedir.
Fakat bu metin nasil isimlendirilmeli bahsinde en ¢ok yetki sahibi, yazarin
kendisi olmalidir ve yazarin kendi sozleri ile metin “bir ansiklopedik ¢aligma
yerine felsefe tarihi okumalarinda kullanilacak yardimei bir metin” olarak
hazirlanmistir.

Kitabin belki de en dnemli 6zelligi, yardimci kitap olusu vurgusundaki
tevazuun muadili olan bir pilot calisma oldugu iddiasidir. Pek yaygin bir
pratigi olmayan atlas yardiml felsefe tarihi okumalarina, boylesi okumalara
uygun atlaslarin azlig1 da eklenmelidir. Bu anlamda “Felsefe Atlasi, glinimiiz
kiiresel tarih bilinci gercevesinde bir atlasin nasil hazirlanabilecegine” ve nasil
hazirlanmasi gerektigine dair tamamlanmamishik, devrimsellik ve hatalilig
birlestiren bir eserdir (s. 23). Buradaki tevazuun yanilticiligs, kitabin nasil
biiylik bir projenin pilot uygulamasi oldugu goriildiigiinde anlasilacaktir. Ki-
tap, bir taraftan diinyanin farkh bolgelerine dair tipolojik mukayeselere yer
veriyor, diger taraftan ise diinyanin farkli yerlerinde kiiltiirel ve entelektiiel
gelismelerin yerelligine ve cogulluguna isaret ediyor. Bu husus, kitabin en
onemli 6zelligidir. Zira, kitaba yapilacak eklemeler kadar, icerigi ve meto-
duna getirilecek elestiriler de bu projenin sinirlari icinde kalarak kitabin ve
projenin gelismesine katkida bulunacaktir. Bu agidan umalim ki Felsefe Atlast,
Tirkiye'de farkl alanlardaki akademisyenlerin de ilgisini ¢eker ve genis ¢aph
projede dahi isimlendirilmeyen ileri bir katkiya, yani disiplinleraras: bir di-
yaloga vesile olur.

Kitaptaki yerellige olan vurgu, Avrupa merkezli diisiinceye olan meydan
okuma ile paralel okunabilir. Bu durumun metnin tanzimine olan etkisi ise
mekan ve kisi isimlerinin orijinal s6yleniglerine 6ncelik verilmesi seklinde
ortaya ¢ikiyor. Yazar, irk ve etnisite merkezli terimler yerine, cografi terimleri
(Negroide yerine Afrikali gibi) ve yabanci tarifler yerine yerel tarifleri getiren
arkeolojinin yontemini olumlayarak kendi uygulamasinda 6rnek almis gérii-
nityor (s.46). “Kiltiirel Nezaket” baslikli b6liimde bu yaklagimini tablolagtiran
Holenstein'in adlandirma bahsinde, -izm son eki ile biten yogun kullani-
min zaman zaman alcaltici ya da yiiceltici, her iki durumda da deger-yiikli
olusundan uzaklagmaya ¢alisiyor. Hz. Muhammed’in bir peygamber olarak
[slam dinindeki konumu ile Is4 Peygamber’in Hiristiyanlik’taki konumunun
farkliliginin da adlandirmaya yansitilmasi gerektigini diistinerek Muham-
medcilik yerine Isldim kullanimini yerlestiriyor. Benzeri yaklagimla cografi
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konumlandirmay1 Avrupa merkezli konumlandirmaya da énceliyor: On Asya
yerine giineybati Asya, Uzakdogu yerine Dogu Asya, Ortadogu yerine Nil-
Amuderya bolgesi kullanima sunuluyor.

Yine bu durum, felsefenin kendisine yaklasimda ve felsefenin tarihe uyar-
lanisinda felsefe tarihinin Yunan felsefesi ile baslatilmamasinda gézlemleni-
yor. Mekansal gogulculuk, baska bir agidan felsefenin ne olduguna dair gogul-
cu bir yaklasima, bu da yalniz filozoflar: degil, doktorlar: ve modern analitik
goriiste tamamen felsefe dis1 goriinen sairleri de iceren bir kisiler listesinin
olusturulmasina neden olmus goriiniiyor.

Monadlamis bir yerellik anlayisindan yazari ayiran ve diinya cografyasi-
nin tamamuini atlasin konusu kilan bir ortak nokta olmaksizin boyle bir atla-
sin imkani da dogamazdi. Bu, Omer Faruk Akyol'un eserin baginda belirttigi
gibi “biitiin bir insanligin ortak duyusu, tarzi ve kendilik bilincinin zemini’ni
olusturacak unsur olarak “diisiinmedir”. Holenstein, “Giris” kisminda farkli
arka plana sahip kisiler tarafindan birbirinden bagimsiz ortaya atilan ma-
tematiksel teoriler ve buluslar1 6rnek olarak gosterir: “Felsefede farkli cog-
rafyalarda farkli yontemlerle ayni gerceklere ulasma ihtimali, matematikte
oldugundan ¢ok daha yiiksek olmali. Ote yandan yiiksek matematikte giinii-
miizde, felsefedeyse eskiden bu yana tanik oldugumuz {izere diinyanin farkl
cografyalarinda sadece hep ayni gercekliklere degil, ayn1 zamanda (Realizm
ve Idealizm, Ozciiliik ve Nihilizm gibi adlar altinda) hep ayn1 birbirini disla-
yan gerceklik iddialarina da rastlaniyor” (s. 12).

Kitabin “Girig” béliimiinde metindeki temel kavramlar1 a¢iklayan Holens-
tein, ilk olarak “Baslangic” ve “Model Tasvirleri” baglikli béliim ile varliga
gelise dair agiklamalar: tasnif etmeye calistyor. Bu bolimdeki ortaya ¢ikis
modelleri kadar, kiiltiirlerin olusumu ve birbirleriyle etkilesimi de farkli mo-
dellemeler olarak inceleniyor.

[nsanin ortaya ¢ikisini, ortaya koydugu tirtinler, yani kiiltiirel geligimlerin
detaylandirilmas takip ediyor. “On Kosullar ve Baglam Kosullari” baslig al-
tinda kognitif stirecler, dilin gelisimi, yazi, teknik, sanat, hayvanlarin evcilleg-
tirilmesi, tarim gibi genis bir konu ¢ergevesi Cinde Konfii¢yiisgiiliigiin geli-
siminden Afrikada felsefeye kadar, genis bir yelpazede kiiltiirii ve unsurlarini
ele aliyor. Bir felsefe atlas: olusun felsefeye hazirlayici unsurlarin da tarihine
ve mekanlarina dair bilgi vermesi gerektigi 6n kabulii, belki de “On Kogullar”
boliimiiniin hazirlanma sebebini teskil ediyor. Nitekim felsefenin ana temay:
teskil ettigi boliim, bunu takip ediyor.

Hazirlik amaci tagiyan ilk boliimlerden sonra felsefenin tarihi bati, giiney,
dogu ve kuzey dogrultularinda siniflandirilmis bolgeler i¢cinde dort temel
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alanda tasvir ediliyor. Burada, yon ifade eden kelimeler siradan kullanimla-
rinin digina ¢ikarilmaya calisiliyor. “Batr”, Anadolu, Akdeniz havzasi, Helen
ve Ortacag Islam diinyasindaki felsefi gelismeleri temsil ederken; “Giiney”
boliimiinde hikmet vurgusunun 6n plana ¢ikarildigi Giiney Asya bilgeligi
anlatiliyor. “Dogu” ile antik déneminden itibaren Cinde felsefe ve “Kuzey”de
ise modern Avrupadaki gelismeler aktariliyor.

>

Kitabin “Kaynak¢a” ve “Dizin’den 6nceki son bolimi olan “Simdiki Za-
man ve Gelecek” ise felsefenin hayata ve gliniimiize uyarlamasi baglaminda
iki soruya odaklaniyor: “Kiiresellesmenin tekellesmesi mi, diinya haritasinin
yoni mii degisiyor?” Kitabin son bolimi dahi tek basina, gelecegin felsefe-
sinin cografi bir felsefe uygulamasina adaptasyonu gibi metni kendi i¢inde
de asmaya ve doniistiirmeye agik kilma ¢abasina isaret ediyor. Yazar, belki de
kitabin muhtemel yeni adaptasyonlarina bir 6rnek vermis oluyor.

Kitabin béliimlerinde numaralandirilma kullanilmadig: gibi ¢ok bariz bir
tasnif ya da iddia ¢ercevesinde sekillenmis bagliklarin da olmamas: dikkat
gekiyor. Bir agidan atlas olmanin getirdigi karakter, diger taraftan yazarin
takip ettigi metodun dogal bir sonucu olan bu durum; diger taraftan kitabin
stlendigi genis projenin dezavantajlarindan biri olarak da okunabilir. Oku-
yucu boliim i¢i irtibatlarda da bu nevi kavramsal daginikliklarla kargilasmaya
hazir olmak durumunda kalabilir.

Siimeyye Parildar

(Dr., Istanbul Universitesi, iléhiyat Fakiiltesi)

The Orthodox Church in the Arab World 700-1700: An Anthology of
Sources

Samuel Noble and Alexander Treiger

DeKalb: Northern Illinois University Press, 2014, 355 pages.

Recent tragic events that occurred in Syria and Iraq have once more
turned our attention to the rich Christian heritage of the Middle East. Inad-
equately known or studied in Turkey, Christian Arabic (and Syriac) studies is
a steadily growing field and has many things to offer various academic disci-
plines such as church history, patristics, Arabic and Islamic philosophy, kalam,
Christian-Muslim relations, Semitics and Byzantine studies. English readers
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are fortunate to have a collection of texts in different genres taken from the
Arab Orthodox (or ‘Melkite’ in medieval times) tradition which deserves par-
ticular interest on many accounts. This important task was accomplished by
two researchers known for their personal and academic enthusiasm for the
conservation of this tradition. By introducing “the Antiochene Graeco-Arabic
translation movement” (or making it better known) to the field in their previ-
ous publications, Noble and Treiger have already drawn our attention to the
literary activities which took place in the Orthodox community of Antioch
in the 10" and 11" centuries. However, in the Orthodox Church in the Arab
World, they cover a broader area both in region (and time period) and in
content due to the strong and close connections of Palestine and its environs
to Antioch and their firsthand importance for the Arab Christian tradition
on a whole.

By including a foreword by Ephrem Kyriakos, the Metropolitan of Tripoli,
al-Kura and Dependencies of the Church of Antioch in the Orthodox Church
in the Arab World, Noble and Treiger reveal their interest in keeping the -Arab-
Orthodox tradition alive and in contact with real life. In the introduction,
they not only give a full historical account of Arab Christianity with helpful
subtitles and a brief literature review —and “A Bibliographical Guide to Arab
Orthodox Christianity” in the appendix— but also discuss the problems of
terminology and the disregard shown to the subject by church historians or
a kind of “cultural amnesia” that Arab Christians were exposed to. Special at-
tention is given to the Abbasid period in which the Christian Arabic literature
began to prosper, and the Byzantine reconquest of Antioch in 969 that wit-
nessed a renaissance of Byzantine literature, mostly ethical and philosophical,
in Arabic. The figures whose writings are included in the anthology and the
genres their texts belong to are placed in a historical framework throughout
the introduction. The editors have chosen texts dealing with “theology, hagi-
ography, church history, religious polemic, devotional poetry, and ascetical
literature”, some of which exist only in their Arabic versions or are introduced
in English for the first time in this work. These texts are presented to the
reader with comprehensive descriptions made by notable specialists.

The anthology begins with excerpts from a text well-known to those who
study Christian Arabic theology, Risala difaiyya fi I-aqaid al-masihiyya (An
Apology for the Christian Faith) as it is called by Mark N. Swanson who gives
an elaborate description of the text and related discussions. Dating back to
the 8t century, this text is the earliest Christian apology written in an Ara-
bic which is definitely rich in Qur’anic vocabulary and Islamic terminology.
John C. Lamoreaux introduces us to Theodore Abu Qurra’s (d. later than 816)
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Theologus Autodidactus in which the prominent Chalcedonian theologian
explains the way to find the true religion or the role played by human rea-
son in human-divine relations. It is for the benefit of the reader to have ex-
cerpts from this text since the bishop of Harran is much more known for his
works that deal with the veneration of icons, human free will or epistemology,
whereas in Theologus he provides us with a philosophical and theological
work written in a similar way to that of Hayy ibn Yaqzan. Another text with a
background which is enriched in Islamic terminology is introduced by Krisz-
tina Szilagyi. This anonymous 9" century work is a historical but fictional
account of a disputation taken place between the monk Abraham of Tiberias
and the emir ‘Abd al-Rahman al-Hashimi and three other Muslim debaters.
By looking at its widespread use among Arabic-speaking Christians and its
victorious end for the mondk, it is possible to suggest that Mujadala al-rahib
Ibrahim al-Tabarani (The Disputation of the Monk Abraham of Tiberias)
must have played the role of an apology and martyrology for those Christians
who, by the rapid growth of Islam, found themselves both in defense of their
faith and totally embedded in the Arab culture.

Three short examples of another genre are presented with Lamoreaux’s
introduction and translation. It is hagiography or biographies of saints mostly
interwoven with folkloric elements. Considering their daily use and popular-
ity, these stories of holy men and women must have played a significant role
in the development and preservation of an Arab Christian identity. The Arab
Orthodox hagiographical writings are particularly important for their links
with the Byzantine and Islamic tradition. Although they did not receive the
attention they deserved from their Muslim and Byzantine contemporaries,
Arab Christian historians such as Sa‘id ibn al-Batriq (d. 940) and Yahya ibn
Sa‘ld (d. ca. 1066) are recognized more than other Arab Christian writ-
ers. Lamoreaux introduces another historian from the same period whose
Chronicle gives us valuable information about the diversity of religious views
in Syria. What makes Agapius of Manbij’s (d. after 942) world history special
is his discussion of the Jewish corruption of the Old Testament and its use
by Syriac-speaking Christians.

Christian Arabic literature does not consist only of prose texts as Samuel
Noble shows us in his approach to Sulayman al-Ghazzi (d. after 1027) and
his works. Al-GhazzTs religious poetry or Diwan, which can also be classi-
fied as an ascetical work, is a valuable source to gain insight into his per-
sonal turbulences, great learning and zeal to explain the Trinitarian doctrine
and Christology in orthodox terms. In addition to his career as a bishop,
Sulayman wrote esoteric essays in which he addresses theological subjects
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with particular attention to their cosmological aspects and in a manner that
reminds one of the writings of Ikhwan al-Safa.

In the following chapter, the same author makes a vivid description of an
impressive figure who “can be seen as the meeting point of two ‘Hellenisms’:
the Hellenism of Byzantium and the Hellenism of the Muslim caliphate” With
his eloquency in Greek and Arabic, ‘Abdallah ibn al-Fadl al-Antaki (d. after
1052) not only produced excellent translations of patristic Greek texts but
also composed original works in Arabic which combined the patristic tradi-
tion (and the Greek philosophy) with Arabic thought. Noble’s translations of
‘Abdallah’s essay on the soul and free will and his refutation of astrology give
insights into the character of the above mentioned translation movement that
emerged in Antioch in the 10?-11t%" centuries.

The same environment produced the Arabic translation of an interesting
Greek text which is about spiritual life or the journey of the human mind
after the Fall. The Noetic Paradise or al-Firdaws al-Aqli can be seen as an
ethical text and takes theosis or the union with God as its main conception .
Theosis is an essential part of the Orthodox thought and a possible meeting
point on which the Eastern and Western churches can build bridges as mod-
ern theologians from both sides have been discussing. In Alexander Treiger’s
excerpts from four different parts of the work, the reader can catch a glimpse
of what this conception should have meant for Arabic-speaking Christians
of medieval times.

By an apt choice, the editors included Treiger’s translation of Agathon
of Homs’s (d. ca. 1150) apology for his resignation from his post, and from
this we obtain a fair idea of the reasons behind the schism between Rome
and the Eastern Church and the irregularities or “blasphemies” that emerged
among the clergy of Homs. As a competent theologian, Agathon weaves cer-
tain theological subjects into his approach to the nature of priesthood and
the principles of Christian canon law. One of the eminent scholars of Chris-
tian Arabic studies, Sidney H. Griffith, presents us the profile of an early 13t
century Orthodox theologian and his widely known Letter to a Muslim Friend.
In a possibly fictional setting, Paul of Antioch or the bishop of Sidon deals
with critical theological and philosophical subjects and defends Orthodox
Christianity from a Christian perspective, but in an idiom rich in Qur’anic

vocabulary.

Towards the end, the Orthodox Church in the Arab World contains the
stories of two Melkite clergymen from the 17 century: Macarius Ibn al-
Za‘im (d. 1672) and his son, Paul of Aleppo (d. 1669). The patriarch of the
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Orthodox Church of Antioch is mainly known for his travels to Romania,
Ukraine, Russia and Georgia to raise money for his church and his efforts to
correct the Arabic liturgical books in use on the basis of their Greek equiva-
lents. Nikolaj Serikoff chose to translate four texts from the patriarch’s corpus
which mainly consists of translations, excerpts and commentaries: the part
of his Notebook that deals with the Arabic meanings of some Greek names
of the saints, two short treatises about the sign of the cross and the hierar-
chical blessings and the second of his two letters written for Louis XIV. As
Ioana Feodorov who provides excerpts from the records of Paul’s seven-year
journey to Eastern Europe aptly indicates, the tenacity of the patriarchate of
Antioch to be in contact with Orthodox communities and raise awareness
about Arabic-speaking Christians living under Ottoman rule became more
prominent with Paul. His Journal gives valuable information about the post-
Byzantine Orthodox world.

The Orthodox Church in the Arab World can function both as an introduc-
tion and as a textbook or reader. However, the uninformed reader would
require some background in the history of Eastern Christianity, the medieval
Middle East and Arabic philosophy. Specialists would acknowledge the value
of this much-needed work and hope for its counterparts to appear in other
fields like Syriac studies or in corresponding areas regarding the miaphysite
and diaphysite churches in the Islamicate world. Considering the unedited
manuscripts and interesting topics waiting to be studied, there is still much
to do in this field and besides its significance for Christian-Muslim relations,
Christian Arabic texts are interesting enough per se. We hope that future pa-
tristic and Byzantine scholars and Arabists will do justice to Christian Arabic
thought and secure its place in intellectual history.

Elif Tokay
(PhD, Istanbul University Faculty of Theology)
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Yazarlar i¢in not

Islam Aragtirmalar: Dergisi, yilda iki kez yayimlanan hakemli akademik bir dergidir. Dergide basta klasik
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makale telifi, derleme makale ve kitap tanitimlarinin yani sira sempozyum, seminer ve konferans
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+ Tercih edilen dil Tiirke olmakla birlikte Arapga, Farsca, Ingilizce, Fransizca ve Almanca makalelere
de yer verilir.

Makaleler miimkiinse 10.000, kitap ve diger tanitimlar 1.500 kelimeyi gegmemelidir. Ayrica makalelere
150-200 kelime arasinda Tiirkge 6z ile makale baslhig1 ve yazarla ilgili bilgileri igeren bir kapak sayfas:
eklenmelidir.
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Baglarbagt Cad. 40, Baglarbasi 34662 Uskiidar-Istanbul” adresine postalanmak suretiyle yapilir.
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