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Yehuda Halevi’nin el-Kitdbii’l-Hazeri'de (Kuzari)
Ortaya Koydugu Yahudilik Savunusu ve Islam’a
Yonelik Elestirileri

Salime Leyla Giirkan*

Ortagag Yahudi distincesinde akilcl gizgiye karsi gelenekgi ¢izginin en 6nemli savunucu-
larindan olan Endilislii Yahudi sair ve distintir Yehuda Halevi (6. 1141), Siyon {izerine
yazdigr dini-milliyet¢i mahiyetteki siirlerinin yani sira el-Kitdbiil-Hazer? ya da Sefer ha-
Kuzari adli polemik kitabiyla, hem kendi déneminde hem de sonraki dénemlerde Yahu-
diler tizerinde etkili olmus bir sahsiyettir. Halevi, Tiirk akademyasinda fazla taninmasa da,
gerek siirleri gerekse Kuzaride ortaya koydugu goriisleri iizerine Batrda énemli ¢aligmalar
yapilmistir. Bu makale, konu tizerine olusturulmus zengin ikincil literatiirii dikkate alacak
sekilde, Halevi'yi ve Kuzari’sini tanitmay1 ve Kuzaride ortaya konan Yahudilik savunusu ve
Islam elestirisini temel noktalar iizerinden degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Anahtar kelimeler: Yehuda Halevi, el-Kitdbii'l-Hazeri, Kuzari, Yahudilik, Islam, Israilo-
gullari, Yahudiler, secilmislik, reddiye.

Ortagag’in en biilyitk Yahudi din alimi ve filozofu kabul edilen Musa b.

Meymin (Maimonides), Tiirk akademyasinda oldukga iyi bilinen bir isimdir.

Ozellikle meshur felsefe eseri Deldletii’l-hdirin’de (1200) ortaya koydugu go-
riigleri iizerine Tiirkge'de de miistakil ¢alismalar yapilmistir. bn Meym@in'un

temsil ettigi akilcl gizgiye karsi gelenekgi ¢izginin en 6nemli savunucularin-

dan olan iinlii Yahudi sair ve diisiiniir Yehuda b. Samuel Halevi/Ha-Levi!
(Ebirl-Hasan el-Lavi) ise Ortacag Yahudi diislincesinin bir diger 6nemli ve
etkili eserinin, meshur adiyla el-Kitabii'l-Hazeri ya da Ibranice adiyla Sefer

*  Prof. Dr., Istanbul 29 Mayis Universitesi Uluslararast Islam ve Din Bilimleri Fakiiltesi

(ORCID 0000-0003-1975-1894 slgurkan@29mayis.edu.tr). Bu makalede kullanilan
kaynaklardan bir kisminin temini konusundaki yardimlarindan dolayr Neslihan
Kurana tesekkiiri bir borg bilirim.

Ismin dogru imlast Ha-Levi seklinde olmakla birlikte Halevi yazimi yaygin olarak
kullanildigindan, makale boyunca bu imla tercih edilmistir.

Gelis/Received 17.08.2018 ¢ Kabul/Accepted 26.10.2018 ¢ doi 10.26570/isad.476254 1
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ha-Kuzarinin? (1140) yazar1 olmasina ragmen, Tiirk akademyasinda yeteri
kadar taninmamaktadir. Halevi, Yahudiligi benimseyen tarihi Tiirk Hazar
Kralligi 6rneginden hareketle® Hazar krali ile bir Yahudi din 4limi (haham)
arasinda gecen diyalog tarzinda kurguladigi Kuzari’sinde,* Yahudiligin haki-
katini ve diger inanglara tstiinliiglinii ortaya koymaya ¢aligmaktadir. Bunu
yaparken ozellikle Rabbani Yahudilige muhalif gordiigt gruplarin, yani filo-
zoflarin, Karailer’in, Misliimanlar’in ve Hiristiyanlarin temel inanglarini ve
goriislerini dogrudan veya dolayli yoldan elestirmektedir. Kuzaride ortaya

2 Kitabin tam Arapg¢a yazmasinda yer alan bashig1 er-Red ved-delil fid-dini’z-zelildir. Bir
Geniza fragmanindaki bashg ise el-Hiicce ved-delil fi nusrid-dini’z-zelil seklindedir.
Kitabin ilk Ibranice terciimesini yapan Yehuda Ibn Tibbon, kitab1 -bas karakteri olan
Hazar kralina atifla- Sefer ha-Kuzari (1167) seklinde adlandirmis ve eser Yahudi diinya-
sinda bu terciime ve bu adla taninmigtir. Kahire Genizasrnda bulunan bir mektubunda
bizzat Halevinin de, yakin dostu Ebti Said Halfon b. Netanele, heretik inanca sahip bir
Yahudinin iddialarina cevap olarak bir metin yazdigindan bahsettigi ve bu metne el-
Kitabii'l-Hazer? seklinde atif yaptig: bilinmektedir (bk. Lasker, “Translations of Rabbi
Judah Halevi’s Kuzari’, dn. 2; Lobel, Between Mysticism and Philosophy, s. 182, dn. 4;
Goitein, “Autographs of Yehuda Hallevi’, s. 402). S6z konusu metin, er-Red ved-delil'in
ilk bi¢imi kabul edilmektedir. Terciime ve edisyonlar: igin bk. Silman, Philosopher and
Prophet, s. 345-46; Oguz, Yehuda Halevi ve Kitabuw'l-Huzari’si, s. 32-35.

3 Tarihi Tirk Hazar Kralligrnin -yonetici kesiminin- Yahudiligi benimsedigine yonelik
bilgi ilk olarak Ortagag Islim tarihgilerinin eserlerinde yer almistir. Mes‘di (X. yiiz-
yil) Miirticii’z-zeheb’inde (I, 178), Halife HarGnirresid déneminde (IX. ytizyil) Hazar
kralinin Yahudi oldugundan bahsetmektedir. Ayrica X. yiizyilda yasamis Endultsli
Yahudi devlet adami Hasday (veya Hisday) Ibn Saprut ile dSnemin Hazar Kral Yosef
arasinda gecen Ibranice yazigma da buna isaret etmektedir. ibn Saprut Hazar kralina
yazdig1 mektupta Hazar {ilkesi ve halki hakkinda sorular sormakta ve Ispanya hakkin-
da bilgi vermektedir. Hazar krali ise cevap olarak ilk Hazar krallarindan olan Bulan’n,
gordiigh bir ritya tizerine, Hiristiyan, Miisliman ve Yahudi din alimlerine sarayinda
yaptirdig1 miinazaranin ardindan Yahudiligi benimseme hikayesini anlatmakta, ayri-
ca Hazar Krallig1 ve kralligin bagsehri hakkinda bilgi vermektedir. Fakat s6z konusu
mektuplarin otantikligi konusunda erken dénemlerden itibaren ciddi stipheler ortaya
konmustur. Halevinin, Kuzarinin basinda, “tarih kitaplarinda anlatildigina gore dort
asir once [takriben 740 yilinda] Yahudi dinine giren Hazar kralinin huzurunda bu-
lunmus bir hahamin iddialar1 hakkinda duyduklarim” ifadesini kullanmasi, bu kay-
naklarin bir kismindan haberdar oldugunu gostermektedir. Halevinin, bahsi gecen
Ibranice yazigmada yer aldig: {izere, dénemin Hazar Krali Bulan'in davetiyle sarayda
farkli inang mensuplar1 arasinda gecen miinazara modelini baz1 degisikliklerle kendi
kitabina uyarladig1 anlagilmaktadir. Hazar Kralligrnin Yahudiligi benimsemesi ve il-
gili kaynaklara yonelik degerlendirme igin bk. Brook, The Jews of Khazaria, s. 77-108;
Tiirkge’si icin bk. Hazar Yahudileri, s. 195-49; Dunlop, The History of the Jewish Khazars,
s. 89-170; Stampfer, “Did the Khazars Convert to Judaism?”, s. 1-72; Kuzgun, Hazar ve
Karay Tiirkleri, s. 96-112; Tasagil, “Hazarlar’, s. 119. Stampfer, makalesinde, béyle bir din
degistirme hadisesinin vuku bulmadig tezini savunmaktadir

4 Makale boyunca Halevinin eserinden, pratik olmasi sebebiyle, ibranice adiyla Kuzari
seklinde bahsedilmektedir. Atiflarda ise eserin Arap¢a nesri esas alindigindan, orijinal
ad1 olan el-Kitabii’l-Hazeri ad1 kullanilmaktadur.
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koydugu goriislerden hareketle Halevi, “Aristo rasyonalizmi tarafindan Ya-
hudilige yoneltilen elestirileri tam olarak degerlendirebilen ve ona felsefi bir
dille cevap veren ilk Yahudi ortacag filozofu” kabul edilmistir.> Kuzari'nin bir
diger ozelligi ise Islam’a kars1 yazilmis ilk Yahudi polemik kitabi (reddiye)
olarak goriilmesidir.® Yahudi kokenli Miisliiman alim Semev'el (Samuel) b.
Yahya el-Magribi'nin de Ifhdmii’l-Yehiid (1163/1168) adli reddiyesini kismen
Halevinin Kuzari’sine cevap mahiyetinde yazdig1 kabul edilmektedir.”

Kuzari ile ilgili bir diger 6nemli husus Halevinin, Misliiman Arap kilti-
riniin etkin oldugu bir cografyada ve dénemde yasamis olmasi sebebiyle, ki-
tabin1 yazarken onemli dlgiide Islami terminolojiden yararlanmig olmasidur.
Halevi'nin felsefe, kelam ve tasavvuf gibi farkli Islami disiplinlere ait litera-
tiirden, hatta dogrudan Kur’an'dan ve hadislerden istifade ettigine ve sz ko-
nusu literatiirden 6diing aldig1 kavramlari (emir/emrullah, ittisal, safvet, kiyas,
ictihat, senet, taklit vb.) kendi sistemi igerisinde déniistiirerek kullandigina
cesitli Yahudi yazarlar tarafindan isaret edilmis ve bu konu ayrintili bigim-
de tartisilmugtir. Ibn Sina felsefesinin ve Miisliiman Yeni Eflatunculugu’nun
Halevinin ilk dénem distincesi lzerindeki etkisine ilaveten Gazzalinin
gorislerinin, bilhassa felsefe elestirisi ve dini tecritbe vurgusu noktasinda,
Halevinin sonraki diisiincesine yaptig1 etkiye ve yine Kuzari’ye yansiyan
tasavvufi ve Sii terminolojiye yonelik olarak Harry Wolfson, Shlomo Pines,
Diana Lobel ve Ehud Krinis'in ¢alismalarini 6zellikle zikretmek gerekir.®
Daha oOncesinde ise David Kaufmann, Ignaz Goldziher, Julius Guttman,
David Baneth ve Israel Efros gibi arastirmacilar Kuzarinin arka planinda
yatan Miisliiman etkisine farkli bigimlerde isaret etmislerdir.” Halevinin

A

5 Kogan, “Judah Halevi”, s. 401. Halevi'ye gore vahiy dinine alternatif bir diinya gori-
st ortaya koyan Aristo felsefesi, sahsi bir Tanri fikrini, peygamberligi, vahyedilmis
Tevrat’r ve Tevrat kurallarinin mutlak manada baglayiciligini esas alan Yahudi inanci-
na tehdit olusturmaktadir. Bk. Schweid, The Classic Jewish Philosophers, s. 98.

6 Hartwig Hirschfeld tarafindan isaret edildigi tizere, Hiristiyanliga kars: yazilmis ilk Ya-
hudi reddiyesinin ise David ha-Bavli diye de bilinen, IX-X. yiizyillarda yasamis Karai
(?) alim Ibn Mervan el-Mukammis'e (veya Mukammas) ait iki ayri risile oldugu kabul
edilmektedir (Isriin makaldt ve er-Red ale’n-nasird min tarikr’l-kiyds). Bk. “Introducti-
on’, s. 30-3L.

7 Bk. Hirschfeld, “Introduction”, s. 31.

8 Kuzaride yer alan stfi kavramlar {zerine yapilmis iki 6nemli ¢aligma S. Pinesin,
“Shi‘ite Terms and Conceptions in Halevi’s Kuzari” baslikli makalesi ile D. Lobel'in
Between Mpysticism and Philosophy baglikli kitabidir. Kuzari'de yer alan Yahudi mistik
gelenegine (Kabala) ait kavramlar i¢in ayrica bk. Wolfson, “Merkavah Traditions in
Philosophical Garb: Judah Halevi Reconsidered”, s. 179-242.

9 Bitiin bu bilgiler i¢in bk. Lobel, Between Mysticism and Philosophy, s. 6-9; ayrica bk.
Krinis, “The Arabic Background of the Kuzari’, s. 1-56; Baneth, “Judah Halevi and al-
Ghazali’, s. 181-99.
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Kuzaride Islam elestirisi yapmasina ragmen ciddi bicimde Miisliiman gele-
neginden beslenmesi ise meselenin ironik tarafini olusturmaktadir. Kuzari'yi
Ingilizce'ye ceviren Hartwig Hirschfeld, Halevinin bir yandan Islam tenkit
ederken diger yandan Gazzélinin etkisine kapildigini sdyleyerek s6z konusu
ironiye isaret etmistir.'°

Bu makale, Halevinin Kuzarisi tizerine olusturulmus zengin igerik-
li ikincil literatiirii de dikkate alacak sekilde, Halevinin Kuzarideki Yahu-
dilik savunusunu ve buna paralel olarak ortaya koydugu Islam elestirisini
konu edinmektedir. Oncelikle Halevinin hayatina dair genel bilgi verildik-
ten sonra Kuzarinin kurgusu ve yazilma amaci hakkinda yapilan yorumlar
degerlendirilecek, sonrasinda ise Halevinin hangi temel noktalar iizerinden
Yahudiligin iistiinliigiinii savundugu ve Islan’a elestiri yonelttigi, birbiriyle
baglantili bigimde ele alinacaktir. Bu noktada vurgulanmasi gereken bir hu-
sus Halevinin s6z konusu savunusunun ve elestirisinin Kur’an'in Yahudilere
yonelik tenkitlerine de kismi ve dolayli bir cevap niteligi tagidigidur.

1. Halevi’nin Yetistigi Ortam ve Hayatina Dair Bilinenler

Ibn Meymtin gibi bir Endiiliis Yahudisi olan Halevi, Endiiliis i¢in siyasi ag1-
dan calkantili bir asir olan XI. yiizyilin son ¢eyreginde yani Ibn Meymindan
yarim asir kadar 6nce, egitimli ve varlikli bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya
gelmistir. Halevinin dogum tarihi konusunda genellikle 1080 ve 1085 yillar1
veya daha erken bir tarih olarak 1075 ve hatta 1070 yillar1 zikredilmektedir.!!
Dogdugu yerle ilgili yaygin goriis Endiilisin merkezinde yer alan Tuleytu-
la (Toledo) seklinde olsa da, Endiiliisin kuzey sinirindaki Tutile (Tudela)
daha isabetli gorillmektedir.!? Kesin olan husus, Halevi'nin, Yahudiler’in ¢o-
gunlugunun Miisliiman cografyada yasadig1 bir ddnemde ve Bat1 diyaspo-
rasina denk gelen Ispanyada dogup bilyiimiis oldugudur. Fakat yetistigi asir,
[spanyada 711 yilindan beri devam eden Miisliman Arap hakimiyetinin, ye-
rini Hiristiyan hakimiyetine birakmaya bagsladig1 bir zamana yani “reconqu-
ista” (Endilist Musliimanlardan geri alma ve yeniden Hiristiyanlastirma)
hareketinin fiili olarak baglangicina denk gelmektedir.!> Bununla birlikte

10 Hirschfeld, “Introduction”, s. 6.

11 Bk. Scheindlin, The Song of the Distant Dove, s. 12, 254 (dn. 3); Lobel, Between Mysticism
and Philosophy, s.1; Halkin, Yehuda Halevi, s. 3; Goitein, “The Biography of Rabbi Judah
Ha-Levi”, s. 42; Baron, “Yehudah Halevi’, s. 244.

12 Bk. Guttman, Philosophies of Judaism, s. 136; Cohon, “Jehuda Halevi’, s. 450; Lasker,
“Tudah Halevi”, s. 493.

13 711 yilinda Tarik b. Ziyad kumandasindaki Emevi ordusu tarafindan fethedilen
Endiiliis'te (Giiney Ispanya) “valiler ddnemi’nin ardindan 755 yilinda kurulan bagimsiz
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Miisliman Arap dili ve kiiltiirli, ayn1 zamanda Miisliiman siyasi niifuzu, XI.
ylizyilin sonunda Endiiliise hakim olan Kuzey Afrika kokenli Murabitlar ve
daha sonra Muvahhidler yoluyla, bélgedeki etkisini siirdiirmiistiir. Halevi,
ana dili durumundaki Arap¢anin yani sira Ibranice ve Kastilce (Ortagag Is-
panyolcast) 6grenmis, Tanah ve Talmud, Arap siiri ve [branice grameri, Grek
felsefesi ve tip konularinda egitim almigtir.!* ibn Meymiin gibi gegimini
hekimlikten kazanan ve saray hekimligi de yapan, ayrica Misirdaki Yahudi
dostlar1 araciligiyla ticaretle de ugrastigi bilinen Halevi, Ispanyanin farkli
sehirlerinde bulunmustur. Bir siire, Hiristiyan hakimiyetindeki Kastilya bol-
gesinde (Kuzey Ispanya) yasayan Halevi “Kastilyali” lakabiyla da anilmistur.
Hiristiyan kontroliindeki Toledonun yani sira Miisliman yoénetimindeki
Kurtuba (Kordoba), Lusina ve Girnata (Granada) sehirlerinde yasadig: bilin-
mektedir.!® Siirlerinde Kuzey Ispanyadan, Tevrat'ta gecen ve gelenek icinde
pejoratif anlamda Hiristiyanlarla iligkilendirilen bolge isimlerinden hare-
ketle “Seir” ve “Edom” seklinde, Giiney ya da Miisliiman Ispanyadan yani
Endiiliis'ten ise Tanah’ta gecen ve gelenek tarafindan Ispanya bélgesi icin
kullanilan, nétr ¢agrigima sahip “Sefarad” adiyla bahsetmistir.'® Fakat gerek

Endiiliis Emevi Devleti 1030 yilina kadar varligini siirdiirmiis, Kurtubanin (Kordoba)
bir din ve ilim merkezi haline geldigi bu dénem Yahudiler’in “altin ¢ag1” (tor ha-zahav /
el-asrii’z-zehebi) seklinde nitelendirilmistir. Endiiltis Emevi Devletinin ardindan orta-
ya ¢ikan ve “tayfa yonetimler” diye adlandirilan Arap ve Berberi emirlikleri donemin-
de Kurtuba eski 6nemini kaybetmeye baslasa da Girnata (Granada), Isbiliye (Sevilla),
Lusina, Sarakusta (Zaragosa), Tuleytula (Toledo) ve Tutile (Tudela) gibi sehirler Yahu-
di cemaatler i¢in din ve ilim merkezi olmaya devam etmistir. Halevinin dogdugu veya
yetistigi tarih kabul edilen 1085te ise Enduliis’iin ikinci biiyiik sehri olan Tuleytula, re-
conquista hareketi dogrultusunda Kastilya Krali VI. Alfonso tarafindan ele gegirilmis-
tir. Isbiliye yonetiminin Kuzey Afrikada hiikiim siiren Murabutlardan yardim istemesi
tizerine bolgeye yardim gonderen Murabitlar, bir siire sonra Endiiliisin yonetimini
ele gecirmistir (1090). Bu dénemden itibaren eski rahat konumlarini kaybetmeye bas-
layan Endiiliis Yahudileri XII. ytzyilin ikinci yarisinda bolgenin yine Kuzey Afrika
kokenli bir grup olan Muvahhidler’in yonetimine girmesinin ardindan (1146/1147) din
degistirme baskisiyla da kars: karsiya kalmislardir. XIII. yiizyilda ise giineydeki Gir-
nata bolgesi hari¢ Enduliistin bitytik boliimii Hiristiyan Kastilya yonetimi tarafindan
ele gecirilmistir. Biitiin bu dénem boyunca, Halevi gibi, daha az baski gordiikleri yer-
lere go¢ eden kimi Yahudiler, Miisliiman Endiiliis ile Hiristiyan yonetimindeki Kuzey
Ispanya arasinda gidip gelmislerdir. Yahudiler'in Ortacag Ispanyasrndaki konumuyla
ilgili bilgi i¢in bk. Scheindlin, “The Jews in Muslim Spain’, s. 188-200; Hellig, “The Je-
wish Golden Age of Spain Revisited, s. 23-33; ayrica bk. Menocal, The Ornament of the
World; Baer, A History of the Jews in Christian Spain, 1.

14 Cohon, “Jehuda Halevi’, s. 451.

15 Cohon, “Jehuda Halevi”, s. 451-55.

16 Kfir, A New Perspective on Medieval Hebrew Poetry, s. 52, 60; Cohon, “Jehuda Halevi’,
s. 451. Tevrat'taki ilgili ifadeler i¢in bk. Tekvin 36:21; Sayilar 24:18; Tesniye 33:2; Obadya
1:20.
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her iki bolge gerekse, sirasiyla Arap/Ismaili ve Edom diye isimlendirdigi
Miisliimanlar ve Hiristiyanlar hakkinda siirlerinde genellikle olumsuz ifa-
deler kullanmigtir.!” Halevinin kendisini Ispanyada siirgiinde olarak tanim-
ladig: ve Filistine olan 6zlemini dile getirdigi en meshur dizelerinden biri,
“Kalbim doguda, bense batinin en uzagindayim..” seklindedir.

Endilisli cagdaslar arasinda, Lusinadaki Yahudi din akademisine (yesi-
va) bagkanlik eden ve Yahudi hukukunun ilk derleyicilerinden olan Yitshak
Alfasi, Alfasinin halefi Yosef Ibn Migas, Yahudi miifessiri Abraham Ibn Ezra,
sair Mose Ibn Ezra ve kardesi Yitshak Ibn Ezra, kendisi gibi Kastilya Kral
VI. Alfonsonun hekimligini yapmis olan Yahudi kékenli Hiristiyan polemik-
¢i Petrus Alfonsi (eski adiyla Mose Sefardi) yer almaktadir. Alfasiden ders
alip almadigi tartigmalidir; fakat her ii¢ Ibn Ezra ile yakin dostluk kurdugu
bilinmektedir.'®

Kahire Genizasrnda bulunan yazigmalardan ve kendi siirlerinden edini-
len bilgilere gore,!” Kuzari'yi tamamladiktan®® kisa bir siire sonra Filistin'e
gitmek tizere yola ¢ikan ve 8 Eyliil 1140 tarihinde Memliik hakimiyetindeki
Misir’a ulagan Halevi, iskenderiye ve Kahire sehirlerinde gegirdigi sekiz ay-
lik stirenin ardindan, buradaki dostlarinin Misirda kalmasi yoniindeki 1s-
rarlarina ragmen zorlu Filistin yolculuguna devam etmeyi tercih etmis ve
14 Mayis 1141'de Iskenderiye limanindan Filistine (Akra veya Askelon/
Askalan Limani) hareket eden gemiye binmistir. Bilinen en son siirini de
bu gemide yazan Halevi, dostlarina ait mektuplardan anlagildig1 kadariyla
1141 yazinda muhtemelen Temmuz ayinda vefat etmistir.?! Filistin'e varip

17 Bk. Rosenzweig, Ninety-Two Poems and Hymns of Yehuda Halevi, s. 204, 210, 234, 246;
ayrica bk. Cohon, “Jehuda Halevi’, s. 458-64; Dover, “The Racial Philosophy of Jehuda
Halevi’ s. 313-14.

18 Cohon, “Jehuda Halevi’, s. 451; Lasker, “Judah Halevi’, s. 493. Goitein, “The Biography
of Rabbi Judah Ha-Levi’, 43; ayrica bk. Malkiel, “Three Perspectives on Judah Halevi’s
Voyage to Palestine’, s. 2-4.

19 Halevinin hayatiyla ilgili olarak Geniza yazismalarindan hareketle Goiteinin ve
Baneth’in Tarbiz dergisinde Ibranice basilan ¢aligmalari i¢in bk Goitein, “Autographs
of Yehuda Hallevi’, s. 393-412; Baneth, “Some Remarks on the Autographs of Yehu-
dah Hallevi’, s. 297-303. Goitein'in Ingilizce makalesi i¢in ayrica bk. “The Biography of
Rabbi Judah Ha-Levi’, s. 41-56 (ayni yazi Goitein'in kendi telifi olan A Mediterranean
Society, V, 448-68'de de yayimlanmuistir).

20 Kuzarinin Ingilizce terciimesinde (1:46-47) Hazar kralinin sorusu {izerine haham, iginde
bulunduklar: y1l i¢in Yahudi takvimine gére 4900 rakamin: zikretmektedir (bk. Hirsch-
feld, “Introduction’, s. 6; Cohon, “Jehuda Halevi’, s. 466). Bu tarih milddi takvime gore
1140 yilina tekabil etmektedir. Fakat kitabin Arapga nesirlerinde s6z konusu tarih 4500
seklinde ge¢mektedir (bk. Lavi, el-Kitabii'l-Hazeri, s. 181; Halevi, Sefer Ha-Kuzari, s.14).

21 Bk. Goitein, “The Biography of Rabbi Judah Ha-Levi’, s. 51-52, 55-56; Scheindlin, The
Song of the Distant Dove, s. 152. Kahire Genizasrnda bulunan, Halevinin yakin dostu
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varmadig1 konusunda kesin bilgi mevcut olmasa da gemiye bindikten en ge¢
iki ay sonra 6lmiis oldugu diisiiniildiigiinde, Filistine varmis olmas1 kuvvet-
le muhtemel gérl’ilmek‘tedir.22 Bununla birlikte Halevinin Kudis'te, sehrin
kapilarina ulastig1 sirada sergiledigi dini coskudan rahatsiz olan fanatik bir
Miisliiman ath tarafindan ezilerek dldiiriildiigiine yonelik rivayetin bir men-
kibeden ibaret oldugu anlasilmaktadir. Raymond Scheindlin ve diger arastir-
macilar tarafindan dikkat ¢ekildigi tizere, o donem Haglilar'in hakimiyetinde
olan Kudiis'te bir Miisliiman’in, birakin atly, yaya olarak dahi agik Miisliiman
kimligiyle yasamast miimkiin degildi.?* Ayrica Haleviden iki asir sonra ya-
samis bir Italyan Yahudisi olan Gedalya Ibn Yahya tarafindan aktarilan bu
rivayetin hicbir otantik kaynaga dayanmadigina ve Halevinin tanidiklarina
ait mektuplarda da boyle bir olaydan bahsedilmedigine dikkat ¢eken Sche-
indlin, s6z konusu menkibenin Halevi’yi sehit konumuna yiikseltmek adi-
na kurgulanmis olabilecegini ileri sirmiis, bizzat Halevinin siirlerinde ve
Kuzaride ortaya koydugu Siyon sevgisi ve kutsal topraklara kavusarak ya
da karigarak canini verme arzusunun da’* bunda etkili olmus olabilecegi-
ni belirtmistir.>> Ote yandan Halevinin hayattayken de “dindar” (tsadik) ve

Ebt Said Halfon b. Netanele yazilmis bir mektupta bes ay i¢inde 6len ti¢ biiyiik sah-
siyetten bahsedilmektedir. Buradan hareketle Goitein, bunlardan adi belirtilmeyen
sonuncusunun Halevi oldugu ve 8 Haziran - 5 Agustos arasindaki bir tarihte 6ldi-
¢l sonucuna varmustir (bk. Scheindlin, The Song of the Distant Dove, s. 152, 276, dn.
22; Goitein, “The Biography of Rabbi Judah Ha-Levi’, s. 45-46). Ote yandan Ortagag
Yahudi seyyah1 Tudelal: Binyamin’in seyahatndmesinde Filistin’in Taberiye sehrinde
medfun iki hahamdan bahsedilmektedir. Bu hahamlardan birinin, seyahatndmenin
bazi niishalarinda Yonatan ben Levi, diger bazisinda ise Yehuda ha-Levi seklinde geg-
tigi bilgisi verilmektedir (bk. Tudel2’li Benjamin - Ratisbon’lu Petachia, Ortacagda Iki
Yahudi Seyyah, s. 59, dn. 119). Halevinin Ingilizce biyografilerinde, tespit edebildigimiz
kadariyla, boyle bir bilgiden bahsedilmemektedir. Seyahatndmenin Ingilizce terciime-
sinde yer alan isim de Yonatan ben Levi seklindedir (bk. Asher, The Itenerary of Ben-
jamin of Tudela, s. 81).

22 Bk. Yahalom, “Judah Halevi’, s. 132; Goitein, “The Biography of Rabbi Judah Ha-Levi’,
S. 55-56.

23 Scheindlin, The Song of the Distant Dove, s. 249. Ayrica bk. Cohon, “Jehuda Halevi’,
s. 470, dn. 8o. Samuel David Luzatto, soz konusu rivayetin vakiaya ters diismesinden
hareketle Halevinin Filistine varamadig1 goriisiindedir. Ayrica bu rivayetle ilgili ola-
rak, baslangicta s6z konusu atlidan Hiristiyan bir stivari seklinde bahsedildigi, daha
sonra bunun Miisliiman bir stivari bi¢imine doniistiigiine de dikkat ¢ekilmistir. Bk.
Yahalom, “Judah Halevi’, s. 131, 134 vd.

24 Bk. Yahalom, “Judah Halevi’, s. 130; ayrica bk. el-Kitdbii’l-Hazeri, 5:27. Halevi burada bir
Mezmur pasajima atif yapmaktadir: “Kullarin onun taslarindan hoslanirlar; tozunu bile
severler” (102:14).

25 Scheindlin, The Song of the Distant Dove, s. 134; ayrica bk. Yahalom, “Judah Halevi’,
s.134-35. Bu rivayeti bir Yahudi biiytigiinden duydugunu séyleyen Gedalyanin kaynag:
belli degildir.
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hatta “aziz” (kados) seklinde nitelendirildigine isaret eden Scheindline gore
bu menkibe, tarihi gerceklige sahip olmasa da, Halevinin sadece ¢agdaslar1
tarafindan degil, sonraki Yahudiler tarafindan da bir aziz seklinde gortldi-
giiniin 6nemli bir gostergesi olmaktadir.?®

Halevi, yine bir Endiiliislii olan Ibn Cebirol'dan (6.1057?) sonra en biiyiik
Ortagag Yahudi sairi unvanina sahiptir.?’ Siirlerini, dénemin diger Yahudi
sairleri gibi, Arap¢a nazim 6lgiisiine gore Ibranice yazmustir. Ibranice o do-
nemde konusma dili olmamasina ragmen, siirlerinde bu dili biyiik bir usta-
likla kullanmigtir.?® Bilhassa dini konular ve Kudiis tizerine yazdigi siirleriyle
meshur olan Halevi “Siyon sairi” diye de nitelenmistir. Siirlerinden bir kismi
sonraki dénemlerde sinagoglarda ibadet sirasinda okunmustur. Ayni zaman-
da Halevi, siyasi agidan istikrarsiz bir ddnemde yasamus olsa da, siirleri saye-
sinde donemin Endiiliis Yahudi hayatinin en iyi aktaricilarindan biri olarak
goriilmektedir. Dini siirlerinde isledigi temalara, bilhassa Israilogullar’nin
secilmisligi, stirgiin ve Filistin topraklarinin kutsalligi konularina, filozof y6-
niinil ortaya ¢ikaran Kuzaride de yer vermistir. Guttman’a gére Halevi her-
hangi bir felsefe ekoliine ait degildir. Bununla birlikte Halevinin gengliginde,
donemin hakim disiince akimlarindan (Yeni Eflatunculuk, Aristoculuk ve
keldm) etkilendigine isaret edilmistir; daha ¢ok da Yeni Eflatuncu diisiincey-
le iliskilendirilmistir.?” Sonraki ¢agdaslar: tarafindan rabbi/haham seklinde
nitelendirilmesine ragmen, Halevinin teknik anlamda bir din alimi olma-
dig1, hekim ve sair vasiflarinin yani sira daha ¢ok bir filozof veya kelamci
seklinde nitelendirilebilecegi ileri stiriilmiistiir. Ayrica Genizada bulunan
yazismalarda yer alan bilgilerden hareketle Halevinin Endiiliiste Yahudi ce-
maatinin liderligini de yaptig1 sonucuna ulagilmigtir.>

26 Scheindlin, The Song of the Distant Dove, s. 249-52; ayrica bk. Yahalom, “Judah Halevi’,
S.132-33.

27 Guttman, Philosophies of Judaism, s. 136.

28 Cohon, “Jehuda Halevi’, s. 470. Halevinin sair kisiligi i¢in ayrica bk. Brann, “Judah
Halevi: The Compunctious Poet’, s. 123-43.

29 Guttman, Philosophies of Judaism, s.136; Spero, “Yehudah Halevi and Philosophical Use
of Metaphor;” s. 11; Silman, Philosopher and Prophet, s. 9-10; Schweid, The Classic Jewish
Philosophers, s. 99; Katzew, “Moses Ibn Ezra and Judah Halevi’ s. 179.

30 Bk. Goitein, “The Biography of Rabbi Judah Ha-Levi’s. 48, 49; A Mediterranean Society,
V, 457; ayrica bk. Malkiel, “Three Perspectives on Judah Halevi’s Voyage to Palestine”,
s. 2. Geniza yazigmalarinda Halevinin, esir diigen bir Yahudi kadin i¢in cemaatten para
topladig: bilgisi yer almaktadir. Ayrica kendisinden “cemaatimizin miimtaz iyesi ve
simgesi, siginagimiz ve liderimiz” seklinde bahsedilmektedir. Misirdaki Yahudi cema-
ati tarafindan gordigii itibar da bu hususu desteklemektedir.
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2. Kuzari’nin Igerigi ve Yazilma Amaci

Daha ¢ok sair yoniiyle bilinen Halevinin3! felsefe ile alakali tek eseri
Kuzaridir. Yaygin bigimde bir polemik kitab1 (apoloji) seklinde goriilse de
Kuzari’yi ayn1 zamanda felsefe/teoloji ya da daha ziyade “dini felsefe” katego-
risinde degerlendiren aragtirmacilar da vardir.>? Halevinin Kuzari’yi diyalog
tarzinda yazmis olmast, sair ve filozof kimliklerinin kesisimi seklinde goriil-
mektedir.?? Esasen Halevinin felsefe ile olan iliskisi de farkli bicimlerde yo-
rumlanmigtir. Halevinin, dini hakikate ulasmada felsefeyi tamamen islevsiz
gordiigiinii yani akilcilik karsiti oldugunu ileri siirenlerin yaninda (Kauff-
man, Guttman, Wolfson), ayn1 Halevinin, felsefecilerin dini diisiinceye yap-
tiklar1 katkuy: takdir ettigini soyleyenler de vardir (Neumark).** Dahast, her
iki ¢ikarim i¢in de Kuzariden dayanak bulmak miimkiindiir. Yine Kuzarinin
temel hedefinin ne oldugu konusunda da goriis farkliligi mevcuttur: Amag,
Yahudi dinini felsefeye karst m1 savunmak yoksa Yahudi dininin diger iki
monoteist din kargisindaki {istiinliigiinii mii ortaya koymak?3> Biitiin bu ¢1-
karim ve yorum farkliliklarinin, kismen, Kuzarinin sistematik ve monolitik
bir metin olmamasindan kaynaklandig: diisiiniilebilir. Asagida deginilecegi
tizere, mevcut sekliyle Kuzari, Halevinin disiincesinin farkli dénemlerini
yansitan bir metin 6zelligi tagimaktadir.

Yahudi Arapgast’yla (Judeo-Arabic, yani Ibrani harfleriyle Arapga) kale-
me alinan ve bes béliimden olusan Kuzarinin birinci béliimiinde, gérdigii
bir riiya lizerine hakikat arayisina giren Hazar kralinin (isim belirtilme-
mektedir), sirasiyla Aristocu bir filozof, bir Hiristiyan, bir Miisliman ve en
sonunda bir Yahudi din alimine (haver/haham) danigmas: ve hahamin ya-
ratilig, Israilogullar’nin kokeni ve Tanrrnin fiziki dlemle baglanti kurmasi
konularina yoénelik agiklamalarindan etkilenmesinin ardindan Yahudi dini-
ne ge¢cmeye karar vermesi anlatilmaktadir. Kralin bilhassa filozofla yapti-
g1 ve Halevinin onceki goriislerini yansittig1 kabul edilen a¢ilis konusmasi
sonraki tartismalarin temelini olusturmaktadir. Geri kalan dért boliimde

31 Halevi'ye ait oldugu bilinen 800 siir mevcuttur. Bk. Lasker, “Judah Halevi’, s. 494.

32 Bk. Hirschfeld, “Introduction” s. 5; Kreisel, “Judah Halevi’s Influence on Maimonides”,
s. 102; Halkin, Yehuda Halevi, s. 2; Epstein, “Judah Halevi as Philosopher”, s. 201-202;
Kaplan, “Judah Halevi as Philosopher, Poet, and Pilgrim’, s. 98.

33 Spero, “Yehudah Halevi and Philosophical Use of Metaphor,” s. 10. Halevinin, kendin-
den 6nce yasayan Ibn Cebirol ve Gazzali gibi, kitabini diyalog tarzinda kurgulamug
olmasinin Eflatun’un Diyaloglarindan miilhem oldugu kabul edilmektedir. Bk. Cohon,
“Jehuda Halevi’, s. 474; ayrica bk. Hughes, “The Use of Dialogue in Halevi’s Kuzari’,
S. 470.

34 Bk. Epstein, “Judah Halevi as Philosopher”, s. 202.

35 Bk. Epstein, “Judah Halevi as Philosopher”; s. 203.
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ise veziriyle birlikte resmi olarak Yahudilige gecen ve ¢evresinde Yahudiligi
yaymaya baglayan kralin Yahudi dinini daha iyi 6grenmek i¢in hahamdan
egitim almak istemesi {izerine yine ikili arasinda gerceklesen soru-cevap yo-
luyla, agirlikli olarak teoloji konular: ele alinmaktadir. Bu konularin basinda
da Tanrr'nin sifatlar1 ve antropomorfizm (tecsim ve tesbih), Israilogullar’nin
secilmisligi ve Filistin topraklarinin kutsalligi, dini emirlerin sebebi, ibrani
dilinin Gstlinltgi, gelenek ve sozlii Tevrat, peygamberlik, felsefe ve diger din-
ler, yaratilis, kader ve hiir irade bahisleri gelmektedir. Kitap, hahamin gerekli
bitiin agiklamalar: yaptiktan sonra, sylediklerinde tutarli olmak adina Fi-
listin topraklarina yani Kudiise gitmeye karar vermesiyle son bulmaktadir.

Genellikle ele alinan konularda tam bir sistematigin takip edilmemesi,
kimi zaman ayni konuya tekrar doniis yapilmas: ve boliimler aras: slap,
anlatim ve anlayis farkliliklarindan dolay1 Kuzarinin mevcut kurgusu ve ya-
zilma amaci konusunda farkli yorumlar ortaya konmustur.>® Bu yorumlarin
hepsinde, kitab1 olusturan boliimlerin icerik ve tislibuyla ilgili miildhazalarin
yani sira Kahire Genizasr'nda bulunan, Halevi'ye ait bir mektup ¢ikis nokta-
sin1 olusturmaktadir. Kahireli bir tiiccar olan yakin dostu Ebt Said Halfon b.
Netanele hitaben yazdig1 s6z konusu mektupta Halevi, Hiristiyan Ispanyada
(biladiir-Riim) yasayan, heretik inanca (minut) sahip bir Yahudinin sorula-
rina cevap olarak kiigitk bir metin (sahdfe) yazdigindan bahsetmekte, fakat
sonradan bu metni benimsemedigini belirtmektedir.?” Mektupta gecen “he-
retik inanca sahip” ifadesini yaygin olarak kullanildig: tizere “Karai” seklinde
anlayan Goitein'in yani sira, bu ifadeyi siradan bir Karatnin dtesinde “Karai
filozof” seklinde yorumlayan Baneth,*® Kuzari'nin ilk bigiminin Karai iddi-

36 Anlatim farkina 6rnek olarak Hazar kralinin gordiigii ritya bahsini verebiliriz. Ayni
riiya birinci ve ikinci boliimlerde farkli sekilde anlatilmaktadir. Birinci boliimiin basin-
da Hazar kralina riiyasinda bir melek tarafindan “niyetinin Allah’n rizasina uygun, fa-
kat amelinin uygun olmadigi’nin séylendigi ve “kendisine Allah katinda makbul ameli
talep etmesi’nin emredildigi belirtilmekte; bunun tizerine kralin, sirasiyla bir filozof, bir
Hiristiyan, bir Miisliman ve bir Yahudi din alimine danistiktan sonra béliimiin sonuna
dogru (1:98) rityasinin sirrini hahamin agiklamalarinda buldugunu ifade ettigi soylen-
mektedir. Ikinci boliimiin baginda ise Hazar kralinin rilyasini dnce vezirine agtig1, daha
sonra veziriyle birlikte deniz kiyisindaki daglara ¢iktiklari, bir grup Yahudinin sebt
giniinii gegirdikleri bir magaraya denk geldikleri, onlara kendilerini tanitip onlarin
dinine girdikleri, magarada stinnet olduklari ve Yahudi dini {izere yagamaya azmetmis
olarak memleketlerine dondiikleri ve dinlerini tedrici olarak yaymaya basladiklar1 séy-
lenmekte; kralin, Tevratl ve peygamber kitaplarini ¢alisip 6grendikten sonra hahami
kendisine hoca tayin ettigi ve ona YahudiliK'le ilgili sorular sordugu belirtilmektedir.

37 Bk. Goitein, “The Biography of Rabbi Judah Ha-Levi’; s. 46; A Mediterranean Society,V, 465.

38 Bk. Friedman, “Judah Ha-Levi on Writing the Kuzari’, s. 162; krs. Lasker, “Judah Halevi
and Karaism’, s. 111, dn. 2. Friedman’a gore s6z konusu kisi esasen Rabbani gelenege
mensupken sonradan Karal inancini benimsemis bir Yahudidir (s. 164).

10
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alarina karst olusturulan bu kiigiik reddiye oldugu sonucuna varmiglardir.>
Buna gore Halevi, biiyiik 6l¢iide Kuzarinin t¢iincii bolimiine karsilik ge-
len s6z konusu reddiyeyi gelistirerek, diyalog tarzinda kurguladigi ve o do-
nem revagta olan Yeni Eflatuncu disiincenin etkisini tagiyan ilk dort boli-
mi yazmugtir;*® ayni dénem &zellikle Ibn Bacce (6. 1139) aracihigiyla Bati
Islam diinyasinda yiikselise gecen Aristo felsefesine cevap olarak ve daha
ziyade monolog tslibunda yazdig1 besinci boliimii ise sonradan diger bo-
liimlere eklemistir.*! Nitekim eserin bag kahramani olan Hazar krali ilk dért
bolimde hahama Yahudiligi anlamaya yonelik sorular yoneltirken, besinci
boliimde ise Aristo felsefesi ve kelam konusunda hahamdan kendisini bil-
gilendirmesini istemekte ve bunun iizerine haham, konuyla ilgili olarak
monolog tarzi uzun agiklamalarda bulunmaktadir.*? Dolayisiyla hem igerik
hem de tislip bakimindan ilk dort boliim ile besinci boliim arasinda farklilik
bulunmaktadir.

Baneth ve Goitein'n bu yorumuna karsilik Eliezer Schweid, Halevinin
mektubunda bahsi gegen Karéi iddialarina yonelik reddiyenin sadece tiglin-
cii bolimle siirl oldugunu belirtmis, dnceki ve sonraki boliimlerin ise bu
ilk reddiyenin, Karailer disindaki muhalif gruplarin gérislerini de icerecek
sekilde gelistirilmesiyle olusturuldugunu ileri siirmiistiir.*> Bu goriise kismen
paralel bir diger goriis olarak, Halevinin diisiince sisteminde bir degisim
gecirdigi tespitinde bulunan Yochanan Silman’a gére ise Kuzarinin tiglincii
boliimi ile ilk iki boliimiiniin belli kisimlar: (1:68-79; 2:1-7) Halevinin di-
stncesinin Aristo felsefesinin etkisindeki ilk déneminin trtinii olmakta, bu
kisimlarda Halevi, Aristo felsefesine ait argiimanlar: kullanarak Yahudiligin
dogrulugunu ispatlamaya calismaktadir. Halevinin Aristo karsitligina evril-
mis olan sonraki diisiince yapisini yansitan son iki béliim ile ilk iki bolimiin

39 Bk. Silman, Philosopher and Prophet, s. 116-17. Goitein, Halevinin bu mektubu,
Hiristiyanlarin hikimiyetindeki Toledodan yazdigini belirtmektedir (bk. “The Biog-
raphy of Rabbi Judah Ha-Levi’, s. 48). Toledonun, XII. yiizyilda Ispanyada yasayan
Karailer'in merkezi olduguna yonelik bilgi bu agidan énemlidir (bk. Beinart, “Toledo”,
s.23).

40 Goitein'n daha sonra bu goriisten vazgectigine isaret edilmistir. Bk. Kogan, “Judah
Halevi’, s. 396.

41 Bk. Silman, Philosopher and Prophet, s. 116-17; Berger, “Toward a New Understanding
of Judah Halevi’s ‘Kuzari”, s. 211-12; ayrica bk. Goitein, “The Biography of Rabbi Judah
Ha-Levi’, s. 46-47. Bu noktayla baglantili olarak Lobel, Kuzari 1:1de yer alan filozo-
fun argiimanlarinin Ibn Baccenin goriislerini ¢agrigtirdigina, 4:12’nin ise Ibn Sin&’nin
ruh konulu risélesinin neredeyse birebir kopyas: olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bk.
Between Mysticism and Philosophy, s. 170.

42 Bk. Berger, “Toward a New Understanding of Judah Halevi’s ‘Kuzari”, s. 211-12.

43 Schweid, The Classic Jewish Philosophers, s. 96; ayrica bk. Silman, Philosopher and
Prophet, s. 117; Berger, “Toward a New Understanding of Judah Halevi’s ‘Kuzari”, s. 213.
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biiylik kisminda ise Aristocu rasyonalist anlayisa karsi, en iyi ifadesini Yahu-
di geleneginde bulan dini tecriibe yani vahiy tecriibesi 6ne ¢ikarilmaktadir.*
Silman’in bu yorumu, Kuzari'de yer alan felsefeye yonelik ifadelerdeki farkli-
liklar1 buyiik 6l¢tide agiklamaktadir.

Konu iizerine bir makalesi bulunan Michael S. Berger ise tislap ve kur-
gunun Otesinde daha genis bir perspektiften Kuzari’ye bakmayi onermek-
tedir. Berger’a gore —Said el-Feyy(imi (Saadya Gaon), Abraham Ibn Davtid
ve Ibn Meymiin gibi Yahudi alimlerden farkli olarak- Halevinin temel me-
selesi Yahudilik ile Grek felsefesi arasindaki gerilimi ¢6ztime kavusturmak
degildir. Esasen Halevi gelenekgi ¢izgiyi temsil etmekle birlikte, ne iman
lehine akli tamamen reddetmekte ne de Aristocu Yahudi alimlerin yapti-
g1 gibi bu iki gelenegi uzlagtirmaya ¢aligmaktadir. Dini hakikate ulagmada
felsefenin yani dini pratikten bagimsiz bir akil yiiriitmenin (kzyas) islevsiz
ve gecersiz oldugunu one siirmektedir.*> Fakat Berger'a gore, Karai filozo-
fa yonelik reddiye tizerinden felsefenin islevsizligini géstermenin Gtesinde
Halevinin burada yapmaya ¢alistig1 asil sey, dini siirlerinde isledigi konuyu
yani Filistin topraklarinin Yahudiler i¢in merkezi konuma sahip oldugunu
teolojik-entelektiiel zemine tagimaktir. Buna goére Halevinin nihai amaci,
Miisliiman-Arap kiltiiriniin ve dolayisiyla Grek felsefesinin etkisi altinda
bulunan ve Ispanya’y1 anavatanlari olarak géren Ispanya Yahudi cemaatinin
elit kesimine, benimsemeleri gereken kiiltiirtin otantik Yahudi kaltiird, asil
vatanlarinin da Filistin oldugunu géstermektir.*® Diger bir ifadeyle Halevi,
dindaslarina, “Arapgilik” (el-Arabiyye) yerine “Ibranicilik”i (el- Tbraniyye) be-
nimseme, bunun i¢in de Grek akilciligini temsil eden Atinadan -yani done-
min Atina’st konumundaki Endiliisten- Yahudi vahyini temsil eden Kudiise
dénme cagrisinda bulunmaktadir.*” Bu ¢agri, sadece diisiince bigimi olarak
degil ayn1 zamanda cografi olarak da doniisli icermektedir. Esasen bu he-
def, tipki kitabin sonunda hahamin yaptig1 gibi bizzat Halevinin de Filistin

44 Silman, Philosopher and Prophet, s. 9-12, 169; ayrica bk. Berger, “Toward a New Under-
standing of Judah Halevi’s Kuzari”} s. 214; krs. Pines, “Shi‘ite Terms and Conceptions in
Halevi’s Kuzari’, s. 218-19, dn. 290.

45 Berger, “Toward a New Understanding of Judah Halevi’s ‘Kuzari”, s. 219.

46 Berger, “Toward a New Understanding of Judah Halevi’s ‘Kuzari™, s. 219 vd.; ayrica bk.
Hughes, “The Use of Dialogue in Halevi’s Kuzari’, s. 477.

47 Cohen, “Rosenzweig’s Rebbe Halevi’, s. 454. Grek felsefesi ile Ibrani vahiy gelenegi-
nin birbirine taban tabana zit iki diinya goriisii oldugunu ifade etmek icin yapilan
Atina-Kudiis kargilastirmas: erken Hiristiyanlik dénemine kadar geriye gitmektedir
(III. ytizyilda yagamis Hiristiyan ilahiyatcis: Tertullian’in, heretiklere kars yazdigi, “De
praescriptione hereticorum” adli risalesinde yer alan “Kudiis’iin Atina ile isi ne?” mea-
lindeki sorusu). Bununla birlikte akil-vahiy zithgini temsil eden “Atina-Kudiis” ifadesi
bilhassa Aydinlanma déneminde 6ne ¢ikmugtir.
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topraklarina gitme karari almasinda bériz bicimde goriilmektedir. Bu nokta-
da Kuzari'deki haham karakterinin ve sergiledigi goriislerin Halevi ve fikir-
leri ile ne derece 6zdes kabul edilip edilemeyecegi de tartismalidir. Bu 6zdes-
ligi neredeyse tamamen reddeden ug goriisler mevcuttur.*® Ashinda Halevi
ile haham arasinda birebir 6zdeslik kurmak yerine Halevinin, farkli donem-
lere ait olan kendi gorislerini kimi zaman hahama, kimi zaman da Hazar
kralina (ve hatta Aristocu filozofa) sdylettigini diisiinmek daha isabetlidir.*

Ote yandan Halevinin Filistine gitme karari almasinin ardindaki sebebin
sahsi dindarlik m1 yoksa mesihi kurtulus beklentisi mi oldugu konusunda da
farklr gorusler ileri siiriilmiistiir. Samuel Cohon, s6z konusu sebebin sadece
sahsi dindarlikla agiklanamayacagi, bunda mesihi kurtulusu saglamak i¢in
Yahudiler’i Filistine donmeye tesvik etme diigiincesinin de etkili oldugu sek-
lindeki goriise isaret etmektedir.’® Cohon tarafindan dikkat gekildigi tizere,
Halevi Kuzaride, hahamin agzindan, Ikinci Mabet déneminde kutsal top-
raklara doniis vaadinin tam olarak gerceklesmemesini, siirgiin Yahudilerinin
¢ogunlugunun ve ozellikle de elit kesimin Bébil'deki siirgiin hayatini tercih
etmesine ve Filistine donmek istemeyisine baglamaktadir.>! Yine haham
Kuzari'nin sonunda “Kudiis ancak, Israilogullari bu sehrin taglari ve toprag
icin hasret ¢cekecek kadar istiyakla ona arzu duyduklari zaman (yeniden) ku-
rulur” demektedir.”> Bu ménada Halevinin Endiiliis Yahudi cemaatinin elit
kesimi ile Babil siirgiin cemaatinin elit kesimi arasinda 6zdeslik kurdugunu
diisiinmek isabetlidir. Berger'a gore Halevi, Ispanya Yahudi cemaatinin elit
kesimini Ibrénice yazdig siirler yoluyla duygusal olarak, Arapca yazdigi Ku-
zari yoluyla da felsefi olarak etkilemek istemistir. Bu sekilde, Siyon iizerine
yazdigi siirleri ile Kuzari, hedefleri itibariyle birbirini tamamlamaktadir.>?

48 Micah Goodman, The Dream of the Kuzari’sinde bu yonde goriis ileri stirmektedir.

49 Bununla birlikte Halevi, Kuzarinin basinda (1:1), “Bu hahamin delillerinden (birgogu)
bana ikna edici ve diisiinceme uygun geldiginden, bu delilleri oldugu gibi kaydetmeye
karar verdim ki arif olanlar anlar” demek suretiyle hahamin biitiin gériislerini benim-
semedigi imasinda bulunmaktadir.

50 Bk. Cohon, “Jehuda Halevi’, s. 465. Cohon, Halevinin yasadig1 ¢cagda mesihi beklenti-
lerin (bilhassa 1068 ve 1096 yillarina yoénelik olarak) ve hatta mesih iddiasinda bulu-
nanlarin mevcudiyetinden bahsetmekte; 6zellikle de Halevinin 6limiinden kisa siire
sonra 1147’de David Alroy’un kendisini mesih iddia ettigine isaret etmektedir. 1147
Muvahhidler’in Endiiliislin yonetimini ele gecirdigi yil olmaktadir (bk. “Jehuda Hale-
Vi’ s. 460-61).

51 el-Kitabii'l-Hazer?, 2:24; 5:27; ayrica bk. Cohon, “Jehuda Halevi’, s. 465. Makale boyunca
Kuzari'den yapilan biitiin alintilar, Nebih Besir'in Arapg¢a nesri (el-Kitdbii'l-Hazer?) ile
Yosef Kafih’in (veya Kafah) Arapga-ibréanice nesri (Sefer ha-Kuzari) esas alinarak tara-
fimizdan yapilan terciimeye dayanmaktadir.

52 el-Kitabii'l-Hazer, 5:27.

53 Berger, “Toward a New Understanding of Judah Halevi’s ‘Kuzari”} s. 219.
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Halevinin Kuzari'de sergiledigi bu gelenek¢i ve ayni1 zamanda mesihgi
tavrin, Endiiliis’teki “Yahudi altin ¢agr™nin (755-1300) son ve ¢alkantili done-
minde yasamig olmasi ve Yahudiler’in Ispanya topraklarindaki geleceginden
kaygi duymasiyla baglantili oldugu ac¢iktir. Zira Endiiliis Yahudileri, 1090 y1-
linda bolgeye hakim olan Murabitlar déneminden itibaren eski rahat ko-
numlarini kaybetmeye baglamislardir. Halevinin 6limiinden birkag yil sonra
boélgenin yonetimini ele geciren Muvahhidler’in doneminde ise din degistir-
me baskisiyla kars1 kargiya kalmiglardir. Hiristiyan Ispanyada ise baslangic-
taki gorece tolerans ortaminin ardindan baski ve kiyimla karsilagsmiglardur.
Fakat biitiin bu gelismelere ragmen Misliiman kiltiiriin Endiliis Yahudileri
tizerindeki etkisi Haleviden sonra da devam etmistir. Esasen bu etkinin en
onemli tezahiiriinii ibn Meym@n'un sahsinda gérmek miimkiindiir.>* Fa-
kat bu noktada Berger, Halevi’yi ¢ok fazla muhatap almadig1 anlasilan Ibn
Meymun’'a degil,>> Halevi ile cagdas olan bir diger Endiiliislii Yahudi digii-
niir Abraham b. Davd’a, ézellikle de Ibn Daviidun, tipki Halevi gibi, Karai
iddialarina kars1 Rabbéni Yahudiligi savunmak maksadiyla kaleme aldig1 Se-
fer (veya Seder) ha-Kabbala (1160-1161) adli kitabina dikkat cekmektedir. {1k
Aristocu Yahudi filozofu olan ve belli noktalarda ibn Meyman'u da etkiledigi
kabul edilen Tbn Davi(id,® Miisa peygamberden itibaren kesintisiz bigimde
nakledilen Rabbani ilim gelenegini anlattig1 kitabinin énemli bir kismini [s-
panya Yahudi ilim gelenegine ayirmis, Endiiliis Yahudi cemaatinin varligina
Muvahbhidler tarafindan son verilmesine ragmen Hiristiyan kontroliindeki
Toledoda yeni bir Yahudi ilim merkezinin olugturulduguna isaret etmistir.>”
Sefer ha-Kabbala'nin nesrini yapan Gershon Cohen’in tespitine gore Ibn
Davtd bu kitabini, Halevinin, Endiiliis'ten Kudiise dénmeleri i¢in 1span—
ya Yahudilerine yaptig1 ¢agriya bir cevap olarak ve temsil ettikleri Endiiliis
gelenegine olan giivenleri Halevi yiiziinden sarsilan Ispanya Yahudileri’nin
ozgiivenlerini tazelemek adina yazmistir.>® Ibn Daviid’un, Aristocu Miislii-
man filozoflar olarak bilinen Farabi ve Ibn Sin&nin goriislerini Yahudi dii-
stincesiyle entegre etmek adina kaleme aldig1 ve Aristo felsefesi ile Yahudiligi

54 Ibn Meym{in'un diisiince sisteminin biiyiik élgiide Yahudi dig1 kaynaklardan, zellik-
le de Islam filozoflarinin goriislerinden etkilendigi hususuyla ilgili olarak bk. Pines,
“Translator’s Introduction’, s. Ivii-cxxxiv; ayrica bk. Kreisel, “Judah Halevi’s Influence
on Maimonides”, s. 95-96, 102.

55 Halevinin Ibn Meymun {izerindeki muhtemel ve fakat zimni etkisine yonelik deger-
lendirme igin bk. Kreisel, “Judah Halevi’s Influence on Maimonides, s. 102-21.

56 SOz konusu etki i¢in bk. Fontaine, “Was Maimonides an Epigone?”.

57 Fontaine, “Ibn Daud’, s. 662.

58 Bk. Berger, “Toward a New Understanding of Judah Halevi’s ‘Kuzari”s. 216-17. Ibn
Déavid'un bu kitabin1 Kuzari’ye bir cevap olarak yazdigina bagka aragtirmacilar da
isaret etmistir. Bk. Hirschfeld, “Introduction’, s. 24; Fontaine, “Ibn Daud’, s. 663.
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uzlastirmaya yonelik ilk sistematik caba seklinde nitelenen bir diger kitabi el-
Akidetiir-rafia (1168), Ibranice adiyla ha-Emuna ha-Ramanin da, Halevinin
Kuzarideki felsefe elestirisine dolayli yoldan bir cevap olarak yazildig: kabul
edilmektedir.>® Dolayistyla Ibn David’un, her iki kitabi iizerinden Halevinin
iddialarina cevap verme ¢abasi, Halevinin Kuzari'sinin kendi déneminin [s-
panya Yahudileri tizerinde etkili oldugunu gostermektedir.

Halevinin, Yahudiler’i felsefenin etkisi altindaki cevre kiiltiirden (Atina/
Endiiliis) otantik vahiy gelenegine yani Yahudilige (Kudiis) ¢ekme konusun-
da tam olarak basarili oldugundan sz etmek gii¢ olsa da hem cagdaslar1
hem de kendinden sonra yasamis ¢esitli Yahudi alimler {izerinde bir etki
olusturdugu kesindir.®* Belki bundan daha da fazla Halevinin, hem siirleri
hem de Kuzari’si yoluyla modern Yahudiler, 6zellikle de dindar siyonistler
tizerindeki etkisine isaret etmek gerekmektedir.®!

3. Kuzari’de Yahudilik Savunusu ve Islam Elestirisi

Yukarida isaret edildigi tizere Halevi, Kuzarisinde, temelde Yahudilik
savunusu yapmakta, bunu yaparken de Rabbéni Yahudilige rakip konumda
gordligli disiince ve inang sistemlerini elestirmektedir. Hedef aldig1 grup-
larin baginda da bilhassa filozoflar (Aristocular), kelamcilar ve iceriden bir
grup olarak Karailer gelmektedir.%? Bu iig grubun ortak 6zelligi biyiik dlgii-
de Misliman cografyanin iiriinii olmalar: ve ilk iki grup itibariyle de agir-
likli olarak Misliman alimlerden olusmalaridir. Dolayisiyla Kuzarideki

59 Bk. Fontaine, “Ibn Daud”, s. 663.

60 Kuzari'nin, yaziminin {izerinden yarim asir bile gegmeden Ibranice'ye cevrilmesi ve
Halevi sonrasi Ortagag Yahudi alimleri izerindeki etkisiyle ilgili olarak bk. Hirschfeld,
“Introduction”, s. 23-28.

61 Kuzarinin Ibranice’ye terciime edildigi ddnemden modern déneme kadar farkli Yahu-
di alimler tzerindeki etkisine yonelik kapsamli bir ¢alisma igin bk. Shear, The Kuzari
and the Shaping of Jewish Identity; ayrica bk. Kaplan, “Judah Halevi as Philosopher, Poet,
and Pilgrim? s. 97-132; krs. el-Kitabii’l-Hazeri, s. 12-13 (Miitercimin takdimi). Halevinin
felsefe elestirisinin ve dini tecriibeye yaptigi vurgunun bilhassa Franz Rosenzweig ve
Martin Buber gibi Yahudi varoluscular tizerindeki etkisine sik¢a isaret edilmistir. Bu
konuda yapilmis ¢aligmalara 6rnek olarak bk. Cohen, “Rosenzweig’s Rebbe Halevi’,
S. 448-66; Birnbaum, “Judah Halevi and Martin Buber on the Radicalization of Juda-
ism’, s. 391-400. Ote yandan Halevinin goriislerinin, Yahudi Aydinlanmasrnin énciile-
rinden olan Moses Mendelssohn'un Yahudilik anlayisina etkisine de isaret edilmistir
(bk. Shear, The Kuzari and the Shaping of Jewish Identity, s. 230-35). Nihai hedefleri
farkli olsa da, Mendelssohn’un, akil yoluyla ulagilan evrensel “insanlik dini’nden ayr1
olarak “vahyedilmis seriat” seklinde tanimladig ve Yahudi topluluguyla sinirlandirdi-
¢1 Yahudilik anlayis1 ile Halevinin dislayict ya da 6znel Yahudilik anlayisi arasindaki
benzerlik dikkat ¢ekicidir.

62 Hirschfeld, “Introduction’, s. 5.
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elestirinin temel hedefi, Islim filozoflar1 yoluyla yiikselise gecen ve Ispan-
yadaki Yahudi alimleri de etkisi altina alan Grek felsefesi (bilhassa Aris-
toculuk), Misliiman keldm gelenegi ve yine Miisliiman cografyada (Irak)
mezheplesme siirecine girmesine paralel olarak genelde Islam geleneginden
ozelde ise kelam geleneginden etkilenen Karailik olmaktadir. % Yine en basta
isaret edildigi iizere, Halevinin Misliiman Arap kiltiiriiniin etkin oldugu
bir cografyada yetismis olmasi sebebiyle Kuzari'de kullandig1 terminoloji de
biiyiik 6l¢tide Islami kavramlardan beslenmektedir.

Aslinda Kuzari'deki Yahudilik savunusu ile islam elestirisini de birbirine
paralel gormek gerekmektedir. Halevi cogu zaman, farkli bahisler tizerinden
Yahudilik ile Islam arasinda kargilagtirma yapmakta ve bu karsilastirmanin
temel noktasini seckincilik-evrensellik iliskisi ya da daha dogru ifadeyle
karsitligr olusturmaktadir. Son derece isabetli goriinen bu karsilastirma Ya-
hudiligin belli bir soyu ve kavmi esas alan segkinci-diglayici yapisina kar-
silik, [slam’in, immet vurgusu bir yana, daha ziyade fert eksenli ve evren-
sel-kapsayici 6zellige sahip bir din olusu iizerine temellenmektedir. Islam
acisindan Yahudiligin kavim temeline oturuyor olmasi, bu dinin mesaj ve
misyon olarak, en basit ifadeyle, sinirli oldugu anlamina gelmektedir. Halevi
i¢in ise Yahudiligin temelinde yatan bu soy unsuru, tam aksine, Yahudi di-
ninin otantikliginin ve hakikatinin, buna bagl olarak da tstiinliigiiniin 6l-
ciisti ya da gostergesi olmaktadir. Dolayisiyla Halevinin Yahudilik savunusu
bilhassa Islam’la kurulan sz konusu karsithik ve istiinliik iddias: iizerine
temellenmektedir.5*

3.1. Dini Hakikatin Olgiisii Olarak Yahudi Vahyi

Epstein’in ifadesiyle Kuzarinin ¢ikis noktasini olusturan, “Dini hakikatin
Olcilisii nedir?” sorusuna Halevinin verdigi cevap, dinin mantiktan ve na-
zariyeden, dolayisiyla zihni ¢abadan bagimsiz olarak kendi kaynagina yani
vahye sahip oldugu seklindedir.®> Bu noktada Halevi, genel geger bir 6lgii-

63 Hirschfeld, Karailer'in, reddettikleri Rabbéani gelenek yerine keldm gelenegini ikame
etmeye ¢alistiklarina isaret etmektedir. Bk. “Introduction’, s. 3. Ayrica bk. el-Kitdbiil-
Hazeri, 5:15-16.

64 Kuzaride Islam kadar olmasa da Hiristiyanhiga yonelik de ciddi elegtiriler yer al-
maktadir. Esasen Kuzarinin, kismen Petrus Alfonsinin hem Yahudileri hem de
Miisliimanlar’1 hedef alan polemik kitabina cevap niteliginde oldugu kabul edilmekte-
dir (bk. Cohon, “Jehuda Halevi”, s. 458). Alfonsi’nin 1110 yilinda Latince kaleme aldig1
reddiyesi bir Yahudi ile bir Hiristiyan arasinda gegen diyaloga dayanmaktadir. Alfonsi
ve reddiyesi hakkinda bilgi i¢in bk. Meral, “Petrus Alfonsinin ‘Yahudilere Reddiye’sin-
de Islam Elestirisi’, s. 173-92.

65 Epstein, “Judah Halevi as Philosopher’, s. 205 vd.; ayrica bk. el-Kitdbii’l-Hazeri, 1:13-25.
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den (akil) hareketle hakikat tanimi yapan ve bu 6l¢iiye gore Yahudi dinini
yorumlayan akilc1 Yahudi diistintirlerden temelde ayrismaktadir. Halevi, ha-
kikat taniminin merkezine akil yerine diger monoteist dinler icin de gegerli
olan vahiy kavramini koymakla birlikte, daha ziyade Yahudi dininin ken-
di 6zelliklerinden hareketle ve dolayisiyla 6znel bir dini hakikat tanimina
ulagsmaktadir.®® Ozellikle Kuzarinin basinda yer alan, Hazar kralinin diger
gruplarin temsilcileriyle yaptig1 kisa diyaloglarin ya da giyabi miinazaranin,
s6z konusu 6znel hakikat tanimini olusturmak {izere kurgulandig1 gériil-
mektedir. Esasen Kuzarinin biitiin kurgusu bu amaca hizmet etmektedir.
Halevinin hedefledigi sonug¢ dogrultusunda, Hazar krali sorulmasi istenen
sorular1 sormakta, muhataplar1 da verilmesi istenen cevaplar1 vermektedir.
Yahudi dininin kendi 6zelliklerini dikkate alma ve igeriden bir bakis sergi-
leme bakimindan Halevinin tam anlamiyla gelenekgi ¢izgiyi temsil ettigini
soylemek miimkiindiir. Fakat asagida temas edilecegi {izere, Halevinin or-
taya koydugu bilhassa secilmislik anlayiginin Yahudi gelenegini birebir yan-
sitmadig1 ve gelenek acisindan da bir daralma anlamina geldigi de ¢esitli
Yahudi yazarlar tarafindan vurgulanmistr.

Halevi'ye gore Yahudiligin gerek felsefeye gerekse diger dinlere tistiin-
lagi, sahip oldugu 6z(n)el vahiy tecriibesine ve gelenegine dayanmaktadir.
Halevinin burada 6zellikle atifta bulundugu vahiy, Masa peygamber araci-
liginda ve topluluk halinde gerceklesen Siné vahyidir. Halevi'ye gore, Yahudi
vahyinin temelini olusturan Sina vahyi, diger dinlerin vahiy bi¢imlerinden
farkli olarak, biitiin bir kavmin yani Israilogullarrnin tanikhiginda ve hat-
ta istirakiyle gerceklesmis olmasi (yani Tanrrnin kendisini ya da iradesini
bitiin bir topluluga izhar etmesi) sebebiyle tam bir vahiy 6zelligi tasimak-
tadir.®” Bu noktada Halevi bilhassa, Tevrat'ta anlatildig: tizere, Sina ahdinin
6zint olusturan On Emir’in verilis bi¢cimine atif yapmaktadir. Tanri ile ahit-
legmek tizere Sina daginin eteklerinde toplanan Israilogullarrnin On Emir’i
olusturan ildhi hitabs, “tek tek kisilerden veya peygamberden degil, bizzat
Allah’tan” isittiklerini ve bununla kalmayip ayni zamanda “ahit levhalarina
yazilmis ilahi yazi”y1 gordiiklerine dikkat cekmektedir.°® Halevinin burada

66 Bk. el-Kitabii'l-Hazeri, 1:26-27.

67 Halevi'ye benzer sekilde ibn Meymiin, Sina vahyini en iist diizey vahiy seklinde ta-
nimlamaktadir. Fakat Halevi’ye gére bu vahyin tstiinliigi topluluk halinde gergekles-
mesine dayanirken Ibn Meym(in'a gére ise daha ziyade MiisA peygamberin ayricalikli
konumundan, yani Tanrrdan aracisiz olarak vahiy almasindan kaynaklanmaktadir
(bk. Deldletiil-hdirin, 2:33-35).

68 “Kavim (Allah’in) konusmasini da agik bicimde, hitkiimlerin aslini ve temelini olustu-
ran On Emir seklinde isittiler” (el-Kitabii’l-Hazeri, 1:87). On Emir’in verilisi noktasinda
(bilhassa Tanr1 tarafindan biitiin kavmin duyabilecegi sekilde vahyedilen ilk iki emir-
le baglantili olarak) ibn Meymiin, Israilogullarrnin sadece giiclii bir ses duydugunu,
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Hiristiyanlarin ve Misliimanlar’in vahiy bigimlerini hedef aldig1 agiktir. Her
iki gelenekte de vahiy, dnce ilgili peygambere/el¢iye ulasmakta, peygamber/
el¢i tarafindan inananlara sozIli olarak aktarildiktan sonra yakin veya uzak
bir zamanda insan eliyle yaziya gegirilmektedir. Gergi Sind vahyinin farkli-
lig1 da aslinda sadece On Emir’in vahyedilis biciminde ortaya ¢ikmaktadur.
Tevratin geri kalan kisminin vahyedilisinin, Tanrrnin Masa ile yiiz yiize ko-
nusmasl harig, en azindan Kur’an vahyinden 6nemli bir farka sahip olma-
dig1 goriilmektedir. Fakat, anlagildigi kadariyla Halevi'ye gére, On Emir’in
verilisi sirasinda Israilogullarrnin bu hadiseye bizzat taniklik etmeleri, yani
On Emir’in sozlerini bizzat Tanrrdan isitmeleri, Tanr’nin Ms&’ya aracisiz
bicimde ilettigi Sina vahyinin tamamini, inkar1 miimkiin olmayan bir vahiy
konumuna ¢ikarmaktadir. Zira Halevinin ifadesiyle, “Bu hadiseye sahit olan
herkes bu isin Yaratici tarafindan aracisiz gerceklestigine kanaat getirmis-
lerdir” Buna gore Halevinin vahiy anlayisinin merkezinde, dogru bilginin
otesinde dini tecriibe yer almaktadir.®” Halevi ayrica Sindda vahyin verilisi
ile diinyanin yaratilis1 arasinda benzerlik kurmaktadir: “Allah, tipki gokleri
ve yildizlar1 sirf kendi dilemesiyle yarattig1 gibi iki levhay1 yaratt1 ve tizerle-
rine yazi naksetti (...) herhangi bir alete veya arac1 sebeplere ihtiya¢ duymadi
(...) Bu sekilde fertlerde (...Allah’mn) iki levhay1 (...) ve diger seyleri tasarlayip
yarattig1 gibi (...) diinyay1 da yaratmis olduguna yénelik iman hasil oldu;
boylece filozoflara ve materyalistlere (dehriyye) ait stipheler miiminin zih-
ninden zail oldu””°

Halevinin yaptig1 bu kargilastirmaya gére peygamberlerin sahip oldugu
bilgi yani vahiy dogrudan Tanrrdan geldigi ve tecriibeye ya da miigahedeye
dayandig: i¢in kesinlik tasimakta, filozoflarin sahip oldugu bilgi ise tecrii-
be yerine akla ya da kiyasa yani spekiilasyona dayanmasi sebebiyle siiphe
igermektedir.71 Bu noktada Halevi, akli kesinligi tamamen reddetmemekle

Tanri ile aracisiz konugan Miisa peygamberin ise birebir kelimeleri isittigini séylemek-
tedir (bk. Delaleti’l-hdirin, 2:33). Halevi ise bu noktada Mtsa ile Israil kavmi arasin-
da higbir fark gérmemekte ve bu hadiseyi toplu vahiy seklinde degerlendirmektedir.
Fakat bu tecriibeye muhatap olmak i¢in gerekli olan kuvvet sadece Miisdda mevcut
oldugundan, vahyin geri kalani i¢in Miis&nin araciligini talep ettiklerine de isaret et-
mektedir (bk. el-Kitdbii'l-Hazeri, 1:87).

69 Bk. el-Kitabii’l-Hazeri, 1:25; ayrica bk. Wiener, “Judah Halevi’s Concept of Religion’,
s. 670.

70 el-Kitdbii'l-Hazeri, 1:89, 91. Makale boyunca Kuzariden yapilan dogrudan veya dolayli
alintilarda Kuzari'de kullanilan orijinal ifadeler italik olarak parantez iginde gosteril-
mistir.

71 “Haham: (...) bizim hiikiimlerimiz, Allah’'in M@sa’ya (dogrudan) bildirmesi ve Mis&@nin
(bunu) yaziya gegirip Tih (¢oliin)de toplandig: sirada bu biyiik topluluga iletme-
si suretiyle Tevratta siralanmustir. Tevrat'ta tek tek strelerin veya ayetlerin isnadin
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birlikte bunun matematik alaniyla sinirli oldugunu, felsefe/ilahiyat alani icin
gecerli olmadigini ileri stirmektedir. Zira Halevi'ye gore felsefenin cevap ara-
dig1 sorular (Tanri, yaratilis, mebde ve mead konulari) akilla degil vahiyle
cevaplanabilecek sorulardir. Bu sebeple vahiy akildan, vahye muhatap olan
peygamber de filozoftan {istiin olmaktadir.”?> Halevinin matematik ilmi ile
ilahiyat ilmi arasinda 6n gordiigii ayirim ve dini hakikat konusunda tecriibe-
ye/miisahedeye yaptig1 vurgu, gesitli arastirmacilar tarafindan isaret edildigi
lizere, Gazzalinin bilhassa Tehdfiitii’l-feldsifede (1095) ortaya koydugu go-
riiglerin neredeyse birebir tekrari olmaktadir.”3

Halevi’ye gore Yahudi vahyinin bir diger hususiyeti ise Israilogullar’nin
toplu olarak tecriibe ettigi Sina vahyine ait hitkiimlerin yani Tevratin da,
kesintisiz bir gelenek (isnat) yoluyla sonraki nesillere aktarilmasidir. Bu nok-
tada Halevi, Sinddaki toplu vahiy tecriibesinin ve ayni sekilde toplu isnada
yani bir nevi tevatiire dayanan Rabbani gelenegin hata ya da yanilg: ihti-
malini ortadan kaldirdigini ileri siirmektedir ki bu goriis de buyiik dlgiide
Said el-Feyytmfinin Kitdbii'l-Emandt ve'l-itikaddtinda (933) ortaya koydu-
gu aciklamaya dayanmaktadir.”* Ayrica burada Halevinin ve dolayisiyla
Feyy(im{nin, Islam’in isnat anlayigindan ve ayni zamanda “sadik haber” kav-
ramindan beslendikleri anlagilmaktadir.”> Dolayistyla Halevi'ye gore, hem
Sina vahyine bizzat muhatap olan Israilogullar1 hem de onlarin ardindan
gelen Yahudi nesilleri kendilerine ulasan/aktarilan bu tam vahiy sayesinde
kesin bilgiye ve tam bir hakikate sahip olmaktadir. Buna karsilik filozoflarin
ferdi akla ve spekiilasyona (kiyas) dayanan argiimanlari ise siiphe icermekte-
dir.”® Esasen Halevinin Karailere yonelik en biiyiik elestirilerinden biri, on-
larin tipki filozoflar gibi, hakikate ulasmada sahih gelenege dayanmak yerine

belirtmeye ise gerek yoktur (...) Allah’a ibadet konusunda faraziye, akil yiiriitme veya
hitkme varma yoktur. Eger 6yle olmus olsaydy, filozoflar kendi hitkiimleri ve akillariyla
Israilogullarr’nin ulastiginin iki katina ulasirlardi” (el-Kitabii'l-Hazeri, 1:99).

72 el-Kitdbii'l-Hazeri, 1:13, 63-65, 67; 2:56, 64; 3:53; 4:3, 15, 17; 5:12, 14.

73 Bk. Gazzali, Tehdfiitii’l-felasife, s. 76-77, 84-8s; ayrica bk. Lobel, Between Mysticism and
Philosophy, s. 74-75; Hirschfeld, “Introduction’, s. 6. Hirschfelde gére Halevinin goriis-
lerini tek bir ctimleyle “verili iman lehine felsefeden siiphe duymak” seklinde 6zetle-
mek miimkiindiir ve bu da “Gazzaltnin gérisleriyle neredeyse 6zdes oldugu” anlami-
na gelmektedir.

74 Halevi, hahamin agzindan ortaya koydugu bu goriisit Kuzarinin en baginda Hiris-
tiyan din alimine de soyletmektedir. Bk. el-Kitabii'l-Hazeri, 1:4; ayrica bk. Feyytmi,
el-Emdanat ve'l-itikadat, s. 126-27.

75 Ozellikle Feyytimi, dogrudan “sadik haber” veya “sahih haber” ifadelerini kullanmak-
tadir.

76 el-Kitabii'l-Hazeri, 1:65, 67, 88; 2:20, 64. Halevi, “kiyas” terimini, sahih gelenege dayanan
bilgi yerine akil yiiriitme ve igtihatta bulunma yani felsefi spekiilasyon yapma anla-
minda kullanmakta ve kelimeye negatif bir mana yiiklemektedir.
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ferdi igtihad1 ve kiyasi esas almalar1 ve bunun sonucunda dini konularda fi-
kir birligi saglamak yerine fikri anarsi durumuna diigmeleridir.”” Bu noktada
Halevi vahyin tasiyicis1 ve muhatizi olarak gordiigii Rabbani gelenege bagl
kalmay1 olumlu anlamda taklit seklinde isimlendirmektedir. Gazzalinin ve
diger kelamcilarin taklide ytkledikleri pejoratif ména (korii kériine iman),
Halevinin bilhassa Karailer'in gelenek (yani sozli Tevrat) karsiti tutumuna
cevaben ortaya koydugu savunusunda tersine ¢evrilmektedir. Buna gore tak-
lit, hakikatin 6niinde bir engel olmak yerine bilakis kalbin huzur ve siikiin
bulmasini saglayan bir durum olmaktadir. 78

Halevi'ye gore filozoflarin dini hakikate yonelik argiimanlarinda s6z ko-
nusu olan stiphe ya da eksiklik gerek Hiristiyanlar'in gerekse Miislimanlar'in
ferdi vahiy gelenekleri icin de gecerlidir. Bu noktada Halevinin, Misa son-
rast [srail peygamberlerinin ferdi mahiyetteki vahiy tecriibeleri ile diger iki
dinin vahiy bi¢imleri arasinda da fark gozettigi ve ilkinin, otantikligini Sina
vahyinden aldig1 gériisiinii benimsedigi anlasilmaktadir. Bu goriis bilhassa
[bn Meymn tarafindan agikea ifade edilmistir. [bn Meyman'a gére bir vah-
yin otantikliginin 6l¢iisii, icerik olarak Misa peygamberin vahyini yani Sina
vahyini tasdik ediyor olmasidir; bu tasdik de sadece Misa peygamberden
sonra gelen Ibrani peygamberlerin vahiyleri i¢in gegerli olmaktadir.””

Halevi'ye gore dini hakikatin akla degil vahye dayaniyor olmasi, Tanr1
ile insan arasindaki dini miinasebeti ifade eden vahiy tecriibesinin ve do-
layisiyla peygamberligin de kisisel cabayla degil ancak Tanri tarafindan

77 Bk. el-Kitabii'l-Hazeri 3:22-74; ayrica bk. Lasker, “Judah Halevi’, s. 500. Bununla birlikte
Lasker, bazi konularda Halevinin Karailer’in goriislerini benimsedigini ileri stirmekte-
dir. Bunlarin baginda da, muhtemelen Halevinin Filistin'e gitme kararinda etkili olan,
Israil topraklarina donmek suretiyle mesihin gelisini hizlandirma seklindeki Karai
inanci gelmektedir. Lasker’a gore, Kuzarideki Hazar kralinin baslangigta Karai tarzi bir
Yahudiligi benimsemis olmas1 da muhtemeldir. Esasen bu gortis Lasker’in, Kuzari'de
ortaya konduguna gore, kralin temsil ettigi miihtedi Yahudiliginin tedriciligi esas aldi-
&1 seklindeki teziyle de uyusmaktadir (bk. Lasker, “Judah Halevi and Karaism? s. 115-17;
ayrica bk. “Proselyte Judaism, Christianity, and Islam” s. 77 vd.).

78 Bk. Lobel, Between Mysticism and Philosophy, s. 77; ayrica bk. el-Kitdbii'l-Hazeri, 3:37;
5:14; 4:25. Lobel, Kuzari'deki taklit kelimesinin, Ibn Tibbon’un Ibranice terciimesinde,
“(sahih) gelenek” anlamindaki mesora ve kabala kelimeleriyle karsilandigina dikkat
¢ekmektedir (bk. Between Mysticism and Philosophy, s. 211, dn. 116). Aslinda taklit ke-
limesinin “gelenek” ménasindaki bu kullanimi1 da Gazzalinin, mesru ve gayrimesru
taklit seklindeki ayirimini ¢agristirmaktadir. Buna gore 6nceki alimleri taklit etmek
gegersiz, vahyi taklit etmek ise mesru kabul edilmektedir (bk. Ozervarly, “Gazzali’,
s. 510) ki buradaki vahiy kavramiyla Halevinin gelenek kavrami arasindaki paralellik
bérizdir. Gazzalinin taklit konusundaki goriisleri i¢in ayrica bk. Frank, “Al-Ghazali on
Taqlid”, s. 207-52.

79 Moses Maimonides, “The Epistle to Yemen’, s. 111-13.
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baslatilabilecegi anlamina gelmektedir. Tanri, diledigi kisiyi kendisiyle bag-
lant1 kurabilecek duruma yiikseltmekte ya da bunun yolunu o kisiye gos-
termektedir. Filozoflarin iddia ettikleri gibi kisinin kendi zihni gayretiyle ve
Tanr1 digindaki aract bir kuvvet (faal akil) yoluyla ilahlik alemiyle baglan-
t1 kurmasi s6z konusu degildir.3? Dolayisiyla Tanrrnin inisiyatifine ve yol
gostericiligine dayanmayan bir dini miinasebet (vahiy/peygamberlik veya
ibadet) iddiasi, Halevi'ye gore bir yanilgidan ibarettir.®! Esasen bu husus
Kuzarinin en basinda yer alan Hazar kralinin gérdiigii ritya bahsinde agik-
¢a ortaya konmaktadir. Rityasinda krala bir melek goriinerek ona niyetinin
sahih, ama amellerinin yani tuttugu yolun yanlis oldugunu bildirmektedir.
Bunun {izerine kral hakikat arayigina koyulmaktadir.8?

Halevi, ayrica, vahiy icin gerekli gordiigt ilahi inisiyatifi sahih din anla-
minda Yahudilige de uygulamaktadir. Yine Kur'an'dan 6diing aldig: bir ifa-
deyi kullanarak, Yahudi dininin, tipki diinyanin yaratilmasinda oldugu gibi
Tanrrnin “ol” emriyle defaten yaratildigini belirtmektedir.3* Halevi’ye gore
Yahudiligin diger dinlerden farki da burada yatmaktadir. Bu durum, Yahu-
di dininin, beseri bilgi ve diisiinceye dayanan diger rasyonel dinler gibi za-
man i¢inde geliserek degil (Halevi'ye gore bu tanim esasen filozoflarin din
tanimidir),?* bilakis Tanrrnin dilemesiyle ve bir anda ortaya ¢iktigy; diger bir

80 Halevi, bilhassa [brahim érneginden hareketle emr-i ildhi ile kurulan bu baglantinin
felsefi spekiilasyon (kiyas) yoluyla degil dini tecriibe/ask (zevk) yoluyla gergeklestigini
vurgulamaktadir (bk. el-Kitdbii'l-Hazeri, 4:17).

8

=

el-Kitabii’l-Hazeri, 2:46, 48. Esasen Halevi, Misirdan ¢ikan Isréilogullarl’ndan bir gru-
bun isledigi altin buzag ile ilgili ginah1 da bu ¢ergevede yorumlamaktadir. Haham
tarafindan ortaya konan agiklamaya gore Israilogullar’nin bu hadisedeki asil giinahi
suret yapmak ve ona tapmaktan ziyade, kendilerinin yaptig1 bu surete Tanrrnin buy-
rugu olmaksizin emr-i ildhi ile baglanti atfetmis olmalaridir: “(...) onlardan bir grup
isi, kendilerini Misirdan ¢ikaranin ildhligini reddetmeksizin, diger halklar gibi 6nder
edinecekleri bir mabut istemeye kadar vardirdi. Bu (mabut) daha ziyade, Rablerinin
(sergiledigi) harikuladelikleri anlatacaklar: zaman gosterecekleri bir sey olacakts; tipki
Miusanin (as) sandigina inananlarin Rabb’in orada oldugunu sdylemelerinde ya da
bizim gokyiiziiniin ve her seyin hareketinin tesadiifen veya insanin ya da tabiatin
iradesiyle degil Allah’in dilemesiyle oldugunu kabul etmemizde oldugu gibi. Onlarin
hatasi, kendilerine yasaklanan suret (oyma put) yapmalari ve sonra da Allah’in iradesi
(emr-i ilahi) olmaksizin kendi elleriyle yapip segtikleri bu seye ilahi otorite (emr-i ildhi)
atfetmeleridir. Onlarin, aralarinda ortaya ¢ikan bu anlagsmazliktaki mazeretleri, top-
lam sayilar1 alt1 yiiz bin olan toplulugun iginde bu (puta) tapanlarin sayisinin ti¢ bini
ge¢smemesidir. Bu ise destek veren havasin 6zrii ise asilerin inananlardan ayrigmasini
hedeflemeleridir ki boylece buzagiya tapan isyankarlar: 6ldiirebilsinler” (el-Kitabii'l-
Hazeri, 1:97; ayrica bk. Lobel, Between Mysticism and Philosophy, s.192, dn. 43).

82 el-Kitabii’l-Hazeri, 1:1.

83 el-Kitabii'l-Hazeri, 1:81; ayrica bk. Yasin 36/82.

84 Halevi, daha sonra hahama séyletecegi bu tanimi en basta filozofun agzindan vermek-
tedir. Bk. el-Kitabii’l-Hazeri, 1:1.
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ifadeyle, Yahudiligin ilahi ve ezeli ya da zamansiz oldugu, diger dinlerin ise
sonradan insan eliyle ve tedricen olusturuldugu anlamina gelmektedir. Esa-
sen bu iddia da Kur’an’in, {slam’ ilk peygamber Adem'den beri var olan ve
biitlin peygamberlerin teblig ettigi sahih din seklinde tanimlamasiyla para-
lellik géstermektedir. Halevinin, bu sekilde, Kur’an'in iddiasini alip Yahudili-
ge mal ettigi ve Islam’in aleyhine kullandig1 goriilmektedir. Fakat Halevinin,
Yahudi dininin ortaya ¢ikisiyla aldkali olarak ileri siirdiigii bu iddia -yani
ilahi vasfi geregi tarihi siirecin diginda birdenbire ortaya ¢iktig1 iddiasi-, her-
hangi bir dinin (kékeni ister ilahi ister beseri kabul edilsin) bir toplum tara-
findan benimsenmesinin veya 6ziimsenmesinin daima tedrici bir seyir takip
ettigi ve bunun Yahudilik icin de gecerli oldugu gercegini g6z ard: etmekte-
dir. Esasen modern dénemde Yahudi tarihine yonelik ¢aligmalar ve Yahudi
tarihi tizerinden yapilan dénemlendirmeler, tedricilik keyfiyetinin bilhassa
Yahudilik igin gegerli oldugunu gostermektedir.®®

3.2. Emr-i [lahi ile Baglant1 ve Yahudi Secilmigligi

Halevinin, vahyin Tanrrnin inisiyatifinde ger¢eklesen bir durum oldugu-
nu ifade etmek icin kullandig: kilit kavram emr-i ilahidir. Kur’andaki “emir”
kelimesinden miilhem olan bu kavram, farkli aragtirmacilar tarafindan, Tan-
r1 ile 4lem arasindaki araci gii¢ veya unsur anlaminda “logos” ile 6zdesles-
tirilmistir. Bu 6zdeslestirmenin isabetli olmadigini diisiinen Wolfson'a gore
Halevi kimi zaman emr-i ildhi kavramini farkli ¢agrisimlar yapacak sekilde
kullansa da, bu ifadeyle kastettigi asil ména dogrudan Tanrrnin takdiri, ira-
desi, emri veya hikmetidir.8¢ Halevi'ye gore Tanri ile insan arasindaki miina-
sebet (vahiy) faal akil veya logos gibi bir araci gii¢ olmaksizin dogrudan ilahi
emrin ya da ildhi iradenin secilmis kisilere baglanmasiyla ortaya ¢ikmakta-
dir. Bu baglamda Halevi, ilahi emrin segilmis kisilere (peygamberler, veliler
vb.) ve hatta biitiin Israil kavmine ittisalinden bahsetmektedir.8”

Halevi’ye gore, Israilogullar’nin ve dolayisiyla peygamberlerin segilmis-
liginin temelinde yer alan emr-i ildhi ile miinasebet, en mitkemmel insan
(insan-1 kamil) konumundaki Adem’le baglamis, daha sonra Sit, Enos, Nuh

85 Bk. Giirkan, Yahudilik, s. 17-22.

86 Wolfson, “Hallevi and Maimonides on Prophecy”, s. 353-70. Halevinin emr-i ildhi kav-
ramini kullanimindaki muglaklikla ilgili olarak ayrica bk. Kreisel, Prophecy, s. 136-40;
Pines, “Shi‘ite Terms and Conceptions in Judah Halevi’s Kuzari”, s. 171-80. Bu terim
ibranice’ye ha-inyan ha-elohi (Ibn Tibbon) veya ha-davar ha-elohi (Y. Kafih) seklinde
gevrilmistir. Kuzarinin kimi yerinde emr-i ilahi yerine irdde-i ilahi ifadesi de ge¢mek-
tedir.

87 Mesela bk. el-Kitabii’'l-Hazeri, 1:4; 2:26, 505 3:7, 23.
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gibi secilmis kisiler yoluyla Sam soyuna ve ardindan secilmis Ibrahim so-
yuna yani Ishak ve Yakub'a ulagmistir. Yakubun ogullar1 olan on iki sibt-
tan itibaren ise topluluk olarak Israilogullarrna intikal etmistir. Halevinin,
Adem’in en serefli ve saf soyu (lubdb-u Adem ve safvetiihii) diye tanimladig:
[srailogullari, bu gekilde, kendilerini yar1 melek konumuna getiren ilahi 6zel-
liklere sahip olmuslardir.3% Halevi Sinddaki toplu vahiy ve ahit tecriibesini,
kadin-erkek biitiin Israil kavmi adeta Tanrr'yla konusma seviyesine yani bir
nevi peygamber konumuna ulasacak sekilde, emr-i ildhinin topluluk olarak
onlarin arasina inmesi ya da onlara yerlesmesi bigiminde tanimlamaktadir.®’
Ayrica bu 6zel konumlari dolayistyla hem Adem igin hem de ondan tiireyen
secilmis soy icin “Tanrrnin oglu” (ibnullah) tabirini kullanmaktadir.”® Kisa-
cast Halevi, birbirine paralel olarak kullandig: secilmisligi ve peygamberligi
Sam soyundan gelen Israilogullarrna hasretmektedir.

Halevi'ye gére Ademiden itibaren tevariis edilen ve ilahi destege mazhar
olan ilim de sadece Nuh soyunun en sec¢kini olan Sam soyuna aittir ve tipki
seckinlik vasfi (safvet) gibi, tevariis edilmis olan bu ilmin de bu soydan ay-
rilmasi s6z konusu degildir. Esasen Halevi'ye gore diger milletlerin sahip ol-
dugu ilimler de Israilogullari yoluyla Ibraniceden diger milletlere —sirasiyla
Babilliler'e, Perslere, Greklere ve Romalilar’a- nakledilmistir.”! Dolayistyla
sahip olduklar: bilgi kendilerine Persler vasitasiyla intikal eden Grekler en
meshur filozoflarini Persler’i yendikten sonra yetistirmislerdir. Fakat en gii¢-
lii olduklari zamanda elde ettikleri bu bilgiyi Roma Imparatorlugunun siyasi
hékimiyeti ele gecirmesiyle birlikte kaybetmislerdir. Bu noktada Halevinin
bilgi ile siyasi gii¢ arasinda kurdugu iliskinin yonii son derece ilgingtir.

88 S6z konusu meleki 6zellik Halevi tarafindan biitiin Israil kavmine atfedilirken Ibn
Meymn ise bunu sadece Miisa peygambere atfetmektedir (bk. Deldletiil-hdirin, 2:33-
35; Moses Maimonides, Code of Maimonides, “Knowledge: Foundation of the Toral”,
7:2-6).

89 “(Bu ilahi 6zellikler) ddeta onlar1 melek cinsinden bir tiir ve cevher kilms, (bu sekil-
de) hepsi peygamberlik derecesini elde etmeye ¢aligmis ve iglerinden ¢ogu da bunu
basarmustir. Bunu bagaramayanlar ise (isledikleri) makbul ameller, (sahip olduklari)
kutsiyet, temizlik ve peygamberlerle goriigmiis olmalari sayesinde bu dereceye yaklas-
muglardir” (el-Kitabii’l-Hazeri, 1:103).

90 el-Kitabii'l-Hazeri, 1:95; 4:17.

91 el-Kitabii’l-Hazeri, 2:66. Bu noktada Halevi Sanhedrinde her daim yetmis iiyenin
bulunmasini her ilmi bilen tyelerin varliginin goéstergesi seklinde sunmaktadir (el-
Kitabii'l-Hazeri, 2:63, 64). Ayrica Halevi'ye gore Ibranice, Adem ve Havvanin lisani yani
insanligin ilk lisanidir. Bu dil, lisanlarin farklilasmasindan sonra sadece Eber tarafin-
dan devam ettirildigi i¢in onun adiyla (Ibranice) anilmistir (el-Kitdbii'l-Hazeri, 2:68).
Yahudiler’in ilim konusunda tstiin olduklar: iddiasina kars1 Semev’el el-Magribi'nin
getirdigi elestiri icin bk. [fhdmiil-Yehiid, s. 14-15; Tiirkge terciimesi igin ayrica bk. Yahu-
diligi Anlamak, s. 49.
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Bilginin elde edilisini siyasi giice baglayan bu anlayis, tam tersi bir bakis
agistyla, Grekler’in, istiin filozoflara ve dolayisiyla istiin bilgiye sahip ol-
duklari i¢in Persler’i yenmis olabilecekleri seklindeki, vakiaya daha mutabik
goriinen ihtimali goz ardi etmektedir. Burada Halevinin Israilogullarr’nin
tevariis ettigi ilim ile Grekler’in (veya Persler’in, Babilliler’in vb.) yani Ya-
hudi olmayanlarin sahip oldugu ilim arasinda esas itibariyle bir fark gozet-
tigi anlagilmaktadir. Buna gore ilki vahye dayanan ve sahih gelenek (tak-
lit) yoluyla korunup sonraki kusaklara aktarilan, dolayisiyla siyasi giigten
bagimsiz olan ilahi bilgiye,®? digeri ise akil yiiriitmeye (kiyas) dayanan ve
buna bagl olarak kazanimi ve korunmasi siyasi giice bagli olan beseri bil-
giye karsilik gelmektedir. Diger bir ifadeyle, ilmin kendilerine vahiy yoluyla
ulastig1 Israilogullar’ndan farkli olarak diger milletlerin bilgi elde etmeleri,
siyasi tstlinliige bagl olarak bir topluluktan digerine nakil yoluyla gergek-
lesmektedir. Halevi'ye gére diger milletlerin sahip oldugu biitiin ilimler de
koken itibariyle Israilogullarrndan nakledilmis olsa da diger milletlerin bu
konudaki eksikliklerinin, bilgiyi dogru bicimde muhafaza edecek ve aktara-
cak sahih bir gelenege sahip olmamalarindan kaynaklandig: anlasilmakta-
dir. Bu sebeple Halevi, Grek filozoflarinin sahih gelenege sahip olmadiklari
i¢in, vahiy hari¢ hakkinda hicbir kesin delil bulunmayan, diinyanin ezeli mi
yoksa hadis mi oldugu sorusuna akil yiiritme yoluyla cevap bulmaya ¢alis-
tiklarini ve neticede alemin ezeli olduguna hitkmettiklerini sdylemekte; bu
sebeple bu cikarimlarinda mazur olduklarini belirtmektedir.®® Buna karsilik
seriata sahip olan diger din mensuplar1 (el-muteserriiin) yani Hiristiyanlar
ve Miisliimanlar ise, Halevi'ye gore, koken olarak Yahudilige yakin olmalari-
na ragmen, filozoflarla mukayese edildiginde asillarina yani Yahudilige daha

92 “Haham: ‘Onu Tanriniz Rabb’in Ahit Sandigrna koyun’ dendigi iizere, ilmin kokd, kal-
bin yerini tutan sandiga konmustur; o (kok) On Emirdir, dallar1 da yanina uzanmis
Tevrat'tir. Ondan iki ilim ¢ikmustir: Seriat ilmi Hartni imamlar (kohenler) tarafindan
tasinmaktadir; vahiy ilmi ise peygamberler tarafindan. Bunlar(in her ikisi de) tedvin
ve yazicilik yapan immeti uyaran 6zel danismanlardir” (el-Kitabii'l-Hazeri, 2:28).

93 el-Kitdbii’l-Hazeri, 1:63-67. Bu konuda olduk¢a temkinli davrandig: goriilen Halevi, bel-
ki de ilk dénemki diisiincesinin sonucu olan akil ile gelenegi uzlastirma refleksiyle,
maddenin ve keza —varsa- bagka alemlerin ezeli olup olmadig1 konusundan bagimsiz
olarak, en azindan i¢inde yagsadigimiz alem s6z konusu oldugunda gelenegin bu dlemi
hadis kabul ettigini belirtmektedir: “Haham: (...) Seriatin apa¢ik bilgiyi veya delili nak-
zeden bir sey getirmesinden Allah’a siginirim (...) Sonradan yaratilma (hades) fikri,
Adem, Nuh ve Miisddan (as) peygamberlik yoluyla aktarilmis (bilgiyi) esas alir ki bu
yol akil yliriitmeden daha isabetlidir. Buna ragmen, seriata bagl olan bir kimse ezeli
maddenin ve bu dlemden 6nce baska bir¢ok alemin var oldugunu kabul etme nokta-
sina gelse bile, bu (kabul) onun bu diinyanin belli bir zamanda yaratilmis olduguna
ve bu diinyadaki insanlarin ilkinin Adem ve Havva olduguna yénelik inancina ters
diismeyecektir” (el-Kitdbii’l-Hazeri, 1:67).
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yabancilasmis durumda bulunmaktadir. Bu noktada Halevinin Hiristiyanlar
ve Miislimanlar ile Israilogullar: tarihinde ayrilik¢1 kral olarak bilinen Ye-

roboam?®*

arasinda benzerlik kurmasi ilgingtir. Halevi'ye gore Yeroboam ve
taraftarlari Israilogullar’'ndan olmalari sebebiyle Miisa seriatinin ¢ogu uygu-
lamasini (siinnet, sebt vb.) devam ettirmis ama putlara taptiklari i¢in, ¢olde
buzagi heykeline tapan giinahkar Israilogullar’nin durumuna diismiislerdir.
Halevinin “miiteserri” diye tanimladigi Miislimanlar ve Hiristiyanlar ise
(burada daha ziyade Miislimanlarin kastedildigi anlagilmaktadir) putlara
tapmay1 yasaklamalar1 sebebiyle Yeroboamdan ehven olsalar da kiblelerini
ve Yahudi seriatina ait cogu kurali degistirmeleri sebebiyle dogru yoldan

uzaklagmuglardir.®

Ote yandan Halevinin, emr-i ildhi ile baglanti kurma ayricaligini yani
secilmisligi belli kisiler yoluyla on iki sibta, Kur’an'in ifadesiyle esbdta uzanan
bir hat iizerinden tanimlamasi, 6zellikle de bu soyu Adem'den baslatmasi
Kur’an'in peygamberlik anlayisinin izlerini tasimaktadir. Kur'anda Adem'den
ilk peygamber seklinde bahsedildigi gibi, birbiriyle soy baglantisi olan pey-
gamberler de silsile halinde zikredilmektedir.” Ileride tizerinde durulacag:
lizere, secilmis silsileye atif vurgusu Sii Ismaiili yazarlarda da yer almakta-
dir. Fakat Kur’an anlayisindan farkli olarak Halevinin tanimi, Tevrat'ta or-
taya konan dislayic1 secilmiglik anlayisini devam ettirmek suretiyle Ismail
soyunu -ve ayni zamanda Israil soyundan olmayan diger peygamberleri-
bu kapsamin disinda tutmaktadir. Esasen Halevinin peygamberlik anlayist
dislayicilik boyutunu bir ileri noktaya tasimaktadir. Halevi'ye gore se¢ilmis
olma keyfiyetinin ve dolayisiyla peygamberligin belli bir soy tarafindan te-
variis edilme 6zelligi, diger topluluklar: ve hatta bu topluluklar icinden Ya-
hudi dinine girenleri de bu ayricalikli konumun disinda birakmaktadir. Bu
noktada Halevi Yeni Eflatuncu varlik siniflandirmasina paralel olarak aga-
gidan yukariya dogru mineraller, bitkiler, hayvanlar ve insanlardan olusan
bir varlik hiyerarsisinden bahsetmektedir. Bu varlik gruplar: sirasiyla tabii,

94 Tanah’ta yer alan bilgilere gore Kral Stileyman’in 6liimiiniin ardindan Yiisuf soyundan
olan Yeroboam, kuzeydeki Israil kabilelerini kendi yonetimi altinda bir araya getirmek
tizere giineydeki Yehuda bolgesinin merkezi olan Kudiisten ve Kudiis'teki Méabetten
uzaklagma siyaseti giitmistiir. Bu dogrultuda kuzeydeki Israil Kralhgrnin bulundugu
bélgenin iki ucuna, tipki giinahkar Israilogullar’nin ¢élde yaptig1 gibi, altindan birer
buzag heykeli yerlestirmis ve yeni mabetler insa ettirmigtir (I. Krallar, 12:25-33). Bu
sebeple Yahudi geleneginde Yeroboam, Israilogullar: tarihindeki ilk dini-siyasi béliin-
meyi baslatan kisi kabul edilmistir.

95 el-Kitdbii'l-Hazeri, 4:13.

96 Mesela bk. Al-i Imran 3/33: “Siiphesiz Allah, Adem’i, Nuh'u, [brahim ailesini (soyunu)
ve Imran ailesini (soyunu) birbirinden gelmis birer nesil olarak secip dlemlere iistiin
kald1”
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nefsani ve akli kanun tarafindan yonetilmektedir. Segilmis soyu ifade eden
peygamberler ise bu mertebelerin de iistiinde yer alan ildhi-meleki merte-
bede bulunmaktadir.”” Halevi’ye gore, sz konusu mertebe farki sebebiyle,
Yahudi dinini sonradan benimseyenler dahi saf soyun (surahd)®® yani do-
gustan Yahudi olanlarin sahip oldugu iyiliklerden nasiplense de onlara denk
olamamaktadir.”” Dogustan Yahudilerden 6grendikleri bilgi sayesinde ancak
evliya veya ulema konumuna yiikselebilmekte, fakat emr-i ildhi ile baglanti
kurmay1 gerektiren peygamber konumunu, dolayisiyla segilmis statiisiinii

elde edememektedir.!%°

Bu noktayla baglantili olarak Daniel Lasker, Halevinin, dogustan
Yahudiler’in dini olan “otantik Yahudilik” ve sonradan Yahudi olanlarin
dini olan “miihtedi Yahudiligi” seklinde bir ayirima gittigine isaret etmek-
tedir. Lasker’in yorumuna gore, Hazar krali 6rneginde oldugu gibi tedricen
6grenilen miithtedi Yahudiligi, verili olan otantik Yahudilik ile Yahudiligin
bir nevi taklidi ya da kopyas1 olan diger Sami-monoteist dinler yani Hiris-
tiyanlik ile Islim arasinda ama otantik Yahudilige daha yakin bir konuma
sahip olmaktadir.!”! Yine Lasker tarafindan dikkat ¢ekildigi iizere, esasinda

97 el-Kitdbii’l-Hazeri, 1:31-43.

98 Halevinin dogustan Yahudiler’i ifade etmek igin kullandig1 sarih/surahd teriminin
Tanah'ta Israil sibtlarina mensup olan dogustan Israilogullar: icin kullanilan ezrah
kelimesi ile Israilogullarrnin Tanrrnin has/kiymetli kavmi oldugunu ifaden eden se-
gula” terimine kargilik geldigi anlagilmaktadir. lgili terimler igin bk. Cikis 12:48; 19:5;
Levililer 16:29.

99 “Haham: (...) diger milletlerden 6zel olarak (hdssaten) aramiza katilan kimse sadece
bizim (sahip oldugumuz) iyiliklerden nasiplenir ama bize denk olmaz. Din (seriat)
(bize) yaratilmis olmamiz sebebiyle sart kilinmis olsaydi, bu agidan beyaz ile siyah
da birbirine esit olacakty; zira ikisini de (Hak) Teala yaratmustir. Fakat din(in bize sart
kilinmast), Ademogullarrnin en segkini oldugumuz i¢in, O'nun bizi Misirdan ¢ikar-
mas1 ve bizimle baglanti kurmasi sebebiyledir” (el-Kitdbii'l-Hazeri, 1:27). Yahudi dinine
girmekle baglantili olan bu climlenin, bilhassa ciimlede gecen hdssaten ifadesinin ve
beyaz ile siyah benzetmesinin, “Benden 6nce her peygamber hassaten kendi kavmine
gonderilirken, ben hem kirmizi hem siyah biitiin insanliga génderildim” mealindeki
hadis-i seriften hareketle sdylendigine isaret edilmistir. Bk. Lobel, Between Mysticism
and Philosophy, s. 36-37.

100 el-Kitabiil-Hazeri, 1:115. Rabbani gelenekte yabanci topluluklardan ¢iktigina inanilan
yedi peygamberin de, Halevi tarafindan, peygamber yerine veli seklinde degerlendi-
rildigi anlasilmaktadir. ibn Meymiin'a gore de, Miisa dncesi dénemde yabanci top-
luluklardan ¢iktig1 kabul edilen peygamberler, Israil peygamberlerinin asagisindaki
bir statiide ve tam peygamber olmayan kisiler hitkmiinde degerlendirilmektedir (bk.
Deldletii’l-hairin, 2:32).

101 Lasker, “Proselyte Judaism, Christianity, and Islam”, s. 78 vd. Buradaki “otantik Yahu-
dilik” (Jewish Judaism) ve “miihtedi Yahudiligi” (Proselyte Judaism) tabirleri Lasker’a
aittir. Halevi sadece, dogustan Yahudiler ve sonradan Yahudiligi segenler seklinde
bir ayirim yapmaktadir: “Isrdil dinine (sonradan) giren yabancilar (ed-dahil fi dini
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Hazar kralinin temsil ettigi miithtedi Yahudiligi, Halevi’ye gore, Yahudiligin
evrensel yoniinii olusturmaktadir. Halevi, Yahudiler’'in maruz kaldig: siirgiin
tecritbesi neticesinde, Yahudilige yani Mis&@nin dinine, tipki tohumun top-
rag1 dontistiirerek agac meydana getirmesi gibi, kendinden sonra gelen di-
ger dinleri doniistiirerek yani kendine benzeterek insanligi mesihin gelisine
hazirlama misyonu yiiklemektedir.!%? Laskerin yorumuna gére, bu sekilde
Yahudiler’in Gstiinliigi ve farklilig1 baki kalmak sartiyla diger din mensupla-
rinin mithtedi konumuna, yani Yahudi olmaktan daha asag1 ama ona en ya-
kin konuma gelmeleri amaglanmaktadir.!9® Halevinin, segilmisligi dogustan
Yahudilere tahsis etmesine ragmen Yahudilik savunusu i¢in miihtedi bir kra-
It (Hazar krali) 6rnek olarak se¢gmesi de, esasen bu amaca hizmet etmektedir.
Bu 6rnek ayni zamanda Yahudi dininin @stiinligiini ispatlama noktasinda
manevi ya da duygusal bir destek olusturmaktadir.!%

Halevinin se¢ilmislik anlayisinin bir diger boyutu ise Filistin toprakla-
rina atfedilen ayricalikli konumdur. Haleviye gore emr-i ildhi ile baglanti
kurabilmenin ilk sart1 secilmis soya yani Israilogullar’na ait olmak, ikinci

Israil), halis/saf olan (asil)lara (es-sarih) denk degildir” (el-Kitdbii'l-Hazeri, 1:115). Fa-
kat Lasker’in yaptig1 bu kavramsallastirma, vakiaya olduke¢a uygun diismektedir.

102 el-Kitabii'l-Hazeri, 4:23.

103 Bk. Lasker, “Proselyte Judaism, Christianity, and Islam’, s. 86-91. Bu noktada Halevinin
Israilogullarrna ve dolayisiyla Yahudilere atfettigi tistiinliigiin wrkeilik seklinde oku-
nup okunmayacagi konusunda da ¢esitli yorumlar yapilmistir. Yahudi arastirmaci-
larin bu konudaki temel goriisii, Halevinin Yahudi segkinciligine yonelik taniminin
biyoloji temelli olmadigi, dolayisiyla modern anlamda 1rkgi ideolojilerle 6zdeslesti-
rilmesinin anakronik olacag: seklindedir (s6z konusu goriisler i¢in bk. Bodoff, “Was
Yehudah Halevi Racist?’}, s. 174-84; Dover, “The Racial Philosophy of Jehuda Halevi’,
312-22; ayrica bk. Lobel, Between Mysticism and Philosophy, s. 36-38). Halevinin, “bu
immetin diger immetlere olan miinasebeti, kralin siradan (ya da hitkmi altindaki)
insanlara olan miinasebeti gibidir” (el-Kitdbii’l-Hazeri, 4:3) demek suretiyle, seilmis
soy konumundaki Yahudiler ile Yahudi olmayanlar arasinda tiir degil, derece fark:
gordiigii anlagilmaktadir. Fakat burada s6z konusu olan, derece farkina dayanan ve
dini mahiyete sahip bir Gistiinliik olsa bile, bu tistiinliigiin belli bir soy {izerinden ve
dogustan gelen bir ozellik seklinde tanimlanmasi 1rk¢iliga kap aralayan bir durum
arzetmektedir. Halevinin savundugu bu tstiinliik anlayisinin modern irkgi sdylemle
birlesmis seklini radikal dini siyonizmde bulmak miimkindiir.

104 Kreisel, Prophecy, s. 142. Halevinin kurgusuna gore baslangi¢cta Hazar krali, di-
stk konumlarindan dolayi, hakikatin Yahudilerde olamayacagini diisiinerek
bir Yahudi’ye danigma ihtiyact duymamuis; fakat Hiristiyan ve Misliman din
alimlerinin kendi dinlerinin dogrulugunu ispatlamak igin Isrdilogullar’na ve
Tevrat'a atif yapmalar iizerine Israilogullar’'nin devami olan Yahudiler'e danisma-
y1uygun bulmustur: “Ben kendimi bu (konuyu) Yahudiler’e sorma mecburiyetinde
hissediyorum; ¢iinkii Israilogullarr’nin devami olmalari sebebiyle onlarin, Allah’in
yeryiiziinde bir seriat1 oldugunun bizatihi delili oldugunu diisiintiyorum” (bk. el-
Kitabi’'l-Hazeri, 1:4-10).
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sart1 ise secilmis topraklarda yani Filistinde yasamaktir.!0>

Dolayisiyla bu
ayricalik hem belli bir soya hem de belli bir bolgeye bahsedilmis bir ayrica-
lik olmaktadir. Filistin bolgesi Yahudi geleneginde de kutsal kabul edilmekle
birlikte Halevi, diinyanin kalbi diye nitelendirdigi Filistin topraklarini emr-i
ilahi ile baglantinin ve dolayisiyla peygamberligin gergeklestigi yegane bol-
ge seklinde sunmaktadir.'% Buna gore Filistin topraklar1 disginda da Israil
Tanrisrna ibadet etmek miimkiindir; ancak emr-i ildhi ile baglant: sadece

Filistin bolgesine ve Israil soyuna mahsustur.

Ote yandan Halevi'ye gore Tanrr'ya ulagmak yani emr-i ildhi ile baglanti
kurmak da ancak Tanrrnin emrettigi amelleri yerine getirmekle miimkiin-
diir. Melegin riiyasinda krala, niyetinin sahih ama amellerinin yanlis oldugu-
nu sdylemesi bu sebebe dayanmaktadir.!?” Sahih amellerin nelerden olustu-
gunu bilmek icin ise vahye ihtiya¢ vardir. Israilogullarrna 6zel olarak verilen
ve Israil topraklarinda yasamayi gerektiren Tevrat kurallari, bir toplulugun
devamu i¢in asgari seviyede gerekli olan akli kurallarin tzerine ilave olun-
mug ve Israilogullar’nin ilahi emirle baglantisini saglayan kurallara karg:-
lik gelmektedir. Diger toplumlar genel tabiat kurallarina tabi olurken (genel
takdir) Yahudiler'in kaderi ise Tanrrnin Ozel ve tabiat ustil takdirine bagl
olmaktadir. 1% Bu noktayla baglantili olarak Halevinin, Yahudi dinine gir-
menin (erkekler i¢in) ilk sart1 olan siinnet uygulamasi ile [slam’in ilk sart:

105 el-Kitdbii’l-Hazeri, 1:95.

106 “(...) Tipki bu dag disindaki higbir daga iyi bag kurma (6zelligi) bahsedilmedigi gibi,
emr-i ildhi ile baglant1 halinde olma ayricalig1 da bu yer (§am/Filistin) digindaki hig-
bir yere bahsedilmemistir” (el-Kitdbii’l-Hazeri, 2:12, 14). Halevi'ye gore Israil peygam-
berleri ya bizzat Filistinde ya da Filistin bolgesiyle alakali olarak peygamberlik gore-
vinde bulunmuslardir (el-Kitdbii'l-Hazerf, 2:14, 16-20). Halevi, “peygamberlik mekéan1”
seklinde adlandirdig1 bu bolgeyi “Kizildeniz (bahrii Siif) ile Filistin denizinin (bahrii
Filistin) arasindaki, Sina ¢oliinid, Farany, Seir’i ve Misir1 da kapsayan bolge” seklinde
tanimlamaktadir (el-Kitdbii'l-Hazeri, 4:3).

107 Halevi, soz konusu niyet-amel iligkisini Hiristiyanlarin ve Miisliimanlarin durumu-
na da uygulamaktadir. Hazar kralinin filozofa kars1 yaptig1 aciklamada, bu iki dini
grubun dogruluk iddiasiyla birbirleriyle savagmalari, hakikatin niyete degil amele
bagli oldugunun delili olarak sunulmaktadir: “Kral: (...) Ben ruh bakimindan saf ol-
dugumu, amellerimin de Rabb’in rizasina uygun oldugunu zaten biliyorum. Fakat
aldigim cevap, bu amelin makbul olmadigi, ancak niyetimin makbul oldugu seklinde.
Bu durumda, kuskusuz, niyete bagli olmaksizin bizatihi makbul olan bir amel olmali.
Oyle degilse, diinyay1 béliisen Hiristiyanlar ve Miisliimanlar, her biri niyetini Allah’a
halis kilarak, rahip ve zahit olarak, orug tutarak ve namaz kilarak birbiriyle (ne diye)
savastyor ve bunun en biiyiik sevap oldugunu ve (kisiyi) Allah’a yakinlastirdigini dii-
stinerek, kararli bir sekilde arkadagini 6ldiirtiyor. Her bir (taraf) varacag: yerin cennet
ve firdevs olduguna inanarak savasiyor. Halbuki her ikisinin birden dogru oldugunu
kabul etmek mantiga aykir1” (el-Kitabii'l-Hazeri, 1:2).

108 el-Kitdbii'l-Hazeri, 1:109; 2:44-50; 3:7.
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olan kelime-i sehadet arasinda yaptigi mukayese ve siinnet ahdine ytikle-
digi mana bilhassa onemlidir: “Biz sadece tek bir kelimeyle dinimize giren
herkesi kendimize esit kabul etmeyiz; bilakis bu dindeki temizlik, (Tevrat)
6grenimi, siinnet olma ve daha bir¢ok dini amel tiiriinden nefse zor gelen
amelleri (yapmasini) ve bizim adetlerimize gore hareket etmesini (isteriz).
Stinnetin ilahi bir isaret oldugunu, Allah’in bunu agir1 sehveti bastirmak i¢in
(...yani) gerektigi yerde, gerektigi zamanda ve gerektigi sekilde dol vermek
i¢in kullanilsin diye ve (bu sekilde) emr-i ildhiyi almaya uygun temiz bir dol
olugsun diye emrettigini daima hatirlamak siinnetin sartlarindan ve sebep-
lerindendir. Bu yoldan ayrilmayan kisi i¢in ve soyu i¢in ildha yakin olma
seklinde giizel bir pay ayrilmistir”1%%

Halevi'ye gore Israilogullari icin &zel bir geriatin takdir edilmesi biitiin
insanlar i¢in de gegerli olan yaratilmis olmalar1 sebebiyle degil, Tanr: tara-
findan kendi has kavmi olmalari i¢in Misirdan ¢ikarilmalar1 sebebiyledir. 110
O sebeple Halevi'ye gore, sonradan Yahudi olanlar, soy olarak Yahudi olanla-
ra denk olmamaktadir.!!! Buna gére Yahudiler'in diger topluluklardan farks,
zihni veya ahlaki agidan ziyade dini kabiliyet acisindandir. Bu kabiliyetin
gelismesi ve hayata gecirilmesi ise ilahi yasaya yani Yahudi geriatina bagl ol-
maktadir.!'2 Bu noktayla irtibatli olarak Halevi, en yiiksek dindarligin ziihtle
degil, Tanrrnin iradesinin uygulamasi olan dini kurallara gére yasamakla te-
min edilebilecegini ifade etmekte ve itidal konusu iizerinde durmaktadir.!!?
Itidale yonelik bu vurgu da ifrattan ve tefritten uzak yani orta yol ve denge

tizere olmay1 tavsiye eden Islam anlayiginin izlerini tagimaktadur.

Halevinin Yahudi pratigine ve itidale paralel olarak isaret ettigi bir di-
ger husus Yahudi dininin vaatlerinin 6ncelikli olarak bu diinyaya yonelik
oldugudur. Halevi'ye gore biitiin diger dinlerin (serdit) vaatleri 6liim sonrasi
hayat, kendi ifadesiyle “cennet bahgeleri ve giizel lezzetleri” igerirken Yahu-
di dininin vaatleri kutsal topraklarda, —tabii kanuna degil- dogrudan emr-i
bolluk iginde yasamay1 esas almaktadir. Burada da Halevi aslinda Kur’an'daki
cennet tasvirini elestiri konusu yapmaktadir. Halevi'ye gére Yahudi vaadi-
nin temelini olusturan “emr-i ildhi ile baglant™nin, diger bir ifadeyle “Rabbe
ve meleklerine yakin olma” beklentisinin, 6teki diinyadan 6nce bu diinyada

109 el-Kitabii'l-Hazeri, 1:115.
110 el-Kitdbii'l-Hazeri, 1:27.
11 el-Kitdabii'l-Hazeri, 1:27.
112 Guttman, Philosophies of Judaism, s. 145, 147.
113 el-Kitdbii'l-Hazeri, 2:50.
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gerceklesen ve hatta gerceklesmis bir vaat oldugu anlagilmaktadir.!# Bu se-
beple Halevi, hayattayken Allal’a yakin olan Yahudiler’in dldiikten sonra
elde edecekleri derecenin de bu yakinlik iligkisine gore belirlendigini ifade
etmekte ve bu dereceye ulaganlar i¢in yok olma korkusunun bulunmadigini
belirtmektedir.!!> Bir baska yerde de diinya hayat1 ve uzun yagam ile ahireti
kazanma arasinda paralellik olduguna isaret etmektedir: “(Abit kisi) diinyay1
ve uzun yasamayl1 sever; bu ona dhireti kazandirir. Zira (bu diinyada) iyili-
gini arttiran her gey ahirette de derecesini yiikseltir”!1® Halevi ayrica ahiret
bahsinin, Tevrat'ta ve peygamber kitaplarinda fazla yer isgal etmese de Yahu-
di din alimleri tarafindan acik ve ayrintili bicimde tartisildigini, sonraki din-
lerin bu konuda yeni bir sey ortaya koymadigini ileri siitrmektedir.!'” Biitiin
bu agiklamalarin hem Kur’an'da sunulan ahiret anlayisina yonelik bir elesti-
ri hem de Yahudiler'in diinya hayatina diiskiin olduklar: seklindeki Kur’an
elestirisine!!® bir cevap tegkil ettigi anlagilmaktadir.

Yahudiler’in i¢cinde bulunduklar: diisiik konum (zillet ve meskenet) ile il-
gili olarak Halevinin ileri stirdiigli argliman ise diger iki din mensuplarinin
da baslangigta maruz kaldiklar1 asagilanma, baski ve kiyimi dogru yolda ol-
duklarinin gostergesi olarak gordiikleri ve bunu bir éviing vesilesi olarak
sunduklar1 seklindedir. Halevi'ye gore, Yahudiler'in mevcut siirgiin durumu
kendi tercihleriyle ortaya ¢ikmis bir durum olmasa da bu duruma kendi is-
tekleriyle katlanmalary, tek bir kelimeyi telaffuz ederek kolay yoldan yoneti-
cilerinin dinine -yani Islam’a- girmek ve kendilerini hor gorenlerin goziinde
makbul duruma gelmek varken Yahudi dinine sadik kalmak suretiyle zor

14 el-Kitabt’l-Hazeri, 1:109. Bu baglamda Halevi, Tevrat'ta Isréilogullarl’na hitaben, “Siz-
den kim huzuruma gelir ve semaya yiikselirse bizzat meleklerin arasinda dolasan
sahislar gibi olur; meleklerim de yerytiziinde onlarin arasinda dolagir” dendigini
belirtmektedir. Bu ifade ahiret hayati ¢agrisimi yapiyor gibi goriinse de s6z konusu
Tevrat ctimlesiyle, 6ncelikli olarak Yakub'un miisahede ettigi goge dikilmis merdiven
ve bu merdivenden yeryiiziine inip ¢ikan meleklere yonelik Tekvin pasajinin (28:12-
20) kastedildigi anlagilmaktadir (bk. el-Kitabii'l-Hazeri, s. 222, dn. 2; ayrica bk. Cikis
14:19-20; 23:20-23; Mezmurlar 91:11).

115 el-Kitabii'l-Hazeri, 1:111.

116 el-Kitabii'l-Hazeri, 3:1.

117 el-Kitabii’l-Hazeri, 1:115-17. Halevinin isaret ettigi, Tevratta ve peygamber kitapla-
rinda yer alan dhiretle alikali pasaj 6rnekleri sunlardir: Adem’in iginde yaratildig
Aden bahgesi (gan Aden/cennet — Tekvin 2:8) ve Beytiilmakdis'in yakinindaki atesi
son bulmayan ¢ukur (gey ben-hinnom/cehennem - II. Krallar 23:10; Yeremya 7:31-32;
32:35); Samuel peygamber donemindeki dlitye danisma uygulamasi (I. Samuel 28:5-
19); Tevrat'ta yer alan, yabanci bir peygamberin oliimle ilgili duasi (Sayilar 23:10);
ayrica Yahudi sabah duasinda yer alan éhirete, ruha ve yeniden dirilmeye yonelik
ifade.

118 Bk. el-Bakara 2/96.
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yolu se¢meleri, Tanrr'yla olan iliskilerinin yakinliginin bir sonucu ve ayni
zamanda kurtulusu yakinlastiran bir unsur olmaktadir.!’® Yine bu agiklama-
nin da hem Hiristiyanlarin hem de Miisliimanlar’in tezlerine karsi bir cevap
niteliginde oldugu anlagilmaktadir.

Halevi'ye goére Yahudilerin méruz kaldiklar1 siirgiin durumu, temel-
de onlarmn hatalarinin bir sonucu olsa da, bu stirgiiniin 6zel bir tarafi séz
konusudur. Bu noktada Halevi, Israil'in yani Yahudiler'in milletler i¢cindeki
konumunu, “kalbin biitiin diger organlar i¢cindeki konumu’na benzetmek-
te ve tipki diger organlarda ortaya ¢ikan sikintilarin dogrudan kalbi etkile-
mesinde oldugu gibi, Yahudiler'in hem kendi hatalarindan hem de dolayli
olarak diger milletlerin hatalarindan dolay: hastalikli hale geldiklerini ileri
surmektedir: “Emr-i ildhinin bizimle iligkisi, nefsin kalple iligkisi mertebe-
sindedir. Onun igin “Yerin biitiin aileleri i¢inde sadece sizi bildim. O yiiz-
den biitlin glinahlariniz i¢in sizi cezalandlracaglm’lzo denmi§tir.”121 Fakat,
Halevi'ye gore, Yahudiler'in i¢inde bulunduklari siirgiin durumu, onlari

“kuru kemikler’den!?2

ibaret olan “dagilmis uzuvlar” haline getirmis olsa da,
“bir zamanlar bir kalbin, bagin, ruhun, nefsin ve aklin tastyicis: olan bu ke-
mikler” yani en zelil haliyle bile Yahudiler, “mermerden ve al¢cidan yapilmus,
baslari, gozleri, kulaklar: ve biitiin azalari bulunan fakat i¢ine hayat ruhu hig
girmemis ve girmesi de miimkiin olmayan cesetlerden” yani en parlak haliyle

bile diger milletlerden daha iistiin konumda bulunmaktadir.!?3

Ote yandan Halevinin secilmis soy ve secilmis toprak goriisiiniin de
Yahudi geleneginin &tesinde!?* Sii-Ismaili literatiirden, bilhassa Sii imam
doktrini ve se¢kin soy modelinden beslendigine yonelik yorumlar yapilmis-
tir. Bu noktada bilhassa Shlomo Pines ve Ehud Krinis, X. yiizyilda yasamis
Zeydi alim Kasim b. Ibrahim, Sii-Ismaili alim Ca‘fer b. Manstr el-Yemen
ve Eb(l Ya‘’kab es-Sicistininin eserleri ile Thvan-1 Safa risalelerinde, bil-
hassa er-Risdletii’l-cdmia adli metinde yer alan benzer goriislere atif yap-
muglardir. Bu gorislerin basinda, Kuzarideki kullanimdan baz: farkliliklar
icerse de, Ehlibeyt soyundan gelen imam silsilesiyle baglantili olarak ilahi
secim manasindaki safvet kelimesinin, yine Halevinin diigiincesinde 6nem-
li yere sahip olan ilahi emir/takdir ve ilahi secim manasindaki emrullah ve

119 el-Kitdbii'l-Hazeri, 1:112-15.

120 Amos 3:2.

121 el-Kitabii'l-Hazeri, 2:36-44.

122 Hezekiel 37:3.

123 el-Kitdbii’l-Hazeri, 2:31.

124 Halevinin segilmis soyla ilgili gériislerinin Rabbani gelenekteki dayanagiyla ilgili
olarak bk. Lasker, “Proselyte Judaism, Christianity, and Islam’ s. 75-92.
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ihtiydarullah ifadelerinin kullanilmasi, ilahi emrin Adem ile baslatilmasi ve
daha sonra Adem’in ¢ocuklari iginden segkin/saf olanlara yani peygamber-
lere intikalinden bahsedilmesi, dinin ve Islim’in kemalinin Allah’in segkin-
lerine ait oldugunun séylenmesi gibi goriisler gelmektedir.'?> Ayrica Thvan-1
Safd’ya ait bir risalede, Halevinin gériislerine ve zikrettigi varlik kategorisine
ilham teskil edecek sekilde, Irak (veya Iran) halkiyla ilgili olarak su agik-
lamanin yapildigina dikkat cekilmistir: “Biz, insanligin kalbi (liibbiin-nas),
insanlik hayvanatin kalbi; hayvanat nebatatin kalbi; nebatat minerallerin
kalbi; mineraller de elementlerin kalbidir” Buna ilaveten Irak halkinin pey-
gamberlik liitfuna mazhar olmasindan ve Irak topraklarinin diger topraklar

arasinda merkezi konumda bulunmasindan da bahsedilmistir.!26

Pines’a gore Halevi, Sii literatiirde yer alan biitiin bu kavramlar: ve go-
rigleri Yahudilige uyarlamak suretiyle kendi teorisini ortaya koymustur. Bu
noktada, tersinden bir mantikla sorulmas: gereken soru, Haleviden once ya-
samig olan sz konusu Sii yazarlarin da Yahudi geleneginde zaten var olan
secilmis soy ve secilmis toprak fikrinden etkilenip etkilenmedikleridir. Pers
geleneginin Yahudilik'le iligkisi Babil siirglinti doniisiiyle birlikte baglayan
Yahudi-Pers miinasebetine ve daha sonra Talmud dénemindeki Yahudi-
Sasani iligkisine kadar uzanmaktadir. $ii Islimr’nin arka planinda Pers gele-
neginin de yer almasi s6z konusu etkiyi miimkiin kilmaktadir.!?”

3.3. Islam Elestirisinin Temeli Olarak Evrensellik iddias1

Halevinin Kuzaride ortaya koydugu Yahudilik savunusunun diger aya-
gin1 olusturan Islanm’a yonelik elestiri, en basta isaret edildigi iizere, Yahu-
di secilmislik inancinin bir nevi antitezi konumundaki evrensellik iddiast
lzerine temellenmektedir. Yukaridaki boliimlerde bir kismina isaret edilen
diger elestiriler de umumiyetle bu noktayla baglantili olarak ortaya konmak-
tadir. Bu manada Halevi'nin Islim’a yénelik birincil elestirisi, Islam mesaji-
nin sadece belli bir kavimle sinirli kalmayip biitiin insanligi hedefliyor ol-
masidir. Halevi'ye gore Miisi peygamber ile Islam peygamberinin mesajlar

125 Pines, “Shi‘ite Terms and Conceptions in Halevi’s Kuzari”, s. 167-72; Krinis, “The Ara-
bic Background of the Kuzari’, s. 24-36; ayrica bk. Rubin, “Prophets and Progenitors
in Early Shia Tradition’, s. 41-65.

126 Bk. Pines, “Shi‘ite Terms and Conceptions in Halevi’s Kuzari”, s. 189-90, dn. 168b; Lo-
bel, Between Mysticism and Philosophy, s. 38.

127 Bu noktayla baglantili olarak gesitli Yahudi yazarlar Yahudi geleneginin, hem inang
hem de uygulama noktasinda, Sii Islami {izerindeki etkisine dair Siinni gelenek iginde
var olan kanaate dikkat ¢ekmislerdir. Mesela bk. Wasserstrom, Between Muslim and
Jew, s. 93-135 (“Shi‘ite and Jew Between History and Myth” baglikli bélim).
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arasindaki temel fark da buraya dayanmaktadir. Msa, kolelikten kurtulmak
ve Kenan topraklarina girmek seklindeki, gerceklestirilebilir ve netice itiba-
riyle gerceklestirilmis bir vaatle Israilogullar’na gelmistir. Halevinin ifade-
siyle bu durum, el¢iyi “gonderenin biiytikligiiniin, el¢inin yticeliginin ve 6zel
olarak kendilerine el¢i gonderilenlerin faziletinin ispati” olmaktadir. Buna
kargilik Halevi Islim Peygamberi'nin, “Ben biitiin diinyay1 dogru yola sev-
ketmek i¢in gonderildim” diyerek geldigini (“alemlere rahmet olarak goén-
derilme” soziine atif), fakat mesajinin diinyanin sadece bir yarisina ulagmis
ve amaglanan hedefin gerceklesmemis oldugunu ima etmektedir. Boyle bir
peygamber, Halevinin ifadesiyle, “el¢iliginde itibarsiz duruma dismiis” ol-
maktadir.!?® Dolayisiyla Kuzari'de ortaya kondugu sekliyle Yahudi anlay1-
sinda peygamberligin/secilmisligin ve ilgili mesajin Israilogullar: ile sinirlt
olmas1 Halevi tarafindan bir eksiklik olarak goriilmemekte; aksine, fslam ile
iliskilendirdigi, evrensel olma iddiasiyla yola ¢ikip bunu basaramamak bir
eksiklik kabul edilmektedir.

Halevi'ye gore diger milletleri de hedefleyen Islam mesajinin éniindeki
en biiylik engel ise Kuran'in Araplarin lisaninda gelmis olmasidir. Bu du-
rum Kur’anin Arap olmayan Mislimanlar tarafindan anlasilmasini zorlas-
tirmaktadir.'?? Bu sebeple, Halevinin ifadesiyle, Arap olmayan milletlerin bu
“kitapla amel etmeleri ancak seneler gectikten sonra, fetihler veya komsuluk
yoluyla onlarda dontisiimiin gerceklesmesiyle” meydana gelmektedir; Yahudi
dininde oldugu gibi, “peygamberin bizzat sahitlik etmesiyle ya da baska bir
peygamberin o (peygamber)e sahitlik edip onun seriatini desteklemesiyle
degil”130 Halevi, bu gekilde, temel olarak belli bir toplulugu (Israilogullari/
Yahudiler) muhatap alan Yahudi dininin, bu toplulugun ana dili olan [branice
gelmis olmasinin ve yine ayni dili konusan her bir peygamberin mesajlariy-
la bu kitab1 ve dini teyit etmelerinin bir Ustiinliik unsuru olduguna isaret
etmektedir.

Halevi, Arapga bir metin olarak Kur’an’in icazi konusunu da bir problem
olarak ortaya koymaktadir. Bu noktada Halevinin Hazar kralinin agzindan
dile getirdigi elestiri son derece ilgingtir: “Her kim hidayetini emr-i ildhide
ararsa ve bunun imkéansiz oldugunu diisiindiigii halde Allah’in beserle ko-
nustuguna kanaat getirirse, bu kanaate redde mahal vermeyecek sekilde bi-
linen gergekler yoluyla varmis olmasi gerekir ki ancak o zaman Allah’in be-
serle konusmus olduguna inanabilsin. Kitabiniz, Arap¢a yazilmis bir kitap
(olarak) mticize olabilir, (ama) benim gibi Arap olmayan biri onun mficize ve

128 el-Kitabii'l-Hazeri, 1:100.
129 el-Kitabii’l-Hazeri, 1:6; krs. 3:67.
130 el-Kitabii'l-Hazeri, 1:100.
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harikulade olusunu anlayamaz, (dolayisiyla) bana (kitabiniz) okundugunda

ben onunla bagka bir Arapca kelaim arasindaki farki ayirt edemem.”13!

Halevinin Islam’a yénelik bir diger elestiri noktasi ise bu dine girme-
nin, kendi ifadesiyle, sadece bir kelimeyi yani kelime-i sehadeti telaffuz et-
mekle gerceklesmesidir. Halevi'ye gore bu kisi “belki de émrii boyunca bu
kelimeden bagka bir sey bilmemis ve hatta bu kelimenin manasini dahi an-
lamamuis olsa bile, naim (cennetlerin)de sonsuza kadar yasamaktadir. Tek
bir kelime (kisiyi) hayvan derecesinden (alip) yilice meleklerin derecesine
yitkseltmektedir. Bu kelimeyi telaffuz etmeyen kisi ise biitiin hayati1 boyun-
ca Allah Teédld’ya ulasmak icin cabalamig alim ve abit bir filozof olsa bile
bir hayvan (derecesinde) kalmaktadir” 132 Halevi’ye gore Yahudi dininde ise
durum farklidir: “Biz, hangi immetten olursa olsun (hi¢)bir kimseyi Allah
katinda faziletin karsiligindan mahrum etmeyiz. Fakat tam fazileti hayattay-
ken (Allah’a) yakinlagtirilmis olanlara ait goriiriiz. Onlarin 6lditkten sonra
Allah katindaki derecelerinin de bu (yakinlik) iliskisine uygun oldugunu ka-
bul ederiz”!3?

Halevinin ortaya koydugu bu hususlarla ilgili olarak sunlar1 sdylemek
miimkindir: Her seyden dnce, Halevinin, mesaj-basar iligkisi ya da denkle-
mi iizerinden yaptig1 Yahudilik-Islam karsilastirmasi sorunlu bir bakis agis
sunmaktadir. Halevinin iddiasinin aksine Islim mesajinin sadece belli bir
grubu degil, biitiin insanlig1 hedefliyor olmasi, tek tek biittin fertleri ya da in-
sanligin tamamini Misliman yapma gibi bir iddia tagimamaktadir. Béyle bir
seyin imkansiz oldugu bizzat Kur’an tarafindan ifade edilmektedir. Kur'anda
yaratilis kissasi {izerinden, insanoglundan bir kisminin ve belki de ¢ogunun
dogru yoldan ¢ikacaklar: ya da yanlis yolda olacaklar: ihtimalinin daha en
basindan Tanrrnin bilgisi ve takdiri dahilinde oldugu bildirilmekte ve yine
cesitli ayetlerde Peygamber’e, inanmayanlar karsisinda iiziintitye kapilma-
mast icin telkinde bulunulmaktadir.!3* Dolayistyla Islam Peygamberi adi-
na “alemlere rahmet olma” vurgusunun ifade ettigi evrensellik iddiasi, say1
coklugundan ziyade son peygamberin tebliginin biitiin zaman ve mekanlara
hitap edecek sekilde kemale erdirilmis ve tamamlanmuis bir din (seriat) olma
vasf1 tagidigini, artik yeni bir peygamberin ve yeni bir dinin gelmeyecegini
ifade etmektedir.

131 el-Kitdbii'l-Hazeri, 1:6.

132 el-Kitabii'l-Hazeri, 1:110, 4:23.

133 el-Kitdbii’l-Hazeri, 1:111.

134 Bk. en-Nisa, 4/119; el-A‘raf, 7/16-18; Al-i Imran, 3/176; en-Nahl, 16/32; el-Gasiye,
88/21-22.
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Yine Kur’an'n icaz ile ilgili arglimandaki problemli husus, Halevinin,
mucize olma bakimindan bir metnin karsisina tarihi bir hadiseyi yerlestir-
mesidir. Halevinin yiriittigii bu mantig1 kabul edecek olursak, Kuranin
miicize olusunu ve dolayisiyla vahiy eseri oldugunu en iyi Araplarin, daha
dogrusu Arapga’y: bilenlerin anlamast ile Tanrr'nin beserle konustugunu en
iyi Siné vahyini tecriibe edenlerin anlamasi arasinda bir fark olmamalidir.
Fertler arasi anlayig farklilig: ise her iki durum icin de gegerlidir. Ote yan-
dan Arap olmayanlar ya da Arapga bilmeyenler ile Sina vahyini dogrudan
tecritbe etmeyenler arasinda bir mukayeseye gidildiginde ise durum farkli-
lasacaktir. Arap olmayan birinin (mesela bir Yahudinin) Arap¢a’y1 bir Arap
kadar hatta ondan daha iyi 6grenmesi ve Arap olan Miisliimanlarin seha-
detine ve aktardig: bilgiye bagli kalmadan bizzat kendisinin, elinin altinda
bulunan Kur’an metni (yani bu metnin #slibu, igerigi, icaz1 vb.) hakkinda
hiikiim vermesi miimkiindiir ve bunun 6rnekleri Islam tarihinde mevcut-
tur. Arapca’y1 bilmeyenler ise bu konuda Halevinin ¢ok kiymet verdigi bir
kavram olan taklide yani kendi geleneklerinin sehadetine basvuracaklardir.
Buna karsilik Sin&da bulunmayanlarin geriye doniik olarak bu olay: yasa-
malar1 ve dnceki nesillerin sehadeti olmaksizin bu olay hakkinda dogrudan
fikir sahibi olmalar1 miimkiin degildir. Bu ménada Sin&daki vahyi tecriibe
etmeyen kisi igin Sindda yasanan mucizeler ile mesela havarilerin Isa Mesih
tizerinden tecriibe ettigi mucizeler arasinda inandiricilik agisindan bir fark
yoktur. Dolayisiyla aslinda Halevinin mantigina gore, bir hikayenin ya da
haberin bilindik olmasi yani Mas&'nin sergiledigi miicizelerin Incillerde ve
Kur’an'da da yer almis olmasi, bu hikayenin yanlis veya hayali olamayacagi
anlamina gelmemektedir. Bunun tersini sdylemekle aslinda Halevi kendisiy-
le geligmektedir.!3® Zira eger durum Halevi'nin sdyledigi gibi ise Halevinin
ayni sekilde hem Inciller'in hem de Kur’an’in Is4 Mesih'e atfettigi miicizeleri
de kabul etmesi gerekirdi.!3¢ Dolayistyla Halevi'nin iddiasinin aksine, metin
olarak mevcudiyetini koruyan Kur’anin mucize olma ve her devrin insani
i¢in (Misliiman veya degil) ulasilir olma vasfi, gegmiste yasanmis ve sadece

135 “(Miisliiman) alim $dyle dedi: Kitabimiz Miis@nin (as) ve Israilogullar’nin haberle-
riyle dolu degil mi? Onun firavuna yaptiklari, denizi yardig1 ve kendinden razi ol-
duklarini kurtarip kizdiklarini da bogdugu inkar edilemez. Ayrica kirk yil boyunca
(gonderdigi) men ve selva, Tarda Misa ile konugmasi, Yesu i¢in glinesi durdurmasi
ve gili¢lii kuvvetli (adam)lar kargisinda ona yardim etmesi var. Bundan 6ncesinde
de tiifan ve Lt kavminin helak edilmesi var. (Biitiin) bunlar hayale ya da hileye yer
birakmayacak kadar bilindik (hadiseler) degil mi?” (el-Kitabii'l-Hazer, 1:9).

136 Burada ileri stirdigiimiiz elestirilere benzer elestiriler Semevel el-Magribinin reddi-
yesinde de, Islam’in ve Hz. Muhammed’in niibiivvetinin ispat1 bahsinde dile getiril-
mektedir. Arapga metin i¢in bk. Ifhdmii’l-Yehiid, s. 12-15; Tiirkge terciimesi igin ayrica
bk. Yahudiligi Anlamak, s. 47-53.
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belli bir topluluk tarafindan tecriibe edilmis bir hadiseye karsilik gelen Sina
vahyinin miicize olma vasfindan daha istiin konuma sahiptir.!*” Belki de
onun i¢in, Halevinin ¢ok sevdigi tabiri kullanacak olursak, emr-i ildhinin bir
sonucu olarak, daha dar bir toplulugu hedefleyen Hz. Masanin tebliginde
zaman ve mekanla sinirli mucizeler (Misir ve Sina micizeleri), evrensellik
iddias: tagtyan Hz. Muhammed’in tebliginde ise zaman ve mekan #sti bir
miicize (Kur'an metni) takdir edilmis olmaktadir. Fakat Halevinin kurgusu-
na gore, dil engeli sebebiyle Arapga Kur’anin mucize olusunu kavrayamaya-
cagini sdyleyen Hazar kraly, tecriibe etmedigi halde Sina vahyinin giicii sebe-
biyle Yahudiligi benimsemekte ve ayni dil engeline ragmen Ibranice Tevratin
kutsalligini kabul etmektedir. Ayrica Halevi, Arap¢a adina elestiri konusu
yaptig1 iistiinliik iddiasin1 bizzat kendisi Ibranice icin dile getirmektedir.!®

Ote yandan Halevi'nin ileri siirdiigii, kutsal metnin dili ve mesajin anla-
silirhigiyla ilgili argiimanda da problem mevcuttur. Tanah'ta anlatildig: iize-
re, Babil siirglinti sirasinda Yehudada kalan halk, ana dilleri olan Ibrénice’yi
unutmus ve kutsal metinleri olan Tevratin dilini anlayamayacak duruma
gelmislerdir. Sonraki bityiik stirgiin ddneminde de farkli cografyalarda yasa-
maya baglayan Yahudiler igin Ibranice ana dili olma vasfini yitirmistir. Ayni
sekilde Israilogullar1 Ibranice konusmaya devam ettikleri ve bu dili konusan
peygamberlere sahip olduklar: 6nceki donemlerde de kitaplariyla amel etme-
yi birakmig ve putlara tapmaya baslamiglardir. Bu durum kutsal metnin ilk
muhatabi ve tagiyicist olan grup harig, kutsal metnin dili ile mesajin yayilma-
s1 ve 6zlimsenmesi arasinda dogrudan bir bag bulunmadigini géstermekte-
dir. Ayrica Tanah'ta yer alan bu bilgilere gore, Halevinin Arap olmayan Miis-
limanlar i¢in yaptig1, onlarin, “Kitapla amel etmeleri ancak seneler gectikten
sonra, fetihler veya komsuluk yoluyla onlarda doniisiimiin gerceklesmesiyle
meydana gelmektedir” seklindeki tespite benzer bir durum Israilogullar1 igin
de gegerlidir. Tanah'in sahitligini kabul edecek olursak, Halevinin séyledigi-
nin aksine Yahudi dini, “peygamberin bizzat sahitlik etmesiyle ya da baska
bir peygamberin o (peygamber)e sahitlik edip onun seriatin1 destekleme-
siyle” tam anlamiyla tesis edilmis degildir; bilakis s6z konusu sahitlige ve

137 Kur’an ile Tevrat arasinda bir mukayese yapildiginda ise tevatiir yoluyla sonraki ne-
sillere aktarilmis olmalar1 ya da bu yéndeki iddia bakimindan bu iki metin arasinda
teoride bir fark yoktur. Fakat derlenme siiregleri, mevcut niishalarin eskiligi ve otan-
tiklik dereceleri bakimindan iki metin arasinda 6nemli farklar mevcuttur. Bu muka-
yese bu makalenin konusu olmadigindan bu kadarina isaret etmek yeterli olacaktir.
Konuya yonelik genis bilgi i¢in bk. Azami, Vahyedilisinden Derlenisine Kurdn Tarihi;
Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat.

138 el-Kitabiil-Hazeri, 2:67-68; ayrica bk. Katzew, “Moses Ibn Ezra and Judah Halevi’,
$.191-92.
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destege ragmen bu din Israilogullar’nin hayatinda uzun siire pratik olarak
kargilik bulmamustir. Bu neticenin gerceklesmesi igin Israilogullarrndan arta
kalanlarin Bébil stirglinii tecriibesini yagamalari ve stirgiinden doniiste Ezra

onderliginde yeni bir ahit yapmalar1 gerekmistir.!

Yukarida belirtilen biitiin bu hususlarin Halevi tarafindan goz ardi edil-
digi goriilmektedir. Halevi, Kuzarisinde daha ziyade Islim’in temel karakteri
(evrensellik) ile belli inan¢ ve uygulamalarini karikatiirize edilmis bir bi¢im-
de sunmakta; bu Islam tasvirinin karsisina ise fazlasiyla idealize edilmis ve
monolitik bir Yahudilik tasviri yerlestirmektedir. Halevinin Kuzari'de ortaya
koydugu hakikat ve Yahudilik tanimi ¢ercevesinde Yahudi dininin, hakika-
ti en iyi temsil eden din oldugundan degil, belki en fazla, teorik anlamda,
Halevinin koydugu hedefler ya da sinirlar agisindan i¢ tutarliliga sahip bir
din oldugundan bahsetmek miimkiindiir. Kuzarinin sonraki Yahudi yazarlar
tzerinde olusturdugu etkiye ragmen, Halevinin sundugu bu dar gergeveli
Yahudilik anlayiginin, Yahudiligi evrensel agilima sahip bir din olarak géren
Yahudi yazarlara ne kadar agilim sagladig1 ya da saglayamadig ise ayr1 bir
tartigma konusudur.

Sonug Yerine

Belki en bagta séylenmesi gereken seyi simdi s6yleyecek olursak, kurgu-
sallig1 ve sundugu argiimanlar bakimindan tenkide a¢ik noktalar1 bir yana,
Halevinin Kuzarisinin en 6nemli 6zelligi, miellifinin Yahudi, Misliiman ve
Hiristiyan diinyasinin kesistigi bir cografyada ve donemde yasamis olmasi
ve bu kesisimin izlerini, bilerek ya da bilmeyerek eserinde iyi bir sekilde yan-
sitmasidir. Bu ozellige paralel olarak, Kuzari ayni zamanda Islam’in Yahudi
diisiincesi tizerindeki ¢ok yonlii etkisinin sadece Ibn Meymiin ve ibn Davad
gibi rasyonalist Yahudi alimleri degil, ayn1 zamanda Halevi gibi gelenekgi
Yahudi alimleri kapsadiginin da iyi bir érnegini olusturmaktadir.

Bu makalenin amaci, Halevinin beslendigi kaynaklar, 6zellikle de arka
plandaki Miisliiman etkisi tizerine Yahudi arastirmacilar tarafindan yapilmis
calismalar1 da dikkate alarak, Halevinin Kuzarisindeki Yahudilik savunu-
sunu ve buna paralel olarak dillendirdigi islim elestirisini temel noktalar
tzerinden degerlendirmekti. Kanaatimce bu makalede ortaya konan genel
cerceve, Tiirk¢ede fazla caligilmamis olan Halevi gibi bir sahsiyetin hangi
noktalar tizerinden calisilabilecegine ve ayni zamanda burada temas edilen
konularin her birinin de mistakil olarak ¢alisilmay1 gerektirecek hacim ve

139 Bk. Gurkan, Yahudilik, s. 152-55.
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onemde olduguna isaret eder ozelliktedir. Bu baglamda, Ibn Meyman'dan
sonra Yahudi gelenegindeki en etkili isimlerden biri olan Halevinin gerek
dini-milli igerikli siirlerinin gerekse Kuzarideki goriislerinin modern Yahudi
diistincesini nasil etkiledigi konusu bilhassa giiniimiiz Yahudiligini anlama-
ya 151k tutacak 6neme sahiptir ve yeni ¢calismalara davetiye sunmaktadir.
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Judah Halevi’s Defense of Judaism and Critique of Islam As Put Forth in His
Kuzari

Moses Maimonides, a famous medieval Jewish thinker, is perhaps the most recog-
nized Jewish scholar in the western world as well as in Turkish academia. This is
due primarily to his famous philosophical work entitled Dalalat al-h@’irin (known
as Guide for the Perplexed to English speaking people), which is a classic of reli-
gious rationalism. Judah Halevi, on the other hand, is another important medieval
Jewish thinker and poet, who, known as the most fervent defender of traditional
Judaism and a fierce critic of religious rationalism, belongs to the opposite camp.
Despite the fact that a huge body of scholarly work exists on Halevi in the West,
including those that deal with the Arabic-Islamic background of his thought, he
has not gained much recognition in Turkish academia. This paper aims to draw
attention to Halevi’s al-Kitab al-Khazari, widely known as Sefer ha-Kuzari, by ana-
lyzing its background and content. In this way, this paper presents an evaluation
of the main points of Halevi’s defense of the Jewish religion and critique of Islam
as he put forth in his Kuzari.

Halevi, through his religious-nationalist poems as well as his polemical book, the
Kuzari, had a significant impact on the Jews of his time and of later periods. In
his Kuzari, which is written as a dialogue between a Khazar king (Khazari) and a
Jewish scholar (haver), Halevi defends the Jewish religion and criticizes, directly
or indirectly, the main beliefs and opinions of certain groups that he considers to
be either external (philosophers, Muslims and Christians) or internal (Karaites)
adversaries of Rabbinic Judaism. The Kuzari is also regarded as the first Jewish
polemical book written against Islam. Even more important is the fact that since
Halevi lived in a time and place that was dominated by Muslim Arab culture, he
makes use of Islamic terminology to a great extent in the Kuzari. As demonstrated
by a long chain of scholars including David Kaufmann, Ignaz Goldziher, Julius
Guttman, David Baneth, Israel Efros, Harry Wolfson, Shlomo Pines, Diana Lobel
and Ehud Krinis, Halevi borrows Arabic words and concepts not only from the
Islamic (both Sunni and Shiite) literature of philosophy, kalam and tasawwuf,
but also directly from the Qur’an and the hadith, integrating them into his own
system of thought, i.e., into a Jewish context. The most important of these Islamic
words or concepts are amr/amr Allah, ittisal, safwa, qiyas, ijtihad, sanad, taqlid, etc.
It is also important to note that the main adversary groups that Halevi critiques
in his Kuzari -namely, the philosophers (especially the Aristotelians), the kalam
scholars and the Karaites— have one point in common: they all flourished in a
Muslim culture and, in the case of the first two groups, consisted mostly of Mus-
lim scholars. Accordingly, Greek philosophy, which was criticized by Halevi, had
gained ascendency through the writings of Muslim philosophers and influenced
Jewish scholars as well. As for Karaite Judaism, which emerged in Muslim Iraq, it
was also influenced by the Muslim kalam tradition. Thus, for some scholars, the
Kuzari should be seen as a clarion call made to persuade the Jewish elite of Spain,
who came under the influence of Muslim culture with its emphasis on philosophy
(i.e., Athens), to return to an authentic Jewish tradition (i.e., Jerusalem). This helps
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to explain the eventual decision of the haver, the main character of the Kuzari, as
well as of Halevi himself to travel to the holy land to live and die there.

In light of this background knowledge, it is fair to consider Halevi’s defense of
Judaism in parallel to his critique of Islam. In dealing with different topics, Ha-
levi often makes a comparison between the two religions and most of the time
the main point of this comparison is the contrast made between particularism
and universalism. According to Halevi, what is special about Judaism is that it is
based upon the reality and experience of one people, i.e., the Jews, and therefore
is particularistic and exclusivist in nature; Islam, on the contrary, has a universal-
istic and inclusivist orientation. From the Islamic point of view, the dependence
of Jewish religion on ethnicity makes it a limited one, to say the least, whereas
for Halevi this element of ethnicity or peoplehood, which is an inherent feature
of Jewish religion, becomes the indicator of its authenticity. The reason for this
is that Judaism, according to Halevi, is the only religion that depends on the reli-
gious experience of a whole people and not only of certain individuals. This ele-
ment of peoplehood, namely the public experience of divine revelation (i.e., Sinai
revelation) and its transmission by chosen individuals (i.e., prophets and sages)
throughout the following generations, makes it a reliable and genuine revelation
and tradition at one and the same time. Islam, on the other hand, is depicted by
Halevi as a feeble and failed religion of universalism. However, this paper argues
that this picture presented by Halevi does not go beyond a caricature of Islam,
on the one hand, and a romantic and idealistic embellishment of Judaism, on the
other.

Key words: Judah (Yehuda) Halevi, Sefer ha-Kuzari, al-Kitab al-Khazart, Judaism,
Islam, Jews.
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Siinni-$ii ikilemine Farkl Bir Bakas:
Yeniden Insa Edilen Hadis Baglamlarr*

Muhammed Enes Topgiil**

Sii cemaatlerin hicri ilk {i¢ asir boyunca Islam toplumunun ana biinyesini teskil eden ehl-i
hadisten ayrisma ve mezheplesme siirecinde yasananlar sadece bir dini yapmin kimlik
bulma stireciyle degil ayn1 zamanda Siinni hadis tarihi ile de pek ¢ok a¢idan ilgilidir. Bu
caligma bir agidan Stinni-$ii rivayet geciskenliklerine dair birtakim yargilarda bulunsa da
temelde rivayet gecisleri esnasinda vuku bulan baglam degisimlerini tespit etmeyi hedef-
lemektedir. Bu tespit, uydurma faaliyetleri ve mesru bir zemini bulunmayan tevil ¢abalar1
kadar olmasa da yeniden insa edilen hadis baglamlarinin mezhebi kabulleri desteklemede-
ki rolii hakkinda fikir verecektir. Baglam degisimleri birden fazla surette gerceklesmekte-
dir. Oncelikle bir kaynaktaki rivayet, farkli bir kaynakta bambaska bir arka plan bilgisiyle
sunulabilmekte, uzun bir rivayetin bir kism1 ayristirilarak bir veya ayni anlatinin igerisine
yerlestirilen birden fazla rivayetle yan yana anilabilmekte veya ayni baglamla aktarilsa da
kendisine yiiklenen yeni anlam dolayisiyla asli kastindan uzaklagabilmektedir. Ozellikle
fezail ve mesalib tiirii rivayetler ile polemik tiirii anlatilar bu takibi yapmak agisindan hayli
islevseldir. Mezkiir gegiskenligi temin eden ve biiytik oranda $ii egilimlere sahip olmakla
itham edilen ravilerin belirlenmesi ise Sii cemaatlerin ehl-i hadisten bagimsiz olarak ilim
yapma becerisini kazanma dénemlerine 151k tutabilir.

Anahtar kelimeler: Stinni, $ii, baglam, Hz. Ali, hadis.

Giris

Hadis rivayetinin hicri ilk ¢ asirdaki tarihi incelenirken dikkate alin-
masi gereken en 6nemli hususlardan biri hig stiphesiz farkli dini gruplarin
sahip oldugu inanislarin hadis rivayetlerine ne oranda ve hangi sekillerde
etki ettigidir. Ilk iki asirdaki marjinal cemaat yapilar1 ¢ogu zaman miies-
ses mezhepler olarak goriilemese de, onlarin bulunduklar: konumu mesru
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kilmak adina birtakim hadis uydurma faaliyetlerine az veya ¢ok istirak ettik-
leri bir gergektir. Zira dini temelden mahrum bazi kabuller, miintesiplerini
Kur’an-1 Kerim ayetlerini ait olmadiklar1 baglamlarda yorumlamaya veya
Hz. Peygamber’in otoritesine bagvurma gayesiyle muayyen konularda hadis
uydurmaya sevketmistir. Kabullerini dinin asil metinleri tizerinden mesru
kilmak her bir mezhebin basvurdugu bir yontem olsa da buradaki faaliye-
tin ilmi sinirlar: belli bir tevil mekanizmasi ¢ergevesinde ortaya konulmasi
ile genellikle “suskun olan” ayet ve hadislerin tamamen baglamsizlastirilarak
yani hitap-muhatap gercekliginden soyutlanarak yeni durumlar i¢in konus-
turulmas arasinda ciddi bir farkin oldugu aciktir.! Hem dilin gramatik yapi-
siyla hem de tarihi gergeklik ve tecriibeyle értiismeyen, dolayisiyla sinirlar:
belli olmayan bir tevil faaliyeti de 6zellikle bir mesruiyet araci olarak hadis
uydurulmasi kadar etraflica ele alinmasi gereken bir problemdir. Bu makale-
nin temel amaci, hadisin bir sahabi, tabil ya da sonraki tabakadan biri tara-
findan nakledilme baglamini ifade eden irat? ve bilyiik oranda da musannif
baglamlari ile es zamanli gériinen ve Siinni-Sii etkilesimi ile ortaya ¢ikan,
ayrica bir yoniiyle uydurma diger bir yoniiyle de tevil faaliyetleri kapsamina
giren “baglam ingas1” problemini ele almaktir.

Genel olarak dilsel, sniflandirici, konusal, islevsel, varolussal, tarihsel ve
toplumsal gibi tasniflere tabi tutulan baglam kavrami® bu ¢aligmada bii-
yitk oranda hadislerin viirut sebepleri ¢ercevesinde kullanilacaktir. “Baglam
ingast” ya da “yeni/den insa edilen baglam” tabirleriyle ise konusmanin ilk
gerceklestigi andaki tarihi cercevenin hazfedilerek ilgili séziin/hadisin bir
hédise, fikir veya tepki etrafinda yeni ve islevsel bir anlat: igerisine yerles-
tirilmesi kastedilecektir. Yukarida deginildigi iizere genellikle hadisin nakli
veya bir esere kaydedilmesi asamasinda ger¢eklesen bu durumun, sonuglari
dikkate alinarak bir tiir anlam kaymasi olarak gériilmesi de mimkiindiir.
Hadisler a¢isindan disiiniildiigiinde bir hadisin séylenme sebebini dikkate
almadan yapilan ve zaman zaman asli anlami kaybedecek derecede hatali
olabilen takti ve ihtisar faaliyetleri, her héaliikdrda gercek anlamin tespitin-
de ciddi bir sorun tegkil eder. Burada ele alinacak baglam ingasinin ise su

1 Burada akla ister istemez pek ¢ok fikhi mezhep tarafindan genel olarak kabul goren,
“Sebeplerin hususiligi hiikmiin umumiligine engel degildir” ilkesi gelse de kastedilen
husus 6zellikle marjinal itikadi firkalarin dini metinleri yorumlama mantigidir.

2 Irat bilgisinin biiyiik oranda sahébe ve tabiin tabakasindaki nakil sebepleriyle ilgili
oldugu genel kabul gorse de, rivayet mantiginin sistemlesmesinin ardindan da sebebe
binaen yapilan nakillerle kargilagiimaktadir. Bundan dolay1 burada ¢erceve daha genis
tutulmustur.

3 Ilgili baglam tiirleri ve hadisleri anlamaya yonelik muhtemel katkilari i¢cin bk. Gérmez,
Metodoloji Sorunu, s. 355 vd.
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¢ surette meydana geldigi sdylenebilir: 1. Bir kaynakta yer alan bir rivayet,
farkl bir kaynakta bambagka bir arka plan bilgisiyle sunulur (insa/vazedilen
baglam). 2. Uzun bir rivayetin bir kism1 ayristirilarak bir veya ayni anlatinin
icerisine yerlestirilen birden fazla rivayetle yan yana anilir (farklilasan bag-
lam). 3. Rivayet ayn1 baglamla aktarilsa da kendisine yiiklenen yeni anlam
dolayisiyla asli kastindan uzaklagir.

Erken [slam tarihinde baglam ingasi/degisimi probleminin kontrolsiiz
tevil mekanizmasi ve hadis uydurmaciligi kadar olmasa da klasik kaynak-
larda tesadiif edilen bir olgu oldugunu Siinni ve Sii eserlerdeki bazi ri-
vayetler lizerinden gostermeyi hedefleyen bu makalede, mezkiir faaliyetin
donemi, cografyas1 ve sorumlulari, Stinni-Sii rivayet geciskenlikleri, iki
ekoltin ilim halkalarinin ayrisma siireci ve $ii itikadinin gelisim evreleri
hakkinda birtakim yargilara varilmaya ¢alisilacaktir. Her haliikarda bag-
lam ingasinin mahiyeti ve kendisine miidahale edilen rivayetlerin itikadi
kabulleri destekleme yonleri de bu ¢alismanin konusudur. Siinni ilim hal-
kalarinin II. (VIII.) asir boyunca hem ehl-i hadis mensuplarina hem de
Sil egilimli ravilerin giris ¢ikislarina acik olmasina mukabil, hicri 190-200
seneleri arasinda Sii ilim halkalar1 miistakillesmeye baslamistir. Bu durum
hem Siinni toplumdan dislanan Sii cemaat yapisinin mezhebi kabullerinin
netlesmeye baslamas: hem de Sii cemaatlerin kendi ilim halkalarini stirdi-
rebilecek ilmi birikime kavusmasiyla ilgilidir. Bilgi geciskenlikleri tek bagi-
na bir sorun degilse de aktarilan bilgilerin mezhebi kabuller ¢ergevesinde
ne gibi tasarruflara ugradiginin, kasith ildveler ve eksiltmeler aracilig: ile
ya da bizétihi rivayetin yeni bir baglam icerisine yerlestirilmesi suretiyle ne
gibi degisikliklere maruz kaldiginin tespiti meselesi etraflica ele alinmay1
beklemektedir.

Calisma esnasinda Ehl-i stinnet ile Sia arasinda polemiklere konu olmus
ornek rivayetlerde baglam insasina gidilip gidilmedigi incelenirken rivayetin
Stinni eserlerdeki farkl: tariklerinin yani sira Sii kaynaklarda nasil yer aldig:
da tespit edilecektir. Bu noktada ¢ogu zaman fezail veya mesalib ¢ercevesine
giren hadis metinlerinin ayniligi en 6nemli hareket noktas: olsa da en az
metinler kadar 6nemli bir diger husus bizétihi isnadin kendisidir. Zira gegis-
kenligi temin eden ravileri tespit etmenin en giivenilir yolu rivayetin farkli
tariklerini incelemektir. Bununla birlikte s6z konusu rivayetlerin asli bag-
lamlari, varsa viirut bilgileri sayesinde belirlenecek, nakledilme baglamlar:
i¢in ise tespit edilebildigi takdirde irat gercevesine giren bilgilere bagvuru-
lacaktir. Daha sonra ayni rivayetin Sii eserlerde ne sekilde yer aldig1 ve olasi
baglam ingasindan ya da bazi saz Stinni rivayetlerdeki baglamin $ii halkalara
intikalinden hangi ravilerin sorumlu oldugu incelenecektir.
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Calismada herhangi bir kitap ya da donem kaydi gozetmek yerine bag-
lam insasinin yukarida zikredilen tiirevleri ¢ercevesinde dogrudan rivayet
sayistyla bir kayitlamaya gitmek daha islevsel gériinmektedir. Her hélikarda
burada 6nem arzeden nokta Siinni ve Sii hadis tarihlerinin erken dénemi-
ne dair bazi tahminler yiiriitebilmektir. Bundan dolay: ilgili baglhiklar altinda
sunulacak temsil kabiliyeti yiiksek iki veya ti¢ 6rnek, tablonun netlesmesine
imkan verecektir. Rivayet secimlerinde Siinni alimlerce sorunsuz goriildiigi, $it
alimlerce de itikadi diistinceyi destekledigi i¢in nakledilen Hz. Ali (5. 40/661)
veya Ehlibeyt'in faziletini 6ne ¢ikaran rivayetlerin yani sira birtakim sahébiler
hakkinda elestirel bir muhteva tasiyan haberler de (mesdlib, medyib) dikkate
alinabilir. Burada farkl eserlerdeki ¢ok sayida rivayet gdzden gecirilmesine rag-
men gegiskenligin takip edilebildigi haberler tercih edilecektir. Bu haberlerden
“Miinafigin bugzu, miiminin sevgisi’, “Ene harbiin/Savas¢iyim...” ve “Alinin
kapist” rivayetleri inga edilen veya degisen baglamlar, “On iki halife” ve “Allah
yiiziini ak etsin” rivayetleri ise anlam kaymalar1 gercevesinde tahlil edilecektir.

1. Yeniden inga Edilen / Degisen Baglamlar

Her iki ekoliin kaynaklarinda tespit edilen rivayetlerdeki baglam degisik-
likleri birkag surette gerceklesebilmektedir. Bunlarin ilki Stinni kaynaklarda
bir baglamla ya da herhangi bir arka plan bilgisi olmaksizin ve muhtasar
olarak yer alan bir haberin, §ii kaynaklarda tam olarak fakat farkli bir arka
plan bilgisiyle sunulmasi veya Stinni kaynaklarda yer alan nispeten uzun
bir haberin takti‘ yapilarak ve asli ¢ercevesinden ayrilarak $ii kaynaklardaki
etrafli bir anlatinin icerisine yerlestirilmesidir.

A) “Miinafigin Bugzu, Miiminin Sevgisi” Rivayeti

Stinni kaynaklarda “sadece miinafik olan kimsenin Hz. Ali'ye kin giidece-
gi, sadece miimin olan kimsenin onu sevecegi’ni ifade eden rivayetler farkl
isnatlarla ve zaman zaman degisik baglamlarla yer alir. Kronolojik olarak
takip edilecek olursa Ahmed b. Hanbel'in (8. 241/855) “Ibn Niimeyr —
A‘mes — Adi b. Sabit — Zir b. Hubeys” senediyle naklettigine gére Hz. Alj,
“Allah resuliiniin bana vaat ettigi seylerden biri de bana sadece miinafigin
bugzedecegi ve beni sadece miiminin sevecegidir” demistir.* Rivayet baska

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 71; rivayet ufak metin farkliliklar: ve “A‘mes — Adi b.
Sabit — Zir b. Hubeys — Hz. Ali” senediyle pek ¢ok kaynakta yer alir (bk. Humeydji,
el-Miisned, 1, 31; Ibn Ebli Seybe, el-Musannef, XVII, 94; Miislim, “Iman”, 131; Tirmizi,
“Menakib”, 21; Tbn Mace, “Mukaddime”, 11; Ibn Ebti Asim, es-Siinne, 11, 888; Bezzar, el-
Bahrii’z-zehhdr, 11, 182; Nesai, “Iman”, 19, 20; Ebt Ya‘l3, el-Miisned, 1, 250.
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tariklerle de Hz. Aliden gelir. Nitekim Belaziirinin (6.279/892-93) “Hiidbe b.
Halid — Miibarek b. Fedale — Hasan” senediyle tahri¢ ettigine gore Hz. Ali
sOyle demistir:

Tohumu yaran ve canlilar1 yaratana yemin olsun ki Restil-i Ekrem bana,
“beni miinafigin sevmeyecegini, miiminin ise bugzetmeyecegini” haber
verdi.s

Ebti Ya‘la el-Mevsili ise (6. 307/919) benzer bir rivayeti, “Ubeydullah b.
Omer — Ca‘fer b. Siileyman — Nadr b. Humeyd — Ebir'l-Cartid — Haris el-
Hemdani” senediyle nakleder. Buna gére Hz. Ali, Allah’a hamdiisena ettikten
sonra soyle demistir:

Allah’in nebinizin diliyle verdigi hiikiimlerden biri sudur: Beni sadece
miimin sever, bana sadece miinafik bugzeder. Iftira atan kaybetmistir.
Nadr’in ifadesine gore Ali, “Ben Restil-i Ekrenr’in kardesiyim, amcasinin
ogluyum, bunu benden bagka kimse sdyleyemez” demistir.

Isnatta yer alan Haris b. Abdullah el-Hemdani (6. 65/684),” Ebiil-
Cartd Ziyad b. Miinzir (6. 150/767[2])® ve Ca‘fer b. Siileyman ed-Dubai
(6. 177/793)° Sii egilimler tasidiklar1 gerekgesiyle elestirilen ravilerdir. Ote
yandan rivayetin sonunda Nadr tarafindan Hz. Aliden nakledilen ifadeler
diger rivayetlerde yer almaz.

“Huldi” diye bilinen Ca‘fer b. Muhammed el-Bagdadi ise (6. 348/959)
“Kasim b. Muhammed b. Hammad — Ahmed b. Subeyh — Rebi‘ b. Sehl
— Said b. Ubeyd — Ali b. Rebia” senediyle Hz. Alinin minberde, “Ummi
Peygamber bana, ‘Seni ancak miimin sever, sana sadece miinafik bugzeder’
diye vaatte bulundu” dedigini nakleder.!® Rivayetin senedindeki Ahmed b.
Subeyh el-Kafi hakkinda Siinni eserlerde ¢ok fazla bilgi olmasa da Ali b.
Hiiseyin b. Ciineyd (6. 291/904) onun i¢in “sadik” demistir.!! Sii rical eserle-
rinde ise “sika” olarak anilan ravinin bazi kitaplarindan bahsedilir.'?

5 Belaziiri, Ensab, 11, 383. Bu rivayet Hasan-1 Basrinin Hz. Ali ile goriigmemesi dolayisiyla
munkati® kabul edilmelidir.

6 Ebua Ya'la, el-Miisned, 1, 347.

7 Buhari, et-Tarihw'l-kebir, 11, 273; Ibn Ebti Hatim, el-Cerh, 111, 79.

8 Yahya b. Main, et-Tarih (Dtri), I11, 456, 560; Buhéri, et- Tarihul-kebir, 111, 372; Ahmed b.
Hanbel, el-Ilel, 111, 382; Ibn Ebti Hatim, el-Cerh, 111, 546.

9 Ibn Sa'd, et-Tabakat, V11, 288; Icli, Ma rifetiis-sikat, 1, 268; Ibn Kuteybe, el-Madrif, s. 624;
Ibn Hibban, es-Sikat, V1, 140.

10 Ca'fer el-Huldi, el-Feviid, s. 15.

11 Ibn Ebt Hatim, el-Cerh, 11, 56.

12 Necasi, er-Ricdl, s. 76; Tasi, el-Fihrist, s. 66; ayrica bk. Tisteri, Kamiis, 1, 479-480; Hi,
Mucem, I1, 127-28.
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Rivayet Hz. Ali diginda bazi sahabilerden de gelir. Nitekim Ibn Ebt
Seybenin (6. 235/849) el-Musannefinde, “Halid b. Mahled — Muhammed
b. Fudayl — Abdullah b. Abdurrahman Ebiin-Nadr — Miisévir el-Himyeri
— annesi” senediyle rivayet ettigine gore Ummii Seleme (6. 62/681) sdyle
demistir: “Allah resuliinii Ali’ye, ‘Miimin Ali’ye bugzetmez, miinafik onu sev-
mez’ buyururken isittim.”!? Isnattaki Muhammed b. Fudayl (6. 195/810) ve
Halid b. Mahled’in (6.213/828)'* Sii egilimlerinden s6z edilmistir.!>

Ahmed b. Hanbel'in, “Said b. Muhammed el-Varrdk — Ali b. Hazavver
— Ebti Meryem es-Sekafi” senediyle naklettigine gére Ammar b. Yasir séyle
demigtir: “Allah resuliinii Ali'ye, ‘Ali! Seni seven ve hakkinda dogru soyleye-
ne miijdeler olsun. Sana bugzeden ve hakkinda yalan soyleyene de yaziklar
olsun!’ buyururken isittim”!® Isnattaki Ali b. Hazavver Sii egilimli olmakla
itham edilen zayif bir ravidir.!” Isminin Kays oldugu ifade edilen EbG Mer-
yem es-Sekafi!® ise mechuldiir.

Ibn EbG Asim ise (6. 287/900) rivayeti daha etrafli bir arka planla nak-
letmistir. Onun, “Muhammed b. Musaffa — Siiveyd b. Abdiilaziz — Davad
b. Ali — Abdullah b. Ata — Muhabber” senediyle rivayet ettigine gore ise
Huzeyfe b. Esid el-Gifari (6. 42/662) s6yle demistir:

Allah resulii ile Ali b. Eba Talib'in evine gitmistik. Ona “Halin nice ola-
cak? Sen bir toplulukta bulunup onlara gergegi séylediginde, onlarin na-
zarinda immetin en yalancist olacaksin” dedi. (Huzeyfe), “Alinin yiizii
renkten renge girdi” demistir. Bunun {izerine Allah resulii, “Seni sevenin
beni sevecek olmasina ve havuzun basinda bana ulagmasina, sana bugze-
denin bana bugzetmis olmasina razi degil misin?” buyurdu. (Ali) “Tabii ki
raztyim Allah’in el¢isi” dedi.

13 Ibn Ebl Seybe, el-Musannef, XVII, 126. Rivayet ayn1 isnatla ve kiigiik lafiz farkliliklary
ile baska kaynaklarda da yer alir (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XLIV, 117; a.mlf,,
Fezdilii’s-sahdbe, 11, 619, 648, 685; Tirmizi, “Menakib”, 21; Ibn Ebti Asim, es-Siinne, 11, 88s;
Ebi Ya‘la, el-Miisned, XII, 331-32, 362).

14 Icli, Ma'rifetiis-sikat, 1, 332; Zehebi, Mizaniil-i'tidal, 1, 591. Ravi hakkinda Yahya b. Main
“leyse bihi be’s” (et-Tarih [Darimi], s. 105), Ahmed b. Hanbel, “Miinker hadisleri vardir”
demistir (el-ilel, 11, 17).

15 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 389; Ibn Ebti Hatim, el-Cerh, VIIL, 57; Icli, Ma'rifetiis-sikat, 11,
250; Zehebi, el-Kdsif, 111, 89; Ibn Hacer, Takrib, s. 502.

16 Ahmed b. Hanbel, Fezdiliis-sahdbe, 11, 680; Ebt Ya'la, el-Miisned, 111, 179.

17 Yahya b. Main, et-Tarih (Dtrd), 111, 420; Nesai, ed-Duafd’, s. 179; ibn Ebt Hatim, el-Cerh,
VT, 182. §iilik ithami i¢in bk. Ibn Adi, el-Kamil, V1, 152.

18 Buhari, et-Tarihw’l-kebir, V11, 151; Ibn Ebti Hatim, el-Cerh, V11, 106. Mechul olduguna
dair bk. Ibn Hacer, Takrib, s. 672.

19 Ibn Ebt Asim, es-Siinne, I, 513-14.
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llgili ifadenin sdylenme ortamini vererek diger rivayetlerden ayrilan
bu haberin isnadindaki ravilerden herhangi biri i¢in $iilik ithami tespit
edilememistir.

Taberantnin (0. 360/971) “Abdurrahman b. Selm — Ebw’l-Ezher en-
Nisabtri — Abdiirrezzdk — Ma‘mer — Ziihri — Ubeydullah b. Abdullah”
senediyle naklettigine gére Ibn Abbas (6. 68/687-8) sdyle demistir:

Hz. Peygamber Ali’ye bakip, ‘Seni sadece miimin sever, sana sadece miina-
fik bugzeder. Seni seven beni sevmis olur, sana bugzeden bana bugzetmis
olur. Benim sevdigim Allah’in sevdigidir, benim bugzettigim Allah’in bug-
zettigidir. Benden sonra sana bugzedene yaziklar olsun’ buyurdu.?°

Taberani, bu hadisi Abdirrezzak’tan (6. 211/826-27) Ebil-Ezher en-
Nisabtriden (6. 263/877) baskasinin rivayet etmedigini soyler. Yine onun,
“Osman b. Hisdm b. Fazl — Muhammed b. Kesir — Héris b. Hasira — Ebi
Davad es-Sebii — Imran b. Husayn” senediyle naklettigine gére Hz. Pey-
gamber Hz. Ali’ye, “Seni ancak miimin sever, sana ancak miinafik bugzeder”
buyurmugtur.?! Abdiirrezzak'in?> yani sira isnattaki Eba Davad Niifey* b.
Haris es-Sebii (6. 100, 110/718, 728),23 Haris b. Hasira?* ve Muhammed b.
Kesir el-Kfi?> de Sii egilimler tasimakla itham edilmistir.

Sonug olarak Stinni kaynaklarda farkli isnatlarla gelen bu metinlerin ge-
neli olduk¢a muhtasardir. Bunun tek istisnasi olan ibn Eb{i Asim rivayetinde
Hz. Ali, gerceklesecek birtakim olaylar hakkinda bilgilendirilir. Dikkat ¢ekici
bir sekilde, ele alinan rivayetin farkli isnatlarinda yer alan ve geneli Kafeli
olan pek cok ravi §ii egilimler tasidiklar: gerekeesiyle elestirilmistir ve bu
tenkitlerin bir kismi Sii kaynaklarca da dogrulanir. lgili ravilerin, rivayetin
Stinni kaynaklardan $ii kaynaklara intikalinde rol aldig1 diigiiniilebilir. An-
cak hem bu durumu tespiti hem de olasi baglam farklilagmalar1 agisindan
rivayetin izini Sif kaynaklarda da stirmek gereklidir.

Tespit edilebildigi kadariyla s6z konusu rivayet $ii kaynaklarda en erken
Ca'fer b. Muhammed b. §iireyh’in (II-1I1./VIII-IX. asir) el-Aslinda, “Humeyd
b. Suayb — Cabir — Ebt Ca‘fer [Muhammed el-Bakir]” isnadiyla yer almak-
tadir. Buna gore Allah resulii s6yle buyurmustur:

20 Taberani, el-Mu'cemii’l-evsat, V, 87.

21 Taberani, el-Mu'cemii’l-evsat, 11, 337.

22 Genis bilgi i¢in bk. Tokpinar, “Abdurrazzak B. Hemmam (126-211/744 827)1n Siilikle
Itham Edilmesi Uzerine Bir Inceleme”, 3/9, s. 77-92; 4/10, 5. 71-88.

23 Cuzcani, Ahvaliir-ricdl, s. 65; Ukayli, ed-Duafd’, 1V, 306; Ibn Adj, el-Kdmil, VIII, 151-53.

24 Ebt David, Sudldt, s. 84; Tbn Adi, el-Kamil, 11, 417-19.

25 Yahya b. Main, et-Tarih (Diri), 111, 478.
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Ali’yi seven beni, beni seven Allah1 sevmistir. Ali'ye bugzeden bana, bana
bugzeden Allah’a bugzetmistir. Allahim! Ali'yi seveni sen de sev, Ali'ye
bugzedene sen de bugzet! Allahim! Ben Ali’yi seviyorum, sen de onu sev!2¢

Stinni kaynaklardaki rivayetlerden farklilik arzetmeyen nakildeki en dik-
kat cekici husus isnattaki Céabir el-Cu‘fidir (6. 128/745). Pek ¢cok noktada iki
ekoliin kesistigi bir isim olan Cébir’e bu rivayetin ravisi olarak Stinni kaynak-
larda hig tesadif edilmez. Rivayetin Muhammed el-Bakar ile (6. 114/733[?])
Hz. Peygamber arasindaki isnadi bilinmese de, isnattaki inkita $ii hadis anla-
yis1 acisindan sorun tegkil etmez. Zira imamin s6zi, bizatihi Allah resuliiniin
s6zl anlamina gelmektedir.

Rivayete Furat b. Ibrahim el-Kiffnin (III-IV./IX-X. yiizyil) Tefsir'inde,
onun hocasi olan Kasim b. Hammad ed-Dellal ile Muhammed el-Bakir ara-
sindaki isnat hazfedilerek yer verilmistir. S6yle ki: Neml stiresinin, aslinda
miigriklere hitap eden ve Allah'in yaratmasina vurgu yapan 60-64. ayetinin yer
aldig1 pasajin nazil olmast tizerine Hz. Peygamber’in yaninda bulunan Hz. Ali
tipki bir serce gibi titremis, Hz. Peygamber’in, “Ali! Ne oldu?” demesi tlizerine,
“Insanlarin Allah’a olan ciiretine mukabil Allah’in onlara olan hilmine hayret
ettim” cevabini vermistir. Bu soz tizerine Allah resulii onun sirtini sivazlayip
sOyle buyurmustur: “Miijde sana Ali! Seni miinafik sevmez, sana miimin bug-

zetmez. Sen olmasan Allah’in hizbi ve onun resuliiniin hizbi bilinmezdi.’?”

[snat bakimindan bir 6nceki rivayette oldugu gibi Muhammed el-
Bakirdan gelen haberde Hz. Peygamber’in ifadeleri Neml stresindeki bazi
ayetler etrafinda gerceklesen bir diyalog sonucuymus gibi sunulmus, rivaye-
tin sonunda ise Imami itikadin Hz. Ali’ye yiikledigi misyon yer almistir. Bu
haliyle rivayetin $ii kaynaklara gecisini ve baglam degisiminin sorumlusunu
takip etmek miimkiin degildir. Ancak Sii kaynaklarda yer alan baz1 haberler
hem Neml stiresindeki ilgili pasajdan hangi dyetin konuyla iligkili kilindigini
hem de geciskenligi takip etme imkani vermektedir.

Seyh Mifidin (8. 413/1022) “Muhammed b. Omer el-Ciabi — Ebii'l-
Abbas Ahmed b. Muhammed b. Said [ibn Ukde] — Ca‘fer b. Muhammed
b. Mervan — babasit — Ibrahim b. Hakem — Mes‘Gdi — Haris b. Hasira”
isnadiyla rivayet ettigine gére Imran b. Husayn (8. 52/672) sdyle demistir:

Ben ve Omer Hz. Peygamber’in yaninda oturuyorduk. Ali de onun yanin-
da oturuyordu. Allah resulli, “Darda kalmis kimsenin duasin kabul edip
onun stkintisim gideren ve sizi yeryiiziinde halifeler kilan Allah mu distiin,
yoksa O’na ortak kostuklarimiz mi? Hi¢ Allah ile birlikte baska bir ildh olur

26 el-Usiiliis-sitte ager, s. 214.
27 Kufi, Tefsir, s. 310.

52



Topgtil: Stnni-Sif Ikilemine Farkh Bir Bakis

mu! Ne de diisiincesizsiniz!™® ayetini okudu. Bunun {izerine Ali tipki bir
serce gibi titredi. Hz. Peygamber ona, “Ne bu halin, niye kaygilandin?”
diye sordu. O, “Allah bizi yeryiiziiniin halifeleri kilmigken nasil kaygilan-
mayayim!” cevabini verdi. Bunun {izerine Hz. Peygamber ona, “Endise-
lenme! Vallahi seni ancak miimin olan sever, sana ancak miinafik olan

bugzeder” buyurdu.?

Daha 6nce verilen “Osman b. Higam b. Fazl — Muhammed b. Kesir —
Haris b. Hasira — Ebt Dav(id es-Sebii — Imran b. Husayn” isnatl Taberani
rivayeti, metnin sadece son kismini igerir. Miifid rivayeti ise goriildiigii tize-
re hayli farkli bir baglam bilgisiyle kaydedilmistir. Ancak tek farklilik bag-
lam degil, Haris'in degisen hocalar1 ve talebeleridir. Taberani rivayetinde o,
sahabi Imran’a Eb(i Dav(d es-Sebii vasitastyla ulagirken Miifid rivayetinde
metni dogrudan Imrandan aktarir. Zira Taberani rivayetinde haberi ondan
alan isim Muhammed b. Kesir iken Miifid rivayetinde Mesididir. Burada
ad1 gecen Mes‘idi, Ebti Abdurrahman Abdullah b. Abdiilmelik el-Hiizeli el-
Kuresi olup Sii egilimler tasimakla itham edilmistir.>® Dolayistyla Haris'in
yani sira rivayeti ondan nakleden her iki ravi yani Muhammed b. Kesir ve
Mes‘di Siilik ithamina méruz kalmigtir.

Rivayetin Muhammed b. Kesirden gelen Siinni versiyonunun baglam ba-
kimindan Miifid metninden farkli olmasi, Haris'in rivayeti farkli zamanlarda
farkli sekillerde almig ve/veya nakletmis olmasindan, Taberani rivayetinin is-
nattaki bir ravi veya Taberani tarafindan muhtasar olarak nakledilmesinden
ya da Mestdinin rivayeti Sii ders halkalarina farkl: bir baglamla aktarmis
olmasindan kaynaklanmig olabilir. Ancak rivayetin, net bir yargiya varma-
ya imkan verecek daha bagka tarikleri yoktur. Bununla birlikte geciskenligi
mezkir t¢ isimden hangisi temin etmis olursa olsun, haberin Sii ders halka-
larmna II. (VIIL) ylizyilda gegtigi agiktir.

Rivayete daha yakindan bakildiginda Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Ali ve
Imranin Hz. Peygamber’in yaninda oturduklari, Allah resuliiniin halife keli-
mesini igeren bir ayeti okumasi tizerine Alinin kaygilandig, endisesinin ise,
“Seni ancak miimin olan sever, sana ancak miinafik olan bugzeder” ifadesiyle
giderildigi bildirilir. Bes ayetin bahse konu edildigi Furat el-Kifi rivayetinin
aksine, burada igerisinde halife kelimesi gecen ayet anlatinin merkezine yer-
lesmistir. Her haltikarda ilgili ayet etrafindaki konusmalarin Hz. Ali tizerin-
den siirmesi ve baz1 muahhar kaynaklarda Alinin yeryiiziinde gérev alarak

28 en-Neml 27/62.

29 Miifid, el-Emali, s. 307-308. Rivayet ayni isnat ve metinle Tasi tarafindan nakledilir
(el-Emali, s.129-30).

30 Ukayli, ed-Duafd’, 11, 275; Zehebi, Mizanii’l-itidal, 11, 409.
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imtihana tabi tutulma endisesiyle titrediginin ve ayrica sevme ve bugzetme
hakkindaki yargilarin kiyamete kadar siireceginin belirtilmesi,?! ayetin Hz.
Ali ve Ehlibeyt hakkinda siyasi bir tayin gibi okunmasini mimkin kilar.
Sonug olarak hadisin bu tariki Stinni kaynaklarda séylenme ortamina dair
herhangi bir kayit icermeksizin verilmistir ve ilgili ayetteki halife kavrami da
insanin yeryiiziindeki sorumlulugu ile ilgilidir. Buna ragmen ilgili kavram
Sii kaynaklarda oldukga farkli bir baglama yani siyasi bir zemine yerlestiril-
mis olmaktadir.

Tastnin (6. 460/1067), “Ebtt Omer [Abdiilvahid b. Muhammed] — Ah-
med [b. Muhammed b. Said ibn Ukde] — Ahmed b. Muhammed b. Yahya
el-Cu‘fi el-Hazimi — babas1 — Ziyad b. Hayseme ve Ziitheyr b. Muaviye —
A‘mes — Adi b. Sabit — Zir b. Hubeys” isnadiyla rivayet ettigine gére Hz. Ali
sOyle demistir: “Allah resuliiniin bana vaat ettigi seylerden biri sudur: Sana
sadece miinafik bugzeder ve seni sadece miimin sever.’?? Rivayetin Siinni
kaynaklarda da bu lafizla gectigine temas edilmisti.

Ahmed b. Hanbel rivayetinde, rivayeti A‘mesten (6. 148/765) alan kisi
Abdullah b. Niimeyr iken (6. 199/814) burada Ziyad b. Hayseme ve Ziitheyr
b. Muaviye (6. 172/750) adlar1 dikkat ¢eker. Ancak her ikisi de Siinni eser-
lerde ta‘dil edilen ve $ii egilimlerinden bahsedilmeyen bu ravilerin bilgi
geciskenliginden sorumlu olma ihtimalleri oldukg¢a diistiktiir. Bu durumda
Thst'ye daha yakin isimlere bakilmalidir. Ziyad'in talebeleri arasinda Yahya
el-Cu'fi adina tesadiif ediliyorsa da buradaki isnatta Ahmed b. Muhammed
b. Yahy&'nin, babasi Muhammed b. Yahyadan nakilde bulundugu goériiliir.
Dérekutni (6. 385/995) tarafindan zayif kabul edilen Ahmed b. Muhammed
b. Yahya el-Cu‘finin $iiliginden bahsedilmez. Ancak yukaridaki rivayeti de
ondan alan [bn Ukde’nin (6. 332/944) kendisinden ¢okga rivayette bulundu-
gu kaydedilir.>* Bu durumda rivayetin ciddi bir baglam degisikligi barindir-
mayan bu tarikinin IV. (X.) asrin ilk ¢eyreginde Zeydi-$ii kimligi ile taninan
[bn Ukde** tarafindan Sii ilim halkalarina tasindig1 diistiniilebilir. Rivayeti
Sii eserlere ibn Ukdenin tasidig kabul edildigi takdirde, bu durumun ge-
ciskenliklerin yogun olarak goriildiigii iki tarihi donem olan, “hicri II. asrin
sonu ve hicri III. asrin bagt” ve “hicri IV. asrin ilk yarisi” ihtimallerinden
ikincisi yani IV. asrin ilk ¢eyregi ile uyum arzettigi ifade edilmelidir.

31 Ibn Sehrastb, Mendkib, 11, 119.

32 Tasi, el-Emali, s. 393.

33 Zehebi, Mizanii’l-itidal, 1, 167.

34 Ibn Ukde hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Sandikgl, “Ibn Ukde’, s. 427-28.

35 llgili gecis donemleri hakkinda etrafli bilgi i¢in bk. Kuzudisli, “Sunni-Shif Interaction
in the Early Period” s. 7-45.
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Sonug olarak hem Miifid hem de Ttsi isnatlar1 rivayet geciskenligi hak-
kinda birtakim bilgiler sunmaktadir. Bu ¢alisma a¢isindan daha 6nemli olan
nokta ise dzellikle Furat b. ibrahim ve Miifid rivayetlerinde haberin farkli
bir baglama yerlestirilmis olmasidir. Incelenen Siinni isnatlarda Sii egilimler
tasidiklar1 gerekgesiyle elestirilen bircok ravinin yer aldig1 ve hadisin bu
ravilerin bazilar1 tarafindan farkli baglamlarla $ii ilim halkalarina aktarildig:
goriliir. Her héliikarda hentiz Stinni ve §ii ilim halkalarinin i¢ ice oldugu
II. (VIIL.) yiizyilda bu intikalin gergeklestigi ve baglam farklilagmasinin bu
gecisle es zamanli ya da yakin aralikli olmak tizere art zamanl olarak mey-
dana geldigi, sonraki eserlerde ise birtakim ayetlerin konu etrafinda metne
eklemlendigi diistintilebilir.

B) “Ene Harbiin...” Rivayeti

Hz. Peygamber’in Hz. Ali ve ailesi hakkinda, “onlarla savasanla savasa-
cagl, onlarla iyi geginenlerle de iyi gecinecegini” beyan eden rivayet, Stinni
kaynaklarda Eba Hiireyre (6. 58/678), Zeyd b. Erkam (6. 68/688), Ummii Se-
leme ve Ebt Said el-Hudri (6. 74/693-94) olmak tizere dort farkli sahdbiden
gelmektedir. Zeyd b. Erkam rivayetini Ibn Ebi Seybe “Malik b. Ismail —
Esbat b. Nasr — Siiddi — Ummii Seleme’nin mevlas1 Subeyh — Zeyd b.
Erkam” isnadiyla nakleder. Buna gore Hz. Peygamber, Fatima, Hasan ve
Hiuseyine bakip, “Sizinle savasanla savasirim, sizinle baris icinde olanla da
barisik olurum” buyurmustur.’® Goriildiigii iizere buradaki metin oldukga
kisadir ve s6ziin hangi hadiseye binaen sdylendigini bu rivayetten hareketle
tespit etme imkani1 yoktur. Isnattaki Ismail b. Abdurrahman b. Ebii Kerime
es-Siiddi (6. 127/744) ile Malik b. Ismail’in (6. 219/834) Sii egilimler tagidig:
sdylenmistir.

Tirmizinin (6. 279/892) “Siilleyman b. Abdiilcebbar el-Bagdadi — Ali b.
Kadim — Esbat b. Nasr — Siiddi — Ummii Seleme’nin mevlas: Subeyh —
Zeyd b. Erkam” isnadiyla naklettigi rivayet de ¢ok fazla ayrinti sunmaz. Bu

>

rivayete gore Hz. Peygamber, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyine, “Sizinle sava-
sanla savasirim, sizinle baris icinde olanla da barisik olurum” buyurmustur.
Tirmizi rivayetin ardindan, “Bu garib bir hadistir. Hadisi sadece bu tarikle

biliyoruz. Ummii Seleme’nin mevlasi Subeyh maruf degildir” der.> ibn Mace

36 Ibn Ebl Seybe, el-Musannef, XVII, 163. Ibn Hibban da (8. 354/965) hadise onun
isnadiyla yer verir (Sahth, XV, 433).

37 Clizcani, Ahvaliir-ricdl, s. 48; Ayni, Megani’l-ahydr, 1, 53; ibn Hacer, Takrib, s. 108.

38 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 404; Clhzcani, Ahvaliir-ricdl, s. 83; Zehebi, Siyer, X, 432.

39 Tirmizi, “Menakib”, 60.
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(6. 273/887) ayni rivayete, “Hasan b. Ali el-Hallal ve Ali b. el-Miinzir — Eba
Gassan [Malik b. Ismail] — Esbat b. Nasr...” isnadiyla yer verir.*® Tirmizi is-
nadinda Siiddi ve Ali b. Kadim (6. 213/828),%! Ibn Mace isnadinda ise Malik
b. Ismail (6. 217/832) ve Ali b. Miinzir (8. 256/869) Sii egilimler tagimakla
itham edilmistir.*? Rivayet “Y(suf b. M{isd — Eb( Gassan...” isnadiyla Bezzar
(6.292/905) tarafindan da nakledilir. Metin bakimindan farklilik arzetmeyen
bu rivayetin ardindan Bezzar bu hadisi Hz. Peygamberden sadece Zeyd'in
naklettigini belirtip Zeyd'den de bu tarik disinda nakledildigini bilmedigi-
ni soyler. Ayrica Subeyh’'ten nakilde bulunan tek kisinin Siiddi oldugunu da
sozlerine ekler.*?

Rivayete “Ibrahim — Muhammed b. Merzik — Hiiseyin b. Hasan el-
Eskar — Ubeydullah b. M{isd — EbG Mad4 — Ibrahim b. Abdurrahman b.
Subeyh — dedesi Subeyh” isnadiyla yer veren Taberani rivayeti ise soyledir:
Ben Allah resuliiniin kapisindaydim. O esnada Ali, Fatima, Hasan ve Hii-
seyin gelerek bir kdseye oturdular. Allah resulti yanimiza gelip, “Siz hayir
tizeresiniz” buyurdu. O esnada tizerinde Hayber isi bir ciibbe vardi [kisd].
Onunla onlar: orttii ve $oyle buyurdu: “Sizinle savasanla savasirim, sizinle
baris icinde olanla da barisik olurum.” Taberani hadisin Subeyh'ten sade-
ce bu isnatla rivayet edildigini, Subeyh’ten bunu nakletmede Hiiseyin el-
Eskar'in (6. 208/823) teferriit ettigini, Siiddi'nin ise hadisi, “Subeyh — Zeyd
b. Erkam” isnadiyla naklettigini sdylemektedir.** Goriildiigii tizere bu ikinci
rivayette ilk isnadin aksine Zeyd b. Erkam anilmamigsa da rivayet baglam
agisindan daha fazla bilgi igerir. Ibn Asakir'in (6.571/1176) ... — Siileyman
b. Karm — Ebii'l-Cahhaf — Ibrahim b. Abdurrahman b. Subeyh...” isnadiyla
kaydettigi rivayette Hz. Peygamber’in icerisinde Hz. Ali, Hz. Fitima, Hasan
ve Hiiseyin'in bulundugu bir eve gelip bu sozleri sarfettigi yer alir.*> Ote yan-
dan Taberani ve Ibn Asikir isnatlarinda da Hiiseyin el-Eskar,*® Ubeydullah
b. Miisa (6.213/828)%” ve Siileyman b. Karm*® §ii egilimler tasidiklar1 gerek-
gesiyle itham edilen réavilerdir.

40 Ibn Mace, “Mukaddime’, 11.

41 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 404; Ibn Hacer, Takrib, s. 404.

42 Zehebi, Mizaniil-itidal, 111, 168; IV, 5; Ibn Hacer, Takrib, s. 405.

43 Bezzar, el-Bahrii'z-zehhdr, X, 228-29.

44 Taberani, el-Mu'cemii’l-evsat, 111, 179. Zeyd b. Erkam’in zikredildigi Siiddi rivayeti i¢in
ayrica bk. V, 182.

45 Ibn Asakir, Tarih, X111, 219.

46 Yahyé b. Main, Sudldt, 11, 344; Ahmed b. Hanbel, Sudldt, s. 116; ibn Hacer, Takrib, s. 166.

47 1cli, Ma'rifetiis-sikat, 11, 114; krs. 1, 39; ibn Kuteybe, el-Madrif, s. 519; Fesevi, el-Ma'rife,
111, 140; Ibn Hibban, es-Sikat, VI, 152.

48 Tbn Kuteybe, el-Madrif, s. 624; Ibni'l-Mibred, Bahriid-dem, s. 187.
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Rivayetin Zeyd b. Erkamdan gelen versiyonu daha muahhar bir kaynak
olan Ibn Asikir’in Tdrik’inde, “... — Ahmed b. Muhammed et-Temimi —
Miinzir b. Muhammed b. Miinzir — babas1 — Hiiseyin b. Said b. Cehm —
babasi — Ebii Ishak — Zeyd b. Erkam” isnadi ve benzeri bir lafizla yer alir.4’
Burada Eb Ishak Amr b. Abdullah es-Sebii (6. 127/745) Sii egilimler tasidig:
gerekgesiyle elegtirilmistir.>

Zeyd b. Erkamdan gelen rivayetlerde etrafli bir baglam bilgisi yoksa
da isnattaki bazi ravilerin $ii egilimlere sahip olduklar:1 gerekgesiyle tenkit
edildikleri goriiliir. Ancak bu ravilerden sadece bazilarinin Sii egilimleri
Sii kaynaklarca da dogrulanir. Bu réavilerden biri olan Siiddi, ileride temas
edilecegi tizere rivayetin Sii ilim halkalarina gecisinde 6nemli bir isim gibi
durmaktadir.

Ebt Hiireyre rivayetinin tespit edilebildigi en erken kaynak Ahmed b.
Hanbel’in el-Miisned’idir. Burada rivayet “Telid b. Siileyman — Ebii’l-Cahhaf
— Ebt Hazim — Ebt Hiireyre” isnadi ve “Hz. Peygamber, Ali, Hasan, Hiise-
yin ve Fatima’ya bakip, ‘Sizinle savaganla savasirim, sizinle baris icinde olanla
da barisik olurum’ buyurdu” ifadesiyle yer alir.>! Ayni rivayet “Muhammed
b. Salih b. Zerih — Ismail b. Msa es-Siiddi — Telid b. Siileyman ...” isna-
diyla Tbn Adi (6. 365/976) tarafindan da kaydedilir. Ibn Adi rivayetin, “Ebii’l-
Cahhaf — Ebl Hazim” isnadi haricinde de rivayet edildigini sdyler.>? Bu
isnatta Ebirl-Cahhaf Davtd b. Ebt Avf,>? Telid b. Stileyman (6. 190/805’ten
sonra)>* ve Ismail b. Misa (6. 245/859)°° Sii egilimler tagsidiklar1 gerekee-
siyle tenkit edilmislerdir. Eb(i Hiireyre rivayeti Ahmed b. Hanbel tarikiyle
Taberani ve Hakim en-Nisabiri (6.405/1014) tarafindan da kaydedilmistir.>®

Rivayet Ibn Sahin (6. 385/996) tarafindan, “Ahmed b. Muhammed b.
Said b. Abdurrahman el-Hemedani — Ya‘kub b. Yisuf ed-Dabbi — Nasr b.
Miizahim — Abdullah b. Mislim el-Miilai — Déaviad b. Eba Avf Ebi]l-Cahhéaf
— Atiyye el-Avfi — Ebt Said el-Hudri” isnadiyla nakledilir. Buna gore Hz.
Alinin Hz. Fatima ile evlendigi donemde Hz. Peygamber kirk sabah onla-
rin kapisina gelip, “Sizinle savasanla savasirim, sizinle baris i¢cinde olanla da

49 Tbn Asakir, Tarih, XIII, 218.

50 Ibn Kuteybe, el-Madrif, s. 624; Sehristani, el-Milel, 1, 190.

51 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XV, 436.

52 Tbn Adi, el-Kamil, 11, 86.

53 Ukayli, ed-Duaf@’, 11, 37; ibn Hacer, Takrib, s. 199.

54 Yahya b. Main, et-Tdrth (Dtri), 111, 28s; icli, Ma ‘rifetii’s-sikat, I, 257; Tirmizi, “Menékib”,
17.

55 Tbn Adi, el-Kamil, 1, 477.

56 Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, 111, 40; Hakim, el-Miistedrek, 111, 149.
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barisik olurum” buyurmustur.®” Bu isnattaki ravilerden de Nasr b. Miizdhim
(6.212/827-28),°8 Daviid b. Ebt Avf ve Atiyye el-Avfi (6. 111/729)> Sii egi-
limler tasidiklar1 gerekgesiyle elestilmislerdir. Bu rivayet digerlerinin ak-
sine ilgili soziin stirekli olarak tekrarlandigini ve ayni zamanda séylenme
mekénini da barindirir.

Rivayet [bn Asakir tarafindan Ummii Seleme'den nakledilir. “Ebii’l-Hasan
Ali b. Miislim ve Ebi’l-Kasim b. Semerkandi — Eba Nasr [bn Tullab — Ebil-
Hiiseyin b. Ciimey* — Ebt Ca‘fer Muhammed b. Ammar b. Muhammed b.
Asim b. Muti‘ el-Icli — Muhammed b. Ubeyd b. Ebt Hartin el-Mukri — Ebii
Hafs el-A‘sa — Ismail b. EbG Halid — Muhammed b. Stika — miibhem —
Ummii Seleme” isnadiyla gelen rivayete gére Hz. Peygamber bagini éne eg-
mis vaziyette dururken Fatima onun i¢in hazirladigi bir ¢orbay1 getirir ve o
esnada Hasan ile Huseyin de yanindadir. Hz. Peygamber, kizina esinin nere-
de oldugunu sorup onu da ¢agirmasini ister. Ali geldiginde beraberce yemek
yerler. Allah resulii sonrasinda onlar1 bir ortiiyle sarar, ortiiniin bir ucunu
sol eliyle tutar, sonra sag elini gokyiiziine kaldirip $6yle buyurur: “Allahim!
Bunlar benim ehlibeytim ve yakin akrabalarimdir. Allahim! Onlardan kiri
gider ve onlar1 tertemiz kil! Sizinle savasanla savagirim, sizinle baris icinde
olanla barigik olurum, diismanlik yaptiginiza da diismanlik ederim!”®° ibn
Asakir'in kaydettigi bir diger isnat ise, ... Ebir'l-Abbas Ibn Ukde — Abdullah
b. Usime ve Ebl Seybe — Ali b. Sabit — Esbat b. Nusayr — Siiddi — Bilal
b. Mirdas — Sehr b. Havseb — Ummii Seleme” seklindedir, ancak burada

rivayetin ilgili baglami yer almaz.®!

Stinni eserlerde dort farkli sahébiden gelse de genel olarak garib say1-
lan bu rivayetin isnadindaki pek ¢ok ravi dikkat cekici bir sekilde Sii egi-
limler tagidig1 gerekgesiyle elestirilmistir. flgili hadisin Sii halkalara intikali
agisindan $if egilimli raviler iyi bir hareket noktasi goériiniimiindedir. Ancak
bunun dncesinde rivayetin $ii kaynaklardaki durumunu kronolojik olarak
ortaya koymak, daha sonra da olas1 baglam degisikliklerini ve bu eylemin
tarzlarini ve sorumlularini tespit etmek gereklidir.

[gili rivayetin izleri $ii kaynaklara gelince siiriildigiinde Siinni kaynak-
lardaki muhtasar rivayetlerin aksine, Hz. Peygamber’in Hz. Ali ve ailesine,
“onlarla savasanla savasacagi, onlarla iyi gecinenlerle de iyi gecinecegini” bil-
diren ifadelerin uzun sayilabilecek anlatilarin igerisinde yer aldigi goriliir.

57 Ibn Sahin, Fezdilii Fitima, s. 31.

58 Ukayli, ed-Duaf@’, IV, 300; Hatib, Tdrih, XV, 383.

59 Clizcani, Ahvaliir-ricdl, s. 56; Ibn Kuteybe, el-Madrif, s. 518, 624; Zehebi, Siyer, V, 326.
60 Ibn Asakir, Tarih, XIV, 144.

61 Ibn Asakir, Tarih, X111, 204.
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Bu durum ilgili rivayetin baglam insasi tiirlerinden ikincisinin kapsamina
girdigini gosterir.

Mezkir tablonun tek istisnasi Thsi’nin el-Emdli’sinde, “Ebi’l-Hasan Ah-
med b. Muhammed b. Harin b. Salt el-Ehvazi -[hicri] 409'da- — Ahmed b.
Muhammed b. Said ibn Ukde — Ibrahim b. Muhammed b. Ishak b. Yezid
et-Tai — Ishak b. Yezid — Sabbah — Siiddi — Subeyh — Zeyd b. Erkam”
isnadiyla rivayet ettigi haberdir. Buna gore Zeyd b. Erkam s6yle demistir:
Allah resulii ¢ikmusti, bir de bakt1 ki Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin [karsi-
sindalar]! Bunun tizerine s6yle buyurdu: “Sizinle savasanla savasirim, sizinle
baris icinde olanla da barisik olurum?®? Isnatta vurgulu olarak gosterilen
Stiddi, Stinni kaynaklarda da hadisi nakleden bir ravi konumundadir ve Sii
egilimler tasimakla itham edilmis biridir. Ancak Ibn Ebti Seybe, ibn Mace ve
Tirmizi rivayetlerine gére bilgiyi Stiddiden alan kisi Esbat b. Nasr iken, Ttsi
isnadinda Sabbah adli bir ravinin yer aldig1 gériiliir. Burada mutlak olarak
sadece ismiyle anilan Sabbah’in, Ibn Ebt Hatim’in (6. 327/938) verdigi ho-
ca-talebe iliskisi dikkate alindiginda Eb Muhammed Sabbah b. Yahya el-
Miizeni el-Kfi oldugu anlasilmaktadir.5® Sabbéh, Ibn Adi'ye gore Kiife'nin
Sii ravilerindedi.®* Siinni kaynaklarda ¢ok fazla rivayeti bulunmayan Sabbah,
Sii miielliflerce kitap sahibi sika bir ravi olarak anilir.®> Su halde Siinni kay-
naklarda fazla taninan bir isim olmamasina ragmen $ii kaynaklarda ovgtiyle
anilan Sabbah’in mezkir rivayeti Sii halkalara tasidigi diistinilebilir. Ancak
bu rivayet herhangi bir baglam degisimi veya muhteva bakimindan bir fark-
lilik tasimamasi hasebiyle sadece rivayet geciskenligini gosterebilir.

Stinni kaynaklarda herhangi bir arka plan bilgisine yer verilmeksizin kay-
dedilen rivayetin $ii kaynaklardaki diger versiyonlar: incelendiginde hadisin
cok farkl: isnatlarla ve uzun anlatilarin icerisinde genellikle benzeri rivayet-
lerle terkip edilmis olarak yer aldig1 goriiliir. Rivayet Sii kaynaklarda bazan
Stinni ravilerden miitesekkil bir isnatla gelirken bazan da Ehlibeyt isnadiyla
kaydedilmistir. Ancak her haliikarda iki tip isnadin tagidig1 metinler de hay-
li hacimlidir ve tiirlii baglamlara sahiptir. Seyh Sadtik Ibn Babeveyh'in (6.
381/991), “Ahmed b. Ziyad b. Ca‘fer el-Hemdéani — Ali b. Ibrahim b. Hasim
— Ca‘fer b. Seleme el-Ehvazi — [brahim b. Muhammed es-Sekafi — Ibrahim
b. Miisa Ibn Uhti’l-Vakidi — Eb{ Katade el-Harrani — Abdurrahman b. Ala
el-Hadrami — Said b. Miiseyyeb” isnadiyla naklettigi rivayete gore ibn Ab-
bas soyle demistir: “Allah resulii bir giin oturuyordu ve yaninda Ali, Fatima,

62 TUsi, el-Emali, s. 499.

63 Ibn Ebti Hatim, el-Cerh, IV, 442.

64 Tbn Adi, el-Kamil, V, 55.

65 Necasi, er-Ricdl, s. 197; Tisl, el-Fihrist, s. 85.
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Hasan ve Hiseyin vardi. S6yle buyurdu: Allahim! Biliyorsun ki bunlar eh-
libeytim ve insanlarin bana en segkin gelenleri. Onlar1 sevenleri sev, onlara
kin gtidenlere kin giit! Onlara dost olanlara dost, diismanlik yapanlara diis-
man ol! Onlara yardim edene yardimci ol! Onlar her tiirli kirden arindir

1”

ve her tiirli giinahtan beri kil! Onlar1 rihu’l-kudiis ile destekle!” Rivayetin
son tarafinda Hz. Peygamber Hz. Alinin halife olacagini belirtip Hz. Fatima,
Hasan, Hiiseyin'i 6ver ve soyle buyurur: “Allahim! Seni sahit tutarim ki ben
onlar1 seveni severim. Onlara kin giidene kin giiderim. Onlarla baris i¢inde
olanla barigik olurum. Onlarla savasana savas¢iyim. Onlara diismanlik edene

diismanim. Onlara dost olana dostum %

[snattaki ravilerden Said b. Miiseyyeb (6. 94/713), Abdurrahman b. Ala
el-Hadrami ve Eb(i Katade el-Harrani (6. 210/825) Suinni ilim halkalarin-
da rivayetleri bulunan ve $ii egilimlerinden s6z edilmeyen ravilerdir. Ancak
tabiinden bir ravi olan Abdurrahman’in® bu isnatta Ibnir'l-Miiseyyeb ile Eb{i
Katéde arasinda yer almasi tarihi bakimindan mimkin olmadig i¢in isnat
sorunludur. Bununla birlikte Stinni kaynaklarda durumlari netlestirilemeyen
[brahim b. Miisa ibn Uhti’l-Vakidi el-Ensari ve onun talebesi konumundaki
[brahim b. Muhammed es-Sekafi’ye daha yakindan bakilmalidir.

Sii kaynaklarda Ibrahim b. Miisa el-Ensari olarak kaydedilen ve Ali er-
Rizanin (6. 203/819) ashabindan oldugu belirtilen kisinin isnatta gegtigi
tizere Vakidinin (6. 207/823) yegeni olduguna dair herhangi bir bilgi yer al-
maz ancak bir kitabindan bahsedilir.®® Hoca-talebe iligkilerine dair bu tasvir
kronolojik olarak dogru gibiyse de kesin bir yargiya varmak giigtiir. Onun
talebesi olan ve Kifede dogsa da ilmi yasantisini daha ziyade Isfahan'da siir-
diiren Ibréhim b. Muhammed b. Said es-Sekafi ise Siinni 4limlerce Rafizi
oldugu gerekeesiyle elestirilmis bir ravi olup 283 (896) senesinde vefat etmis-
tir.% Sii rical kaynaklarinda 6vgiiyle anilan ravinin pek ¢ok kitabindan bah-
sedilmektedir.”? ki ismin gériigmesinin tarihi bakimdan miimkiin olmasi
isnatta isimleri gecen révilerin bu iki ravi olma ihtimalini kuvvetlendirir. Bu
durumda eger isnadin Stinni ravilerin arka arkaya dizilmesiyle uydurulmus
bir isnat olmadig1 diisiintilecek olursa Ebt Katade el-Harrani'ye kadar Siinni
bir isnatla gelen rivayetin Sii halkalara gecisinden sorumlu ismin Ibrahim b.
Musa oldugu sdylenebilir. Ote yandan rivayetin ilk kismi1 Siinni kaynaklarda-
ki haberlerle ortiigse de hadisin devaminda $ii 6gretiyi desteleyecek ifadeler

66 Ibn Babeveyh, el-Emdli, s. 574.

67 Ibn Hibban, es-Sikat, V, 100.

68 Necasi, er-Ricdl, s. 27; TGst, Ricdl, s. 352; Tusteri, Kamiis, 1, 304-305.

69 Ebii's-Seyh, Tabdkat, 111, 350.

70 Necasi, er-Ricdl, s. 19-20; TGsl, el-Fihrist, s. 4-6; Tusteri, Kamiis, 1, 275-80.
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yer alir. Bu durum ya Siinni eserlerde ilgili kismin hazfedildigi ve $ii egilim-
leri révilerin ve dolayisiyla Sii eserlerin rivayete tam olarak yer verdigi ya
da rivayetin $ii halkalara gecisinden sonra birtakim ilavelere maruz kaldig:
seklinde yorumlanabilir. Ancak Stinni kaynaklarin tarihi bakimdan 6nceligi
ve gegis tabakasindaki ravilerin $ii egilimlerine dair sdylenenler ve bu bilgi-
lerin §ii kaynaklarca da dogrulanmasi ikinci ihtimalin daha olasi oldugunu
dtsiindarar.

Sii eserlerde rivayete Siinni bir isnatla yer veren bir diger miellif Tésidir.
Onun ilgili ifadeyi farkli bir baglama yerlestiren rivayetinin isnadi “Haffar
— EbG Bekir Muhammed b. Omer el-Ciabi — Ebirl-Hasan Ali b. Misa
el-Hazzdz — Hasan b. Ali el-Hagimi — Ismail b. Eban — Eb{i Meryem —
Stveyr b. Eba Féhite — Abdurrahman b. Ebti Leyld — babasi” seklindedir.
[lgili rivayette Hayber’in fethinin Hz. Ali ile miiyesser oldugu kaydedildik-
ten sonra anlati Gadir Hum'daki hadiseye getirilir ve Siinni kaynaklarda
farkli isnatlarla yaygin olarak yer alan “men kiintii mevldhu’, “menzile”, “ene
harbiin” vb. rivayetler art arda siralanir. Sonrasinda Hz. Peygamber’in ag-
ladig1, buna sebep olarak da Cibril'in kendisine Ali’'ye ve onun evlatlarina
zulmedilecegini bu durumun kaimin gelisine degin siirecegini haber verdi-
gini soyler.”! Bu anlatiya gore “ene harbiin...” rivayeti Gadir-i Humda fezail
icerikli pek ¢ok haberle birlikte sdylenmis ve sonrasinda da birtakim gaybi
ihbarlara yer verilmistir. [lk olarak T{si isnadina bakildiginda Abdurrahman
b. Ebl Leyla (6. 83/702),7? Ebir'l-Cehm Siiveyr b. Ebt Fahite (6. 127/744),73
Eb{i Meryem Abdiilgaffar b. Kasim el-Kuafi (6. 160/777’lerde)”* ve Ebi Ishak
Ismail b. Eban el-Verrakin (6. 216/831) Sii egilimlere sahip olmakla itham
edildikleri goriiliir. Muhammed Békir el-Meclisi (6. 1111/1699) ise bu riva-
yeti kaydederken, “Osman b. Ahmed [Ibnii’s-Semmak] [6. 344/955] — Ebi
Kilabe [6.276/889] — Bisr b. Omer [6.207/823] — Malik b. Enes — Zeyd b.
Eslem...” seklindeki isnad1 da Tisi isnadiyla birlikte verir.”® Halbuki bu isnat
Tasi tarafindan kaydedilmedigi gibi isnattaki raviler de bu tarz bir rivayeti
nakletmesi imkan dahilinde olmayan kimselerdir ve i¢lerinden higbirinin Sit
egilimlerinden s6z edilmemistir. Su haliyle rivayetin isnadindan hareketle
bilginin Sii kaynaklara gecis dénemi hakkinda bir sey séylemek zorsa da,

71 Tasi, el-Emali, s. 524-26.

72 Icli, Ma'rifetiis-sikat, 1, 480; Hatib, Tarih, X1, 457.

73 Ka‘bi, Kabilii’l-ahbdr, 11, 401; Ukayli, ed-Duafd’, 1, 180; Sehristani, el-Milel, I, 190.

74 Ibn Ebti Hatim, el-Cerh, V1, 530; Ibn Hibban, el-Mecriihin, 11, 143; Ibn Adi, el-Kamil, V1,
338-40.

75 Culzcani, Ahvaliir-ricdl, s. 84; Zehebi, Siyer, X, 348; Ibn Hacer, Takrib, s. 105.

76 Meclisi, Biharii'l-envir, XXVIII, 4s.
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muhtemelen farkli isnatlarin ve metinlerin terkibiyle olugturulan uzun anla-
tida “ene harbiin...” rivayeti de yepyeni bir baglama kavusmaktadur.

Yine Tasinin kaydettigi bagka bir isnat da Siinni ravilerden miitesekkil-
dir. Onun “ceméa — Eb{r'l-Mufaddal [Muhammed b. Abdullah es-Seybéni]
— Hasan b. Muhammed b. Su‘be el-Ensari — Ebii’s-Saib Selm b. Ciindde —
Veki‘ b. Cerrah — Siifyéan b. Said es-Sevri — Cabir b. Yezid el-Cu‘fi” isnadiyla
rivayet ettigine gore Abdullah b. Yahya el-Hadrami, Hz. Alinin s6yle dedi-
gini isitmistir: “(Bir giin) Hz. Peygamber’in yanindaydik. O uyuyordu, basi
kucagimdaydi. Deccalden bahsettik. O esnada Hz. Peygamber ylizli kizarmis
olarak uyandi ve s6yle buyurdu: Sizin adimiza deccalden daha fazla endise-
lendigim bazi seyler var: Saptirict 6nderler ve benden sonra itretimin kani-
nin dokilmesi. Ben onlarla savaganla savasirim. Onlarla baris icinde olan

benimle de barisik olur””’

Goruldigii tizere bu rivayetin baglami digerlerinden daha farklidir. Séyle
ki: Bir grup sahabinin sohbetine uyandiktan sonra istirak eden Hz. Peygamber
gaybi nitelikli birtakim bildirimlerde bulunur ve “ene harbiin...” diyerek ken-
disini Ehlibeyt diigmanlarinin kargisinda konumlandirir. Isnattaki ravilerden
Siiligi hakkinda en ¢ok konusulan isim Cébir el-Cu‘fidir. Stifyan es-Sevri (6.
161/778)78 ve Veki‘ b. Cerrah (6. 197/812)7° hakkindaki Siilik ithamlar1 ciddi-
ye alinabilecek bir mahiyet arzetmedigi gibi Selm b. Ciinade ile (6. 254/867)
ilgili bir tenkit de s6z konusu degildir. Bununla birlikte Stinni kaynaklarda
kendisinden neredeyse hi¢ bahsedilmeyen Abdullah b. Yahya, Sii kaynaklara
gdre Hz. Ali'nin yakin ashabi olarak bilinen surtati’l-hamistendir.?” Normal
sartlarda bu bilginin $ii halkalara intikalinin Abdullah b. Yahya veya Cabir
el-Cu‘fi eliyle olmas: ihtimalinden bahsedilebilecekken, bu isimlerden sonra
naklin yine $ii olmayan ravilerle sonraki nesillere ulasmas: bu ihtimali za-
yiflatmaktadir. Isnattan anlasildigi kadariyla bu rivayet onu Selm'den alan
Hasan b. Muhammed b. Su‘beden sonra yani III. (IX.) asrin ikinci yarisinda
Sif halkalara ge¢mistir.

Rivayet $ii kaynaklarda $ii isnatlarla da kayitlidir ve bu rivayetlerde, “ene
harbiin...” kismi genellikle uzunca bir anlatinin igerisinde yer alir. Yukarida
temas edilen Stinni isnath ilk Tasi rivayetinde oldugu gibi miirekkep riva-
yet havasi veren bu metinlerden biri Seyh Sadiik Ibn Babeveyh tarafindan
“Ca‘'fer b. Muhammed b. Mesrtir — Muhammed b. Abdullah b. Ca'fer b.

77 Tasi, el-Emali, s. 754.

78 Ibn Kuteybe, el-Madrif, s. 624.

79 Yahya b. Main, et-Tarih (Diri), 111, 359; Ibn Kuteybe, el-Madrif, s. 624.
80 Berki, er-Ricdl, s. 3.
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Cami’ el-Himyeri — babasi — Ya‘'kab b. Yezid — Hasan b. Ali b. Faddal —
Ebw’l-Hasan Ali b. Miisa er-Riza — babasi — atalar1” isnadiyla tahrig edil-
mistir. Herhangi bir baglam bilgisi barindirmayan rivayete gore Allah resulii
sOyle buyurmustur: “Ali bendendir, ben de Alidenim. Ali ile savasin1 Allah
katletsin, Ali'ye muhalefet edene Allah lanet etsin. Ondan ayr1 diisen ben-
den ayr1 dismistiir. Ona {stiin gelmeye ¢aligan bana iistiin gelmeye calisir.
Onunla baris i¢inde olan benimle barigiktir, onunla savasanla ben de savasi-
rim. Ona dost olan dostum, ona diigmanlik eden diigmanim.”’8! Bu isnat Ali
er-Riz&ya Ehlibeyt imamlar: vasitasiyla ulasirken, ondan sonra normal riva-
yet yollariyla yani Ehlibeyte mensup olmayan raviler aracilig: ile nakledil-
mistir. Rivayetin ilk kismindaki, “Ali bendendir, ben Alidenim” ile sonundaki,
“Ona dost olan dostum, ona diismanlik eden diismamm” ifadeleri miistakil
rivayet olarak nakledilmistir. Ancak burada “ene harbiin...” ifadesiyle diger
sozler tek bir seferde sdylenmis gibi sunulmaktadir.

Rivayetin Sii isnathi diger versiyonlar1 Seyh Miifid tarafindan nakledi-
lir. Onun “Ebl Ca‘fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin — babas1 — Muham-
med b. Yahya el-Attar — Ahmed b. Muhammed b. Isi — Ali b. Hakem —
Hisam b. Salim — Siileyman b. Halid — Ebt Abdullah Ca‘fer b. Muhammed
es-Sadik — atalar1” isnadiyla rivayet ettigine gore Allah resulii, Ali'ye, “Ali!
Sen bendensin, ben sendenim. Senin dostun bana ve Allal’a dosttur. Senin
diigmanin ise benim ve Allahin diigmanidir. Ali! Seninle savasana ben de
savasclyim, seninle barig icinde olanla da barigik olurum” buyurup onun i¢in
cennette hazirlanan bazi nimetlerden s6z etmistir. Rivayetin devamindaki,
“Alil Cennet ve cehennemin kriteri sensin. Cennete ancak seni taniyan ve
senin tanidigin girer, cehenneme ancak seni inkar eden ve senin inkar ettigin
girer. Ali! Sen ve evlatlarindan olan imamlar kiyamet giinii arafta olacaksi-
niz. Mucrimler simalarindan, muminler alametlerinden taninacak. Ali! Sen
olmasan miminler benden sonra [dogruyu] bilemezlerdi” gibi ifadeler de,
ilk kissmda oldugu gibi miirekkep bir rivayet intibai vermektedir.? Burada
rivayetin normal nakil islibuna dondiigii yer Ca‘fer es-Sadik’tir (6. 148/765).
Zira haberi ondan bir imam degil, Stileyman adli ravi almistir. Her haliikarda
“en harbiin...” rivayeti uzun bir anlatinin igerisinde ve yeni bir siyak-sibak ile
kendisine yer bulmustur.

Seyh Mifid’in naklettigi diger haber ise muhteva bakimindan 6teki ri-
vayetlerden farklilik arzeder. “Muhammed b. Ali — amcast Muhammed b.
Ebii'l-Kasim — Ahmed b. Muhammed b. Halid — Ibn Ebt Necran — Al —
Muhammed b. Miislim — Ebt Ca‘fer Muhammed b. Ali el-Bakir — Cabir

81 Ibn Babeveyh, el-Emdli, s. 757.
82 Miifid, el-Emali, s. 213.
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b. Abdullah” isnadiyla gelen ve bu haliyle bir imamin siradan birinden yani
Bakir'in Cabirden naklini gosteren bu haber®® Cabir ile Hz. Peygamber’in
bir diyalogunu igerir. Bu konusmada Hz. Peygamber’in sirasiyla Selmén el-
Farisi, Ebti Zer, Mikdad ve Ammar hakkindaki 6viicii ifadelerine yer verilir,
ardindan Cabir de, “Sen de bizdensin. Allah sana kin giidene kin giider, seni
seveni sever” hitabina mazhar olur. Konu Hz. Ali olunca Hz. Peygamber, “O,
canimdir” buyurur. Hasan, Hiiseyin ve anneleri i¢in, “Onlar ruhumdur, anne-
leri Fatima kizimdir. Ona kétiiliik yapan bana kétiilik yapmustir. Onu sevin-
diren beni sevindirmistir. Allah’ sahit tutarim ki onlarla savasanla savagirim.
Onlarla baris icinde olanla da barisik olurum” der. Son olarak Cabir’e, Allah’a
dua edip de duasinin makbul olmasini istediginde Allah’a onlarin isimleriyle
dua etmesi salik verilir.34

>

Burada “ene harbiin...” rivayeti hakkinda genel bir degerlendirme yap-
mak uygun olacaktir. Anlagilacagl tizere Stinni eserlerde haber genellikle
herhangi bir arka plan bilgisi barindirmaz. Bu nakillere gére Hz. Peygamber
bir vesile ile Ehlibeyt mensuplarinin yaninda oldugunu ifade etmistir. Bunun
tek istisnasi soziin viirut baglamina dair Ibn $ahin’in kaydettigi daha muah-
har bir rivayettir. Ancak burada da sadece soziin sdylenme yeri ve zamani

hakkinda birtakim bilgiler yer alir.

flgi gekici bir sekilde Siinni isnatlardaki pek ¢ok ravi Sii egilimler tagi-
diklar1 gerekgesiyle elestirilmislerdir. Sii kaynaklara bagvuruldugunda ise
rivayetin hem Stinni hem de Sii isnatlarla kaydedildigi gorilir. Her iki isnat
grubunda da miirekkep rivayet oldugu diisliniilebilecek metinler bulunmak-
tadir. Ancak Tastnin kaydettigi bir Stinni isnat rivayetin $ii halkalara ge-
¢isini saglayan isimlerden birinin, Siinni kaynaklarda da bu haberin ravisi
olan Siiddinin 6grencisi Sabbéh oldugunu diisiindiirmektedir. Kaydedilen
bir Stinni isnada gore ise haberi $ii halkalara intikal ettiren isim Vakidi'nin
yegeni oldugu belirtilen Ibrahim b. Masa gibidir. Sii isnatlarda geciskenlik
meselesi takip edilemiyorsa da Ehlibeyt imamlarindan gelen haberlerin bir
stire sonra masum imamlar tarafindan degil de siradan raviler aracilig: ile
aktarildigi sdylenebilir. Bu durum ise Sii rivayet ve cerh-ta‘'dil tarihi agisin-
dan 6nem arzeder. Zira bu asamadan sonra bilgi imamlarin ardindan gelen
ve hata etme ihtimalleri bulunan raviler eliyle sonraki nesillere ulasacaktir.
Ancak bu ¢alisma acgisindan daha 6nemli olan nokta, “ene harbiin...” ifadesi-
nin neredeyse biitiin §ii isnatl rivayetlerde uzun bir anlatinin igerisinde yer
aliyor olusudur.

83 Bu isnat kalibiyla ilgili olarak bk. Kohlberg, “An Unusual Shi1 Isnad’, s. 142-49.
84 Miifid, el-Ihtisds, s. 217-18.
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C) Ali’nin Kapis1

Stinni kaynaklarda farkli sahabilerden nakille yer alan muteber bir habere
gore Hz. Peygamber, Hz. Alinin mescide agilan kapisi haricindeki kapilarin
kapatilmasini emretmis, bazi tariklerde bunun gerekgcesi sahabiler tarafin-
dan soruldugunda bu uygulamanin vahye dayandigini bildirmistir. Zeyd b.
Erkam, Ibn Abbas, Cabir b. Semiire (6. 70/690°'dan sonra), Bera b. Azib (6.
71/690[?]), Abdullah b. Omer (6. 73/692) ve Cabir b. Abdullah’in (6. 78/697)
yani sira bu rivayet Sa'd b. Eba Vakkas (6. 55/675) tarafindan da nakledi-
1ir.3% Burada, Sii kaynaklardaki seriiveni de takip edilebilecegi igin rivayetin
Sa‘d tarikine yogunlasilacaktir. Nitekim Ahmed b. Hanbel'in “Haccac — Fitr
— Abdullah b. Serik” isnadiyla tahrig ettigine gore Abdullah b. Rukaym el-
Kinani s6yle demistir:

Cemel zamaninda Medine’ye gittik ve orada Sa‘d b. Malik ile karsilastik. O
bize, “Allah resulii mescitteki a¢ik kapilarin kapatilmasini emretti, ancak
Alinin kapisini bunun diginda birakt:” dedi.’¢

Goruldigi tizere Cemel Savasi rivayetin glindeme geldigi siirecte olduk-
¢a sicak bir giindem maddesidir ve Sa‘'din Kafeden gelen bir grup insana
bu rivayeti herhangi bir baglama yer vermeden nakletmesi, Ali'nin faziletini
giindeme getirmek ¢ercevesinde anlasgilmalidir. Kap: kapama eyleminin va-
hiyle irtibatinin kurulmadigi bu rivayete mukabil Ibn Ebt Asim’in, “Hasan b.
Ali — Yezid b. Harin — Fitr — Abdullah b. Serik” isnadiyla naklettigine gore
Abdullah b. Erkam s6yle demistir:

Bir grup insanla Kafeden Medine’ye geldik. Sa‘d b. Ebti Vakkas ile karsilas-
tik, “Irakli olsaniz, Irakli olsaniz” dedi. Ona en yakin yerdeki kisi bendim.
Ali’yi sorup, “Onu gérdiiniiz mii? Benden bahsettigini duydunuz mu?”
dedi. Biz “Onu gormedik, senin ismini de isitmedik. Ama onu ‘Saptirici-
nin [ahnes] fitnesinden sakinin’ derken duyduk” dedik. Sa‘d “Benim adimi
and1 m1?” deyince “Hayir” cevabini verdik. Sa‘d “Saptirict gok. Ne var ki
ben Allah resuliinden su {i¢ seyi isittikten sonra Ali'yi hep sevecegim: [1.]
Allah resulii, Ebt Bekir’i Berae stiresiyle yollads, ardindan Ali’yi gonderdi
ve Ali stireyi ondan aldi. Ebti Bekir ise 6fkesini i¢ine atarak doniip ‘{Amal]
Allah’in resulii!” dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber, ‘Benim adima ancak
benden olan bir kisi emaneti iletebilir’ buyurdu. [2.] Ali disinda mescidin
yanindaki kimselerin kapilar1 kapatildi. Abbas ‘Allah’in resulii! Kapilari-
miz1 kapattin, en gencimiz oldugu halde Alinin kapisini ise bunun digin-
da tuttun’ dedi. Bunun tizerine Allah resulii, ‘Onu orada ben birakmadim,

8s Ilgili rivayetler ve degerlendirmesi igin bk. Akcaoglu, Hz. Peygamber’in Kurdn Vahyi
Disinda Bilgilendirilmesi, s. 514-22.
86 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 98-99.
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kapilarinizi da ben kapatmadim. Ancak bu bana emredildi’ buyurdu. [3.]
Tebiik Seferinde, ‘Nezdimdeki konumunun Misé yanindaki Harun gibi
olmasina razi degil misin? Ne var ki sen peygamber degilsin’ buyurdu.’$”

Goruldigi tzere isnat belli bir noktaya kadar Ahmed isnadi ile ayniysa
da rivayet daha farkli ayrintilar icerir. Abdullah b. Rukaym ile Abdullah b.
Erkam ayni kisidir. Dolayisiyla iki isnat tamamen aynidir. Sadece Ahmed ile
Ibn Ebti Asim’in hocalar: farklidir ki, bu da normal bir durumdur.

Nesatnin (8. 303/915) “Ahmed b. Yahya — Ali b. Kadim — Israil — Ab-
dullah b. Serik” isnadiyla naklettigine gore ise Haris b. Malik soyle demistir:

Mekke'ye geldim ve Sa‘d b. Ebti Vakkas ile karsilasinca ona, “Ali ile ilgili
bir menkibe isittin mi?” diye sordum. $u cevabi verdi: Allah resulii ile
mescitte idik. Gecenin bir vaktinde Allah resuliiniin ailesi ve Ali'nin ailesi
digindakilerin mescitten ¢ikmalar: duyuruldu. Biz de ¢iktik. Sabah oldu-
gunda Hz. Peygamber’in amcasi (Abbas) gelip, “Allah’in resulii! Ashabini
ve amcalarini ¢ikarttin, su ¢ocugu ise orada biraktin” dedi. Bunun {izerine
Allah resulii s6yle buyurdu: “Benim herhangi birinizin ¢ikmasini ve bu
¢ocugun orada kalmasini [kendiligimden] emretmem miimkiin degil.
Bunu emreden Allah’tir”

Nesal bu rivayetin ardindan Fitr b. Halifenin (6. 153/770), “Abdullah b.
Serik — Abdullah b. Rukaym — Sa‘d” isnadiyla naklettigi habere gore ise
Abbas’in (6. 32/653) Hz. Peygamber'e gelip, “Alinin kapis: hari¢ kapilarimiz
kapattin” dedigini, buna cevaben Allah resuliiniin, “Ben [kendiligimden] ag-
madim da kapatmadim da” buyurdugunu bildirir.38

Nesalnin yer verdigi Fitr rivayeti, Ahmed b. Hanbel'in naklinin aksine
ilgili uygulamay1 vahye dayandirmaktadir. Bu durum Abdullah b. Serik ve
Fitr'in rivayeti farkli zamanlarda farkl sekillerde naklettigi veya rivayeti on-
lardan alan isimlerin metinde birtakim tasarruflara gittigi seklinde yorum-
lanabilir. Ote yandan Ahmed b. Hanbel ve Nesai rivayetleri gibi Fitr tarikiyle
gelen Ibn Ebli Asim metni, diger iki metne gére hayli uzundur ve hem Hz. Ali
hakkinda daha fazla fazilet verisi ile kap1 kapama emrinin vahye miistenit ol-
dugunu hem de rivayetin dile getirilme zamanini icerir. Ancak her héliikarda
bu isnat zincirlerinde yer alan Abdullah b. Serik,® Fitr b Halife?® ve Ali b.

87 Ibn Ebti Asim, es-Siinne, I1, 917-18.

88 Nesai, es-Stinenii’l-kiibrd, V,118. Ravi adi Tahavi metninde “Ebi” ziyadesiyle “Abdullah b.
Ebti Rukaym” seklinde kaydedilir (Serhu miiskili’l-dsdr, IX, 185).

89 Clizcani, Ahvaliir-ricdl, s. 49; Ibn Ebti Hatim, el-Cerh, V, 80-81; Ibn Hibban, el-Mecriihin,
I, 519.

90 Ahmed b. Hanbel, el-ilel, 11, 338; Icli, Ma‘rifetii’s-sikat, 11, 208; Ibn Kuteybe, el-Madrif,
s. 624.
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Kadim (6. 213/828) Sii egilimler tagidig1 gerekgesiyle elestirilen ravilerdir.”!
bn Ebt Asim isnadinda Abdullah b. Erkam diye kaydedilen isim ise aslinda
mechul bir ravi olarak goriilen Abdullah b. Rukaym b. Erkam'dir. Yani burada
ravinin babasinin ad1 distirtilmiis, onun yerine dedesinin adi anilmigtir.

Taberaninin “Ali b. Said er-Razi — Siiveyd b. Said — Muaviye b. Meysere
b. Stireyh — Hakem b. Uteybe” isnadiyla naklettigine gore Mus‘ab b. Sa‘d (6.
103/721), babas1 Sa‘'d’in soyle dedigini soyler:

Allah resulii, Alinin kapisi disindaki kapilarin kapatilmasimni emretti.
“Allah’in resulti! Alinin kapisi digindaki biitiin kapilar: kapattirdin” de-
diklerinde o, “Kapilarimizi ben kapattirmadim. Fakat onlar1 Allah Teala
kapattirdr” buyurdu.

[gili faaliyetin gayr-i metliiv vahiyle yapildigini bildiren bu rivayetin is-
nadinda da Hakem Sii egilimli olmakla tenkit edilmistir.”?

Sonug olarak Stinni kaynaklarda Haris b. Malik, Abdullah b. Rukaym ve
Mus‘ab b. Sa'd vasitasiyla Sa‘d b. Eb{i Vakkas’tan nakledilen haber, Ibn Eba
Asim rivayeti istisna edilecek olursa etrafli bir arka plan bilgisi icermez.
Rivayetlerdeki ihtilafli nokta ise kapiy1 kapatma eyleminin vahye miistenit
olup olmadigidir.

Rivayet Sii kaynaklarda ise oldukga farkls bir isnat ve ¢ogu Stinni metin-
den farkli ancak Ibn Ebti Asim metnine yakin bir baglamla sunulur. Tasi'nin,
“Muhammed b. Muhammed — Ebir'l-Hasan Ali b. Malik en-Nahvi — Ebir’l-
Hasan Ahmed b. Ali el-Muaddel — Osman b. Said — Muhammed b. Siiley-
man el-Isfahani — Omer b. Kays el-Mekki” isnadiyla naklettigine gére ibn
Abbas’in azatlis1 [krime (6. 105/723) sdyle demistir:

Muaviye haccedip Medine'ye geldiginde Sa‘d b. Ebti Vakkasin onun ya-
nina girmesi i¢in izin talep edildi. Muaviye yanindakilere, “Sa‘d’a izin ve-
rince gelip oturdugunda Ali b. Ebi Télibden s6z etmeye baglayin” dedi.
Ardindan ona izin verdi, o da gelip yayginin {izerine oturdu. Bir grup,
emiri’]l-mi'minine hakaret etti. Sa'din gozleri yaslarla doldu. Muaviye
ona, “Niye agliyorsun Sa‘'d? Kardesin Osman b. Affan'in katiline hakaret
edilmesine mi agliyorsun?” dedi. Bunun iizerine Sa‘'d su cevabi verdi: Val-
lahi aglamaya engel olamryorum. Biz Mekke'den muhacir olarak ¢ikmus,
bu mescide -Mescid-i Restil'ti kastediyor- gelmistik. Glindiiz-gece orada
istirahat ederdik. Biz oradan ¢ikarildik, Ali ise birakildi. Bu bize agir geldi.
Ancak Allah’in peygamberine bunu sdylemekten ¢ekindik. Aise’ye gidip

91 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, V1, 404; Ibn Hacer, Takrib, s. 404.
92 Taberani, el-Mu'cemii’l-evsat, 111, 82.
93 Icli, Ma'‘rifetii’s-sikat, 1, 312-3; ibn Kuteybe, el-Madrif, s. 624.
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ona, “Miiminlerin annesi! Biz de Ali gibi sahabiyiz, biz de onun gibi hicret
ettik. Ne var ki biz mescitten ¢ikarildik, o ise birakildi. Bu Allah’tan gelen
bir kizginliktan mi, yoksa resuliinden gelen bir 6fkeden mi bilemedik. Bu
durumu ona sdylesen ya. Zira biz ondan ¢ekiniyoruz” dedik. Aigse bunu
Allah resuliine séylediginde o cevaben, Aise! Vallahi hayir! Onlar1 ben ¢1-
karmadim. Ali’yi de ben oraya yerlestirmedim. Allah onlar1 ¢ikards, Ali'yi
biraktr’ buyurdu” Biz Hayber seferine katildik. Orada hezimete ugrayan-
lar oldu. Bunun iizerine Allah'in peygamberi, “Bugiin sancagi, Allah ve
resuliinii seven, Allah ve resuliiniin de kendisini sevdigi birine verecegim”
buyurdu ve Ali’yi ¢cagirdi. O, goziinden rahatsizdi. Hz. Peygamber onun
goziine tukiraglint stirdii, sancagr ona verdi ve fetih miiyesser oldu.
Allah resulii ile Tebiik Seferine katildik. Ali, Hz. Peygamber’e veda edip
agladi. Hz. Peygamber ona, “Ni¢in agliyorsun?” diye sordugunda, “Nasil
aglamayayim! Allah seni ntibivvetle gonderdiginden beri hi¢bir savasta
seninle bulunmaktan geri kalmadim. Ni¢in beni bu seferden geri bira-
kiyorsun ki!” dedi. Bunun tizerine Allah resuli, “Ali! Nezdimdeki konu-
munun Misa yanindaki Harun gibi olmasina razi degil misin? Ne var ki
benden sonra peygamber yok!” buyurdu. Ali de, “Tamam, raziyim” ceva-
bini verdi.>4

Tés'nin naklettigi bu haber muhtevasi agisindan 6zellikle Ibn EbG Asim
rivayetini ¢agristiriyorsa da, rivayetin sdylenme sebebi agisindan Sitinni
rivayetlerden olduke¢a farklidir. Rivayete gére Muéviye b. Eba Siifyan (6.
60/680), sanki Sa‘d1 incitmek adina Hz. Ali'ye hakaret edilmesini temin
etmektedir. Hem s6z konusu hakaretler hem de Muaviyenin Hz. Ali'yi,
“Osman’in katili” olarak anmasi, Sa‘d’1 Ali'nin faziletine dair birtakim haber-
leri aktarmaya itmis gibidir. Rivayette dikkat ¢eken ikinci nokta, kapilarin
kapanmasindan duyulan rahatsizligi Hz. Peygamber’e ileten ismin, Stinni
kaynaklarda oldugu gibi Abbas degil, Hz. Aise (6. 58/678) olmasidir. Siinni
haberlerde Sa‘d’in zikrettigi bir menkibe Berae stresinin bildirilmesiyle ilgi-
li iken burada Hayber Gazvesi giindeme gelmektedir. Muaviye ile Sa‘'d ara-
sindaki bu hadisenin iki kere gerceklesmis olma ihtimalinden bahsedilebi-
lirse de anlatinin ¢ogu 6gesinin benzesmesi ayni hadisenin farkli suretlerde
nakledildigini diisiindiirir.

Rivayetin isnadindaki isimlere daha yakindan bakildiginda Ikrime ve
Omer b. Kays el-Mekki hakkinda birtakim bilgilere Siinni kaynaklarda te-
sadif edilir. Ayrica bu isimlerin $ii egilimlerinden bahsedilmez. Rivayetin
Stinni ders halkalarindan $ii halkalara intikalini temin eden isim ise muh-
temelen Ebli Ali Muhammed b. Siileyman b. Abdullah el-Isfahani el-Kafidir

94 'Tasi, el-Emali, s. 267-68.
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(6. 181/797). Stinni kaynaklarin herhangi bir $ii egiliminden bahsetmedigi
Muhammed b. Siileyman $ii kaynaklarda Imam Sadik’tan nakilde bulunan
giivenilir bir ravi konumundadir.”> Ebirl-Hasan Ahmed b. Ali el-Muaddel ve
Osman b. Said’in®® kimliklerini netlestirmek miimkiin olmamigsa da, Ebii’l-
Hasan Ali b. Malik en-Nahvi $ii bir ravidir.

Tésinin “Ebir'l-Mufaddal — Muhammed b. Hartin b. Humeyd ibnii’l-
Miicedder — Muhammed b. Humeyd er-Réazi — Cerir ve Es‘as b. Ishak —
Cafer b. Ebirl-Mugire — Said b. Ciibeyr” isnadiyla kaydettigi ikinci rivayete
gore Ibn Abbas sdyle demistir:

Zutiivdya indigi zaman Muaviye'nin yanindaydim. Sa‘d b. Ebti Vakkas ge-
lip ona seldm verdi. Muéviye, “Samlilar! Bu Sa'd [b. Eb(] Vakkas’tir. Alinin
arkadagidir” dedi. Bunun tizerine topluluk basglarini sallayip Ali’ye hakaret
ettiler. Sa'd da agladi. Muéviye ona, “Seni aglatan ne?” diye sorunca Sa‘d
sOyle dedi: “Nasil aglamayayim! Allah resuliiniin ashabindan birine se-
nin yaninda hakaret ediliyor ve ben bu durumu degistiremiyorum. Alide
birtakim hasletler vardi ki, onlardan sadece birinin bende olmas: bana
diinya ve i¢indekilerden daha hos gelir...”

Rivayetin devaminda Sa‘d, Hz. Alinin su bes 0Ozelligini zikreder: Hz.
Alinin elestirilmesine mukabil dile getirilen “men kiintii mevlahu” rivayeti,
Hayber Gazvesinde sancagin Hz. Ali'ye verilmesi, “menzile hadisi’, sadece
son kismiyla ve vahye atif yapilmadan verilen “kapilarin kapatilmas: hadi-
si” ve tathir ayetinin uygulama alani olarak Ehlibeyt’i tespit eden rivayet.””
Tastnin sevkettigi isnattaki Said b. Ciibeyr (6. 94/713[?]), Ca'fer b. Ebir’l-
Mugire, Cerir b. Abdiilhamid (6. 188/803), Esas b. Ishak, Muhammed b. Hu-
meyd er-Razi (6. 248/862) ve Ibni’l-Miicedder (6. 312/924) Siinni rical kay-
naklarinda kendilerine yer verilen ravilerdir. Bu isimlerden sadece Cerir Sii
egilimler tasimakla itham edilmistir.”® Cerirden musannife kadarki kissmda
da Stnni réavilerin yer aliyor olusu, rivayetin bu tarikinin Cerir tarafindan
Sii halkalara intikali ihtimalini zayiflatmaktadir. Bu tarikin gecisi hayli ge¢
bir dénemde, IV. (X.) asrin baslarinda ve muhtemelen TGsi’nin hocas: ta-
bakasinda vuku bulmustur. Gegiskenlikten sorumlu ravinin tespit edileme-
yisi baglam farkliliginin izahini da zorlagtirmaktadir. ik Tasi rivayetindeki
baglam degisimi II. (VIIIL.) asra tarihlenebilir goriiniiyorsa da, ikinci rivayet
icin boyle bir durum s6z konusu degildir. Sii kaynaklarda rivayet Ikrime ve
[bn Abbas’tan gelirken, Siinni kaynaklarda bu isimler sz konusu hadisin

95 Necasi, er-Ricdl, s. 351; Tasi, Ricdl, s. 283.

96 Hi, bu Osman’in gectigini diigiindtigii isnatlar1 verir (Mu'cem, XII, 121-22).
97 Tusi, el-Emdli, s. 861-62.

98 Ibn Kuteybe, el-Madrif, s. 624; ibn Hacer, Tehzib, 11, 65.

69



Islam Arastirmalan Dergisi, 41 (2019): 45-83

ravisi olarak gortinmezler. Stinni tariklerin aksine her iki Tsi rivayetinde
de Muaviyenin mezkiir rivayetin naklindeki olumsuz rolii agiktir. Bu durum
akla, ashap hakkindaki birtakim olumsuzluklar iceren bu rivayetlerin Stinni
mubhaddislerce dikkate alinmamis olabilecegi ihtimalini de getirmektedir. Bu
ihtimal kabul edildiginde ise Sii ravi veya melliflerce yapilan bir baglam de-
gisimi veya insasi faaliyetinden degil, Siinni musanniflerin kismi bir sansii-
riinden bahsedilmek durumundadir. Ancak bu ihtimali destekleyecek iléve
bir bilgi tespit edilememistir.

2. Anlam Kaymalar1

Baglam ingas1 ¢cercevesinde degerlendirilebilecek ikinci bir faaliyet Stinni
kaynaklarda yer alan anlatinin kendisinin aynen aktarilmasina mukabil ona
yiiklenen anlamin yepyeni bir ¢erceveye kavusturulabilmesidir. Anlam kay-
masi olarak nitelenebilecek bu faaliyeti gosteren rivayetlere iki 6rnek veri-
lecek, her bir drnekte hem rivayeti Sii halkalara tagiyan kimseler hem de
yorumun muhtemel sorumlusu tespit edilmeye caligilacaktir.

A) “On Iki Halife...” Rivayeti

Stinni kaynaklarda gegen “Kureys icerisinden on iki halife/emirin
¢tkacagi’na dair hadis tiirlii yorumlara konu olmussa da alimler sadra sifa
bir yorum iizerinde ittifak edememistir. Cok ufak tasarruflarla $ii kaynak-
larda da gecen bu haber Imamiyye Siasrnin itikadi bir esas olarak kabul
ettigi imam sayisiyla mutabakat arzettiginden 6zellikle imémet teorisinin
nihai halini aldig: III. (IX.) asrin sonlarindan itibaren ciddi bir ilgiye maz-
har olmus ve hem Ehl-i siinnete kars1 itikadi pozisyonu tahkim eden hem
de imamlarin sayisina dair farkl $ii fraksiyonlara cevap veren bir delil ola-
rak gériilmiistir. Bazi gec Sii anlatilarda rivayet takti® ile yeni bir baglama
yerlestirilmis veya farkli bir baglam ingasi ile sunulmussa da bu rivayette
s6z konusu husus bir baglam ingasindan ziyade yorumun farkli bir baglama
kaydirilmasidir. Dolayisiyla burada baglam insasinin sorumlulari yerine, ri-
vayetin S$il halkalara gecis doneminin ve bu gecisi saglayan ravilerin tespit
edilmesi daha uygun olacaktr.

Stinni kaynaklarda daha ziyade Cabir b. Semiire tarafindan nakledilen
rivayet Abdullah b. Mesd (6. 32/652-53), Abdullah b. Amr (6. 65/684-85),
Abdullah b. Omer ve Eb Cuhayfeden de (6. 74/693-94) gelir. Yaygin ve gii-
venilir bir isnat agina sahip olan rivayetler arasindaki metin farkliliklar1 da
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dikkat gekici bir boyutta degildir. Ancak hadisin tariklerinde halife kelimesi
yerine emir, nakip veya raciil kelimesi geger.”

Rivayetleri bir arada zikrettigi icin burada esas alinabilecek Miislim b.
Haccac (6. 261/875), hadisi “Kuteybe b. Said — Cerir — Husayn — Cabir b.
Semiire” isnadiyla nakletmistir. Buna gore Cabir sdyle demistir:!° Babamla
birlikte Hz. Peygamber’in yanina girdik. Onun, “Bu i, i¢lerinden on iki ha-
life gelinceye kadar kesintiye ugramayacaktir” buyurdugunu isittim. Bunun
ardindan anlayamadigim bir sey daha séyledi. Babama, “Ne dedi?” diye sor-
dugumda, “Tamami Kureys'ten dedi” cevabini verdi.!?! Miislim’in sevketti-
gi isnatlardaki ravilerden Sabi (6. 104/722)'92 ve Cerir b. Abdiilhamid Sii
egilimler tasidiklar: gerekgesiyle elestirilmigse de bu ithamlarin rivayetin Sii
halkalarindaki yayilimiyla herhangi bir ilgisinin oldugunu séylemek hayli
zordur.

Sil imdmet teorisinin nihai hali ile Ortiisir bir sekilde on iki halife/
emirden bahseden Cébir b. Semiire rivayetinin erken donem Sii eserlerinde
yer almadig goriliir. Ancak IV. (X.) asrin ikinci yarisindan sonra rivayet Sii
miielliflerce siklikla kullanilmis ve on iki sayisinin Hz. Peygamber tarafin-
dan belirlenmis olmasi hem Siinni muhataplara hem de imameti daha disiik
sayillarda durduran ayrilik¢t Sii cemaatlere karst bir delil olarak giindeme
gelmistir.!0?

Hadisin farkli tariklerine eserinde yer veren!®* ve “Siinniler’in hadisi
Cabir b. Semiireden meshur olarak naklettiklerini” séyleyen Seyh Sadtik’un,
“Ahmed b. Hasan el-Kattan — Ebt Bekir Ahmed b. Muhammed b. Abdiirab-
bih en-Nisabtri — Ebi’l-Kasim Hardin b. ishak el-Hemedani — Ibrahim b.
Muhammed — Ziyad b. Ilaka ve Abdiilmelik b. Umeyr — Cabir”,“Ahmed b.
Hasan el-Kattan — Ebii Ali Muhammed b. Ali b. ismail el-Mervezi — Sehl b.
Ammar en-Nisabtri — Amr b. Abdullah b. Rezin — Siifydn — Said b. Amr

— Sabi — Cabir’ 1% “Ahmed b. Muhammed b. ishak ed-Dineveri — Ebt

99 Rivayet hakkinda etrafli bilgi igin bk. Imamoglu, Hadis ve Siyaset, s. 354-405.

100 Miislim’in kaydettigine gore Husayn disinda Abdiilmelik b. Umeyr, Simak, Sa‘bi ve
Amir b. Sa‘d b. Ebt Vakkas da hadisi Cabirden nakletmistir.

101 Miislim, “Imare”, 5-10.

102 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, VI, 248 (Burada onun sonradan mezkiir goriisten dondigi
kayithidir); Sehristani, el-Milel, I, 190.

103 Sii imamet teorisinin gelisim siireciyle ilgili olarak bk. Kohlberg, “From Imamiyya to
Isna ‘Ashariyya’, s. 521-534; Bozan, 1mémiye’nin Imamet Nazariyesinin Tesekkiil Stireci;
Biytikkara, Ehl-i Beyt, s. 217-45.

104 Ibn Babeveyh, Kemaliid-din, s. 68, 270-71, 271, 279 (zikredilen yerlerde Ibn Mes‘td
tarikleri vardir).

105 Ibn Babeveyh, Kemaliid-din, s. 272.
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Bekir b. Ebli Daviid — Ishak b. Ibrahim b. S4zan — Velid b. HisAm — Mu-
hammed b. Zekvan — babam — babasi — Ibn Sirin — Cabir b. Semiire”,!0¢
“Abdullah b. Muhammed es-Saig — Ebirl-Hiiseyin Ahmed b. Muhammed
b. Yahya el-Kasrdni — Eba Ali Bisr b. MGsa b. Sélih — Ebir'l-Velid Halef b.
Velid el-Basri — Israil — Simak — Cabir”1?” ve “Abdullah b. Muhammed —
Ebirl-Huseyin Ahmed b. Muhammed b. Yahya el-Kasrani — Ebii Ali Hiise-
yin b. Kiimeyt b. Biihlil el-Mevsili — Gassén b. Rebi® — Stileyman b. Abdul-
lah -Amir es-Sa‘bi'nin azatlisi- — Sa‘bi — Cabir” seklinde verdigi isnatlar!®
Mislin?’in isnatlariyla neredeyse tamamen ortistr.

Seyh Sadiik isnatlarinda alti ¢izili isimlere kadarki raviler ilmi yasantilari-
ni1 ehl-i hadis ¢evresinde siirdiirmiis ve genellikle Sii egilimlerinden s6z edil-
meyen isimlerdir. Alti ¢izili ravilerin biyografisine ise Siinni kaynaklarda ya
hi¢ yer verilmez ya da haklarinda oldukga kisa bilgiler sunulur. Bu durumda
alt1 ¢izili réavilerin, ilgili rivayeti Siinni hocalarindan alip Sii ilim gevrelerine
tasidiklar: s6ylenebilir.

Bu dénemde rivayete yer veren bir diger miiellif Ebirl-Kasim el-Hazzazdir
(IV./X. asir). Seyh SadK'taki bazi isnatlara bir ravi ile ulasan Hazzaz,'%° ri-
vayete “Muhammed b. Ali — Ahmed b. Hasan el-Kattan — Eba Ali Mu-
hammed b. Ali b. Ismail — Fazl b. Abdiilcebbar el-Mervezi — Ali b. Hasan b.
Sakik — Hiiseyin b. Vakid — Simék b. Harb — Cabir b. Semiire”!!? “Ahmed
b. Muhammed b. ishak el-Kadi — Ebti Ya‘la — Ali b. Ca'd — Ziiheyr —
Ziyad b. Hayseme — Esved el-Hemdani — Cabir b. Semiire” isnadiyla da
yer verir.!!! Rivayetin Sii kaynaklara intikalinde muhtemelen alt1 ¢izili isim-
ler etkili olmustur. Ciinki isnadin bu isimlere kadarki kismindaki ravilerin
Sii yapilarla herhangi bir iliskisi bulunmamaktadir. Ilging bir sekilde hem
Sadik hem de Hazzaz isnatlarinda diger Stinni-Sii rivayet geciskenlikleri-
nin aksine ya III. (IX.) asrin sonlar1 ya da IV. (X.) asrin baglarinda yasamis
ravilerin merkezde oldugu goriliir. Bu durum yukarida isaret edildigi izere
s6z konusu rivayetlerin imamet teorisinin nihai halini almasiyla 6nem ka-

zanmasindan kaynaklanmistir. ibn Ebi Zeyneb en-Nu‘mani (6. 360/971)!12

106 ibn Babeveyh, Kemaliid-din, s. 272-73.

107 Ibn Babeveyh, Kemaliid-din, s. 273.

108 ibn Babeveyh, Kemaliid-din, s. 273-74.

109 Hazzaz, Kifdyetiil-eser, s. 109-11.

110 Hazzaz, Kifdyetiil-eser, s. 111.

111 Hazzaz, Kifayetii'l-eser, s. 112.

112 Nu‘méni, el-Gaybe, s. 104-109 (burada sekiz rivayete yer verir); 117-25 (burada yirmi
dort rivayete yer verir).
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ve Thsinin!'!3 de hadisi biiyiik oranda Siinni isnatlarla zikretmeleri ayn1 du-
rumun net birer gostergesidir.

Aslina bakilirsa genel olarak on iki imam rivayetlerinin tarihi siiregte
maruz kaldigi miidahaleler, $ii itikadinin gelisim evreleri hakkinda olduk-
¢a midellel veriler sunmaktadir. Nitekim Abbad b. Ya‘’kab el-Usftrtnin (6.
255/868) el-Asl'ndaki “on bir nakib”’in Kiileyni (6. 329/941) metninde on
ikiye ¢tkmasi bu durumun tipik bir 6rnegidir.!'* Her haliikirda imam sa-
yisinin on iki olduguna dair genel bir kabuliin bulunmadig: bir donemde,
ilgili rivayetlerin $ii ¢evrelerce nakledilmesini beklemek pek makul degildir.
Ancak bu kabuliin yerlesmesinin ardindan rivayet hem Siinnilere hem de
son imamin varligindan siiphe duyan ya da imam sayisini1 daha erken bir do-
nemde sonlandiran Sii cemaatlere bir cevap niteligi arzetmistir. Ote yandan
Sif kaynaklardaki yorumlarin metnin icerdigi asil kavram olan “halife” keli-
mesine ragmen yapildig1 da dikkate alinmalidir. $if imamlarin hi¢bir zaman
halife olmadiklar: dikkate alindiginda $ii muellifler ya halife kavramini tevil
ederek ya da bu kelimenin aslinda “imam” iken farkl bir sekilde nakledildi-
gini soyleyerek izah etmek durumundadirlar.

B) “Allah Yiiziinii Ak Etsin!” Rivayeti

Muteber Stinni kaynaklarda hadislerin sonraki nesillere aktarilmasini
tesvik baglaminda siklikla zikredilen bir rivayete gore Hz. Peygamber, “Allah,
sozlerimi isitip kavrayan ve (duydugu sekilde) baskalarina aktaran kimsenin
yiiziinii ak etsin! Insanlar! Burada olanlar olmayanlara bildirsin. Zira bilgi
tastyan bazi kisiler vardir ki iyi kavrayish degildir. Bilgi tasiyan bazi kimseler
vardir ki, onu kendisinden daha kavrayish birine ulagtirir” buyurmustur.!'®
Bu haliyle muhtasar olarak zikredilen rivayetin baz tariklerinde, “U¢ sey var
ki misliimanin kalbi onlarla dolu oldugunda aldanmaz: Amelin samimi bir
sekilde Allah i¢in yapilmasi, miislimanlarin idarecilerine kars: samimi ol-
mak ve miisliimanlarin cemaatine (siyasi birlik) yapismak. Nitekim onlarin
cagrist digerlerini de baglar. Miisliimanlar, kanlar1 esit olan kardeslerdir ve
onlar bagkalarina kars: tek bir yumruktur. En alt mertebedeki miislimanin
verdigi teminat dahi gecerlidir” ifadeleri de yer alir.!!6 ister tam isterse muh-
tasar haliyle rivayetin herhangi bir Sil cemaati desteklemesi miimkiin

113 Tasi, el-Gaybe, s. 127-28, 130-31.

114 Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 255-57.

115 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VII, 221; Ebt David, “Ilim’, 10; Tirmizi, “Ilm”, 7; Ibn
Mace, “Mukaddime”, 18.

116 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXI, 60; XXVII, 300-301, 318; XXXV, 467; Tirmizi,
“Ilim”, 7; Ibn Mace, “Mukaddime”, 18.
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goziikmese de Kiileyni'nin el-Kdfi’sinde yer alan bir haber, rivayete yiiklenen

anlam hakkinda fikir vermektedir.

Kileyni, Usialii’l-Kafi'sinde, “Muhammed b. Hasan — ba‘du ashabina

— Ali b. Hakem — Hakem b. Miskin” isnadiyla yer alan rivayete gore

Mekkelilerden Kureysli biri soyle demistir:

74

Stfyan es-Sevri, “Haydi Ca‘fer b. Muhammede gidelim” dedi. Onunla bir-
likte Ca‘fer’in yanina gittik ve onu binegine binmek tizere iken bulduk.
Stifyan ona, “Bize Allah resuliiniin Hayf Mescidindeki hutbesini naklet-
sene!” dedi. O, “Birak da gidip isimi halledeyim. Simdi binege bindim,
gidip gelince naklederim” cevabini verdi. Stifyan es-Sevri, “Allah resulii-
ne yakinligin agkina bana bunu nakletmeni rica ediyorum” dedi. Bunun
tizerine Ca‘fer bineginden indi. Siifyan es-Sevri, “Benim i¢in mirekkep
ve kagit istesen de kaydetsem” demesine lizerine bunlar1 getirtti ve “Yaz
bakalim” dedi. “Rahman ve rahim olan Allahin adiyla. Allah resuliiniin
Hayf Mescidindeki hutbesi (s6yledir): Allah, sézlerimi isitip kavrayan ve
baskalarina aktaran kimsenin yiiziinii ak etsin! Insanlar! Burada olanlar
olmayanlara bildirsin. Zira bilgi tasiyan bazilar1 vardir ki iyi kavrayish
degildir. Bilgi tasiyan bazi kimseler vardir ki, onu kendisinden daha kav-
rayigh birine ulastirir. Ug sey var ki miislimanin kalbi onlarla dolu oldu-
gunda aldanmaz: Amelin samimi bir sekilde Allah i¢in yapilmasi, miislii-
manlarin idarecilerine karsi samimi olmak ve misliimalarin cemaatine
yapismak. Nitekim onlarin ¢agrisi digerlerini de baglar. Miislimanlar,
kanlari esit olan kardeslerdir ve onlar bagkalarina kars1 tek bir yumruk-
tur. En alt mertebedeki miisliimanin verdigi teminat dahi gegerlidir”

Siifyan es-Sevri bunu yazdi, sonra da oradan ayrildi, Ebti Abdullah da
[Ca'fer es-Sadik] binegine bindi. Ben ve Siifyéan gittik. Yolun belli bir ye-
rine gelince, “Bir dur da su hadise bakayim” dedi. Ona, “Ebti Abdullah
seni Oyle bir baglad: ki kipirdama imkanin yok” dedim. O, “Bunu nasil
yapt1 da?” diye sorunca ona, “Ug sey var ki miisliimanin kalbi onlarla dolu
oldugunda aldanmaz” ifadesindeki “Amelin samimi bir gekilde Allah i¢in
yapilmasr’ni anladik. Peki, “misliimanlarin idarecilerine karsi samimi
olmak” ifadesindeki “Samimi olmanin bize borg oldugu miislimanlarin
idarecileri kim? Muaviye b. Eba Siifyan, Yezid b. Muaviye ve Mervan b.
Hakem mi? Her biri bizim nezdimizde sehadeti ve arkalarinda namaz
kilinmasi céiz olmayan bu kisiler mi? ‘Onlarin cemaatine tutunmak’ ifa-
desindeki cemaat kimler? Namaz kilmayan, oru¢ tutmayan, cliniipliikten
dolay1 gusiil almayan, Kabe'yi yikan, annesiyle nikéhlanan, sonra da (ima-
n1) Cebriil ve Mikail'in imani gibi olan Miircii mi? Yoksa ‘Allah’in istedigi
olmaz, iblis'in istedigi olur’ diyen Kaderi mi? Ya da Ali b. Ebti Talibden
teberri edip onun kafir olduguna sahitlik yapan Hartiri mi? Yahut ‘iman
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Allah tek olarak bilmektir, bunun disinda iman esasi yoktur’ diyen
Cehmi mi?” diye sordum. O, “Yapma ya! Peki, onlar [yani Sii cemaatler]
ne diyorlar?” dedi. Ben de, “Onlar ‘Ali b. Ebti Talib, desteklenmesi boynu-
muza borg olan imamdir, cemaatlerine yapisilacak cemaat ise Ehlibeyt'tir’
diyor” cevabini verdim. Bunun tzerine (rivayeti yazdig1) kagidi alip yirtti,
sonra da “Bunu kimseye sdyleme!” dedi.*V

Rivayet Kiileyni tarafindan “Udde min ashabind — Ahmed b. Muhammed
b. IsA — Ahmed b. Muhammed b. EbGi Nasr — Eban b. Osman — Ibn Ebii
Ya‘fr — Sadik — Allah resulii” isnadi ile de ancak baglamsiz olarak kaydedil-
mistir.'!8 Sii hadis usulii agisindan Ca‘fer es-Sadik ile Hz. Peygamber arasinda-
ki ravilerin hazfedilmis olmasi herhangi bir sorun teskil etmez. Bilginin Ca‘fer
es-Sadik’tan sonraki aktarimi ise masum imamlardan miitesekkil Ehlibeyt is-
nadi ile degil, siradan raviler araciligi ile temin edilmistir. S6z konusu isimle-
rin Sif cerh-ta‘dil anlayis1 agisindan problemsiz olduklar: goriiliir. Kiileyninin
kullandig: ve etrafinda birtakim tartismalarin dondiigii “udde” tabirinin!! ise
onun yasadig1 dénemde ¢ok da sorun teskil etmedigi soylenebilir.

Hadisenin gergeklestigi zaman araliginin tespiti, rivayet keyfiyeti hakkin-
da birtakim sorunlarin giderilmesine imkan verebilir. Oncelikle hem Siifyan
es-Sevrinin Hicaz bolgesine ilk gelisinin 124-126 (742-744) yillar1 arasin-
da oldugu tahmini'?® hem de onun zaman zaman bilgi aldig1 ismi gizle-
yen alimlerden oldugu dikkate alinirsa bu tarihte isnadin tam bir halinin
talep edilmeyip Caffer es-Sadikin nakliyle yetinilmesi normal goriilebilir.
Tabii ki tarihle ilgili ihtimale, Siifyanin daha bir¢ok defa Hicaz bdlgesine
gidip geldigi gerekeesiyle itiraz edilebilir. Ancak onun babasinin vefatinin
ardindan (kuvvetle muhtemelen 126 [744]) ilmi faaliyetlerini daha ziyade
Ktfede strdirdigl, 6mriintin son yillarini Basrada kacak olarak yasadig:
bilinmektedir. Rivayette en azindan herhangi bir Abbasi halifesinin adinin
anilmamasi, soz konusu diyalog gerceklestiginde hentiz Abbési devrimi-
nin (132/749) yapilmadig: izlenimini vermektedir. {lging bir sekilde rivayet
Stinni kaynaklarda hayli yaygin bir isnat ag1 ile gelmesine ragmen, hicri ilk
¢ asir metinlerinde yer alan isnatlarin hicbirinde Ca‘fer es-Sadik ve Stfyan
es-Sevrinin ad1 anilmaz.!?! Bu durum, Siifyan es-Sevrinin muhtemelen ken-

1y Kiileyni, Usill, s. 469-70.

18 Kileyni, Usill, s. 468.

119 Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 447-51.

120 Ozdirek - Cavusoglu, “Siifyan es-Sevri’ s. 23.

121 Isnadinda Sevrinin yer aldig: bir rivayet muahhar bir kaynak olan Ibn Asdkir'in
Tarik’inde yer alir (LI, 212). Burada Siifyan es-Sevrinin ilgili hadisi muhtasar olarak
Abdiilmelik b. Umeyrden naklettigi gortlir. Ancak daha erken metinlerde hadisi
Abdiilmelik’ten aktaran ismin Sevri degil ibn Uyeyne oldugu (6rnek olmak iizere bk.
Humeydj, el-Miisned, 1, 47) olmasi ibn Asakir isnadinin hatali oldugunu disiindiiriir.

75



Islam Arastirmalan Dergisi, 41 (2019): 45-83

disine yiiklenen itikadi ve siyasi anlamdan dolay: hadisi nakletmedigine yo-
rulup ilgili hadisenin ger¢eklesmis olma ihtimalini kuvvetlendiren bir karine
olarak goriilebilir.

Ote yandan Siinni isnatlardaki raviler gozden gecirildiginde bir iki is-
tisna diginda ciddi olarak S$iilik ithamina maruz kalan herhangi bir raviye
de tesadiif edilmez. Istisna isimlerden biri, rivayetleri Halife b. Hayyat'in (6.
240/854-55) hadislerinin derlenmesiyle olusturulan Miisned'de yer alan!??
Ebtit Hamza Sabit b. Dinér es-Stimalidir (6. 148/765). Bu ismin $ii rical kay-
naklarinda hem Bakirin hem de Ca‘fer es-Sadik'in talebesi olarak kaydedil-
digi gorulir.!?® Aldig1 kaynag tasrih etmese de Ca‘fer es-Sadik bu nakli ya
atalar1 vasitasiyla ya da hocalar1 tabakasinda olup rivayetin Siinni isnatla-
rinda isimleri gecen Muhammed b. Ciibeyr b. Mut‘im (6. 100/718), Eban b.
Osman (6. 105/723), Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/741) aracihigi ile elde etmis
olabilir. Ancak bu noktada bilginin $ii egilimli ravi Ebi Hamza es-Stimali ile
Sii halkalara ge¢mis olma ihtimali de akilda tutulmalidir. Bu ihtimali kuv-
vetlendiren bir kayit ise Ala b. Rezin'in Aslinda rivayetin Ebli Hamza tara-
findan Ebi Ca‘fer Muhammed el-Bakirdan -muhtasar olarak- nakledilmesi-
dir.!?* Ancak her haliikarda Sii kaynaklar rivayetin Bakir veya Sadik’tan Hz.
Peygamber’e kadarki silsilesi hakkinda bilgi sunmaz.

Sonug olarak “Allah yiizlint ak etsin!” rivayeti baglam degisimi ve insa-
sindan ziyade anlam kaymasiyla $ii kaynaklara gecen bir haber olarak go-
rilmelidir. Hadise ytiklenen anlamin degisiminden ise kuvvetle muhtemel
Ca‘fer es-Sadik ya da onun tavrindan hareketle béyle bir ¢ikarimda bulunan
ve ad1 tasrih edilmeyen “Mekkeli zat” sorumlu olsa gerektir.

Sonug

II. (VIIL.) asrin sonlarindan itibaren farklilasan Stinni-$ii ilim gelenek-
leri incelenirken tek basina ilmi dmiller degil $ia'nin sinirh bir cemaat ya-
pisindan mezhebe evrilme agamalar1 ve bunu tetikleyen sosyoekonomik
etkenler, cemaatin degisen bolgesel konumu, 6zellikle Ca‘fer es-Sadik ve
sonrasindaki imamlarin cemaate kimlik kazandirma politikalar: ve Stinni
siyasanin Sii azinliklara bakisi gibi pek ¢ok husus da dikkate alinmak duru-
mundadir. Bu hususlarin rivayet geciskenlikleri ve olas1 uydurma faaliyet-
leri ya da baglam degisimleri ile es zamanli okunabilmesi ise erken devir
ilim gelenegi acisindan biytik 6nem arzetmektedir. Sinirli bir ¢ercevede

122 Halife b. Hayyat, Miisned, s. 47.
123 Tasi, Ricdl, s. 129, 174.
124 el-Usilii's-sitte aser, s. 363.
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bu hususlarin bir kismini dikkate alarak baglam degisimlerine ve bunla-
rin sorumlularina dikkat ¢ekmeyi hedefleyen bu makalede, Siinni bir ri-
vayetin $ii halkalara gecis siirecinde birtakim tasarruflara maruz kaldig:
gorilmistiir.

Degisen baglamlardan sorumlu ravi kiimesinin tespitindeki en dakik ha-
reket noktasi, bir ravinin hem Stinni hem de Sii kaynaklarda ilgili rivayetin
nékili olarak goriilmesi, buna ilaveten $ii isnatlarda kendisinden miiellife ka-
darki aktarimi yapan isimlerin Stinni kaynaklarda miistakil olarak yani 6zel
bagliklar altinda ele alinmamis olmasidir. Zira 6zellikle II. (VIIL.) asirdan
sonra $ii isnatlarda yer alan raviler ¢ogu zaman Siinni kaynaklarda tespit
edilememektedir. Bu durumda ilgili ravinin, rivayeti $ii halkalara tasidig1 ve
rivayetin belli bir donemden sonra Stinni halkalardan bagimsiz ilim yapma
becerisini elde eden Sii halkalarda sonraki nesillere aktarildig: diistiniilecek-
tir. Bliyiik oranda Ktfeli olan $ii egilimli raviler hakkindaki bu tespitin yapil-
masi1 sadece bilgi gegiskenligini degil, baglam degisimlerini anlama imkan1
da verebilir. Ilgili baglamin yeniden insasi ihtimalinden s6z etmeden once,
rivayetin Stinni kaynaklardaki farkl: tariklerinin tamami gézden gegirilmek
durumundadir. Clinkii bazi tali Stinni kaynaklarda bu tarz rivayetlerin fark-
l1 baglamlarla yer almasina mukabil, rivayet diger bazi miielliflerce ihtisar
ve taktl’ gibi islemlerle daha sorunsuz olarak nakledilebilmektedir. Ayrica
Ehl-i siinnet kaynaklarindaki baglamsiz bir rivayete Siilikle itham edilmis
bir ravi tarafindan baglam eklenebilmesi ihtimali de dikkate alinmalidir. Her
haliikdrda isnattaki ravilere yogunlasilmali ve degisen baglamin Sii telakki-
leri dogrulama tarzi ele alinmalidir.

Baglam degisimi faaliyetlerinin, rivayetin anlam tarihi acisindan irat ve
musannif baglamlariyla ilgili oldugu ileri stiriilebilir. Ancak burada hadis-
lerin sdylenme sebeplerini ifade eden irat baglaminin sadece sahabe degil,
daha sonraki tabakalar1 da igerdiginin alti ¢izilmelidir. Muhtemelen bazi
raviler elde ettikleri rivayetleri sahsi mezhebi temayiilleri dolayisiyla fark-
l1 baglamlara tagiyabilmislerdir. Dikkat gekici bir sekilde degisen baglamlar
veya yeni anlamlar yiiklenen rivayetler bazan Hz. Ali ve $ii diisiinceyi daha
yiiksek bir konuma ¢ikarmakta bazan da Hz. Ali ve Ehlibeyt muhaliflerini
daha kott gostermektedir. Ozellikle polemik tarzi rivayetlerdeki gegisken-
likler ve baglam degisimleri hakkinda tekdiize bir ¢aligma planinin uygu-
lanmasi ve donem belirlemesinin yapilmast miimkiin gériinmemektedir. Bu
noktada her bir rivayet miistakil olarak ele alinmali, ¢6ztimlenen isnatlar-
daki $ii egilimli ravilerden hareketle baglam degisimlerinin yonii ve degi-
sen baglamlarin kimi ne sekilde destekledigi tarihi ¢erceve dikkate alinarak
sunulmalidir.
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A New Look at Sunni-Shi‘ite Sectarianism: Reinvented Contexts of Prophetic
Traditions

The separation of the Shiite community from the mainstream Sunnis is not solely
relevant to the process of a sects identity-creation and systematization. Rather,
this separation also influenced the study of hadith during the second/eighth cen-
tury. Throughout the second century, hadith transmitters from the group of Ahl
al-hadith (People of tradition) and those from the Shiite tradition participated
within the same scholarly circles and attended classes taught by the same schol-
ars. However, by the end of the second century and the beginning of the third
century, Shiite students were only able to continue their studies in Shifte circles.
Certain scholar-leaders, such as Jafar al-Sadiq and Musa al-Kazim, contributed
significantly to the identity creation of the community. During this process of
separation, critics from Ahl al-hadith reviewed the Shiite-inclined transmitters in
an increasingly negative tone. Further, every group that fell outside of the main-
stream Muslim community participated, in one way or another, in fabricating
traditions in order to legitimize their own positions. In addition to fabrications,
alterations in contexts and alternative interpretations emerged in this period. Par-
ticularly, certain alterations occurred to the contexts of the transmissions by the
Shiite-inclined transmitters from Ahl al-hadith circles to Shiite circles. Although
this article includes discussions on Sunni-Shifite narrative transitivity, it aims in
particular to identify alterations to contexts during narrative transmissions or
later stages.

It seems that reinvention or alteration to the contexts of prophetic traditions
played a significant role in influencing sectarian principles, even if they cannot
be compared with fabrications or ungrounded interpretations. When one exam-
ines in detail the traditions under the headings of virtues or defects, “reinvention
of contexts” or “alterations of contexts” occur in three notable ways: 1- A tradi-
tion from a Sunni source is transmitted to a Sunni source or more generally to
a Shifite source with completely different background information; 2- A lengthy
tradition in a Sunni source is transmitted partially to a Shiite source and that part
is placed beside multiple transmission of the same narrative; 3- A tradition from
both Sunni and Shiite sources is transmitted with a new meaning and loses its
original sense, thereby supporting the sectarian position.

Identifying the period in which context alterations occurred and the actors re-
sponsible for the alterations is important to tracing Sunni-Shiite narrative tran-
sitivity. This article examines several traditions that exist in the sources of both
schools and enable us to trace transitivity. It analyzes the traditions on “Hypocrite’s
grudge and Muslim’s love”, “I am warrior” and “AlT’s gate” as examples of reinvented
or altered contexts; and the traditions of “Twelve caliphs” and “May God make
you proud” as examples of semantic shifts in meanings. Narrative transitivity and
context alterations primarily occurred from the end of the second century and the
beginning of the third century until the first half of the fourth century. This argu-
ment corroborates many parallel studies. Almost all of the individuals who were
responsible from the narrative transitivity and context alterations were identified
as transmitters from Kafa who were accused of being Shifite-inclined scholars.
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While identifying these transmitters, studying the chains of transmissions in al-
ternative sources seems to be as useful as analyzing the texts of the traditions. In
fact, some traditions are recorded in Shifite sources with Sunni chains of trans-
mission until a specific generation, but then the names in the chains diverge from
those that are found in Sunni biographical dictionaries. Particularly, starting in
the beginning of the third century, the proportion of Shiite-inclined scholars in
Sunni chains decreases and Shiite transmitters are mostly recorded in Shiite bio-
graphical dictionaries. This is related to the fact that the transmitter, before whom
are Sunni authorities and after whom are Shiites, can be held responsible for a
particular hadith’s transition into Shiite sources and its context alterations. One
should take into consideration both the transmitter’s Shifite inclinations and the
forms of recording by Shiite scholars in order to identify responsibility for the
context alterations in the second century.

Context alterations and changes to the texts of traditions seem to match up with
Shiite thought in this period. In fact, it is noteworthy that at a time before the
theory of twelve imams was solidified, the tradition of “twelve caliphs” is not
recorded in Shiite sources. Similarly, in narrative transitivies during the second
century, praises of Ali and the Prophet’s family as well as statements targeting his
opponents could take more emphasized forms and some political implications
might be added to the traditions. However, certain themes, such as chastity and
return, which had a role in institutionalized Shiism were not included during this
period. The investigation of changes in transmissions from this point of view can
improve our understanding of the development of Imami Shiism.

The history of the early Sunni tradition can only be understood by examining
in detail the development of other sects/schools and their relations to the Sunni
community, because no religious school can be examined in isolation. This meth-
od seems to be difficult for certain schools such as Mu'tazila and Murji‘a, but it fits
well in terms of a parallel reading of Shi‘ite and Sunni sources, because both have
considerable scholarly accumulation. This kind of study will also enable us to
understand dark spots in the activity of jarh-tadil and the composition of books
during the second and third centuries.

Keywords: Sunni, Shiite, context, Alj, tradition.
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Miiteahhirin Dénemi Matiiridi Keliminda iradenin Ontolojisi Sorunu:
Sacaklizade’nin Risaletii’l-irddeti’l-ciiz’iyye’sinin
Tahlil, Tahkik ve Terciimesi*

Hayrettin Nebi Giidekli**

Bu makalede XVIIL yiizy1ll Osmanli alimlerinden Sagaklizide Mehmed Efendinin (6. 1145/
1732) Risaletii’l-irddeti’l-ciiz’iyye’sinde Tanrrnin her seyi yaratmasiyla insanin 6zgtrlagi
arasindaki ikilemi, iradenin ontolojisine yonelik bir sorusturma tizerinden nasil ¢6ztiime
kavusturdugu ele alinacak, ayrica s6z konusu risélenin tahkik ve terciimesi yapilacaktir.
Kelamin, baslangic déneminden itibaren tartigmali konularindan birini olusturan insa-
Mes‘td (6. 747/1346) tarafindan gelistirilen ve fiilin anlamlar1 arasindaki ayirima ve bu iki
anlamin varlik tarzlarina iliskin sorusturmaya dayanan yeni bir fiil teorisiyle ele alinmigtur.
Buna gore fiilin mastar anlamy, fiilin “sey olmayan yonii”nii; mastarla héasil olan anlamu ise,
“sey olan yonii"nii tegkil etmektedir. Béylece geleneksel bir bigimde “Insan fiilleri seydir” /
“Her gey Tanri tarafindan yaratilmistir” / “Oyleyse insan fiilleri de Tanri tarafindan yaratil-
mustir” seklinde kurulan bir kiyasin sonucu olarak kargimiza ¢ikan, insanin fiillerinin nihat
tahlilde Tanrr'ya dayaniyor olusunun doguracag cebir problemi, fiilin sey, dolayisiyla mev-
cut olmayan bir yoniiniin tespit edilmesiyle ¢oziilmeye ¢alisgilmis olmaktadir. Sagaklizade
Risdletii’l-iradeti’]-ctiz’iyyede, Sadrisseria tarafindan ileri siiriilen s6z konusu fiil teorisini
alimlamig; onun “fiilin anlamlar: arasinda yaptig1 ayirimin, bir fiil olarak “irade” igin de
gegerli olacagini 6ne stirmiistiir. O, iradenin, fiilin iki tarafindan birine yonelik belirleyici
sifat (es-sifatii’l-muhassisa) ve soz konusu belirleyici sifatin var edilmesi (ika‘) seklindeki
iki anlamini ayirarak, birincisinin sey; ikincisinin ise varlik ve yoklukla nitelenemeyip hal
oldugunu, dolayisiyla Tanr: tarafindan yaratilmis (mahliik) olamayacagini ileri siirmiistiir.
Bunun yani sira Sagaklizade, s6z konusu ikinci anlamin insan fiillerinin nihai dayanagini
teskil eden tercihe karsilik geldigini belirtir. Ona gore Tanrr'nin her seyin yaraticisi olusuna
halel getirmeden insanin 6zgiir oldugunu ileri siirmenin yolu irade, ihtiyar ve tercihin
varlik, yokluk, sey ve mahliik olmadigini tespit etmekten gegmektedir.
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I. Tahlil

iyi bilindigi gibi irade problemi, insanin fiillerinin kékeninde kendisinin
mi yoksa Tanrrnin mi bulundugu, baska bir deyisle insan davranislarinin
ahlaki sorumlulugun kime ait oldugu seklinde bir sorusturma ile kelami dii-
slincenin baslangicina kadar geri gotiiriilebilir. Soruna yonelik ortaya atilan
yaklagimlar, baslangicta, insan fiillerinin Tanr1 tarafindan yaratildigini di-
stinen Cebriyye ile insan fiillerinin kendisi tarafindan meydana getirildigini
ileri stiren Kaderiyye'ye ait olmak tizere iki sekilde karsimiza ¢ikar. Proble-
min sonraki tarihine baktigimizda ortaya atilan biitiin gérisler gercekte soz
konusu iki yaklagim arasinda bir yerde konumlanir.

Cebriyye, “fiillerin meydana gelis siirecinde insanin herhangi bir etkisi-
nin bulunmadigr” diistincesini, 6zellikle Kur’an-1 Kerim'in, Allah'in her seyin
yaraticist oldugu prensibine referansla islemistir. Bu cercevede “Insan fiilleri
seydir. / Her sey yaratilmigtir. / Oyleyse insan fiilleri de yaratilmistir” seklin-
de kurulan bir kiyasla, biitiin “sey”lerin yaraticist olan Tanrr'nin, ayni zaman-
da bir “sey” olan insan fiillerinin de yaraticisi olmasi gerektigi dile getirilmis-
tir.! Ote yandan Kaderiyye ve sonraki siirecte Mu'tezile ise Tanr’nin insan
fiilleri dahil her seyin yaraticisi oldugunu diisiindiigtimiizde, insan iradesi-
nin dzgiir olmayacag: yani insanin davranislarindan 6tiiri sorumlu tutula-
mayacag1 gibi ahlaki bir sorunla karsilagacagimizi dne stirmektedir. Buna
gore eger Tanri insan fiillerini yaratiyor idiyse, insanin 6zgiir oldugu nasil
one siiriilebilirdi? Insan 6zgiir degilse, 0 zaman ahlaki sorumlulugu da olma-
yacaktir. Ustelik bu diisiince, insanin kendi eylemi olmayan fiilinden 6tiirii
cezalandirilmas: demek olacagindan, Tanrrnin adaletiyle hicbir sekilde bag-
dagmayacaktir. Iste bu gerekgeyle Mu'tezile, insan fiillerinin Tanri tarafindan
yaratilmasinin insanin sorumlulugunu ortadan kaldiracagini, dolayisiyla so-
rumlulugun gegerli olabilmesi i¢in insanin, fiillerinin ger¢ek anlamda faili
olmas gerektigini diisiindii. Insanin, fiillerinin gercek faili olmasi ise, onun
fiillerinin Tanri tarafindan yaratilmis olmadigi anlamina gelecektir. Oyleyse
secimlerinin nihai sorumlulugu insana ait olmalidir. Eger insanin se¢imleri-
nin nihai sebebi Tanr1 ise o zaman insan belirlenmis olacak ve ahliki acidan
bunun sorumlusu olamayacaktir.

Su halde hem Cebriyye hem Mu'tezilenin, “insan fiillerinin Tanri tara-
findan yaratilmis olmas:” ile “insanin fiillerinin gergek féili olmasi™ni, biri
digerini ortadan kaldiran karsit iki yarg: olarak degerlendirdiklerini soyle-
yebiliriz. Buna gore Cebriyye, “Insanin fiilleri Tanr1 tarafindan yaratilmistir,

1 S6zkonusu kiyasin kelam tarihindeki en erken versiyonu igin bk. Hasan b. Muhammed
b. Hanefiyye, er-Risdle fir-Red ale’l-Kaderiyye, s. 15.
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dolayisiyla insan, fiillerinin gercek faili olamaz” derken; Kaderiyye, “Insan
fiillerinin gergek failidir, dolayisiyla insan fiilleri Tanri tarafindan yaratilmig
olamaz” demektedir.? Su halde séz konusu iki diisiinceye gore ya Tanrrnin
her seyi yaratmasindan ya da insanin 6zgurligi fikrinden vazge¢mek gere-
kecektir.

Tanrrnin her seyi yaratmasiyla insanin 6zgiirligii arasindaki s6z konusu
ikilem, kelam tarihi boyunca Siinni kelamcilar tarafindan ¢oziilmeye gali-
sild1. Onlar Tanrrnin her seyi yaratmast ile insanin 6zgiirliigli arasindaki en
doyurucu uzlagmay: bulmak i¢in yogun mesai harcadilar. Peki, insanin, fi-
illerinin gergek anlamda faili olmasiyla Kur’an-1 Kerim'in Allah’in her seyin
yaraticisi oldugu ilkesi nasil uzlagtirilabilir? Iste bu soru Siinni kelamcilari,

“Tanrrnin her seyin yaraticist olusu ilkesiyle gelismeksizin insanin sorum-
lulugu nasil temellendirilebilir?” sorusuna yonelik ¢6ziim bulma arayisina
sevketti. Oyle bir fiil teorisi gelistirilmeliydi ki bundan hem “Tanrrnin her
seyin yaraticist oldugu” hem de “insanin sorumlu bir varlik oldugu” fikri
yara almamalrydi.

Insanin failligi sorusunun éziinde yatan boyle bir arayigin kelam tarihi
boyunca farkl sekillerde karsimiza ¢iktigini biliyoruz. Bu arayig neticesin-
de getirilen ¢6ziim 6nerilerinden en 6nemlisi keldm tarihinde ilk defa Ebt
Hanife (6. 150/767) ve Dirar b. Amr (6. 200/815 [?]) tarafindan One siiriilen
kesb teorisidir. Dirar insan fiillerinin, biri o fiili yaratan Tanri, digeri onu ikti-
sap eden insan olmak {izere iki faili bulundugunu, tistelik hem Tanrrnin hem
de insanin, fiilin gercek anlamda faili oldugunu? sdyleyerek ilerleyen siiregte
Stinni kelamcilar tarafindan yogun bir bicimde islenecek olan, “fiilin yarat-
ma yoniinden Tanrr'ya, kesb yoniinden ise insana ait oldugu” diistincesini ge-
listirmis oldu. Béylece yukarida dile getirdigimiz Cebriyye ve Mu'tezilenin
birbiriyle ¢elisir mahiyetteki iki Onerisi uzlastirilmaya ¢aligild.

Her ne kadar Es‘ari ve Maturidi kelamcilarinca farkli anlatimlar: s6z ko-
nusu olsa da kesb teorisi, klasik donemde insanin, fiilleri tizerinde belirli bir
etkisi veya pay1 bulundugunu gostermek amaciyla kullanildi. Bu sebeple ge-
rek Eg‘ariler gerekse Matiiridiler’in, insanin biitiin fiillerinin Tanri tarafindan
yaratildigini kabul ettiklerini, ancak Matiridiler’in, fiillerin meydana gelis
stirecinde insanda bulunan iradenin ve kudretin etkili (miiessir) oldugunu,
dolayisiyla insanin gergek anlamda fail oldugunu diisiinerek Esarilerden ay-

rildiklarini gériiyoruz.*

3 Esfari, Makaldt, s. 281.
4 Klasik dénem kelaminda Békillani ve Isferdyininin, 6zellikle de Imamir]l-Haremeyn

.....
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Matiiridi yaklagimi “Insan fiilleri Tanr1 tarafindan yaratilmistir, ancak
bu durum insanin gercek anlamda féil olusuna engel teskil etmemektedir”
seklinde Ozetlenebilir. Baska bir deyisle fiilin insana nispet edilmesi onun
Tanrrya nispet edilmesini dislamaz. Fiillerin Tanr1 tarafindan yaratilmasi ne
kadar gercek ise insanin fail oldugu da o kadar gergektir. Imam Matiiridi,

“fiilin yonleri” (cihdtiil-fil) teorisiyle bir fiilin ayn: anda hem Tanrr'ya hem

insana ait olarak kabul edebilecegini diisiiniir.>

Tanrrnin insan fiillerinin yaraticis: oldugu fikri ile insanin failligini ve so-
rumlulugunu uzlagtirmanin giicliigii, klasik sonras: donem keldmcilarinin da
giindemini meggul etti. XIV. ylizy1l Hanefi fakihi ve miitekellimi Sadriisseria
Ubeydullah b. Mes‘ad (6. 747/1346), et-Tavzik’inde, esasinda hiisiin-kubuh
meselesinin dayanagi® olarak tartigmaya agtig1 insanin failligi sorununa fiil
kavramindan hareketle yoneldi ve fiilin anlamlar1 arasinda bir ayirima gide-
rek bu anlamlar1 varliksal bir sorugturmaya tabi tuttu.”

Sadriisseria burada probleme yonelik “dort mukaddime” (el-mukaddi-
matii'l-erbaa)® ortaya atarak fiilin sey ve dolayisiyla mahliik olmayan yénii
oldugunu ileri stirdigi yeni bir “fiil teorisi” ile karsimiza ¢ikti. Buna gore fiil
ile; birinci olarak mastar ile hasil olan anlamin yani belirli bir fiilin islen-
mesiyle kiside ortaya ¢ikan durumun; ikinci olarak da mastar anlamn yani
failin s6z konusu fiili varliga getirmesinin (ika) anlasildigini dile getirdi. O
fiilin s6z konusu iki anlaminin kargilik geldigi varlik tarzlarini sorusturarak

birincil anlamin harigte mevcut; ikincisinin ise harigte mevcut olmadigini

yaklagim gelistirdiklerini sdyleyebiliriz (bk. Yavuz, “Kesb, s. 304-306; ayrica bk. Ozler,
Islam Diistincesinde Insan Hiirriyeti, s. 82-86).
Matiiridi ve Nesefi’ye Gire Insan Hiirriyeti Kavrami, , s. 25-29.

6 “Hasen” ve “kabih” insanin fillerine yiiklemlenen terimler oldugu igin, bu yiiklemler
insanin fiillerinin ittifaki (tesadiifi) veya 1zdirari olmay1p ihtiyari olmasiyla anlam ka-
zanacaktir. Buna gore insan fiillerine yonelik 6vgii ve sevap, yergi ve ceza gibi ahlaki ve
dini nitelemeler fiillerin ihtiyari olusuyla gergeklesecektir (bk. Sadriisseria, et-Tavzih, I,
381 vd.).

7 Sadriigserianin fiilin anlamlar: arasinda yaptigi ayirim hakkinda detayh bilgi i¢in bk.
Aydin, Sadrusseria es-Sani’ye Gore Insan Hiirriyeti ve Fiilleri, s. 110-13.

8 Sadriigseria ileri stirdiigi dért mukaddimenin birincisinde fiilin dogasini, mastar ve
mastarla hasil olan mana seklindeki iki temel anlamini ve bu anlamlarin varliklar ige-
risinde karsilik geldigi yerin tespitini; ikinci mukaddimede miimkiin bir varligin var
olmasi i¢in kendisine dayandig: unsurlari ve 6zellikle de miéimkiin bir varlik olarak
fiillerin var olma siireglerini; tigincii mukaddimede ika ve tercihin varlik ve yoklukla
nitelenemeyip hal oldugunu; dérdiincti mukaddimede ise her tercihin bir miireccih
yani tercih ettirici sebebe dayanmasi gerektigini, bu sebeple tercihin fiilin meydana
gelmesini saglayan unsurlardan biri oldugunu isler (bk. Kéksal, “Islim Hukuk Felsefe-
sinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi’, s. 1-44).
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one siirdii. Bu durumda “Insan fiilleri seydir” dnermesi, Sadriisseria ile failin
i¢cinde bulundugu durumun (hal) sebebi olarak diistintilen 7ka‘ kavraminin
tespitiyle yeniden belirlenerek insan fiillerinin sey olmayan, dolayisiyla mev-
cut ve mahlik olmayan yonii oldugu sonucunu verdi. Ustelik “Insan fiilleri
seydir” dnermesinde yer alan fiiller terimiyle kastedilenin, fiilin mastar an-
lami (ika®) olmayip, mastarla hasil olan mana yani failin i¢cinde bulundugu
durum oldugu belirtildi.

Bu gelisimin yani Sadriisserianin fiilin anlamlarin1 ve bu anlamlarin
varliksal durumunu sorusturmasinin, miiteahhirin dénemi Matiridi kelam-
cilarinin probleme yoneliminde belirleyici olup yogun bir sekilde islendi-
gini soyleyebiliriz. Iste SagaklizAdenin, Risdletiil-irddetil-ciiz’iyye'de yaptigi
sey de biyiik 6lciide, miiteahhirin dénemi Matiiridi kelaminda, ilk defa,
Sadriigseria tarafindan insan fiillerinin ontolojisine yonelik olarak gelistiri-
len dort onciilii agiklamaktir. O halde bir irade-i cliz’iyye risalesi olarak ol-
dukea yogun bir muhtevaya sahip olan bu metni tahlil ederken, miiteahhirin
donemi Matiiridi kelaminda insanin 6zgiirliigli sorununa yoénelik ¢6ztiimiin
daha ¢ok iradenin varlik tarzimi sorusturmaktan gectigine dikkat ¢ekecek;
bu baglamda Sacaklizddenin “iradenin ontolojisi’ne iliskin analizleri tize-
rinden problemin ¢6ziimii i¢in gelistirdigi yaklagimi ve bu yaklagimin prob-
lemin ¢dziimiine ne 6l¢iide katkida bulundugunu tespit etmeye calisacagiz.

Sacaklizddenin topyekiin insan fiillerinin Tanri tarafindan yaratiliyor
olusunun, insanin sorumlulugu ile uzlasmayacagini distindiigiini soyle-
yebiliriz. Bu sebeple o, diigiincelerini gelistirirken, “Insan fiilleri Tanri tara-
findan yaratilmistir” 6nermesinin yeniden diizenlenmesine ihtiya¢ duyuyor.
Ciinkii ona gore “Insan fiilleri seydir” / “Her sey yaratilmistir” / “Oyleyse
insan fiilleri de yaratilmistir” seklinde kurulan bir kiyas, insanin sorumlu
oldugu diisiincesiyle uzlagsmiyor. Peki, Tanrrnin her seyin yaraticist olusu-
na halel getirmeden insanin sorumlu oldugu nasil temellendirilebilir? Iste
Sacaklizddenin Risdletii’l-iradetil-ciiz’iyye’sinin temel sorusu budur. Bu se-
beple risalede yapilmak istenen sey, insanin fiillerinin ihtiyari olusunun te-
mellendirilmesidir.” Peki, Sacaklizdide bunu nasil yapmaktadir?

9 Risaletii’l-iradeti’l-ciiz’iyye, “Mukaddime”, “Maksat” ve “Hatime” kisimlarindan olusg-
maktadir. Sagaklizade, sekiz fasildan olusan mukaddimenin birinci basghginda sey,
mevcut ve madumu; ikincide mevcudun, vécip, cevher ve araz kisimlariyla hali ele
almis ve iradenin mevcutlar icerisindeki yerini araz olarak tespit etmistir. O, tigiin-
cii baglikta Sadriisserianin et-Tavzih’te gelistirdigi dort 6nermenin birincisi tizerinde
durarak mastar ve hasil-1 mastar seklinde karsimiza cikan fiilin iki anlaminin irade
igin de gegerli oldugunu tartigmistir. Dordiincti baglikta, Mu‘tezile ve Esariyyenin
irade tanimlarina yer vermis, ancak iradenin tanimindan ¢ok, onun araz oldugunun
énemli oldugunu vurgulamustir. Besinci bashkta, Adudiiddin el-Icinin el-Mevakif1 ve
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Sacaklizdde’ye gore insan fiillerinin ihtiyari olusunu temellendirmenin
yolu, sorumlulugu saglayan 6n sartlarin yani irade, tercih veya ihtiyar ve
fiilin varlik tarzlarini sorusturmaktan ge¢mektedir. O, insan fiillerinin ké-
kenine iligkin bir aciklama c¢abasiyla iligkili olarak, “fiillerin karsilik geldigi
varlik alani’ni tespit etmeye girisir. Bunun i¢in, dncelikle iradenin veya ih-
tiyarin nasil bir varlik tarzina sahip oldugu sorusunu sorar; bu amagla “sey”,

“mevcut” ve “mahlik” kavramlarini s6z konusu ederek fiil, irade veya ihtiya-
rin varlik tarzini belirler. Hareket noktasinit metnin biitiiniine hakim olacak
bir sekilde sik sik zikredilen, “Allah, her seyin yaraticisidir” ayeti olusturur.
Ona gore “sey” kavraminin temel anlami, “varlig1 irade edilen™dir (megiiin
viiciidiihii). O, Icinin, el-Mevakifta zikrettigi “Sey, mevcuttur”!? seklindeki
tanimindan ve Clircantnin, “Her sey, mevcut; her mevcut da §eydir”11 agik-

lamasindan hareket ederek Mu'‘tezilenin aksine Egarilerde maduma sey de-
nilemeyecegini dile getirir. Oyleyse dyetin anlami soyle olmalidir: Mevcut
olan her ne varsa, haliki Allah Tealddir.12

Mevcut (i) vacip, (ii) cevher ve (iii) araz kisimlarina ayrilmaktadir. Hal
ise, mevcudun bir sifatidir, ancak ne mevcut ne de madum degildir. Miiellif,
halin mastari bir mana oldugunu ifade ederek okuyucuyu konunun ayrintisi
hakkinda el-Mevdkif ve serhine yonlendirir. Arazlar konusunda Icinin, “Bize
gore araz, mevcut ile kaim olan mevcuttur” tanimini alintilayan Sagaklizade,
arazlarin geleneksel tasnifini aktarir. Buna gore arazlar ya (i) canliya 6zgt
olan hayat ve hayata tabi olan ilim, kudret, irade, kerahet, sehvet ve nefret
gibi; ya da (ii) canliya 6zgii olmayan hareket, siikiin, birlesme (i¢tima) ve
ayrilma (iftirak) seklinde dort tirle sinirli kevnler gibi arazlardir. Sagaklizéde

Seyyid Serif el-Circantnin Serhuw’l-Mevikifindan irade, fayda ve meyil iligkisine yone-
lik uzun bir alintida bulunmus; altinci bashikta irade-murat iliskisi, iradenin sart degil,
sebep oldugu, ancak var oldugunda fiili gerektirmedigini ele almistir. Yedinci baglikta
Teftazantnin et-Telvil’te, “Kulun ihtiyari fiilinin bulundugu, ancak bu ihtiyari fiilinin
mevcut ve madum olmayan bir seye dayanmasi gerektigi” seklindeki soziinii agikla-
yarak iradenin varliga getirilmesi demek olan ikd‘in mevcut olmadigini 6ne siirmiis;
sekizinci baslikta, Ciircantnin Serhu’l-Metdli® hasiyesinde nefsiil-emre dair sozlerini
yorumlamustir. Sagaklizide metnin ikinci bolimii olan “Maksat’ta, 6zellikle insanin
tercih ve ihtiyar: ile fiili arasindaki iliskiye yonelik Matiiridi ve Egari yaklasimlari
karsilagtirmig; “Hatime”de ise Imam Birgivinin ihtiyarin insanin eylemi (sun) oldugu
diistincesini tahlil ve tenkit etmistir. O, dort mukaddimeyle ilgili olarak Sadriigseria ve
Teftazant’ye; irade ve ontolojiye iliskin kavramlarla ilgili olarak da Ici ve Ciircani’ye stk
sik referansta bulunmustur.

10 Curcani, Serhuw’l-Mevdkif, 1, 566-67.

1 Clrcani, Serhuw’l-Mevikif, 1, 566-67.

12 Sagaklizade, ayetteki “sey” kapsamina, Allah Teald@nin girmeyecegini; ¢linkii burada

“sey”in, varhg1 irade edilen (megiiin viicidiihil) anlaminda oldugunu séyler. irade veya

mesiet, kidemi ve viictibu sebebiyle Allah'in zatina taalluk etmez.
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iradenin varlik tiirlinii araz olarak tespit ederek mevcutlarin biitiniine ilis-
kin bu kisa agiklamasini tamamlar. Ona gore irade, ihtiyar, mesiet ve kast es
anlamli olup irade, kalbin arazlarindan biridir.'3

Ancak insan iradesinin araz olmasi, onun arazlarin genel hitkiimlerine
tabi olmasini yani iradenin sey, mevcut ve mahliik olmasini gerektirmeye-
cek midir? Iste sorun tam da buradan kaynaklanmaktadir: Iradenin Tanr1
tarafindan yaratilmis (mahlitk) oldugu disiincesiyle insanin ozgiirligi ve
sorumlulugu nasil uzlastirilabilir?

Sagaklizade s6z konusu sorunu ¢ézmek icin, kendisinden dnce Sadriis-
seria tarafindan gelistirilen fiilin anlamlar1 arasindaki ayirim tizerinden ha-
reket eder: Sadriigseria fiilin, mastarin konulmus oldugu anlam (el-ma‘ne’l-
masdari) ve mastar ile hasil olan anlam (el-hdsil bil-masdar) olmak tizere
iki anlam1 oldugunu ileri siirmistii. Ona gore mastar ile hasil olan anlam,
mesela hareket fiilini digiindiigimiizde hareket edenin i¢inde bulundugu
durum (hal) olup fiilin ikinci anlamidir; mastarin konulmus oldugu anlam
ise s6z konusu Ornekte hareket edenin i¢cinde bulundugu durumun varliga
getirilmesi olup (ika‘) fiilin birinci anlamini tegkil etmektedir.!* Su halde
bir fiil olan “hareket” (i) failin yani hareket eden kisinin, i¢cinde bulundugu
durum (ikinci anlam) ve (ii) failin, icinde bulundugu durumun ikd% yani
varliga getirilmesi (birinci anlam) olmak iizere iki manaya sahiptir.!> Varlik-
sal acidan fiilin s6z konusu iki anlami sorusturuldugunda, Sadriisseria ha-
reket eden kisinin icinde bulundugu durumun haricte mevcut; ancak onun
s6z konusu durumunun varhga getirilmesi demek olan 7kdin sadece aklin
itibar ettigi bir sey olup, harigte varligi olmadiginu ileri siirmektedir.'® Oyley-
se Sadriigseria’ya gore kisinin isledigi fiilinin kiside yol agtig1 (tesir) durum
hari¢te mevcutken, bu durumun sebebi olarak ika’, haricte mevcut degildir,
bu sebeple o sey de degildir, sey olmadig1 icin yaratmanin konusu da olama-
maktadir.

13 Kalbin arazlar1 veya kalbin fiilleri kavrami Ebi’l-Hiizeyl ile birlikte kelama dahil edil-
mistir. Ebirl-Hiizeyl biitiin arazlari veya fiilleri insanin giictiniin yettigi ve yetmedigi
seklinde ikiye ayirmis, insanin giiciiniin yettigi arazlari, besi kalbin ve besi de organ-
larin fiilleri olmak tizere on tane olarak belirlemistir. Konunun ayrintist i¢in bk. Kadi
Abdiilcebbér, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 1,148-49; Abdilkahir el-Bagdadi, el-Fark, s. 117.

14 Krs. Koksal, “Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlékiligi Meselesi”, s. 19.

15 Icat, tesir ve ihdas anlamlarina gelen ikd, harigte mevcut degildir, o, zihin kendisini
digiindtigi zaman sadece zihinde mevcut olur, distinmediginde ise zihinde bile
mevcut olmaz (bk. Teftazani, et-Telvih, 1, 380 vd.).

16 Ikain harigte varliginin olmamasi, onun bir var edicisinin de (miikt) olmadigi anlamina
gelmektedir. Clinkii bu mana, harigte mevcut olsaydi, mutlaka bir var edicisi olacak;
bu durumda s6z konusu var etme (7ka®) i¢in bagka bir var etme (7ka) gerekecek; bu,
boyle sonsuza kadar devam edecekti (bk. Sadriisseria, et-Tavzih, I, 381).
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Boylece Sadriigseria insanin fiillerinin iki diizlemde s6z konusu oldugu-
nu, bunlardan biri olan fiilin faile verdigi halin dig dilnyada mevcut oldugu-
nu, ancak bu halin meydana getirilmesi veya var edilmesinin dis diinyada
mevcut olmadigini sdylemis olmaktadir. Buna gore insanin fiillerinin koke-
ninde mevcut ve madum olmakla nitelenemeyen ika‘bulunmaktadir. Bu ika*
yaratilmig olmadig: i¢in insanin fiilleri, nihai tahlilde Tanrr'ya uzanmamuis,
dolayistyla yaratilmig olmamaktadir. Iste Sadriigseria’ya gore insanin sorum-
lulugunu temin eden bu 7ka ‘dur.

Sacaklizdde Sadriigserianin hareket tizerinden tespit ettigi fiilin iki anla-
minin irade i¢in de gegerli oldugunu yazar. Buna gore, bir fiil olarak irade (i)
hem kalbin sifatina yani gii¢ yetirilen seyin (makdiir) iki tarafindan birini
gerceklestirmeye yonelik belirleyici sifata (es-sifatii’l-muhassisa); hem de (ii)
s6z konusu sifatin varliga getirilmesine (ika‘) karsilik gelmektedir. Birinci
anlamuyla irade, kalbin araz1 olup, kalpte mevcut ve kaimdir. Ancak ikinci
anlamiyla irade yani muhassis sifatin varliga getirilmesi (ika‘) aklin itibar
ettigi ademi bir durum olmaktadir. Akil onu diisiindiigi zaman onun sureti
kalp ile kaim bir araz olur, boylece Allah'in mahliiku olur; akil onu diisiinme-
diginde hicbir sekilde mevcut olmaz, ne harigte ne de zihinde; aksine sadece
nefsii’l-emirde mevcut olur.!”

Iste Sagaklizdde’nin probleme iliskin sundugu ¢dziim, muhassis sifat ve
muhassis sifatin ikdr seklinde iradenin iki anlami arasinda yaptigr ayirima
dayanmaktadir. Buna gore birinci anlamiyla irade kalbin bir sifatidir, dolay:-
siyla sey ve mahliiktur; ancak ikinci anlamiyla irade eger zihin onu disiiniir-
se, zihni bir varlik olup sey olacaktir. Zihin onu diisiinmediginde ise o, sey ve
dolayisiyla mahlik olamayip ne zihinde ne de harigte mevcut olmayacak, sa-
dece nefsii'l-emirde mevcut olacaktir. Su halde fiilin varliga getirilmesi (ika°)
nefsii'l-emirde mevcut olup haricte ve zihinde mevcut degildir; ancak birinin
cikip onu distinmesi durumunda 7kain, nefsii'l-emirde mevcut oldugu gibi
zihinde de mevcut oldugu sdylenebilir. Iradenin ontolojisini sorusturmanin
insanin 0zgiirliigiinti kanitlamaya katkisi burada belirginlik kazanmaktadir.

Ancak Sagaklizade, her ne kadar iradenin iki anlami arasinda bir ayi-
rimda bulunsa da o iradenin araz, mevcut ve Allah Tealainin mahliku

17 Sagaklizade, nefsii’l-emir kavramina iliskin Seyyid Serif el-Ciircani’nin Hdsiyetii Serhi’l-
Metali‘inden bir pasaj aktararir: “Nefsii’l-emir, bir seyin kendisi olup emir ise “sey” de-
mektir. Bir seyin nefsii’l-emirde mevcut olmasinin anlami, onun kendinde (fi haddi
zatihi) mevcut olmasidir yani onun varligs, tahakkuku ve siibiitu bir farzedenin farzet-
mesine veya bir itibar edenin itibarina bagh degildir. S6z gelimi giinesin dogmasiyla
giindiizin olmasi arasindaki gerektirme (miildzemet) —ister bunu farzeden biri olsun
ister olmasin- kendinde tahakkuk etmistir (bk. Clircani, es-Seyyid ala Serhi’l-Metali’,
S.124-25).
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oldugunu, dolayisiyla kisinin fiilini meydana getirmedigi gibi iradeyi de
meydana getirmedigini belirtir. Bu durumda Sagaklizade’nin varlik ve yok-
lukla nitelenemeyen anlamiyla iradenin yerine tercihi koydugunu gozlem-
leriz. O, kisinin eyleminin sadece fiili tercih etmede s6z konusu oldugunu
yazar. Buna gore tercih ihtiyar ve kastin sebebi olup kuldan sadir olan, an-
cak mevcut ve madum olmayan mastari bir méana olarak kargimiza ¢ikar.
Sagaklizade bu degisikligi, “Kisinin fiilinin sebebi, iradenin ka1 yani varli-
ga getirilmesidir” diyerek ayrica belirtir. Tercih var olmadigi igin (li-ademi
viiciidihi) kulun mahltiku degildir. Ancak irade i¢in ayni seyi séyleyebilir
miydik?

Sacaklizdde’ye gore eger irade (i) Allahin mahltiku ise onun ika‘imin da
Allah Teal&@nin sifat1 olmasi ve O'ndan sadir olmas: gerekecektir. Fakat ika‘
var olmadig1 i¢in Allah Tedlanin mahliku oldugu séylenemez. Ciinkii halk
madumu icat etmektir. Ik‘ ise hal kabilindendir. (ii) Ote yandan irade kulun
mahliku olursa, o zaman iradenin ika‘inin da kulun bir sifati olmasi gere-
kecektir. Ancak iradenin kulun mahltku oldugu sdylenemez. Ciinkii irade
araz, mevcut ve seydir. Kur’dn-1 Kerinr'in, “Allah her seyin yaraticisidir” s6zii
sebebiyle her mevcudun haliki Allah Tealadir. Bu sebeple irade ve ihtiyar da
O’nun mahliku olacaktir. Oyleyse Sacaklizddenin yaklagimi gdyle ifade edi-
lebilir: Thtiyari fiil, tercihle gerceklesir; tercih ise mevcut ve madum olmayan
mastari bir mana oldugu igin yaratilmamuistir. Tercihin yaratilmamis olmast
da insanin fiillerinin nihai tahlilde Tanrr'ya uzanmadigini, dolayisiyla insa-
nin 6zgilr oldugunu goéstermektedir.

Sacaklizddenin Sadriisseria’y: takip ederek fiilin iki anlamini irade i¢in
de uygulamas1 ve iradenin bir yoniiyle sey olmadigini diigiinerek, iradeyi
tercihle yeniden ifade etmesi, onun konuyla ilgili miiteahhirin dénem lite-
ratiriinde ifade edilen bir soruna iliskin elestirilerinin de temelini olustur-
maktadir.

Bunu Sagaklizdde’nin Imam Birgivinin irade ve ihtiyarin varlik tarziy-
la ilgili goriislerine yonelik tahlil ve tenkitlerinde gériiriiz. Birgivi, kullarin
fiillerinin Allah’in bilgisi, iradesi ve levh-i mahftizda yazmasiyla gercekles-
mesinin, fiillerin kuldan cebir ile ortaya ¢ikmasini gerektirmedigini soyler.
Tipki Zeyd’in, Amr’in belirli bir giinde yapacag: seylerin tamamini bilmesi
durumunda bunlarin Amr'dan cebir ile sadir olmasimnin gerekmedigi gibi.
Ancak o, Allah’'in kullarin fiillerinin tamaminin haliki olmasinin, kulun fii-
linde mecbur olmasini vehmettirdigini de ekler. Iste bu vehmi ortadan kal-
dirmak i¢in Birgivi, “Allah Teal@'nin her ne kadar kullarin ve diger varliklarin
biitiin fiillerinin yaraticisi olsa da onlarin taatler ve masiyetler seklinde zitla-
ra taalluk edebilecek ciiz’1 ihtiyarlarinin ve kalbi iradelerinin bulundugunu”

93



islam Arastirmalan Dergisi, 41 (2019): 85-129

sdylemektedir.'® Buraya kadar bir sorun gériinmemektedir, fakat Birgivi, s6z
konusu ciiz'1 ihtiyar ve iradelerin harigte viicudu olmadigini, bu sebeple de
yaratmaya konu olmayacagini diigiiniir. Clinkii yaratmak (halk), madumu
varliga getirmek (icat) demektir. Bir sey mevcut olmamigsa yani icat edil-
memigse mahlik da olamaz. Bu durumda Allah Teala kullarin fiillerinin ne
miiridi ne de halikidir. Bu sebeple Birgivi'ye gore, “ihtiyarin da kulun fiili
gibi Allah'in mahltku oldugu 6ne stiriilerek kulun ihtiyar ve fiilinde mecbur
oldugu” savunulamaz. Ciinkii kulun ihtiyar1 kuldan sadir olan ve mevcut ve
méadum olmayan bir seydir. Bu sadece kulun meydana getirdigi (sun‘) bir
seydir, yoksa Allah Tedlanin islemesi (sun) ve yaratmasiyla (halk) degil ki
kulun fiili 1zdirari olsun. Birgivi bunun, Allah’in kulun fiilini yaratmasinin
bir sart1 oldugunu, bu durumda kulun fiilinin kendisinden sadir olan bir
seye uzandigini diigliniir.

Sagaklizade’ye gore Birgivi, bu yaklasiminin, Allah Tealanin, “O, her seyin
yaraticisidir” ve “Allah’tan bagka yaratict mi1 var?” sozlerine muhalefet etme-
digini diisiinmiis olmalidir. Ciinkii bu ihtiyar mevcut degildir, bilakis kulun
masnijudur. Nasil ki Allah’in kulun fiilini irade etmesi, onun fiilinin 1zdirari
olmasini gerektirmiyorsa, O'nun kulun ihtiyarini irade etmesi de onun ihti-
yarinin 1zdirari olmasini gerektirmemektedir.! $u halde Birgivinin yaklagi-
my, insanin ihtiyar ya da iradesinin mevcut ve madum olmamasi sebebiyle
Tanr tarafindan yaratilmadigs, bu sebeple de insanin fiillerinde mecbur ol-
madig1 seklindedir.

Ancak Sagaklizade bu yaklagimin tashihe muhtag oldugunu diistinmekte-
dir. O, elestirilerini Birgivinin yaklasimini temellendirirken kurdugu kiyasi
analiz ederek detaylandirir. Ona gére s6z konusu akil yiiriitme, “Ihtiyarin ha-
rigte varlig1 yoktur” ve “Oyleyse ihtiyar yaratmaya muhtag degildir” seklinde
sirastyla, kiigiik onctil ve neticeye karsilik gelecek iki 6nerme icermektedir.
Ancak ona gore kiyas: tamamlamak igin, “Her haricte varlig1 olmayan, yarat-
maya muhtag¢ degildir” seklinde téimel biiytlik dnciile ihtiya¢ bulunmaktadur.
Bu durumda karsimiza soyle bir argiiman ¢ikmaktadir:

[htiyarin harigte varlig1 yoktur.
Her haricte varligi olmayan yaratmaya muhtag degildir.
Oyleyse ihtiyar, yaratmaya muhtag degildir.

Ne var ki Sacaklizade, kiyasin tiimel bityiik 6nciiliiniin iki a¢idan prob-
lemli oldugunu distinmektedir: 1. Eger hari¢ ile zihnin harici kastedilir ve

18 Birgivi, et-Tarikatii'l-Muhammediyye, s. 117-18.
19 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, s. 118.
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haricte varlig1 olmayan seylere de irade ve sehvet gibi zihnin sifatlar: girerse,
bu durumda bilylik 6nerme dogru olmaz. Clinkii biiylik dnermede harigte
varlig1 olmayan geylerin yaratmaya konu olmadig1 sdylenmisti. Halbuki ha-
rigte varlig1 olmayan zihnin sifatlar1 yaratilmistir. 2. Harigte varligi olmayan
seylere zihnin sifatlar1 girmese bile, bunlar yine harigte mevcut olana dahil
olacaktir. Clinkii zihin, haricte mevcuttur. Zihinde mevcut olan ayni sekilde
hari¢te de mevcut olacaktir. Clinkii mevcut bir seyde mevcut olan, o seyde
de mevcuttur. Oyleyse “Ihtiyarin harigte viicudu yoktur” seklindeki kiigiik
onerme de dogru olmamaktadir.

Bu sebeple Sagaklizade’ye gore iradenin ve ihtiyarin karsilik geldigi varlik
tarzini tespit ederken daha dikkatli olunmalidir. Zira ihtiyar ile mastari bir
mdna yani “gli¢ yetirilen seyin (makdiir) iki tarafindan birine yonelik tahsis
edici sifatin var edilmesi (ika‘)” kastedilirse, bu dogrudur, ¢linkii gercekten
de bu anlamiyla ihtiyar, mastari bir ména olup mevcut degildir, hatta hal
kabilindendir. Ancak ihtiyar ile mastari bir mana degil de, aksine muhassis
sifat kastedilecek olursa, bu anlamiyla ihtiyar kalbin bir arazi olacak, dolayi-
siyla da haricte mevcut olacaktir; ¢iinkii bu yoniiyle irade veya ihtiyar “sey”
olup, her “sey” olan da Allah Tealanin mahltkudur. Ote yandan muhassis
sifatin varliga getirilmesi (ika®) ise, mevcut degildir. Su halde Sagaklizade’ye
gore, Imam Birgivinin, “Thtiyarin haricte varlig yoktur” 6nermesi, fiilin soz
konusu iki anlami arasindaki ayirimin dikkate alinmasiyla yeniden diizen-
lenmelidir.

Sonug¢

Tanrrnin her seyi yaratmasiyla insanin dzgiirliigli arasindaki ikileme yo6-
nelik uzlasmayi, insanin sorumlulugunun temelini tegkil eden irade, ihtiyar
veya tercihin ilahi yaratmanin konusu olmaktan c¢ikarilmasiyla miimkiin
kilan sz konusu ¢6ziim, miiteahhirin dénem Matiiridi kelaminin konuyla
ilgili literatlirti Gizerinde belirleyici bir etkiye sahip olmustur. Sacaklizade’nin
Risaletii'l-iradeti’l-ciiz’iyyede gelistirdigi ¢oziim Onerisi bu yondeki ¢abalari
belirginlestirmesi bakimindan 6nem tagimaktadir. O, Sadriigseria tarafindan
one siriilen fiilin sey ve sey olmayan anlamlarina iliskin ayirimi, 6nce bir
tiil olan iradeye uygulamis; irade ve iradenin ika‘ yani varliga getirilmesin-
den bahsederek, iradenin araz, dolayisiyla sey ve mahliik oldugunu; ancak
iradenin ikdinin sey olmadigini, dolayisiyla ne mevcut ne de madum oldu-
gunu, hal oldugunu belirtmistir. Es deyisle iradenin bir “sey-olan’, bir de “sey-
olmayan” yont vardir, iradenin “sey-olan yon™i, sey ve mevcut oldugu igin
mahlik iken; iradenin “sey-olmayan yoni” ise sey ve mevcut olmadig icin
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mahlik olmamaktadir. Sagaklizade bir sonraki adimda iradenin ikd1 yani
varliga getirilmesinin gercekte tercihe karsilik geldigini; tercihin ise mevcut,
madum, sey ve yaratilmis olmak gibi niteliklere sahip olmadigini séyleyerek
onun insanin fiillerinin nihai dayanagini tegkil ettigini éne siirmiistiir. Iste
insanin fiillerinden sorumlu olmasini saglayan, varlik ve yokluk ile nitelene-
meyen tercih olmaktadur.

Sonug olarak Risdletii’l-irddeti’l-ciiz’iyye’nin s6z konusu problemin ¢6zii-

» «

miine yonelik iki katkisindan bahsedilebilir. “Insan fiilleri seydir”, “Her sey
mahliiktur’, “Oyleyse insan fiilleri de mahliktur” seklinde kurulan kiyasin
insanin 6zgirligini yadsimasindan 6tiirdit kiyasin kiigiik onciiliiniin yeni-
den diizenlenmesi gerektigi diisiincesinin 6ne siiriilmesidir. Boylece topye-
kiin insan fiillerinin sey olmadig1, dolayisiyla 6nermede ifade edilen “insan
tiillerinin seyligi” ile, fiilin ikinci anlamini teskil eden “mastarla hasil olan
anlam”n kastedildigi belirginlestirilmistir. ikincisi ise, insanin fiillerinin te-
melinde yatan bir yontiyle irade, ihtiyar veya tercihin, varliklar igerisindeki
yerinin sorusturularak varlik, yokluk, sey ve yaratilmis olmak gibi yliklemler
alamayacaginin 6ne siiriilmesiyle insanin 6zgirligiinii temellendirme ¢aba-
sidir. Sacaklizade’nin, miiteahhirin déonemi Méttridi kelamcilarinin insanin
Ozgiirligiini temellendirmenin yolunun iradenin ontolojisini sorusturmak-
tan gectigi seklindeki iddialarini esas almak suretiyle problemin ¢éziimiinii
kavramsal yonden zengin ve teorik agidan derin bir ¢er¢evede aramasi son

derece 6nemlidir.

II. Risdle’nin Niishalar1 ve Nesirde Takip Edilen Yontem

Sacaklizddenin arastirmamiza konu olan Risdletii’l-irddetil-ciiz’iyye’sini
kiitiiphanelerde tespit edebildigimiz bes el yazmasindan hareketle nesre ha-
zirladik. S6z konusu niishalarda miistensih ve istinsah tarihlerine iliskin her-
hangi bir kayit bulunmamaktadir.

Birinci niisha, Marmara Universitesi Héhiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, “Yaz-
malar 306” numarastyla kayith olup, 1b-8b varaklarindan meydana gelmistir.
Risalenin ilk sayfasinda, “Bu, Sagaklizade’nin ciiz'1 ihtiyar meselesine dair bir
risalesidir” ibaresi yazilidir. Risalenin nesrinde esas aldigimiz bu niishay1 [1]
harfiyle gosterdik.

Ikinci niisha, Milli Kiitiiphane Adnan Otiiken il Halk Kiitiiphanesi Kolek-
siyonuw'nda 2219/1 numarasiyla Risdle fi'l-akdid adiyla kayithdir. Bir mecmu-
anin icerisinde la-3b varaklar: arasinda yer alan niishanin ilk sayfasinin tize-
rinde Irdde-i Ciiz’iyye Risdlesi ifadesi yer almaktadir. Bu niishay1 da nesirde
(<) harfiyle gosterdik.

96



Gudekli: Sagakhzade'nin Risdletii’l-radeti’l-ciiz iyye’sinin Tahlil, Tahkik ve Terctimesi

Uglincii niisha, Stileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi Boliimii,
5819 numarada kayitli olup, 1b-3a varaklar: arasinda yer almaktadir. Bu niis-
hay1 nesirde (@) harfiyle gosterdik.

Dérdiincti niisha, Silleymaniye Kiitiiphanesi Pertev Pasa Bolimi 648
numarali mecmuanin igerisinde, Risdletiil-irddeti’l-ciiz’iyye adiyla 1°-42 va-
raklar1 arasinda yer almaktadir. Metnin bas tarafinda Risdle li-irade ciiz’iyye
li-Sagaklizdde ibaresi yazilidir. Bu niishay1 nesirde (s) harfiyle gosterdik.

Nesirde kullandigimiz besinci niisha, Manisa Il Halk Kiitiiphanesinde
6774 numarali mecmuanin igerisinde kayitlidir. 120%-124° varaklari arasinda
yer alan bu niishay1 nesirde (3) harfiyle gosterdik.

S6z konusu niishalarin genel itibariyle birbirine yakin 6zellikte bulundu-
gunu, ancak “w” ve “C” nilishalarinin digerlerine oranla daha gok yazim yan-
list igerdigini sdyleyebiliriz. Risalenin negrinde Islam Aragtirmalar1 Merkezi
(ISAM) tahkik kurallar1 esas alinmustir.
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IV. Terciime’
Bismillahirrahmanirrahim

Sacaklizade olarak bilinen aciz, fakir Mehmed el-Mar‘asi —Allah ona saa-
detiyle keremde bulunsun- soyle der: Ciiz’i irade (ihtiyar) bahsi, anlasilmasi
glic bir bahistir. Bu konuda Tavzih yazar1 [Sadriisserialnin sozi, akillarin
hayrete diistigti 6nermeleri (mukaddimdt) serimlemekten ibarettir. Ben, bu
onermelerin anlasilmasini saglayacak bir riséle yazmak suretiyle onlar1 6zet-
lemek istedim. Siiphesiz Allah, kendisinden yardim istenilen ve kendisine
glivenilendir. Bu risale mukaddime, maksat ve hatime kisimlarindan olus-
maktadir. Mukaddimede birkag fasil vardir.

[Mukaddime]

Birinci Fasil [Sey ve Mevcut]

»] o«

Allah Teédla soyle buyurmustur: “Allah, her seyin yaraticisidir” “Sey”,
burada varlig1 iradeye konu olan (megiiin viiciidiihti) anlamina gelmektedir.
[Ici], Mevakifta, varlik ve yokluk [konusunun] maksatlarindan altincisin-
da soyle demistir: “Bize gdre sey, mevcut demektir™ [Bitti]. Mevdkif sarihi
[Clircani] ise, “Yani sey lafz1 Esarilere gore sadece mevcut i¢in kullanilir.
Onlara goére ‘Her sey mevcut; her mevcut da seydir™ demistir [Bitti]. Bir
baska deyisle Mu'tezilenin aksine Esariler'e gore, maduma sey denilemez.
Oyleyse s6z konusu ayetin manasi, “Var olan ne varsa, onun yaraticist Allah
Tealadir” seklinde olmalidir. Bununla beraber Allah Tealanin zati, ayetteki
“sey”’in kapsamina girmez, ¢linkil bu éyette sey, “varligi iradeye konu olan
mevcut” anlamindadir; kadim ve vécip olusu sebebiyle Allah Teald'nin zatina
irade ilisgemez.

ikinci Fasil
[Mevcudun Kisimlari]

Mevcut vacip, cevher ve araz kisimlarina ayrilir. Hale gelince o, mev-
cudun ne var ne de yok olan bir sifatidir. Kelamcilarin bir kismi hali
ispat etmis, digerleri ise kabul etmemislerdir. Hali kabul etmeyenler onu,
madumun i¢inde diisiiniirler. Hal mastari manalar gibidir. Bu konunun

* Koseli parantez [] i¢indeki ifadeler ve dipnotlardaki agiklamalar terctimenin anlasil-
masina katki saglamak amaciyla tarafimizdan ilave edilmistir.

1 et S 3l i ez-Ziimer, 39/62.

2 Clircani, Serhu’l-Mevikif, 1, 566-67.

3 Circéni, Serhu’l-Mevikif, 1, 566-67.
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tafsili Mevdkif ve serhindedir. [Ici], Mevdkifta arazlar bahsinde soyle ya-
zar: “Bize gore araz, miitehayyiz ile kaim olan mevcuttur”* Mevdkif ve
serhinde ise s6yle denilmistir: “Burada araz ya canliya 6zgi olanlar; bun-
lar da hayat ve hayata tabi olan miidrek arazlar ve ilim, kudret, irade,
kerahet, sehvet ve nefret gibi miidrek olmayan [arazlardir]; ya da hare-
ket, stikin, birlesme ve ayrilma seklinde dort tiirle sinirli olan kevnler
gibi canliya 6zgili olmayan arazlardir”® Su halde ihtiyar, mesiet ve kasdin
es anlamlisi olan irade kalbin arazlarindan biri olup, mevcut bir durum
(emir) ve Allal’in yarattig1 bir “sey”dir.

Ugiincii Fasil
[Fiilin Anlamlari]

[Teftazani], Telvik’te [Sadriisserianin Tavzik'te zikrettigi dort onerme-
den] birinci 6nermenin agiklamasinda 6zetle sunlar1 yazar:

Hareket gibi mastar sigalarinin pek cogu, hareketin sifatinin yani failin,
baslangi¢c ve varis noktas: arasinda bulundugu siirece hareketli i¢in s6z
konusu olacak durumun (el-haletii) ikai i¢in kullanilabilir. Iste bu ikas,
mastari bir mana olup tesir, ihdas ve icat olarak isimlendirilir. Hareket,
s0z konusu ika“ ile hasil olan vasif i¢in de kullanilabilir. Bu ise mastardan
hasil olup hareketlinin hali gibidir. Birincisi mastar anlaminin hakikati ve
fiil methumunun bir parcasi iken; ikincisi mastarin mecazi anlamidir.®

[Sadriigseria ise] Tavzik’te sOyle yazar:

Eger hareket ile mesafenin parcalarindan birinde, hareketli i¢in s6z ko-
nusu olan hal kastedilirse, bu ikinci mana olur. Eger hareketle bu halin
ikar kastedilirse, o zaman bu birinci mana olur. ikinci mana haricte mev-
cuttur, ancak birinci ména aklin itibar yani miilahaza ettigi bir durum
olup haricte varligi yoktur. Oyleyse [harigte varligi yoksa] onun ika‘ edeni
[muki: var edicisi] de olmayacaktir. Clinkii bu mana, hari¢te mevcut ol-
saydi, mutlaka bir var edicisi olurdu. Sonra bu var etme (ika) i¢in sonsu-
za kadar bagka bir var etme (ika‘) vuku bulurdu ki bu durumda haricte
meydana gelen seylerde baslangi¢ [yani ilk var edene ulasma] yoniinden
teselsiil gerekirdi. Teselstil ise muhaldir.” [Bitti].

Clircani, Serhuw’l-Mevakif, I1, 20-21.
Ciircani, Serhuw’l-Mevakif, 11, 22-23.
Teftazani, et-Telvih, 1, 380.
Sadrugseria, et-Tavzih, 1, 381.
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Ben ise soyle derim: Oyleyse ika‘, makiin bir sifat1 olup hal kabilindendir.
Bu sebeple o, harigte var olmayip, aksine zihin sadece onu diisiindiigli zaman
zihinde mevcut; zihin onu disiinmediginde ise zihinde bile mevcut degildir.
Ben iradenin de boyle oldugunu disiintiyorum. Ciinki irade, hem gii¢ yeti-
rilen seyin (makdiir) iki tarafindan birini meydana getirmekle (vuku) belir-
leyen (muhassis) kalbin sifatina; hem de bu sifat1 ika‘ etmeye denilir. Birincisi
kalbin bir arazidir; kalpte mevcut ve onunla kaimdir. Ikincisi ise aklin itibar
ve miildhaza ettigi ademt itibari bir durumdur. Akil, onu itibar ettigi zaman
onun sureti kalpte mevcut ve kalp ile kaim bir araz olur ki bu durumda Al-
lah’in mahltkudur. Akil onu miildhaza etmediginde ise hicbir sekilde mevcut
olmaz; ne haricte ne de zihinde. Bu durumda o, mahlik da olmaz, aksine
sadece nefsi’l-emirde mevcut olur.

Dordiincii Fasil
[iradenin Neligi]

Mevikif ve serhinde arazlar mevkifinde soyle yazar:

Denilmistir ki: Irade, fiilin islemek ve terketmek seklindeki iki tarafin-
dan birinde faydanin olduguna iliskin bir itikat ve zandir. Soyle de denil-
mistir: Irade itikat veya zan seklinde zikredilen sey olmayip aksine irade,
daiye [motive: giidii] olarak isimlendirilen geydir. Irade s6z konusu itikat
veya zanni takip eden (yetbeu) meyildir. Iradenin zikrettigimiz iki tarifi
Mu'tezilenin goriisiine goredir. Esariler’e gore irade, makdiirun iki tara-
findan birini vuku [ger¢eklestirmek] ile belirleyen bir sifattir. Biz onlarin
soyledikleri meyli sahitte inkar etmiyoruz. Ancak bu meyil, irade degildir.
Clinki irade ittifakla makddrun iki tarafindan birini vuku ile belirleyen
bir sifattir.? [Bitti].

Onun “sahitte” yani insan iradesi veya mahltikun iradesi sozii, Allah'in
iradesini tanimin disinda tutmak icin getirilmistir. Ctinkdi Allah’in iradesin-
den once bir meyil bulunmaz. “Ittifakla” sézii, Mu'tezile ve Esariler’in itti-
fakiyla anlamina gelir. Ancak Mu'‘tezilede muhassis sifat, s6z konusu itikat
veya ona tabi olan meyil iken; Egarilerde —her ne kadar genellikle 6ncesinde
meyil bulunsa da- itikat ve meyilden bagka bir sifattir. Ben ise soyle diyo-
rum: frade hangi mana ile agiklanirsa agiklansin mevcut bir araz ve Allah'in
yarattig1 bir seydir. Clinki iradeyi hangi tefsirle tefsir edersen et arazlardan
bir kisim olacaktir. Oyleyse bundan gafil olma!

8 Bk. Ciircani, Serhu’l-Mevdikif, 11, 456-59.
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Besinci Fasil

[Tercihte Irade, Fayda ve Meylin Rolii]

Mevakif ve serhinde soyle dedi:

Bize gore irade fayday: itikat etmeye veya onu takip eden meyile bagh
(mesrut) degildir. Ciinkii irade bu ikisi [yani itikat ve meyil] olmaksizin
da vardir. Mu'tezile’nin, iradenin itikat ve meyil olmaksizin var olamaya-
cag1 hususunda bize muhalif olmasinin aksine, irade o ikisinden biri ol-
madig gibi onlara bagh da degildir. Yirtici bir hayvandan kagan kisi i¢in,
onu matlibuna yani yirtict hayvandan kurtulusa goétiirecek birbirine egit
iki yol ortaya ¢iksa, kisi bu yollardan birini iradesiyle secer ve iki yoldan
birini tercih ederken se¢iminde itikat ettigi bir faydaya veya bu itikad
takiben ortaya ¢ikan meyile dayanmaz; aksine bu iki yoldan birini salt
iradesiyle tercih eder. Miireccih mevcut olmasaydi kisinin, yirtici hayvan
gelip kendisini parcalayincaya kadar bu konuda diisiinen biri olarak du-
raksamayacag zaruri olarak bilinmektedir. Susamis birinin durumu da
boyledir. Bu kisinin yaninda biitiin yonlerden esit olduklar: var sayilan
suyla dolu iki bardak bulunsa kisi, bunlardan birini -itikadinda birini
digerine tercih etmesini gerektirecek bir giidiiye (dai) sahip olmadan-
secer. A¢ kisi de boyledir. Onun yaninda biitiin yonlerden esit iki somun
ekmek bulunsa, o kendisini ona gétiirecek herhangi bir gidii olmaksizin
onlardan birini seger. Mu'tezile, kendisi i¢in iki tarafin esit oldugu kim-
senin o iki seyden birini digerine [salt] ihtiyariyla tercih etmediginin
zaruri oldugunu iddia etti. [Onlar] kisinin ancak bir tarafa 6zgii olan bir
miireccihle [tercih ettigini] distindiiler. Esitlik devam ettigi stirece kisi-
den tercih asla diisiiniilemez. Buna verilecek cevap, s6z konusu zaruret
[iddiasini] menetmekle olur. Evet! Mu‘tezile, “Esitligin var sayilmasindan
(farz) fiilin gerceklesmesi lazim gelmez, bu var sayilan durumlarda (su-
ver) kisinin itikad i¢in miireccih gereklidir” [diyebilirler]. Bu durumda
onlara soyle cevap verilir: Kurtulus icin esitlik farzolundugu zaman ki-
sinin tabiat1 [kendisi i¢in daha kolay olan] sol tarafindaki yola dogru
yonelmeyi gerektirir; yine iki su bardag: ve iki somun ekmek s6z konusu
oldugunda kisi sagina daha yakin olani tercih eder.® [Bitti].

9 Circéni, Serhu’l-Mevdikif, 11, 460--63.
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Altinci Fasil
[Kadim ve Hadis iradeler]

[Ici] Mevakifta sdyle yazar: “Kadim irade ittifakla muradi gerektirirken,
hadis irade ittifakla muradi gerektirmez'® [Bitti]. Insan bir sey irade eder,
Allah Teila bunun pesinde hemen muradi yaratir. [Insan yine bir sey] irade
eder, ancak Allah Teald hareket etmesi irade edilen uzvun kuvvetini ¢ekip
almak (selb) suretiyle onu yaratmaz. Bu aciktir. Allah Teala, titreyen kisinin
hareketleri gibi kulun iradesi olmaksizin kulun fiilini yaratabilir. Bu 1zdirari
bir fiildir. Birincisi ise ihtiyaridir. Oyleyse irade, kullarin fiillerini yaratmasi
icin olagan (adi) bir sart olarak degil, aksine cogu zaman olagan bir sebep
olarak karsimiza ¢ikar. Sart ile sebep arasindaki fark ise alim ve miimeyyiz
biri i¢cin kapali degildir. Su halde hadis irade, var oldugunda fiili gerektirme-
yen bir seydir.

Yedinci Fasil
[Kulun Fiili, Mevcut ve Madum Olmayan Bir Seye Uzanir]

[Teftazani] Telvih’te, Tavzih yazarinin s6ziniin yaninda sunlar1 s6yledi:

[Bu konuya iligkin] bagka bir delil (burhan) sdyle 6zetlenebilir: Biz vic-
dani olarak kul i¢in belirli bir isin (sun’) yani ihtiyarla [gerceklesen] bir
fiilin bulundugunu biliriz. Onun sun‘unun ise mevcut ve madum olma-
yan bir seyde olmas: gerekir yoksa mevcut bir seyde degil. Sonra bu seyin
var oldugu zaman kesinlikle fiili gerektiren ika‘ ve icat olmasi mimkiin
degildir ki kul, bu mevcut fiilin micidi ve haliki olsun. $u halde kuldan
sadir olan [ve] mevcut ve madum olmayan bu seyin, var oldugunda ese-
rin varligini1 gerektirmeyen bir sey oldugu ortaya ¢ikt1. Bu ise kesp ola-
rak isimlendirilen seydir. Fiil, kesp ve Allah Teald@nin yaratmasiyla (halk)
meydana gelir." [Bitti].

Onun “vicdan ile bilmek” s6zii su anlama gelir: Biz kulun, ihtiyariyla
[meydana gelen] fiili oldugunu [ve bunun] titredigi zamanki hareket[ler]i
gibi 1zdirari fiilinden baska oldugunu vicdani olarak biliyoruz. Bu onun Tav-
zik’te sdyledikleridir. Thtiyari ve 1zdirari fiiler arasindaki ayirim ise zaruridir.
Onun “mevcut ve madum olmayan emir” sozii, bazi kelamcilarin hal ola-
rak isimlendirdikleri seydir ve mevcut ile madum arasinda vasitadir. Hal
ikaj icat, tercih, kiyam ve kutd gibi mastar lafzinin hakikati olan mastari

10 Ciircani, Serhuw’l-Mevakif, 11, 458-59.
11 Teftazani, et-Telvih, 1, 401.
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manalardandir, yoksa mastarla hasil olan manalar[dan] degildir. Onun “var
oldugu zaman kesinlikle fiili gerektiren” sézii [su anlamdadir]: Tka‘ ve icat,
muki ve micidin sifatidir. Bir seyi ika‘ etmekle nitelenen kisi o seyi yaratmis
olur. Oyleyse bir seyi ika“ etmek o seyi yaratanin bir sifatidir. Sayet kul bir
fiili ika“ etmekle nitelenmis olsayd: o fiilin haliki olurdu. $u halde fiili ika“
etmek meseld hareketin heyeti gibi kulun bir isi (sun‘) degildir, tipki hareke-
tin heyetinin kulun bir isi olmadig: gibi. Aksi halde onun hareketin heyeti-
nin yaraticist olmasi gerekirdi. Bu ise mevcut bir seydir. Bu durumda Allah

»12

Tealdnin “Allah her seyin yaraticisidir™*? ve “Allah’tan bagka yaratici var mi?2”*

soziine muhalefet edilmis olur.

Onun “var oldugu zaman eserin varligini gerektirmeyen sey (emir)” sozi:
Bu, kendisinde faydanin distiniilmesinden (itikat) dolayi fiilin tercih edil-
mesidir. [Bir bagka deyisle] fiilin bir miireccih sebebiyle tercih edilmesidir.
Bu ihtiyari fiillerde genellikle boyledir. Miireccih [dedigimiz sey] ise fiildeki
faydadir. Kisi bu fayday: diigiindiigli zaman -ondaki faydadan dolayi- fiili
tercih eder. Onu irade eder ve meydana getirir (faalehit). “Onu tercih eder”
s6zlinlin manasi, onun {stinligini (riichan) itikat etmesidir. Buradaki sira
faydanin itikat edilmesi, ardindan fiilin tercih edilmesidir. Kisi buna meyle-
der, onu irade eder ve meydana getirir. Yahut bu durum burada s6z konusu
olan bir faydanin diisiiniilmesinden dolay1 degildir. Tipki zikredilen yirtic1
hayvandan kagan kisinin dniindeki iki yol; susuz birinin 6niindeki iki su bar-
dag1 veya ag birinin 6niindeki iki somun ekmegi 6rneklerinde oldugu gibi.
Bu, Eg‘ariler’e gore miireccih olmaksizin fiilin tercih edilmesidir. Bu 6rnekler-
de kisi, birinin digerine nazarla art1 bir faydasi bulundugunu itikat etmeksi-
zin iki fiilden birine meyleder, onu miireccihsiz olarak tercihte bulunur, irade
eder ve meydana getirir.

[Sadriigseria] Tavzih'te soyle yazar: “Bu tercih, ihtiyar ve kast demektir”**

[Bitti]. Bu [s0z], muellifin sozlerinin ¢cogundaki adeti gibi, bitytik bir miisa-
mahadir. Burada kastedilen sudur: Bu tercih, ihtiyar ve kastin sebebidir. An-
cak bu tercih irade ve fiili gerektirmez. Fakat Allah Teald bu tercihin pegisira
s6z konusu fiil i¢in kulda bir irade yaratabilir. Kul fiili irade ettiginde Allah
Teala bu fiili yaratabilir. irade arazdir, mevcuttur ve kesinlikle Allah TealAnin
mahltkudur. Burada kulun bir sunu yoktur, tipk: fiilde kulun bir sun‘u ol-
madig1 gibi. Kulun sun‘u sadece fiili tercih etmesindedir. Tercih ise kuldan
sadir olan, mevcut ve madum olmayan mastari bir méanadir. O, yoklugu se-
bebiyle (li-ademi viiciidihi) kulun mahltku degildir.

12 ez-Zimer 39/62.
13 Fatir 35/3.
14 Sadrigseria, et-Tavzih, I, 400.
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Kulun fiilinin sebebi iradenin ika‘ edilmesidir. Irade Allah’in mahlaku
ise onun 7ka‘ edilmesi de Allah Teal&@nin bir sifat: olup O’ndan sadirdir.
Fakat onun, yoklugu sebebiyle Allah Tealanin mahliku oldugu sdylene-
mez. Ciinkii halk madumu icat etmektir. Tka‘ ise hal kabilindedir. Eger
irade kulun mahliku olursa, o zaman iradenin ikai da kulun bir sifat1
olacaktir. Ancak iradenin kulun mahliiku oldugunu séylemek kiifirdir.
Ciinkii 6grenmis oldugun tizere, irade bir arazdir, mevcut ve seydir. Allah
Tealanin “[O], her seyin yaraticisidir” séziinden dolayr her mevcudun
haliki Allah Tealadir. irade ve ihtiyar da Allah Teala’nin mahlakudur.
Ciinkii o da araz, mevcut ve seydir, Allah ise her seyin yaraticisidir. Bu
bahsi iyice hifzet ki seni korusun!

Sekizinci Fasil
[Nefsii’l-emir, Zihin ve Haricte Varlik]

Seyyid Serif, Hasiyetii Serhi’l-Metdli‘de soyle yazar:

Nefsi’l-emir, seyin kendisi demektir. Emir seydir, bir seyin nefst’'l-emir-
de mevcut olmasimnin anlami, onun haddizatinda mevcut olmasidir yani
onun viicudu, tahakkuku ve siiblitu bir farzedenin farzina veya bir iti-
bar edenin itibarina bagli degildir. Mesela giinesin dogmasiyla giindiiziin
varlig1 arasindaki gerektirme (miilazemet) haddizatinda tahakkuk etmis-
tir. Ister bunu farzeden biri ¢iksin ister hi¢c ¢tkmasin. Ister [kisi] bunu
farzetsin isterse de hi¢ farzetmesin. Nefsir'l-emir, haricten mutlak olarak
daha geneldir (eam). Buna gore harigteki her mevcut, nefsirl-emirde de
mevcuttur. Ancak [bu dnermenin] tiimel aksi gecerli degildir (bi-1a aksin
kiilliyyin).” Nefsi’l-emir zihniden bir yoniiyle daha geneldir (min vech
eam).'® Clinkii beg sayisinin cift olusu gibi yanlislara (kevézib) inanilma-
s1 imkan dahilindedir. Nitekim bu [inang] nefsirl-emirde degil, zihinde
mevcuttur. Iste bunun benzeri zihni farzi olarak isimlendirilir. Dért say1-

15 “Nefst’l-emir” kavramiyla “hari¢” kavrami arasindaki iliski, iki kavramdan sadece biri-
nin, diger kavramin tiim fertlerini igine aldig1 tam-girisimlik (umum ve husus mutlak)
iligkisidir. Buna gore “nefsil-emir” kavrami “hari¢” kavraminin tiim fertlerini kapla-
mina alir. Es deyisle harigte mevcut olanlarin tamamy, nefsirl-emirde de mevcut, ancak
nefsirl-emirde mevcut olanlarin tamami haricte mevcut degildir.

16 Nefsirl-emir kavramiyla zihni kavrami arasindaki iligki ise, iki kavramdan her birinin
diger kavramin fertlerinin bir kismini igine aldig1 eksik-girisimlik (umum ve husus
min vech) iligkisidir. S6zgelimi “bes say1isinin gift olusu” gibi yanlislar (kevdzib) zihinde
mevcut olabilir, ancak nefsii’l-emirde olamaz. Buna gore zihinde mevcut olanlarin bir
kismi nefsirl-emirde mevcut; nefsitl-emirde mevcut olanlarin da bir kismi zihinde
mevcuttur.
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siin ¢ift olusu ise hem zihinde hem de nefsirl-emirde mevcuttur. Onun
benzeri ise zihni hakiki olarak isimlendirilir*” [Bitti].

“Bi-14 aksin kiilliyyin” s6zt: [Glinesin dogmasiyla giindiizin olmasi ara-
sindaki] gerektirme (miildzemet), dérdiin ¢ift olusu ve vakiaya mutabik olan
mastari manalarin tamami gibi nefsitl-emirdeki bazi mevcut[lar], harigte
mevcut degildir. “O zaman zihinde mevcut olur yoksa nefsil-emirde degil”
s6zii: Bu zihnin nefsil-emirden ayrildigi noktadir (madde). Nefsii'l-emrin
zihinden ayrildig1 noktaya gelince, eger hi¢ kimse dérdiin ift olusunu dii-
sinmezse bu doérdin cift olusu gibidir. Birlesme noktasi ise birinin dérdiin
¢ift oldugunu disiindiigiine dordiin ¢ift olusudur. “Dérdiin ¢ift olusu her iki-
sinde birlikte mevcuttur” sozi, biri dordiin ¢ift olusunu diisiindigii zaman
anlamindadir. Aksi takdirde o sadece nefsirl-emirde mevcut olacaktir. Ha-
rici mevcut ile zihni mevcut arasindaki fark ise umum min vecihtir.'"® Bunu
ogren!

Ben ise soyle derim: Oyleyse fiil yaratildigi esnada fiilin ika“ edilmesi
nefsi’l-emirde mevcuttur, fakat haricte ve zihinde mevcut degildir. Ancak
biri ¢ikar da onu taakkul ederse o zaman zihinde de mevcut olur, tipki nef-
stl-emirde mevcut oldugu gibi. Eger, “Harici mevcudun anlami nedir?” diye
sorarsan $0yle cevap veririm: Zihnin disinda olan mevcut demektir. Bu du-
rumda da, “Gerektirme (miildzemet) ve dordin ¢ift olusunun haricte mevcut
olmasi lazim gelir, ¢iinki ikisi de nefst’l-emirde mevcuttur ve nefsi'l-emir
ise zihnin disindadir” diye itiraz edersen soyle derim: Harigte mevcudun
anlami o mevcudun zihnin haricinde bir eserinin olmas: demektir. Tipki
Serhw’l-Mevakifta viicid-1 zihni maksadinda soyledigi gibi. Kuskusuz me-
sela atesin, kendisinden hiikiimlerinin ortaya ¢iktig1 ve 151k verme ve yakma
(ihrak) gibi eserlerinin sadir oldugu bir varlig1 vardir. Bu varlik ayni, hérici
ve asil olarak isimlendirilir. Burada herhangi bir tartisma yoktur. Asil tartis-
ma s6z gelimi atesin bu varligindan bagka, kendisine bu hiitkiim ve eserlerin
terettiip etmedigi bir varlig1 var midir veya yok mudur seklindedir. Iste bu
varlik zihni, zilli ve gayr-i asil varlik diye isimlendirilir. Ben ise s6yle diyo-
rum: Ates zihinde var oldugu zaman, o, zihni ve nefsitl-emirde mevcuttur,
ancak haricte mevcut degildir. Iste haricte eseri olmayan mastari manalar da
boyledir. Bu durumda onlar da hérici mevcutlar degildir.

17 Clircani, es-Seyyid ala Serhi’l-Metali', s. 124-25.
18 Bagka bir deyisle harici mevcut ile zihni mevcut arasindaki iliski eksik-girisimlik ilig-
kisidir.
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Maksat
[Mitiiridi ve Es‘ari Yaklagimlar Arasindaki Fark]

Maturidiyyede kul, her ne kadar fiili ve iradesi Allah Teal&nin mahliku
olsa da, ihtiyari fiilinde mecbur degildir. Ciinkii Allah Teal@nin kulun iradesi
ve fiilini yaratmasi adeten kulun bu fiili tercih etmesine baghdir. Tercih ise
kulun sun‘u ile meydana gelir [Allah’in] yaratmasiyla degil. Ciinkii tercih,
mevcut ve madum olmayan bir seydir. Oyleyse kul bu tercihte mecbur degil-
dir. Bu durumda kulun fiili ve iradesi kulun sun‘uyla meydana gelen (vaki)
bir seye uzanir (intehd). Kul da filinde mecbur degildir. Matiiridiyye’'ye su
itiraz yoneltilmistir: Fiilin tercihi genellikle fiildeki bir faydanin itikat edil-
mesidir ki bu da miireccihtir. Kisi bir miireccihle tercihte bulunur. Itikat ise
Allah Teala tarafindan yaratilan 1zdirari bir geydir. “Iman 1zdiraridir ve ki-
sinin imani tercihi 1zdirari bir mireccih iledir” denildigi zaman, kulun fiili
1zdirari bir seye uzanir. Oyleyse kul fiilinde mecburdur.

Bu itiraza soyle cevap verilir: Kul fiili miireccihsiz olarak tercih eder,
tipki mezkir 6rneklerde oldugu gibi. Ben ise soyle derim: Bu cevap sadece
mezkar orneklerdeki fiilden 1zdirar: defediyor. Kulun fiili ise genellikle fiil-
de, fiilin terkinde bulunmayan bir faydanin itikat edilmesiyledir. Buna gére
kulun fiili genellikle 1zdirari bir seyde son bulur.

Esfariler'e gelince onlar kulun ihtiyarinda mecbur (muzdar) oldugunu
iddia ettiler. Kulun ihtiyarinin Allah Teald tarafindan yaratiliyor olmasin-
dan dolay: degil, ¢tinkiit Matiiridiyye de bunu inkar etmiyor. Aksine kulun
ihtiyarinin 1zdirari bir miireccihle gerceklestiginden dolayi. Bu da fiilde fay-
danin digintlmesidir. Fakat bu durumda mezkar 6rnekler onlara itiraz ola-
rak yoneltilir. Onlar ya bu 6rneklerin azligindan dolay: 1zdirér diisiincesini
genellestirir (etlaku) ya da burada Serhu’l-Mevdkiftan naklettigimiz tizere
miireccihin yoklugu menedildigi icin Mu'tezile gibi burada miireccihin var-
ligin1 benimserler. Esariler’in goriigintin 6zeti sudur: Kul fiilinde muhtardir,
ancak ihtiyarinda mecburdur (muzdar). Oyleyse ne cebir vardir ne de tefviz,
fakat iki durum arasinda bir durum s6z konusudur.

Burada sunlar1 sdylemeliyim: “Mezkir érneklerde tercih olmayip sade-
ce irade vardir” Clinkil tercihin anlamu fiilin Gstinliginiin (riichan) itikat
edilmesidir, yoksa fiili tercihe sayan (rdcih) kilmak degildir. Ciinkii bu kulun
makdaru degildir. Sayet fiilin riichani itikat edilmis olsaydi, bu itikat 1zdiréari
olacakti. Ancak kendilerinde esitlik farzedildigi i¢in fiilin richaninin itikat
edilmesi miimkiin degildir. Oyleyse bu 6rneklerde tercihsiz irade séz konu-
sudur. Onlarin bu s6zli mecazdir. Burada s6ziin hakikati fiillerde miireccih-
siz iradenin var oldugudur.
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Hatime
[Birgivi'nin Yaklasim $eklinin Tahlil ve Tenkidi]

Burada Birgivinin Tarikatinda bu konu hakkindaki sozi ag¢iklanacak-
tir. Birgivi insanin ihtiyari fiillerinde mecbur olmadigini ispat icin sdyle
demistir:

Allah Teéld her ne kadar kullarin ve digerlerinin biitiin fiillerinin yarati-
cist olsa [ve] O'ndan bagka halik olmasa da kullarin taatler ve masiyetler
seklinde [belirli bir fiilin] iki ziddinin tamamuna ilisebilir ciiz'1 ihtiyarlar:
ve kalbi iradeleri bulunmaktadir. Bunlarin haricte viicudu yoktur ki ya-
ratmaya mubhtag olsun ve [yaratma bunlara] iligsin. Ciinki{i halk, madu-
mun icadidir. Mevcut olmayan ise mahlik dahi olamaz. Bu durumda [O]
bunlarin miiridi de haliki da olamaz. Allah Teala iradeyi/ihtiyar: kullarin
fiillerini yaratmada olagan bir sart belirledi. Kullarin fiillerinin Allah’in
bilgisi, iradesi ve levh-i mahfiizda yazmasiyla gerceklesmesi, bunlarin
kuldan cebir ile sadir olmasini gerektirmez. Tipki Zeyd’in, Amrin belirli
bir glinde yaptig1 seylerin tamamini bildiginde [bunlarin Amr'dan cebir
ile sadir olmasinin gerekmedigi gibi].”

Onun “[Allah] her ne kadar kullarin biitiin fiillerinin haliki olsa da” sozii:
Bu, kulun fiilinde mecbur olmasini tham eder. “Lékin kullarin ciz’i ihtiyar-
lar1 vardir” s6zii su anlamdadir: Allah kullarin ihtiyari fiillerini, ancak kullar
fiillerini ihtiyar ettikleri zaman yaratir.

[Ona] “Ihtiyar, kulun fiili gibi Allah’in mahlikudur. Oyleyse kul ihtiyarin-
da mecburdur. Bu durumda kul fiilinde mecbur olur” itiraz: yoneltildiginde
Ozetle su cevabi verdi: Kulun ihtiyar: kuldan sadir olan [ve] mevcut ve ma-
dum olmayan bir seydir (emir). Bu sadece kulun sun‘u iledir, yoksa Allah
Tealdnin sun‘u ve halki ile degil ki [kulun fiili] 1zdirari olsun. Bu Allah’in ku-
lun fiilini yaratmasinin bir sartidir. Bu durumda kulun fiili kuldan sadir olan
bir seye uzanir. Bu da Allah Teal&@nin, “O, her seyin yaraticisidir” ve “Allah’tan
bagka yaratict m1 var?” sdziine muhalefet etmez. Clinkd bu ihtiyar mevcut
degildir, dolayisiyla sey degildir. Bu sebeple ne Allah’in ne de kulun mahli-
kudur. Zira halk madumun icadidir. Thtiyar ise mevcut degildir, aksine kulun
Allah’in iradesiyle yaptig1 seydir (masnu). Tipki Allah Tedlanin kulun fiilini
irade etmesi, kulun fiilinin 1zdirdri olmasini gerektiren bir sey olmamas: gibi,
[Allah’in kulun bu ihtiyarini irade etmesi] kulun ihtiyarinin 1zdirari olmasini
gerektirmez. Nitekim o, “kullarin fiillerinin Allah’in ilmi, iradesiyle gercekles-
mesi ilh?” sdziiyle bunu agiklamistir.

19 Birgivi, et-Tarikatii'l-Muhammediyye, s. 199-200.
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Ancak onun “Thtiyarin haricte viicudu yoktur ki yaratmaya muhtag ol-
sun” s6zl hakkinda diigiinmek (nazar) gerekir. Ciinkii ihtiyar ile mastari
manay1 yani makdarun iki tarafindan birini vuku ile tahsis edici sifatin ika“
edilmesini, kastediyorsa —ki Mevdkifta bu irade ile tefsir edilmistir— bu dog-
rudur, ¢linki gercekten de o mastari bir manadir ve mevcut degildir, hatta
hal kabilindendir. Ancak bu muhassis sifat, mukaddimenin ikinci faslinda
gectigi tizere, kalbin bir arazidir ve hari¢cte mevcuttur. Clinkii birinci fasilda
gectigi lizere, o seydir ve her sey de Allah Tealanin mahltkudur.

S0z konusu mubhassis sifatin 1ka‘ edilmesi, her ne kadar mevcut olmasa
da, Allah Tealanin bir sifatidir. Ciinkd ika® -mim harfinin 6tresi ve kaf har-
finin kesresiyle- mtki‘in bir sifatidir, yoksa kulun bir sifat1 degildir. Ciinkii
kul, tahsis edici sifat1 ika‘ eden degildir. Oyleyse bu soz, ihtiyarin kulun bir
sun‘u oldugunu ifade etmez. Eger ihtiyardan mubhassis sifat kastediliyorsa,
Ucilinci fasilda agikladigimiz tizere o, mevcut, sey ve Allah'in mahlikudur. Bu
kulun fiilini yaratmasi i¢in Allah’in [belirledigi] olagan bir sarttir. Bu durum-
da kulun fiili 1zdirari bir emre uzanir. Bu muhassis sifatin Allah'in mahliku
olmadigini savunmak kifiirdiir. Ciinkii bu Allah Teal&@nin “Allah her seyin
yaraticisidir” s6ziine muhaliftir.

Ancak muhassis sifatin ika® edilmesinin Allah Teal&@nin mahliiku olma-
digin1 savunmak dogrudur. Fakat bunun ika‘ edilmesiyle kulun bir sifat1 ve
sun‘u kastedilirse, bu yine dogru olmaz. Ciinkii muhassis sifat Allah'in mah-
likudur. Bu sifatin ikar da zaruri olarak Allah Teal&@nin bir sifatidir, Ciinkii
bir seyi ika‘® etmek, zaruri olarak o seyi ika‘ edenin (muki‘) bir sifatidir. Bu
ise en dusiik seviyede teemmiilde bulunan birine kapali degildir. Onun ika*
edilmesiyle Allah Teala’nin bir sifat1 oldugu, ancak yoklugu sebebiyle Allah’in
mahltku olmadig kastedilirse bu dogru olur. Ancak bu da kulun ihtiyarinin,
kendi sun‘u ile meydana geldigini ifade etmez. Bu agiktir. Su halde Birgivi
Mevikif ve serhine muttali olmamuigtir. Sonra muhassis sifatin ika“ edilmesi-
nin, kulun bir sifat1 oldugu goriisii, muhassis sifatin kulun mahlaku olmasini
gerektirir. Clinkdl altinci fasilda gectigi tizere bir seyi ika‘® etme, o sey var
oldugu zaman zorunlu (vdcip) olur.

Mubhassis sifatin ika‘ edilmesinin kulun bir sifat1 oldugunu kabul etmek
kiifrii gerektirir. Bunu benimseyen kisi bu istilzami biliyorsa kéfir olur, aksi
takdirde kafir olmaz. Clink{i kiifrii gerektiren sozii sdyleyen bu gerekliligi
(istilzam) biliyorsa kafir olur, aksi takdirde olmaz. Nitekim Hayéli boyle soy-
lemisgtir.?

20 Hayali, Hasiye ald Serhi’l-Akaidin-Nesefiyye, 111, 432.
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Birgivi'nin, “Thtiyarin haricte viicudu yoktur” sézii kiiiik énciildiir; 6y-
leyse bu 6nciiliin mutlaka tiimel biiyiik 6nciiléi bulunmalidir ki onun, “Ta ki
yaratmaya muhta¢ olsun” sdzii netice versin. Onun bu sdzii, “Clinki yarat-
maya muhta¢ olmaz” anlamina gelmektedir. Bliylik dnciil ise, “Harigte vii-
cudu olmayan her ne varsa, yaratmaya muhtag degildir” seklindedir. Iste s6z
konusu bitytik 6nctilde nazar vardir.?!

Cunki harig ile zihnin harici kastedilirse, bu durumda haricte viicudu
olmayan seylere irade ve sehvet gibi zihnin sifatlar1 da dahil olur. Bu sebeple
buyitk 6ncilin timelligi dogru olmaz. Ciinkil zihnin sifatlar1 O’nun tara-
findan mahltktur. Nitekim sen bunu ikinci fasilda 6grenmistin. Eger zihnin
sifatlar1 harice girmezse, yine haricteki mevcuda girecektir. Ciinkii zihin ha-
rigte mevcuttur. Zihinde mevcut olan da ayni sekilde haricte mevcut ola-
caktir. Ciinkil bir seyde mevcut olanda mevcut olan, o seyde de mevcuttur.
Nitekim $6yle denilir: Dirhem kutudadir, kutu evdedir, dyleyse dirhem de
evdedir. Dolayistyla kiigiik onciil yani “Ihtiyarin harigte varligi yoktur” sézii
dogru degildir.

Onun “Bu durumda [Allah Teala] onun miiridi, onun haliki olmaz” s6zii
varsayilabilecek su sorunun cevabidir: “Allah dilemedikge siz dilemezsiniz
ayeti geregi Allah sizin mesietinizi diledigi herhangi bir zaman kulun ihti-
yarii irade edendir. Dolayisiyla Allah Teal@nin iradesi kulun ihtiyarina ta-
alluk ettigi icin ihtiyarin Allahn mahliku olmas: gerekir” Cevabin takriri
su sekildedir: “Allah Teal&nin mesieti burada harigte mevcut olmayan bir
emre taalluk etmistir. Bu durumda o, Allah Teil&nin mahltiku olmaz” Ben
ise soyle diyorum: Sen bu konuyla ilgili s6zii[mii] ve Birgivi hakkindaki hiis-
nlizanni[mi] 6grenmis oldun. O, bu meselede yazmis, ancak onun hali ile
yazdiklarindan ortaya ¢ikan diistintildigiinde bitylik bir problem dogmak-
tadir. Kuskusuz Allah daha iyi bilir {Risale burada bitmistir}.

21 Burada yapilan kiyasi 6yle ifade edebiliriz: Thtiyarin harigte varligi yoktur. / Harigte
varligi olmayan seyler yaratmaya muhtag degildir. / Oyleyse ihtiyar yaratmaya muhtag
degildir.
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The Ontology of Free Will in the Post-Classical Maturidite Kalam: Analysis,
Critical Edition and Translation of Sagaklizade’s Treatise on Free Will

This article examines a treatise titled Risalat al-irdda al-juz’iyya by Sagaklizade
Mehmed Efendi (d. 1145/1732), an eighteenth-century Ottoman scholar. It ad-
dresses how the dilemma between God’s creation of things and human free will is
resolved through an investigation into the ontology of free will; it also includes a
critical edition and translation of the treatise. Sagaklizade examined the problem
of human agency, which had been one of the most debated subjects in kalam
since the beginning, through a new theory of action that was developed by Sadr
al-Shari‘a ‘Ubaydallah b. Masad (d. 747/1346), a post-classical Maturidi theolo-
gian. Sacgaklizade analyzed separately the infinitive meanings of action and the
meaning of the infinitive’s outcome and inquired into their ontological meanings.
According to this, the infinitive meaning of an action constitutes its “non-entity
aspect,” whereas the meaning of the infinitive’s outcome constitutes its “entity as-
pect” Therefore, the problem of jabr (determinism) from the beginning of the-
ology, as formulated in the syllogism “Human actions are entities” / “Everything
is created by God” / “Therefore, every human actions are created by God,” was
solved by discovering a non-entity, i.e. non-existent, aspect of the action.

In Risalat al-irada al-juz’iyya, Sagaklizade appropriated Sadr al-Sharia’s theory of
action and applied the separation of the two meanings of an action to the concept
of free will (irdda). Thereby, while not contradicting God’s creation of everything,
he tried to explain human free will through the concepts of will, choice and pref-
erence.

Considering the action’s two meanings as an adjective determining one aspect
(al-sifa al-muhassisa) and creating this determining adjective (iga‘), Sagaklizade
argues that the second meaning corresponds to the preference that stands as the
ultimate basis of human actions. The fact that the preference is the basis of free will
and the action that comes out of free will raises the question to whom the pref-
erence is attributed ultimately. Sagaklizade argues that the preference is derived
from human beings, but, just like iga’, it has an infinitive meaning, and therefore
cannot be described by the attributes of existence, absence or being created and
so it becomes neither a created thing by God nor human beings.

In order to ground human responsibility, Sagaklizade turns to the action’s pro-
cess of occurrence. He states that a human being first makes a preference, then
God creates the will towards this preference. When the human being wills it, God
brings this act into existence. However, he adds to this the fact that human free
will does not necessitate its object (murad). According to Sacaklizade, even if the
action and will for the action are created by God, this does not mean that the hu-
man being is bound by his actions, because the action’s creation still depends on
preference. Therefore, responsibility depends on “the existence of his optional acts
and these optional acts depend on the preference, as something that is not existent
or non-existent”. The preference grounds the moral responsibility of human being.

According to Sacaklizade, free will, options, desires and intentions are synon-
ymous. In other words, they are all accidents, entities and created. Their iga;
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coming into being, are conditions. That iga s turning into a condition in the sense
of an action’s rendering presence for an agent means that it is neither existent nor
non-existent; so when it is non-existent, then it does not become an entity or cre-
ated. According to Sagaklizade, when we talk about the iga‘of will, we mean that it
is not created. Therefore, Sagaklizade applies Sadr al-Shari@’s separation of entity
and non-entity aspects of actions to human will and states that the form of exis-
tence for the iga‘ of free will is neither an existent nor a non-existent condition.
The free will, option and preference grounding human responsibility are condi-
tions, thereby they cannot be described by existence or non-existence, so they are
not created by God. According to this, free will has an “entity” and “non-entity”
component, and while the “entity” aspect of free will is created because it exists,
the “non-entity” aspect is not created because it is not a created thing. In short, the
element bringing human freedom is the “non-entity” aspect of his actions.

In conclusion, one can talk about two contributions of Risalat al-irada al-juz’iyya
in relation to the debate of whether God is the creator of everything and how this
relates to human responsibility. Firstly, it proposes rearranging the underlying
premise of the syllogism that “Human actions are entities,” “Everything is creat-
ed,” “Then human actions are also created,” because this denies human freedom.
Therefore, it becomes clear that human actions are not altogether entities, and
therefore the meaning of the statement that “human actions are entities” is related
to the “meaning as the outcome of infinitives” as the second meaning of action.
Secondly, by investigating the place of will, option, and preference as the basis of
human actions, the author attempts to ground human freedom by arguing that
it cannot be described by existence, absence, entity or creation. By taking into
consideration the argument proposed by post-classical Maturidi theologians that
the solution to the question of human free will is to investigate the ontology of
human will, Sagaklizade seeks a solution to the issue by examining it through a
conceptually and theoretically rich discussion.

Keywords: Sadr al-Shari‘a, Sacaklizade, Free will, Human actions, Iqa‘ Asharism,
Maturidism, Mu‘tazila.
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Hiisam Celebi’nin Risdle fi raksi’l-mutasavvife Adl1 Eserinin Tahkikli Nesri

Bu makale Osmanli Devletinin gesitli kurumlarinda miiderrislik ve kadilik yap-
mis olan Hisam Celebinin (6. 926/1520), stfilerin dini ayinleriyle ilgili kaleme
aldig1 Risdle fi raksi’l-mutasavvife adli eserini ele almaktadir. Eserde stfilerin zi-
kirleri esnasinda icra ettikleri birtakim ritiiellerin Islam dininde hitkmiiniin ne
olduguna detayli olarak cevap verilmektedir. Bu risaleden bazi meshur alimlerin
alintilar yaparak istifade etmeleri ve risalenin birkag defa istinsah yoluyla ¢ogal-
tilmasi, s6z konusu risélenin tahkik yapilacak kadar 6nemli oldugunu gosterir.
Ayrica bazi kaynaklarda Hiisam Celebinin stfi ritiiellere kars: ¢iktig1 ve olumsuz
cevaplar verdigi de zikredilmistir. Halbuki miiellif bu konulara karsi ¢tkmamus,
bilakis desteklemis ve mutasavviflara ilimli baktigini bu eserle gostermistir. Mii-
ellif konuyu incelerken fikih, fetva, tefsir, hadis, kelam ve tasavvuf alanlarinda
yirminin {izerinde kaynaktan yararlanmistir. Konunun mezhepler arasi muka-
yesesini yapmak icin de ilgili mezheplerin temel ve muteber kaynaklarindan
istifade etmistir.

Anahtar kelimeler: Hiisim Celebi, Risdle fi raksi’l-mutasavvife, tasavvuf, raks,
oyun, eglence, tekfir.
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A Critical Edition of the Risala fi raqs al-mutasawwifa by Hiisam Celebi

One of the major debates related to Islamic law in the Ottoman period was about
dancing with music, as practiced by some Sufi communities. Regarded as a reli-
gious ritual, this tradition became popular among the statesmen and the public.
It was therefore deemed important to know the Islamic legal verdict of the prac-
tice. As a matter of fact, Ottoman sultans insisted that the legal aspect of dancing
be studied by jurists. Scholarly opinions about the issue could be divided into
three: The ritual could be permissible, or disliked (makriih), or forbidden (haram).
Hiisam Celebi (d. 926/1520), who had served as a mudarris and judge in various
institutions of the Ottoman state, was among those to consider it permissible.
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This study deals with the epistle of Hiisam Celebi, Risala fi raqs al-mutasawwifa,
about the ceremonies of the Sufis. In the epistle, Hiisam Celebi attempts to answer
various questions about the ritual. The fact that famous scholars benefited from
the work by quoting it extensively and reproducing it in manuscript form testifies
to its significance. Although some sources mention that Celebi opposed the ritual,
this does not reflect his position. On the contrary, he supported the practice and
embraced a moderate attitude toward Sufis.

The author benefited from about twenty-nine sources in the fields of figh, fatwa,
tafsir, hadith, kalam and tasawwuf. In order to compare the opinions of religious
and scholarly groups, he made use of primary and secondary sources. Additional-
ly, he answered questions that he anticipated people might ask.

It is noteworthy that the author prefers the word “rags,” which has negative con-
notations, as opposed to “sama‘;” a concept widely used in tasawwuf literature.
Nevertheless, the author emphasizes the permissibility of ceremonial Sufi prac-
tices, despite their outward resemblance of mundane actions like dancing and
singing.

In general, Hiisam Celebi embraces a moderate approach to the subject, and crit-
icizes those who treat it as a theological problem by excommunicating their op-
ponents. He maintains that such treatment placed individual reasoning (ijtihad)
in peril.

The study is based on a non-dated manuscript with the archive number 19 HK
864/2, found in Corum Hasan Pasa Il Halk Kiitiiphanesi (Corum Hasan Pasa Pub-
lic Library). The first and final pages of the manuscript note that it is an original
copy, written by Hiisam Celebi, the judge of Edirne, himself.

Keywords: Hiisam Celebi, Risala fi raqs al-mutasawwifa, Sufism, Music, Dance.
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Degerlendirme Makalesi
Review Article

Tasavvufun Tegekkiil Siirecine Yeni Yaklagimlar:
Bager, Karamustafa ve Green Ornekleri*

Abdullah Taha Orhan**
Bugiin tasavvufun ismi var, hakikati yok;
oysa eskiden hakikati vardi ama ismi yoktu.
Ebw'l-Hasan el-Busenci (6. 348/959)
Giris

Tirkiyede tasavvufun akademik bir disiplin olarak kabul gérmesinden
bu yana yapilan akademik tiretimin daha ziyade tasviri calismalardan ibaret
ve metin nesrine yonelik oldugu bilinmektedir. Bununla beraber tasavvuf
tarihinin belirli dénemlerinin tasvir diizeyinde dahi yeterince ele alinmadig:
da bir gercektir. Bu dénemlerin basinda hicri ilk dort asir yani tasavvufun
tesekkiil donemi gelir. Metin nesri ve terciimeler agisindan dahi yeterince
tizerinde durulmayan bu donemin stfi/miellif, eser ve fikir haritalar
¢ikarilmadan tasavvufun olusumunu tam manasiyla idrak etmek miimkiin
gorinmemektedir.!

Oryantalistlerin tasavvufa dair ¢aligmalari ilk 6nce tasavvufun kékenini
anlamaya yogunlagmigsken? {ilkemizde heniiz bu sorun ciddi olarak ele

* Yazmn ilk taslagini okuyup kiymetli 6nerilerde bulunan M. Enes Topgiile miitesekkirim.

¢ Ar.Gor., Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali.
ORCID 0000-0001-5055-4712 abdullahtaha@gmail.com

1 Akademik tasavvuf c¢aligmalarindaki tasviri egilime kars: nitelikli bir elestiri sunan
ve analitik/kavramsal yaklasimlara olan ihtiyaci dile getiren bir ¢aligma i¢in bk. Tan,
“Mikro Sosyal Bilimlerin Birikimi Tasavvuf Arastirmacisina Ne Soyler?”, s. 47-52.

2 Oryantalistlerin tasavvufun menseine dair ortaya koydugu teorilerin derli toplu bir
6zeti i¢in bk. Knysh, “Historiography of Sufi Studies in the West”. Batrda tasavvuf
arastirmalarinin geldigi nokta hakkinda bir fikir vermesi i¢in bk. Buehler, “Researching
Sufism in the Twenty-first Century”.

* doi 10.26570/isad.513175 171
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alinmamustir. Halen genel kabul géren zithd dénemi, tasavvuf dénemi ve
tarikatlar donemi seklindeki donemlendirme de sorgulanmali ve yeni
arastirmalar 15181inda gozden gegirilmelidir.

Erken dénemin anlagilmast i¢in siiphesiz dncelikle eldeki materyalin giin
yliziine ¢ikarilmas: elzemdir. Yeni kesifler, nesirler ve terciimeler yapildik¢a
biiylik resmin muglak olan pargalari daha belirgin hale gelecektir. S6z
gelimi erken dénem ricalinden, hakkinda ¢ok sey bilmedigimiz Ebti Halef
et-Taberinin (8. 470/1077 civar1) tasavvufl adaba dair eseri Selvetii’l-arifin
ve iinsii'l-miistakin’in sadece birkag sene once tahkikli nesri yapilmis,® fakat
heniiz akademik calismalarda kullanilir ve referans verilir hale gelmemis,
eser analitik/kavramsal ve baglamsal okumalara tabi tutulmamistir. Yine
Ebti Halef’in cagdag: bir safi miellif olan Eb@’l-Hasan es-Sircantnin (0.
470/1077) Kitabii’l-Beyad ve's-sevid adli tasavvufi adaba dair eserinin de yakin
sayilabilecek bir zamanda tahkikli negri yapilmigtir.* Bunlardan ¢ok daha
once ortaya cikarilip Irfan Giindiiz tarafindan ilim diinyasina kazandirilan
Harglisinin (6. 406/1015-16) Tehzibiil-esrdarr® da onceki iki eser gibi heniiz
biiyiik resimdeki yerini bulamamis, 6ncesi ve sonrasiyla karsilastirmali
okumalara konu olmamustr.

Yaklagik dort asirlik bir siireci ve Gazne'den Isbiliye’ye cok genis bir
cografyay1 ilgilendiren tasavvufun tesekkill siirecini elbette miinferit
caligmalarla kugatmak mimkiin degildir. Ancak bu dénem ve cografyaya
dair yapilacak her ¢aligma, bu biiylik insada bir tugla mesabesinde olacaktir.
Bu denli biiyiik bir ¢alismanin yapilabilmesi ise ancak inter-disipliner bir
bakis acis1 ve muhtelif dillerdeki kaynaklarin olabildigince kullanilmasiyla
miimkiindiir.

Bu kisa yazida, son donemde tasavvufun tesekkiil slirecine dair farkli
bakis agilari sunan {i¢ esere deginilip 6nemine binaen ilki daha detayli olarak
ele alinacak, her biri yer yer karsilastirmal olarak kisaca tanitilacak ve alana
yaptiklar: katkiya dikkat cekilecektir.

Bahsi gecen kitaplarin ilki Haci Bayram Baser’in Seriat ve Hakikat:
Tasavvufun Tesekkiil Siireci adli eseridir. Bu ¢alisma hicri ilk dort asrin
tasavvufibirikiminikavramsal diizeyde bir okumaylabaglaminayerlestirmeyi

3 Eserin tahkikli nesri i¢in bk. Taberi, Selvetii'l-arifin.

4 Eserin iki negri bulunmaktadir (bk. Sircani, el-Beydz ves-sevdd; Sufism, Black and
White).

5 Tehzibiil-esrarin Irfan Giindiiz tarafindan gerceklestirilen ilk tahkiki (bk. Ebt Sa'd
el-Hargiisi [Zamam - Hayat: - Eserleri] ve Tehzibii’l-esrar1) nesredilmeyip tez olarak
kalmus, eser sonrasinda bagka bir aragtirmaci tarafindan nesredilmistir (Tehzibii’l-esrar,
ngr. Muhammed Ali).
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bagararak ozellikle tasavvufi fikirlerin ve kavramlarin gelisimini kronolojik
olarak takip etme imkéani sunan dikkat ¢ekici bir cerceve ¢izmektedir.®

Ingilizce ash 2007 yilinda yayimlanmis ve teklif ettigi tasavvuf tarihi
yazimiyla ¢ok daha fazla ilgiyi hak etmis olmasina ragmen Tiirkiye'de
akademik dolasgima pek girmeyen, Tiirk¢e'ye de ancak gegtigimiz yil
kazandirilan bir diger c¢alisma ise Ahmet T. Karamustafanin Tasavvufun
Olusumu’ adli eseridir.

Son olarak ele alacagimiz ¢aligma ise yine bir tarih ¢alismast olsa da inter-
disipliner bir bakis agisina sahip olan, Nile Green’in Sufism: A Global History
adli kitabidir. Temelde Karamustafanin tarih yazimi metodunu paylagsa da
globalizasyon olgusunu merkeze alan bir bakis agisiyla yazilan bu eser de
alana dair yeni yaklasimlar1 ve sorular1 giindeme getirmektedir.

Bir Donemlendirme Denemesi: Elestiri, Kriz, Uzlas1

Bagser’in Seriat ve Hakikat'i tasavvufun bir Islam ilmi olarak gelisimini,
hicri ilk doért asr1 i¢ doneme ayiwrarak ele almaktadir: elestiri, kriz ve
uzlagt donemleri. Yazar bu orijinal dénemlendirmeyi ¢ok keskin tarihler
belirtmeden yapsa da akici bir kurgu icinde kronolojik bir seyir takip
etmektedir. Fakat yine de esere biraz daha tarih yazimsal bakis acist
kazandirilmas: iyi olabilirdi. Nitekim Karamustafa ve Green’in eserleri
tasavvufu zaman ve mekan baglamlarina yerlestirme noktasinda Seriat ve
Hakikat'ten bir adim 6nde goriintiyor.

Seriat ve Hakikat'in basarisi temelde tasavvufun bir ilim olarak gelisimini
ontolojik ve epistemolojik diizlemde gostermesinden kaynaklaniyor. Diger
iki eserde ise tasavvufun kavramlarina yonelik bu tarzda derinlikli bir okuma
bulmak miimkiin degil. Nitekim onlar daha ¢ok bir ilim olarak tasavvuftan
ziyade, sosyotarihsel bir olgu olarak tasavvufun olusumunu izah etmeye
odaklanryor.

Kitap temelde tasavvufu bir din ilmi yapan ana problematigin seriat-
hakikat iligkisi oldugu iddiasini tagimaktadir. Nitekim bu sorunsal kitabin
basligina da tasinmustir. Eserde izlenen ana kavramsal temalardan biri de
bir din ilmi olarak tasavvufun Siinni, Safii-Esari cizgide gelistigidir. Eserin
sundugu donemlendirme teklifi hayli orijinaldir. Buna goére sufilerin ilk
olarak sosyal hayattaki yozlagmaya karsi tenkitleri “elestiri agamasi™ni,

6 Eserin tezinin, yine miiellif tarafindan yapilan muhtasari niteligindeki 6z bir anlatim1
i¢in bk. Bager, “Tesekkiil Doneminde Tasavvuf”

7 Ingilizce orijinali i¢in bk. Karamustafa, Sufism.
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tesekkiiliinii tamamlamus diger Stinni Islam ilimleriyle uyumlu bir bigcimde
var olma cabasi ve ilk nazari egilimler “kriz asamasi’ni, tasavvufun diger
ilimlerle telif edilerek kendi dilini olusturdugu dénem ise “uzlag1 agamasr’n1
teskil etmektedir.

Eserde yer alan dikkat ¢ekici arglimanlardan biri “tasavvufun gercekte
bir ‘zithd elestirisi’ seklinde tesekkiil ettigi’dir (s. 20). Bu argiiman simdiye
kadar alisik oldugumuz, tasavvufun zithd hareketinden neset ettigi yoniin-
deki okumay1 temelinden sarsiyor. Green’in eserinde de basarili bir sekilde
savunulan bu goriis, “aslinda stfilerin ilk zahidlerin devamcisi degil, bilakis
rakipleri oldugu” argiimanini giiglendiriyor.®

Eserin erken donem tasavvuf tarihi okumalarina 6nemli bir katkisi: da
seyyidiit-tdife Cineyd-i Bagdadinin (6. 297/909) tasavvufun bir ilim ola-
rak tesekkiliindeki yerini ve ozellikle el-Liima“ miellifi Serrac’in (6.378/
988) sonraki siiregte Ciineyd’i serhederek tasavvufun terminolojisini be-
lirlemedeki bagat roliinii somut bir bicimde gostermesidir. Oyle ki kitapta
kendisine en ¢ok atif yapilan isimler Clineyd ve Serrdcdir. Aristodan itiba-
ren Islim ulemasinca da hiisniikabul goren bir goriis olarak bir ilmin ilim
olabilmesi i¢in gerekli goriilen mevzii, mesail ve mebadi’in tasavvuf i¢in de
belirlenmis olmasi ve bunun tesekkiil siirecinde meydana gelen ytiizlesmeler-
le temellendirilmis olmasi eseri bundan sonraki tasavvuf arastirmalar: icin
vazgegilmez kilan hususiyetlerden biridir.

Tasavvuf Okumalarinda Mekan Baglami: Bagdat ve Horasan

Baser’in eserinde yaptig1 Bagdat merkezli okuma (s. 24), Karamustafa
ve Green'in Horasan okumalariyla tamamlanmaktadir. Ug eser arasinda
birbirini tamamlama acisindan bu tutarlilik @i¢ yazarin dogru okumalar
yaptigini diistindlirmektedir. Seriat ve Hakikat'in giris boliimiinde miellifin
yontem olarak en ¢ok istifade ettigi birka¢ eseri sayarken Karamustafa ve
Green'in eserlerini de saymasi bu agidan manidardir.

Eserinin ilk béliimiinde zithd kavraminin gelisimini ve bu meyanda
gelisen kitabii'z-ziihd literatiiriinii ele alan Bager, zithdiin o donemde en
genis anlamiyla dindarlik tanimi oldugunu tespit eder.” Bu alisageldik “terk”

8 Green'in ifadesi oyledir: “So rather than seeing the Muslim ascetics as the natural
forebears of the Sufis, we may be better off seeing them as their competitors”, Sufism,
s.20.

9 Bu agidan Feryal Salem’in ziihd iizerinden tasavvufun Siinni bir ilim olarak ortaya
¢ikigini ele aldig1 eserindeki temel argiimanla ortisiir (bk. The Emergence of Early Sufi
Piety, 6zellikle s. 105-10).
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anlamindan oldukea farkli bir ziithd tarifidir ve bu a¢idan 6zel olarak dikkate
alinmaya degerdir. Eser boyunca tasavvufun Hz. Peygambere dayanan bir
gelenek, Stinni bir kimlik oldugunu vurgulayan Bager bu bdliimde yazimlar:
giincll asirda yogunlasan kitdbii'z-ziihdlerin sonraki dénemde gelisecek
tasavvufl literatliriin onciisii oldugunu gésterir (s. 59). Burada dnemli bir
tespit de yapar mellif: “Bu literatiirin (kitabii’z-ziihdler) ortaya ¢ikmasinin
en 6nemli sebebi, dini ilimlerin alan ayirimlarina gitmeleriyle ahlédk alaninin
sahipsiz kalmasidir” (s. 64). Bu tez kitabin sonuna kadar islenmeye devam
edecek ve tasavvuf ilminin mevzuunun ahldk oldugu tespitine dayanak
olacaktir.

Baser’in tasavvuf tarih yazimina yaptigi en Onemli katkilardan biri
edep kavramindan hareketle III. (IX.) asrin baglarinda dahi tasavvufun
kurumsal bir yapiya kavustugunu, seyh-miirid iliskileri, intisap, dergah adab:
gibi konularda yerlesik uygulamalarin oldugunu belirtmesidir. Buradan
hareketle yazar, tarikat yapilarinin ortaya ¢ikisina dair mevcut sdylem olan
VI. (XII.) asirdan itibaren tesekkdl ettikleri iddiasinin yeniden sorgulanmasi
gerektigine dikkat ¢eker (s. 107).

Stfilerin ilk nazari ve epistemolojik egilimlerini ele alan Bager, tesekkiil
slirecinde gelisen nefs, ruh, insan, tevhid, bilginin imkani vb. konulardaki
teorileri de inceler. Eserin genel dnerisini en ¢ok ilgilendiren konu ise bilginin
imkani meselesidir. Tasavvufun diger Islam ilimleri arasinda kendine mesru
bir yer edinmesini saglayan seyin gelistirdigi bilgi teorisi oldugunu vurgulayan
Baser, eylemden dogan bir bilgi, ya da baska yollardan edinilen bilgiyi amelle
insanin 6ztimseyerek kendinin hale getirdigi bir bilgi tiirii olarak marifet
kavraminin gelisimi tizerinde titiz bir sekilde durmustur. Burada stfileri fikih
ve kelam alimlerinden ayiran yoniin bilgi ve eylem arasinda kurduklari iligki
oldugu sdylenebilir. Tam da bu noktada tasavvufun, diger dini ilimler yoluyla
elde edilen/iiretilen bilginin ahlakla/eylemle kesinlestirilmesini sagladig:
tespitini yapan Baser, tasavvufun bu yolla diger ilimlere bir alternatif olmaktan
ziyade kendini diger ilimleri tamamlayan bir ilim olarak gelistirdigi tespitini
yapar (s. 164). Fakat burada da ilimler aras: hiyerarsi olup olmadig1 sorunu
gindeme gelir. Stfiler tasavvufu diger ilimlere istiin gérmekteler midir?
Eger Oyleyse tasavvufun tamamlayici degil, dncelikli ilim olmasi, digerlerinin
tamamlayici olmasi gerekir. Burada ise seriat-hakikat, niibiivvet-velayet
ikilemlerinin sufilerin bu soruya verecekleri cevabi belirleyici oldugunu
soyler Bager. Bu ikilemleri, tasavvufun varolus miicadelesinin de temel akslar1
olarak tespit eder (s. 167-68).

Baser’in yaptig1 ezber bozucu tespitlerden biri de kesfin niteligi meselesidir.
Yaygin kanaatte kesf bir bilgi edinme metodu olarak algilanirken, Baser

175



Islam Arastirmalan Dergisi, 41 (2019): 171-182

erken donem eserlerinden delillerle kegfin aslinda bir metot olmaktan ziyade

“tahkik edilmesi gereken bir veri” oldugu sonucuna ulasir (s. 212). Bu, su
acidan da 6nemlidir: stfiler seriat-hakikat ikilemini, -kesf 6rneginde oldugu
gibi- edinilen bilginin Kur’dn-1 Kerimden ve siinnetten delil getirilerek
dogrulanmasi gerektigi sonucuna ulagarak ¢oziip; tasavvufun din ilimleri
arasina girmesini ve diger ilimlerle uzlagmay1 saglayacaklardir (s. 216).

Eserin “Uzlast: Stinni Tasavvufun Fikh-1 Batin Olarak Tesekkiilii” basliklt
son boliminde Bager, tasavvufun artik tedvin edilmis bir ilim olarak
mevz{, mesail ve mebadi’ini tespit eder. Bu baglamda “haller ve makamlar”
tasavvufun mesaili olarak, “tasfiye ve istinbat” ise yontemi olarak belirlenir.
Burada istinbatin, Serrac’a atifla “Kitap ve siinnete zéhirde ve batinda ittibd
eden tahkik ehline, zikir ve amelleri sebebiyle Allahin gizli manalar1 onlarin
kalplerine agmas1” olarak tarifi de dikkate degerdir (s. 244).

Baser’in Seriat ve Hakikat'i, tasavvufun, 6ncelikle temeli Hz. Peygamber'e
dayanan bir gelenek ve sonrasinda da fikih ve kelam gibi bir din ilmi olarak
tesekkiiliint kavramsal diizeyde ele alip ontolojik ve epistemolojik gelisimini
kavramlar tizerinden takip etmeyi basarmus, hicri ilk dort asr1 bu anlamda
elestiri, kriz ve uzlagi ddnemleri seklinde dénemlendirerek orijinal bir tasnif
ortaya koymustur. Tasavvufu, “mevzuu ahlaktaki degisim (hal, tahavviil),
mesaili haller ve makamlar (ahval ve makamat), yontemi ise pratik bakimdan
tasfiye ve tezkiye, teorik bakimdan ise istinbat ve tahkik olan bir din ilmi” (s.
298) olarak ortaya koymasi eserin en biiyiik bagarisidir.!”

Velayetten Vilayete Tarihselci Bir Tasavvuf Okumasi

Tasavvufun Olusumu adli eserinin amacini “tasavvufu dogru tarihsel
baglamina vyerlestirmek icin sliregelen cabalara katki sunmak” (s. xii)
seklinde ifade eden Karamustafa, “Bagdat-merkezli” bir okuma yapmaktadir.
Ona gore tasavvuf 6nce Bagdat'ta neset edip, “Bagdat stfiligi” seklinde diger
cografyalara; [ran, Orta Asya, Horasan, Maveraiinnehir ve Endiilise kadar
yayilan, oralarda gelisen diger “mistik” akimlari etkisi altina alan bir olgudur.!!

Baser ve Greene nazaran daha kronolojik ve cografyay1 merkeze alan bir
seyir takip eden Karamustafa, aciktan ifade etmese de tasavvufun bir sosyal

10 Déneme dair okumalarda bir basvuru kaynagi olmasi umulan Seriat ve Hakikat'in
Arapga ve ozellikle de Ingilizce’ye terciimesi diinya literatiiriine katki saglamasini
temin edecektir.

11 Karamustafanin tasavvufu mistisizmle 6zdes olarak kullandiginin alti ¢izilmelidir.
Tasavvufun mistisizm olarak alinamayacagina dair karsit argiimanlar i¢in bk. Green,
Sufism, s. 20-23; Salem, The Emergence of Early Sufi Piety, s.136-37.

176



Orhan: Tasavvufun Tegekkiil Stirecine Yeni Yaklagimlar

olgu olarak tesekkiiliinde ziithd-tasavvuf-tarikat dénemi seklindeki yaygin
tasnife ana hatlariyla uygun bir tablo ¢izmektedir. Bu séyleme gore 6nce
Bagdat'ta zithd merkezli ve sehirli entelektiiel elitlerin bir hareketi olarak or-
taya ¢ikan tasavvuf, olusan yazil literatiiriin de katkisiyla Bagdat disina tasa-
rak basta Horasan olmak iizere diger cografyalardaki mistik akimlar1 etkisi
altina almis, onlar1 ydonlendirmistir. Sonraki stiregte bu hareket, ortaya ¢ikan
veli kiiltii ve sosyal anlamda maddi otoriteyi de (vildyet) tazammun eden
ménevi otoritenin (veldyet) etrafinda hankah merkezli bir kurumsallasma
meydana gelmesiyle tarikatlar1 ortaya ¢ikarmis ve sehirde oldugu gibi kirsal-
da da etkili olmaya baglamis bir sosyotarihsel fenomendir.

Eserinde, tretilen tasavvufi bilginin Bagdat’tan diger bolgelere intikalini
mithim bir tema olarak isleyen Karamustafa, Green ve Bager'de de rastladigi-
miz lizere tasavvufun bir gelenek haline gelisini de vurgulamaktadir. Gelene-
gin ingasinda oncelikle stifi menakibnameleri ve teracimi 6nem arzeder. Hil-
yetii’l-evliyd’ miiellifi Ebt Nuaym el-Isfahant'nin (6. 430/1038), “stifileri kendi
gelenekei dindarlik tasavvuruna yerlestiren ve bdylece, deyim yerindeyse
onlar1 sahiplenmek isteyen bir hadis ravisi olarak” (s. 114) tasvir etmesi bu
acgidan 6nemlidir.

Bagdat ve Horasan tasavvufu ayirimina dikkat ceken Karamustafa, I'V.
(X.) asirda tasavvufun Horasan merkezli mistik bir akim olan melametiligi
“yuttugunu’, daha dogru bir ifadeyle melametiyyenin artik kendine tasavvuf
altinda bir mesruiyet alani agtigini zikreder (s.81).1V ve V.asirlarda tiretilmis
tasavvuf literatiiriiniin kronolojik bir listesini (s. 105-9) ortaya dékmesi ise
eserin alana basit ama 6nemli bir katkisidir.

Karamustafa, tasavvufun tesekkiiliinde S$éfii-Esari ¢izginin Onemini,
Bager'de oldugu gibi vurgulanmustir. Fakat Baserden farkli olarak Karamustafa
tasavvufun Kuseyri ve Hucvirl tarafindan Safii-Esarl ekoliin yani sira
Hanefi-Matiiridi ekollerle de ayn1 eksene yerlestirildigini (s. 136) ekler. Yine
dikkat ¢eken bir tespit, Green’in de eserinde vurguladigy, tasavvufun sehirli
ve ¢cogulcu karakteridir.!?

Tasavvufun tarikatlar gseklinde kurumsallagsmasina da mistakil bir
boliim ayirarak deginen Karamustafa, aslinda Ciineydden itibaren
karizmatik sGfilerin etrafinda birtakim cemaatlerin tesekkil ettigini (s.
143) ifade eder. Buna karsilik, yazarin Ciineyd’e atfedilen tasavvufi adab
diyebilecegimiz sekiz sarti onun degil, ilk defa Necmeddin-i Kiibranin
(6. 618/1221) formiile ettigi (s. 151) gorlisiinde oldugu da belirtilmelidir.

12 Tasavvufta ¢ok farkli gorislerin bir arada barindirildigina dair bir 6rnek igin bk.
Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, s. 130-33.
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Dolayisiyla Karamustafa’nin tarikat 4dabinin olusmasini biraz daha ileri bir
tarihe gotiirdiigii sdylenebilir.

Veli kiilti baglaminda ricalirl-gayb terminolojisinin gelisimine dikkat
ceken Karamustafa, stire¢ igerisinde bu kiiltiin popiiler dindarligin temel
unsurlarindan biri haline geldigini s6yler. Bu noktada miiellifin Magrip ta-
savvufuna dair bir esere!? atifla, “Allah’a metafiziksel yakinlik anlamindaki
(veldyet) ile yerytiziinde siradist bir gii¢ ve otoriteye sahip olma anlaminda-
ki velilik (vildyet)” seklinde bir ayirima gitmesi ve bu ikisinin siire¢ iceri-
sinde ortiistiigiinii sdylemesi dikkat gekicidir. Nitekim Ibni’l-Arabi (6. 638/
1240) Oncesi tasavvufta bu tarz bir diinyevi/uhrevi veldyet ayirimina rastlan-
mamaktadir. Sonraki ddnemde yapilan velayet ve vilayet ayirimlari ise daha
¢ok mutlak ve nisbi velayetlerin tefrik edilmesi i¢indir.!*

Karamustafanin velayet kavramini bu sekilde bir tasnife tabi tutmasi,
¢izdigi bityiik resimde bu fikrin edindigi merkezi yer agisindan da 6nemlidir.
Nitekim ona gore;

Safi velilik anlayisiyla popiiler velilik anlayis1 arasindaki bu kaynasmayla bir-
likte tasavvuf tedricen, sadece sehirli orta ve iist-orta siniflar1 cezbeden bir din-
darlik bi¢imi olmaktan ¢ikt1 ve politik elitlerden sehir merkezlerindeki iscilere
ve kirsal alandaki koylii ve gdgebelere kadar modern dncesi fslam toplumunun
tlm sosyal dokusuna niifuz etmeye baslad: (s. 173).

Dinamik Bir Gelenek Olarak Tasavvuf

Green'in Sufism: A Global History!'> adli eseri miladi 800’lerden 2000’lere
kadar tasavvuf tarihini ele alsa da burada sadece, bu yazinin konusu
baglaminda tasavvufun tesekkiil siirecini irdeledigi birinci boliime temas
edilecektir. Green eserine 6zellikle Batrda son zamanlara kadar kabul gérmiis
tasavvufun klasik caginin ardindan gerilemeye gectigini imleyen gerileme

13 Bk. Cornell, Realm of the Saint, s. XXXV. Bu eserde kavramin varligina en erken VI.
(XII.) asirdan delil getirilebilmesi dikkat ¢ekicidir. Dolayisiyla “vildyet” seklinde bir
kavramsallagtirmanin erken doneme ve 6zellikle de Bagdat ya da Horasan’a atfedilmesi
miimkiin gérinmemektedir.

14 Nebilerin velayetinin velayet, velilerin velayetininse vilayet olarak tanimlanmasina
Alatiddevle-i Simnaniden (6. 736/1336) bir 6rnek olarak bk. Cihil Meclis, s. 172 (Bu
esere dikkatimi ¢ektigi i¢in Kiibra Ztimriit Orhan’a mitegekkirim).

15 Eser hakkinda genel bir degerlendirme i¢in bk. Cavus, “Sufism: A Global History”,
s. 159-64. Greer’in bu eseriyle alana yaptig1 6nemli bir katkisi, “global” bakis agisidur.
Tasavvufun her dénem ve bolge i¢in miistakil olarak degerlendirilmesi gereken bir
gelenek oldugunu ifade eden ve tarih boyunca tasavvufun dinamizmine dikkat ¢eken
Green, modern donemle birlikte tasavvufun inhitat ya da ¢okiise degil, globalizasyonla
birlikte kendi gelisim siirecinde yeni bir evreye gegtigine vurgu yapmaktadr.
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paradigmasina karsi ¢ikarak baslamaktadir. Eserin iddiasi tarihin her bir
doénemine tasavvuf noktainazarindan esit deger atfederek bir arastirma
gerceklestirmek seklinde belirlenmistir.

Green'in vurgulu bir sekilde isledigi temel argtimanlarindan biri tasav-
vufun bir mistisizm pratigi olmaktan ziyade bir “gelenek” olarak anlasila-
bilecegidir. Giris boliimiinde bu konuya detayli olarak egilen Green tasavvufu
bir sosyotarihsel olgu olarak, tarihsel baglaminda ve cogunlukla gti¢ iligkileriyle
irtibatlandirarak anlatmaya ¢alismaktadir. Bu agidan Karamustafanin eseriyle
amag¢ noktasinda ortiislir. Her ne kadar tarihsel baglami anlamaya ¢aligan bir
eser olsa da Greende de dénemlendirme hususunda kati bir tutum olmadig1
miisahede edilmektedir. Eserin béliimleri kabaca 800-1100,'¢ 1100-1400,
1400-1800, 1800-2000 yillar1 arasina taksim edilmistir.

Eserin temel argiimanyi, sfi gelenegin erken orta dénemde, Hz. Peygam-
ber’in stinnetinin igsellestirildigi ve kurumsallagtirildigi halkalarla ayni
halkalarda insa edildigidir (s. 11). Bu aslinda bir diger boyuttan, Baser’in
ve dolayli olarak temas ettigimiz Feryal Salem’in, tasavvufun Siinni bir ilim
olarak tezahiirii tezleriyle ortaklasan bir bakis agis1 sunmaktadir.

Stfi: Sehirli, Entelektiiel, Elit

Karamustafa gibi tasavvufun sehirli karakterini tespitle eserine baglayan
Green, tasavvufun menseine dair tartigmalara temas ederek “etkilenme” ve “dig
etki” tezlerine elestirilerle devam etmektedir. Bu noktada yazarin énemli bir
tespiti olarak tasavvufun zithd hareketinin devamcisi olmak yerine stfilerin
zahidlere rakip olarak ortaya ¢iktiklar: seklindeki argiimani zikredilmelidir.
Baser’in yaptig1 “genis anlamda ziihd-dar anlamda zithd” ayirimi bu sorunu
¢Ozebilir kanisindayiz. Yani Green'in burada bahsettigi stfilere rakip olan
“asetik” zahidler zithdii dar anlamda ele alip pratige gecirenler, tasavvuf
geleneginin dnciisii olan zahidler ise zithdii genis anlamda Siinni dindarlik ve
ahlak modeli olarak yasayanlar seklinde anlagilabilir. Dolayisiyla tasavvufun,
biitiin ahlaki degerleri iginde barindiran bir dindarlik formu olarak ziihd
fikrinin devamcisi oldugu inkar edilemez bir gergektir.

Tasavvufun yazili kiiltiirle vazgecilmez iliskisini tespit eden Green, stfilerin
temelde Kur’ani terminolojiyi kullanarak eserler tirettigini sdylemektedir (s.
26). Ancak bu noktada kutsal metinlerin o dénemde nasil okundugu sorusunu
da sormaktadir. Ona gore kutsal metinler birer bilgi/anlam nesnesi olmaktan

16 Giris boliimiinde 8oo denilse de aslinda birinci bolimiin baghgr 850 seklindedir.
Giriste bir sehiv oldugu soylenebilir.
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ziyade manevi agilimlar: tetikleyen lafizlar olarak okunmaktadir. Stfilerin
zikri de bu baglamda anlagilmalidir (s. 28). Devaminda Green, III. (IX.)
asirda Bagdat’ta yasayan stfilerin, sadece yiice méanevi tecriibelere dayanan
Ogretilere sahip olan mistikler degil, fakat ayni zamanda donemin énemli ilmi
tartigmalarina katkida bulunan entelektiieller olduklar1 noktasina dikkatleri
¢cekmektedir (s. 38). Sonraki siirecte stfilerin sehrin entelektiiel eliti arasinda
yer almasmin, tasavvufun zaman ve mekan baglaminda yayilmasindaki
etkisine de vurgu yapmaktadir (s. 42). Yazili kiltiir de 6zellikle bu agidan
6nemlidir.

Farkli bolgelerde ortaya ¢ikan miistakil mistik hareketlerin hepsinin ta-
savvuf olarak adlandirilmasinin sakincasina deginen yazar, Karamustafa'ya
benzer sekilde, Irak tasavvufunun diger mistik ekolleri potasinda erittigi
seklinde bir argiiman One siirer (s. 44). Bununla beraber, Irak tasavvufu ile
Horasan melametiyyesi ve Nisabur hakim hareketleri farkli ekoller olsa da
baslangig itibariyle zikir, seméa gibi pratiklerde ortaktir. Bu noktada Green,
bu bélgelerin lingua francasi olarak Arap¢anin etkilesimdeki roliinii hatirlat-
maktadir. Yazara gore tasavvuf her ne kadar Bagdat'ta baslasa da Horasan’a
ulagtiktan sonra orada mevcut melametiyye ile farkli bir renge biirtinmiis
ve sonra tekrar Batr'ya “bagka bir sey” olarak dénmiistiir (s. 54). Green ese-
rin tasavvufun olusum siirecine ayrilmis bu ilk boliimiinii hankahlarin ve
veli kiiltiintin -Karamustafa’ya benzer sekilde- ortaya ¢ikmasiyla tasavvufun
kurumsallagmasini iliskilendirerek tamamlar. Ozetle Greene gore 6ncelikle
II. (VIIL.) asirda Bagdat'ta mistik bir hareket olarak ortaya ¢ikan tasavvuf,
Kur’an-1 Kerimden ve hadisten aldig1 terminolojiyle kendine ilim ¢evrele-
rinde yer edinmis, sehirli entelektiiel elit stifilerin metin tiretimleriyle mekén
ve zaman boyutunda ilerlemis, ardindan evliya kiltiiniin de ortaya ¢ikisi sa-
yesinde alt siniflara ve kirsal bolgelere de tesir etmeye baglamis bir sosyota-
rihsel fenomendir.

Sonug

Tasavvuf aragtirmalarinda simdiye kadar goérece ihmal edilmis bir do-
nem olan tesekkiil donemi tizerine son zamanlarda mithim ¢aligmalar ortaya
konmustur. Yeni kesfedilen ve tahkikli sekilde arastirmacilarin istifadesine
sunulan yazma eserler ile Dogudan ve Batrdan dilimize kazandirilan ter-
ciime ¢aligmalarin sundugu veriler, teklif ettigi hipotezler ve 6ne stirdiigii
iddialar 1s181nda tasavvufun tesekkiil stirecine iliskin var olan paradigmanin
sorgulanmasi gerekmektedir.
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Bu baglamda Haci1 Bayram Baser’in Seriat ve Hakikat'i 6nerdigi orijinal
donemlendirme denemesi ve tasavvufun tesekkiil siirecini kavramsal dii-
zeyde analiz ederek fikri gelisim asamalarini gostermesi agisindan mevcut
paradigmalar1 sorgulamak icin 6nemli bir ¢ikis noktasi olacaktir. Eserin ilk
defa iilkemizde ve dilimizde yayimlanmis olmasi da Tiirkiye akademyasi icin
6nemli bir avantajdir. Yani sira, Batrda simdiye dek tasavvuf tarihine yogun-
lagsmis calismalariyla taninan Ahmet T. Karamustafa (Tasavvufun Olusumu)
ve Nile Green'in (Sufism: A Global History) eserleri 6zellikle ufuk agicidir.

Tasavvufun tesekkdl siireci, burada alana katkilar: kisaca 6zetlenen mez-
kar eserler gibi inter-disipliner calismalara devam edilmesiyle biraz daha

giin yiizline ¢ikacaktir.
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Diinya genelinde Endonezyadan sonra en fazla miisliimanin bulundu-
gu iilke, 200 milyon miisliimana ev sahipligi yapan Hindistandir. Islaim’in ilk
yillarina kadar uzanan boélgedeki miisliman varligi, Gazneliler’le baslayip
Babiirliiler’le son bulan Tiirk islim hakimiyeti déneminde giiglenerek devam
etmistir. Bu siirecte miisliimanlar cesitli sahalarda yaptiklari ¢aligmalarla Hint
kiiltlr tarihine kalici izler birakmislardir. Dolayisiyla onlar, giiniimiizde Hin-
dular karsisinda azinlik konumunda olsalar da bulunduklar: topraklara deger
katan 6nemli bir unsurdur.

Caligmalarinda Hintli miisliimanlari bu bakis acisiyla ele alip analiz etme
gayreti giiden aragtirmacilardan biri Delhi Universitesi Profesérii Latika
Guptadir. Bir pedagog goziiyle meseleleri analiz eden Gupta, bu eserinde te-
mel olarak kimliklerin olusumunda dinin, cinsiyetin ve sosyal statiiniin et-
kisini incelemektedir. Bunun i¢in o, Delhinin Daryaganc bolgesinde miislii-
man kiz ¢ocuklarina egitim veren bir okulu arastirma konusu olarak belirle-
mis ve burada egitim goéren on birinci ve on ikinci simif 6grencileri tizerine
yogunlagmistir. Guptanin arastirma i¢in sectigi muhit bilingli bir tercihtir.
Zira musliimanlar ile Hindular’in glindelik yasamlarini stirdiirdigi Darya-
ganc, bir getto bolgesi degildir. Ilgili eserde miisliiman kiz 8grencilerin diinya
goriisti ve “Gteki’ne bakisi incelenirken onlarin sadece akademik ¢aligmalari,
soylemleri ve okul ortamlari degil ayni zamanda iginde yetistikleri toplumsal
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ve kiiltiirel cevre de dikkate alinmistir. Bu yaklasim tarzi, miiellifin eserini de-
gerli kilan baglica unsurdur. Nitekim o, calismasinda ev ortamu ile okul ara-
sinda birbirini tamamlayan 6nemli bir bag olduguna dikkat cekmekte ve bu
stirecin, 6grencilerin hayat tarzlarini sekillendirmede 6nemli bir iglev gordi-
gini belirtmektedir.

Miiellif eserinin basinda goézlem yaptig1 dgrencilerin fikirlerini ve hayat
tarzlarini etkileyen dis etmenler hakkinda bilgi verir. Genel anlamda miis-
limanlarin 6zelde ise kadinlarin Hint toplumundaki statiisit hakkinda bazi
degerlendirmelerde bulunur. Bu kapsamda o, pek ¢ok ayette kadinin ve er-
kegin manevi olarak esit olduguna vurgu yapilmasina ragmen Hint toplum
yapisinda bu durumun ¢ok gegerli olmadigini ve misliiman kadinlarin bazi
kisitlamalara méruz kaldigini belirtir (s. 18). Miiellifin, teori ile pratik hayat
arasinda ortaya ¢ikan bu uyumsuzluga isaret etmesi olduk¢a 6nemli bir tes-
pit olmakla birlikte iilkedeki miisliiman varlig1 konusunda bilgi verirken ayni
hassasiyeti gostermemesi bir eksiklik olarak dikkat ceker. Zira o, miisliiman
niifustan s6z ederken on yil 6ncesine ait bir veriyi esas alir ve Hintli miislii-
manlarin oranini 13,5 seklinde gosterir. Gupta’nin bu hususta tek bir kaynak-
tan yararlanmasi ve musliiman aragtirmacilarin konuyla ilgili tespitlerini gz
ard1 etmesi bilimsel agidan dogru bir yaklasim tarzi degildir.

Yazar, miildkat yaptig1 miisliman 6grencilerin aile profilleri hakkinda da
lise, bir kisinin de babasinin yiiksek okul mezunu oldugu bilgisini paylasa-
rak ebeveynlerin egitim seviyesinin ¢ok diisiik olduguna dikkat ¢eker. Ayri-
ca velilerin biyiik bir kisminin is¢i sinifina mensup kimseler oldugunu ifade
eder. Dar gelirli ailelere mensup olan 6grencilerin egitim, beslenme, temizlik
ve saglik problemleriyle kars: karsiya kaldiklarini belirtir. Yazara gore onlarin
bu tiir sorunlar1 ve eksiklikleri, okul ortaminda da devam etmektedir. Zira
gozlemde bulundugu okul, hem egitim 6gretim materyali hem de uzman 6g-
retmen temini hususunda ¢ok basaril degildir.

Miiellifin aktardig: bilgilere gére ilk kuruldugu dénemde yetim gocuklara
hizmet veren bu okul, 1970’lerin basindan itibaren Delhi hitkiimetinden mali
yardim alarak resmi bir hiiviyet kazanmis ve miisliiman kizlara ticretsiz egitim
veren bir kuruma doniismistiir. 600°den fazla 6grencisi bulunan bu okulda
her bir sinifta yaklagik atmus kisi kayith gozitkmektedir. Ancak okula diizenli
devam eden 6grenci orani % 50 civarindadir. Egitim dili Urduca olup, bunun
yaninda Hintge ve Ingilizce de 6gretilmektedir. Okulun kendi prosediirleriy-
le alakali ilanlar Urduca yapilirken devlet makamlarindan gelen duyurular
Hintce yapilmaktadir. Okulda, hitkiimet tarafindan 6nerilen miifredat ve ders
kitaplar: takip edilmektedir. Miiellif, burada uygulanan resmi miifredat ile
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toplumun dini ve 6rfi yapisindan tiiremis olan kiiltiirel miifredatin ayni anda
basarili bir bigimde isle(til)digine dikkat cekmektedir. Ona gore ikisi arasinda
uyumsuzluklar olsa da okulun giinliik rutin isleri ve kurumsal kimligi saye-
sinde aralarinda ciddi bir ¢atigma yasanmamaktadir (s. 69).

Guptanin tespitlerine gore okulun ideolojik yapisi, Hintli miisliimanlarin
diinya goriisii ve hayat tarziyla uyumludur. Ogrenciler agisindan rol model
olan 6gretmenler, okul disinda yaygin olan dini ve ahlaki degerleri talebele-
rine asilamaya devam etmektedirler. Fakat bu durum, 6grencileri olumsuz
yonde etkilemekte ve onlarin, ileriye doniik yeni planlar yapip hedefler be-
lirlemelerine ve gelecek yasamlariyla ilgili kendi baslarina karar almalarina
mani olmaktadir. Miiellifin ifadesiyle “evde gordiikleri ile okulda 6grendikleri
benzer oldugundan” (s. 135) 6grenciler, kariyerlerini gelistirecek adimlar atma
konusunda ¢ogu zaman basarisiz bir tablo sunmaktadir. Gupta, s6z konusu
problemi asmak i¢in egitim 6gretim kaynaklarinin zenginlestirilmesi ve daha
donanimh 6gretmenlerin yetistirilmesi gerektigine isaret etmektedir. Miiel-
lifin bu tespitleri mékul olmakla birlikte 6grencilerin mevcut eksikliklerini,
[slami gelenege veya kiiltiirel degerlere bagh kalmalarina indirgemesi dogru
bir yaklasim tarzi degildir. Benzer sekilde, bu eksikliklerden dolay1 s6z konusu
6grencilerin ideal bir vatandas portresi ¢izemediklerini ima etmeye ¢aligma-
st da dogru bir tutum degildir. Zira iyi bir yurttas olmanin 6l¢iisii; toplumun
yararina ¢aligmak, yasalara uygun davranmak ve i¢cinde bulundugu ortamin
dengesini bozacak hal ve hareketlerden uzak durmaktir. Bu kriterler bagla-
minda sozii edilen miisliiman genglerin iyi bir sinav verdikleri rahatlikla soy-
lenebilir. Nitekim ilgili ¢alisma neticesinde elde edilen sonuglar, onlarin top-
lumsal huzura 6nem verdiklerini ve herkese kars1 hosgorii anlayisina sahip
olduklarini acik¢a ortaya koymaktadir.

Yazara gore birtakim eksikliklerine ragmen okul ortami, miisliman kiz
cocuklari i¢in dig diinyaya ac¢ilan bir penceredir. Ciinkii onlar, Hindu akran-
larinin aksine, sosyallesebilmek i¢in yeterli imkana ve zamana sahip degil-
lerdir. Mescitlere gitmek genelde miisliiman erkeklere has kilindig: icin kiz-
lar ibadet amaciyla dahi evden ¢ikma firsati bulamamaktadir. Onlar ancak
okul ortami sayesinde agir ev islerinden ve gozetim altinda kalmaktan belli
olgiide de olsa kurtulabilmekte ve akraba olmadiklar1 akranlariyla arkadaslik
kurma imkén: yakalayabilmektedirler. Bu itibarla okul, onlar1 sadece egiten
degil sosyallestiren 6nemli bir kurumdur.

Miiellifin temel hedefi, kimlik olusumunda ve séylem tiretiminde etkili
olan temel faktorleri tespit etmektir. Bu maksatla o, miilakat yapacag: yirmi
bes 6grenciye agik uglu sorular hazirlamis ve bunlary; a) “Hayatim”, b) “Ben
kimim”? ve c) “Otekinin Konumu” seklinde ii¢ ana baslik altinda toplamistir.
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Fiziki agidan elverisli olmayan ev ortaminin konsantrasyonu azaltacagini dii-
slinen yazar, 6grencilerden bu sorular: okulda cevaplandirmalarini talep etmis-
tir. Elde edilen maltimata gore ilk soruyla ilgili verilen cevaplarin muhtevasi-
ni1 genelde yoksulluk, maddi sikinty, hastalik ve erken evlilik gibi 6grencilerin
siklikla karsilastiklar1 giindelik sorunlar olusturmustur. Biitiin bu olumsuz-
luklara ragmen onlar, ailelerini ¢ok sevdiklerini sik sik yinelemistir. Gupta’ya
gore dgrencelerin ebeveynleriyle aldkali boyle bir degerlendirmede bulunma-
larinin altinda yatan temel sebeplerden biri minnet duygusudur. Digeri ise
ailelerinin kisitli imkanlarina ragmen gerek kendilerini gerekse kardeslerini
okutabilme becerisi gdstermis olmalaridir (s. 78). Ikinci soru kapsaminda ise
ogrenciler ¢ok fazla degerlendirme yapmak istememisler ve genelde kendi-
lerini ana babaya itaat eden, Allah’a bagli olan, okula devam eden, derslerine
calisan ve Orf ve ddetlere uygun hayat yasayan kimseler olarak tanitmiglardur.

Soéylem gelistirmede dini kimligin 6nemine dikkat ceken miiellif, bu tezini
desteklemek icin miilakat yaptigi 6grencilere Islim ile Hinduizm arasindaki
farklar1 ortaya koyacak ve “6teki” hakkindaki goriislerini yansitacak tigtin-
cti bir soru tarzi yoneltmigtir. Miisliman kizlarin islam ve Hinduizm'le ilgi-
li mevcut bilgi diizeylerini daha iyi analiz edebilmek amaciyla yazar burada
karsilagtirma metoduna bagsvurmus ve benzer sorulari, Hinduizme mensup
kiz 6grencilere de yoneltmistir. Bunun i¢in Hindu kizlara yonelik egitim ve-
ren yakin bir okuldan yirmi bes 6grenci belirlemistir. Gupta, ilgili eserin ana
bolumiinde her iki kesim tarafindan verilen yanitlar1 degerlendirmis ve elde
ettigi verilerden hareketle 6nemli ¢ikarimlarda bulunmustur.

Kitapta yer alan verilere gore Hindu 6grencilerin, miisliimanlar1 “Gteki”
olarak gormeleri, miisliiman 6grencilerin, Hindular1 “farkli” olarak gérme-
lerinden daha yogun hissedilmistir (s. 96). Kanaatimizce bdyle bir tablonun
ortaya ¢ikmis olmast, Hint diisiincesindeki Islam algisiyla ilgilidir. Zira gerek
Ortacag donemine 151k tutan kaynaklarda gerekse modern dénem eserlerde
Hindu distiniirler, miisliimanlar1 genellikle “kendi seriatlarinin disinda ka-
lan” méanasinda yavana ve “cahil” anlaminda mle¢cha olarak betimlemislerdir.
Boyle bir bakis agisi, s6z konusu ortamda yetisen genglerin 6tekine kars: tu-
tumlarini dogrudan etkilemistir.

[slam ile Hinduizm arasindaki farkliliklarla ilgili sorularda ise Hindu 6gren-
ciler daha ¢ok miisliimanlarin giyim kusam tarzlarinin, yeme igme adetlerinin,
evlilik tdrenlerinin ve ibadet bicimlerinin farkli olduguna isaret etmislerdir.
Buna mukabil miisliman 6grenciler, Hindular'in dis gériintislerinden ziyade
seriatlarina yonelik degerlendirmelerde bulunmuslardir. Onlar, Hinduizm’in
karma, samsara ve trimurti gibi baz1 doktrinleri itibariyle Islamdan farkli ol-
duguna dikkat cekmiglerdir. Islam ile Hinduizm arasindaki temel farkliligin
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inan¢ konusunda olduguna isaret eden miislitman 6grenci sayisi on alt1 iken,
Hindu 6grenci sayist sadece ¢ ile sinirli kalmustir. Bu durum, misliiman geng-
lerin dini meselelerde daha bilingli olduklarin: ve 6tekine karst daha hosgo-
ritlii yaklasim sergilediklerini ortaya koymaktadir. Ayrica onlarin farkl bir
dinin ilkelerini ve tezahiir farkliliklarini1 kavramsallagtirma yetenegi kazan-
diklarini gostermektedir.

Eldeki veriler ayrica Hindu dgrencilerin genelde Islami degerler konu-
sunda yiizeysel ve kulaktan duyma bilgilere sahip olduklarini géstermekte-
dir. Nitekim Gutpanin da tarafsiz bir bakis acisiyla isaret ettigi gibi Hindu
ogrencilerin, Islami ilkelere yaklasim tarzi ve “6teki” algisi, cevrelerinde goz-
lemledikleri birkag kisinin davranisina gore sekillenmekte ve mislitmanlar-
la ilgili Hindu toplumda yaygin olan basmakalip bilgi ve sdylemlere dayan-
maktadir (s. 100). Esasinda Hindu toplumu arasinda mevcut olan bu yiizeysel
bakis acisi, misliimanlarin akideleri ve yagam tarzlari konusunda 6n yargili
degerlendirmelerin ve gercegi yansitmayan kimi ¢ikarimlarin yayginlagsma-
sina sebebiyet vermektedir.

Yazar, elde ettigi sonuglardan hareketle Hindu ve miisliiman 6grencilerin
sosyal yasantilariyla ilgili de bazi ¢ikarimlarda bulunur. Buna gére misliiman
kiz 6grencilerin evden yalniz basina ¢ikmalarina ve digsarida arkadashik kur-
malarina gesitli kaygilardan dolayi ¢ok fazla miisaade edilmemektedir. Alisve-
ris merkezlerine, lokantalara ve dini mekanlara gitme oranlar1 oldukea diistik
olan bu 6grenciler, genelde akrabalarini ziyaret etmekte, zaman zaman da tarihi
nitelik tagtyan bazi mimari yapilarla anitmezarlara gitme imkéan: bulmakta-
dirlar. Yazar, bunun muhtemel sebebini, s6z konusu yapilarin miisliiman dev-
let adamlar1 yani Babiirliiler tarafindan inga edilmis olmasina baglar (s. 109).

Ayni yas grubunda olan Hindu ve miisliiman kiz 6grencilerin iyi bir esin/
kadinin temel nitelikleri hakkinda verdikleri cevaplar da dikkat ¢ekicidir. Buna
gore her iki kesim de ev iglerini yerine getirme, esine iyi davranma, ¢ocukla-
rina bakma, kocasina hizmet etme, diiriist olma, sadakat gosterme gibi ben-
zer cevaplar vermislerdir. Fakat miisliiman 6grenciler, Hindu akranlarindan
farkl olarak giizellik, iffet, neseli olma ve yumusak konusma gibi hasletleri de
zikretmiglerdir. Miellife gore boyle bir durumun ortaya ¢ikmis olmasi, miis-
liiman kizlarin aldiklar1 dini egitimle ve Hz. Aise'nin kendileri igin rol model
olmasiyla alakalidir (s. 134).

Gupta, yaptig1 aragtirmalar neticesinde miisliiman kiz 6grencilerin, basin
yayin organlarini takip etme imkani bulamadiklar: icin sanat kurslari, egi-
tim programlar: ve yiiksek okul sinavlar1 gibi kendilerini dogrudan ilgilen-
diren konularla ilgili yeterince bilgi sahibi olmadiklar1 sonucuna ulagmustir.
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Miiellifin tespitine gore sosyal imkanlar: kisith olmasina ragmen miisliitman
kizlarin hayatlarindan memnun olma orani, Hindu akranlarindan ¢ok daha
fazladir. Nitekim miildkata katilan hemen her miisliiman 6grenci ailesinden
ve mevcut yagamindan razi oldugunu ifade etmisken Hindu 6grencilerden
yartya yakini bu hususta memnuniyetsizliklerini dile getirmislerdir. Gupta,
miisliiman 6grencilerin bu yonde kanaatte bulunmalarinin, islami 6gretiler-
le alakali oldugunu diisiiniir. Ciinkii Islim'da anne babaya hiirmet énemli bir
vazife olarak goriiliirken kendi canina kiyma ise bilyiik bir glinah olarak sa-
yilmaktadir. Boyle bir tespitte bulunan yazarin, Hindu 6grencilerin psikolo-
jik durumlariyla alakali degerlendirme yapmaktan kacinmis olmasi dikkat
¢ekicidir. Oysa Hindu dgrencilerin gerek mensup olduklar: ailelerden gerek-
se i¢cinde yagadiklar1 sosyokiiltiirel hayattan sogumalarinin en temel sebebi,
yazar agik¢a deginmek istemese de, Hint toplumunda héla etkisini stirdiiren
kast sistemidir. Nitekim alt kastlardan gelen ve bu yiizden pek ¢ok sahada
toplumsal dislanmisliga maruz kalan Hindu 6genciler, verdikleri cevaplarda
mevcut yagamlarindan sikayetci olduklarini belirtmislerdir. Ortaya ¢ikan bu
tablo, Hindular’in iginde bulunduklar1 sosyopsikolojik bunalim1 resmetmesi
bakimindan 6nemli bir veridir.

Sonug olarak bu eser, Hint toplum yapisina 4sina olan ve Hint, Urdu ve
Ingiliz dillerine vukufuyla taninan bir aragtirmacinin trtintidiir. Miellif, ye-
rinde gozlem ve miilakat yontemiyle hazirlamis oldugu bu galigmasinda lise
cagindaki Hintli miisliiman kiz 6grencilerin sosyokiiltiirel durumlarini, ya-
sant1 bigimlerini ve diger din mensuplariyla ilgili gériislerini ortaya koyma-
ya caligmaktadir. Ilgili eser belli bir kesimi merkeze alarak hazirlanmis olsa
da Hindistanda azinlik konumunda olan musliimanlarin méruz kaldiklar:
cesitli problemlere 151k tutacak ve modern donem Hindu miisliiman iligkile-
ri konusunda 6nemli tespitlerde bulunmaya yardimei olacak kiymetli veriler
ihtiva etmektedir.
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Tasavvuf tarihinde daha ¢ok serhe konu olan etkili eserleriyle taninan Muh-
yiddin Ibni’l-Arabi'nin bir sarih kimligi ile eser yazmasi literatiir agisindan
dikkate deger bir durumdur. Ibnii’l-Arabinin {izerine serh yazdigi Halun-
na‘leyn’in gerek muhtevasi gerekse miiellifi Ebii'l-Kasim Ibn Kasinin siyasi
ve toplumsal siireglere 6nctilitk etmesi, hem klasik donem yazarlar: hem de
modern donem arastirmacilar1 arasinda esere doniik ilgiyi canli tutmustur.
Ne var ki Tirk¢ede Endiilist merkeze alan tasavvuf ¢alismalar: hentiz ¢ok
az sayidadir. Aslinda Hal‘w'n-na‘leyn miiellifi ibn Kast'nin siyasi faaliyetleriy-
le irtibatli olarak, konunun tarih ¢alismalarinda daha gok siyasi yoniiyle ele
alinigs, boyle bir ¢alisma alaninin tasavvuf arastirmalariyla sinirl kalmadigini
ve karsilagtirmali bir baglam gerektirdigini gostermektedir.

Burada konu edindigimiz ¢aligma Ercan Alkan tarafindan 2014 yilinda
“Ibn Arabi’nin Hal'wn-na‘leyn Serhi: Tahkik ve Degerlendirme” baslhigi ile ha-
zirlanan doktora tezinin birtakim degisikliklerle yayina hazirlanmis seklidir.
Caligma, 6zenli tahkik ve inceleme kismi dolayisiyla tasavvuf ¢aligmalarina
onemli bir kaynak kazandirdig: gibi, Ibnir’l-Arabi diisiincesini anlamaya doniik
cabalara da bir yenisini eklemistir. Diger yandan inceleme kismi Endiliis’iin
sosyal ve dini yapisi agisindan sifilerin konumunu degerlendirebilmek adi-
na hem tarih hem de tasavvuf arastirmalarina ciddi katki saglar niteliktedir.

Tiirkiyedeki tasavvuf aragtirmalar literatiiriinde, Ibnir'l- Arabi éncesi Endiiliis
stfileri hakkinda yapilan monografik ¢alismalarin hentiz baslangi¢ diizeyinde
oldugu sdylenebilir. Bu alanda M. Necmettin Bardak¢rnin 1998 yilinda Ibn Me-
serre ve el-Miinteka adli eseri iizerine yaptig1 doktora ¢aligmast! ilk 6rneklerden
biri olsa da daha sonra yapilan arastirmalar el-Miinteka’nin ibn Meserre’ye ait
olmadigini gdstermistir.? Bu doktora ¢aligmasinin disinda, Bardakgi tarafindan
“Ibnii’l-Arabi dncesi Endiiliiste Tasavvuf” adli makale basta olmak iizere En-
diiliislii stifiler Ibnivl-Arif ve Ibn Seb'in ile ilgili caligmalar da yapilmugtir.® {lyas

1 Bardakei, Ebu Abdullah Muhammed [bn Abdullah Ibn Meserre'nin Tasavvufi Diisiince
Tarihindeki Yeri.

2 Bozyigit, [bn Meserre ve Felsefesi, s. 9.
3 Bardakgy, “Ibni’l-Arabi Oncesi Endiiliiste Tasavvuf”; Endiiliisli Sifi Ibniil-Arif.
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Celebinin Hal'wn-na‘leyn ile ilgili makalesi de bu gercevede anilabilir.* Endii-
lislii stfiler ile ilgili calismalara drnek olarak anabilecegimiz bir diger ¢alisma
ise yakin dénemde Mehmet Yildiz tarafindan Ibn Berrecén ve tasavvuf anlayist
lizerine yapilan doktora tezidir.”> Bu az sayidaki aragtirma goz 6niinde bulundu-
ruldugunda konuyla alakal: birincil kaynaklar1 ve akademik birikimi kapsaml
bir bigimde ele alip tartisan Alkan’in ¢aligmasi, Tiirkee literatiirdeki bityiik bir
boslugu dolduracaktir.

Alkan’in galismasinin giris kismi, dort ana baslik altinda konuyla ilgili kay-
naklar1 incelemekte, dénemin siyasal ve sosyal arka planini ortaya koymakta
ve Halwn-na‘leyn etrafinda olusan literatiirli cok yonlil olarak ele almakta-
dir. Eserle ilgili kaynak incelemesinin yapildig: birinci baslikta sadece tasav-
vuf ve [bni'l-Arabi ile ilgili literatiirle sinirli kalinmamis, déneme iliskin bilgi
veren tabakat tiirii eserler ve daha ¢ok hadis alimleri hakkinda malumat ve-
ren kaynaklar da incelenmistir. S6z konusu kaynaklarda yer alan bilgiler, ya-
zarlarinin mensubu bulundugu ilmin diger ilimlere ve temsilcilerine yonelik
temel yaklagimlarini metinlerine bariz bir bi¢imde aksettirmeleri sebebiyle,
ideolojik tutumlari ve arka planlar1 g6z 6ntinde bulundurularak degerlendir-
meye tabi tutulmustur.

Ibn Kasi ve mubhitini ele alan ikinci baslik altinda dénemin arka planini
yansitabilmesi acisindan Endiiliis ve Magrip bolgesi iizerine yapilan calisma-
lara dayanilarak bir tiir sosyopolitik harita ortaya konulmaya caligilmistir.
Daha ¢ok Tiirkge literatiir temel alinarak yazilan bu béliimde mevcut durum
ortaya konurken, itikadi ve ameli agidan mezhepler ve bunlara mensup grup-
larin dénemin siyasasini belirlemede ne derece etkili olduklar: vurgulanmis-
tir. Konuyu farkli yénleriyle tartigan Alkan, klasik ddnemden [bn Haldun ve
modern donemden Muhammed Abid el-Cabiri gibi miielliflerin meseleyle
alakali perspektiflerini genisce degerlendirmistir. Bu béliimde tasavvufun En-
diliisteki kokeni ve gelisimine iliskin teoriler de mevcut akademik birikim
temel alinarak tartigilmistir. Alkan’in tasavvufun bu bélgede kaydettigi geli-
simi yeni bastan ele alma yoluna gitmedigi ve kendi perspektifini inga eden
bir ¢aba igerisine girmeyip farkli arastirmacilara ait goriisleri degerlendirdigi
goriilmektedir. flgili baslik igerisinde genel olarak tasavvuf tarihini yazmanin
gigliikleriyle Endiiliiste tasavvufun nasil bir seyir izlediginin ortaya konulma-
sinin benzer sorunlarla karsi karsiya oldugu fikri 6ne ¢ikmaktadir. Bu sorunlar
dolayistyla aragtirmacilarin konuya iliskin ortaya koyduklar: kanaatler de do-
gal olarak birbirinden ayrismaktadir. Endiiliis bolgesi s6z konusu oldugunda
verili bilgilerden hareketle aragtirmalarin baglangici igin Ibn Meserrenin adi

4 Celebi, “Ibn Kasi ve Halwn-Na'leyn Adli Eseri’
5 Yildiz, Ibn Berrecin ve Tasavvuf Anlayist.
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literatiirde yer bulmugtur. Temelde Ibn Meserre'nin Empedokles felsefesini
takip eden bir isim mi oldugu, dogu seyahatinde karsilastigi ismaili Siiler’in
gorislerini paylagan bir batini mi yoksa Endiliis'teki bir Mu'‘tezili mi oldugu
ya da Ziinnan el-Misri ve Sehl b. Abdullah et-Tiister’nin goriislerini tasiyan
bir stifi mi oldugu meselesi etrafinda gelisim gosteren akademik literatiir, Al-
kan tarafindan temel tezleri 6ne ¢ikarilarak incelenmektedir.

Bu boliimde yine Endiiliis’te tasavvuf karsisindaki baslica tutumlar: gos-
termek adina bazi1 aragtirmacilar tarafindan adlar1 ibn Meserre’nin takipgileri
arasinda sayilan, Ibni’l-Arif ve Ibn Berrecan’in karsi karsiya kaldiklar1 mihnet-
lere yer verilmistir. Bu mihnetlerin sebebi olarak farkli gériisler 6ne ¢ikmak-
la birlikte fikih karsisinda tasavvufa, fakihler karsisinda da sifilere karst alan
daraltic bir baskinin oldugu dile getirilmektedir. Yine bu kistmda politik ve
dini gerekgelerle birlikte bilhassa Gazzali ve Ihyd’ adli eseri tizerinden bir tiir
karsitlik tretildigine de deginilmektedir. Bu hususla ilgili tartismalarin nigin
Gazzali etrafinda gekillendigine iligkin 6ne ¢ikan goriiglere yer verilmekte ve
konunun siyasi sonuglarina da atif yapilmak suretiyle Endiliis’teki tasavvuf
taraftarlarinin ve muhaliflerinin durduklar: yer gosterilmeye ¢alisilmaktadir.
Ancak olaylarin sonucunda Ibni’l-Arif ve Ibn Berrecan’in bagsehir Merakege
gotiiriilerek hapse konulmasinin ibn Kasi'nin bélgede giiclenmesine sebep ol-
dugu ve Miiridiin hareketinin bu sayede dogdugu ileri stiriilmektedir.

Calismada, Asin Palacios tarafindan 6ne siiriilen ibn Berrecanin Ibnii’l-
Arif’in miiridi oldugu seklindeki goriisiin, Paul Nwyianin ibnit’l-Arif’in Ibn
Berrecan'a gonderdigi mektuplari nesretmesine dayali olarak tam tersi yonde
kabul gérmeye basladig1 vurgulanmaktadir. Bu konuda basta Addas olmak
lizere pek¢ok arastirmaci tarafindan Asin Palaciosun goriislerine getirilen
elestirilere de yer verilmistir. Béylelikle Alkan, Endiiliis tasavvufunda adi 6ne
cikan stfiler arasindaki iligkilerin tarihsel agidan daha dogru bir temele yer-
lestirilmesine doniik ¢alismalardan hareketle bu konudaki yanlis bir yorumun
tashih edilmesine katki sunmustur.

Calismada Muhyiddin Ibni’l-Arabi éncesi yasanan hadiselerle birlikte,
stfiler arasi iligkilerin belirginlestirilmesini hedefleyen ve bunlar arasinda-
ki intisap agini ortaya koymaya calisan Alkan, Endiiliis tasavvufundaki [bn
Kasi portresini belirginlestirmek amaciyla onun biyografisi hakkindaki bil-
gileri degerlendirmektedir. flgili baslik altinda hem klasik kaynaklarda hem
de Ibn Kasi biyografisi tizerine yapilan ¢alismalarda onun gergek bir stifi olup
olmadig1 hususunun a¢iklik kazanmadigindan bahsedilmektedir. S6yle ki ¢a-
lismada belirtildigine gore bu kaynaklardan bazilari, ibn Kasnin Gazzalinin
eserlerini okumak suretiyle tasavvufa meyilli insanlari siyasi kalkigma mak-
sadiyla kendi etrafinda toplayan biri oldugu goériisiinii 6ne ¢ikarmiglardir.
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Kaynaklarin diger bir kismi ise ona atfedilen s6z ve fiillerin tasavvufun ge-
nel karakteriyle herhangi bir uyumsuzluk tasimamasi sebebiyle onun gercek
bir stfi oldugu fikrini savunmuslardir. Ayrica Alkan, ibn Kasi'nin tasavvufi
baglarini ortaya koymak adina, onu Endiiliis tasavvuf muhitinde Ibn Me-
serre, Ibn Berrecan ve Ibnit'l-Arif ile birlikte anmak suretiyle ayn1 mektebin
temsilcileri olarak degerlendiren goriisiin mukabilinde Ibnii’l-Arabi’nin onu,
isimleri hakkinda tabakat kitaplarinda fazla bilgi bulunmayan Halefullah el-
Endeliisi ve Ibn Halil adl stfilerle irtibatlandirmasina da yer vermektedir.
bnir’l-Arabi’nin ibn Kasi hakkindaki kanaatlerine de deginilen ¢aligmada,
[bnii’l-Arabinin ona iliskin goriislerinin serh ilerledikge menfi yone evrildigi
tespitinde bulunmaktadir. ibnit’l-Arabi’nin olumsuz kanaatlerine ragmen ge-
rek Fusiisii’l-hikem sarihleri gerekse de Ibnii’l-Arabi sonrasi stifi miielliflerin
biiylik ¢ogunlugunun onu mentfi tarzda ele almadiklarini ifade eden Alkan,
tasavvufi muhayyilede Ibn Kasi portresinin makbul bir sahsiyet olarak ken-
dine yer edindigini belirtmektedir.

Caligmanin ii¢lincii baghg altinda literatiirde daha ¢ok Ibnir’l-Arabi’ye
doktrin anlaminda kaynaklik ettigi tizerinde durulan Halwn-na‘leyn’in yaz-
malari, nesirleri, muhtevasi ve kaynaklar1 hakkinda cesitli goriisler ele alin-
mistir. Ayrica [bn Haldun'un esere ve miiellife iliskin tenkitlerine miistakil
bir baglik altinda yer verilmistir. Burada Ibn Haldun’un bu tiirden eserleri
iceriklerine ve glindemlerine gore degerlendirmeyip, kendine ait tarih teorisi
baglaminda ele aldig1 belirtilmektedir. Calismada Ibn Haldun’un Ibn Kasi ve
[bni’l-Arabi ile birlikte onlarin eserleri aleyhine verdigi fetvalar, Nablusinin
ihtiraz kayitlariyla birlikte nesredilmistir.

Eserin giris boliimiiniin son baghiginda serhin muhtevasi, niisha 6zellikle-
ri ve Ibnit’l-Arabi’nin garihligi konu edilmektedir. Bu kisimda eserin Ibnii’l-
Arabf’ye aidiyetiyle ilgili tartismalar degerlendirilmis, [bnii'l-Arabinin ese-
ri serhederken kullandigi metotlar ortaya konulmustur. Ibni’l-Arabinin bir
metne nasil yaklastigi, hangi béliimleri serhe konu ederken hangilerinden
sarfinazar ettigi, metnin ibarelerine ne sekilde yaklastig: tarzinda pek¢ok
soruya bu boliimde cevap aranmistir. Ayrica burada, serhin kiitiiphaneler-
deki kayitlari ile ilgili bilgi verilmekte ve niishalarin teknik ozellikleri tavsif
edilmektedir. Serhin tahkikinde, Sadrettin Konevinin sahsi kiitiiphanesinde
kayitli Ibni’l-Arabinin vefatindan iki y1l sonra istinsah edilen Konya Yasuf
Aga Kitliphanesinde (nr. 7838) kayith olan niisha esas alinmistir. Sadreddin
Konevinin bizzat gézden gegirip sihhatine dair not diistiigli bu niisha, ser-
hin yazmalar1 arasinda bilinen en eski niishadir. Bunun disinda eserin tah-
kikinde Siileymaniye Kiitiiphanesinde (Ayasofya, nr. 1879) bulunan niisha;
Stileymaniye Kiitiiphanesinde ($ehid Ali Pasa, nr. 1174/2) mecmua i¢indeki
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niisha ve Dublin Chester Beatty Kiitiiphanesinde (nr. 5499) mecmua iginde-
ki niisha esas alinmistir. Serhin Alkanin hazirladig: bu ¢aligma diginda 2013
yilinda Muhammed el-Emrani tahkikiyle yayimlanmis bir diger nesri daha
vardir. Ancak Emraninin bu yayinda sadece Silleymaniye Kiitiiphanesinde
(Sehid Ali Paga, nr. 1174/2) kayitli niishay1 esas almasi sebebiyle bu yayin, s6z
konusu niishadaki eksiklikleri icerisinde barindirmaktadir.

Alkan, hazirladig1 ¢aligmanin inceleme kisminda, genis ¢apta bir referans
ag1 olusturmakla birlikte kritik buldugu noktalar: orijinal ifadeleriyle dipnot-
larda aktarmistir. Bu agidan eser, asil ibareye ulasmak isteyen arastirmacilara
da kolaylik saglamaktadir. Eserin sonunda sadece belli bagh kaynaklarin bu-
lundugu bir kaynak¢a hazirlanmis, atifta bulunulan eserlerin tamamina yer
verilmemistir. Ayrica eserdeki kavramlara, 6zel isimlere ve 6ne ¢ikan konulara
iligkin kapsamli bir indeks hazirlanmigtir. Sonug olarak Tiirkee tasavvuf lite-
ratiiriine katilan bu eserle birlikte, Endiiliis ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabi aras-
tirmalar1 6nemli bir kaynaga daha sahip olmustur. Bu yoniiyle Alkan’n ¢alis-
mas1, Hal'wn-na‘leyn’in muhtevasina etki eden kaynaklar: arastiran, [bnl-
Arabfi’nin sarihlik yoniine odaklanan, Hal'un-naleyn’in Ibnit’l-Arabi eserleri
lizerindeki etkisini belirlemeye ¢alisan yeni arastirmalar i¢in 6nemli bir ha-
reket noktasi olusturmaktadir.
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[slam bilim tarihi ya da Islam tip tarihi gibi bu baghigin daha spesifik tiir-
lerine ve Islam bilim tarihi yaziciligina hayli uzun bir zamandir Bat1 akadem-
yasinin dikkatle egildigi bilinmektedir. Farkli teoriler ve sdylemler ¢ergeve-
sinde ortaya ¢ikmis devasa literatiirden sonra Fuat Sezgin, George Saliba ve
Riisdi Rasid gibi bilim tarihgilerinin énciiliigiinde {slam bilim tarihi galis-
malari farkli bir evreye girmistir. Ilim diinyasinin islim bilim tarihine yéne-
lik algisinin degismesinde merhum Fuat Sezgin'in olaganiistii gayretlerini ve
ozellikle onun Wissenschaft und Technik im Islam (Islimda Bilim ve Teknik,
[-V, Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2008) ile
mubhallet eseri Geschichte des arabischen Schrifttums’u, yaygin olarak bilinen
kisaltmasiyla GAS1 zikretmek gerekir. Toplam on yedi cilt olan GAS'n ilk cil-
dinin Tiirk¢e’ye evrildigini de hatirlatalim (Arap-Islam Bilimleri Tarihi, 1, Is-
tanbul: Prof.Dr. Fuat Sezgin [slam Bilim Tarihi Aragtirmalar1 Vakfi Yayinlari,
2015). Diger yandan daha miitevazi eserlerin de alana olan katkis1 yadsinamaz.
Riisdi Résid’in editorliigiinde yayimlanan tg ciltlik Encyclopedia of History of
the Islamic Sciences (London&New York: Routledge, 1996) ile George Salibanin
Islamic Science and the Making of the European Renaissance (Cambridge: The
MIT Press, 2007) adli eserini de bu halkaya ekleyebiliriz. Tiirkgede ise Islam
bilim tarihinin 6zellikle Osmanli dénemi i¢in IRCICA tarafindan yayim-
lanmig literatiir caligmalar1 biiyiik bir hizmet olarak goriilmeli, ayrica Thsan
Fazlioglunun bir¢ok ¢alismasi bu alanda yapilan yontem yanliglarina, eksik-
liklere dikkat gekmesi agisindan 6nemli olmalarinin 6tesinde bilhassa Se¢luk-
lu ve Osmanli bilim mirasinin bilinmeyen miimtaz sahsiyetlerini ve eserlerini
ilim diinyasinin dikkatlerine sunmus, kavram ve teori diizeyinde yeni ufuklar
agmustir. Nihayet Islam Diisiince Atlas'nin (ed. Ibrahim Halil Uger, I-111, Kon-
ya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017) Islam diisiince ve ilim
tarihinin dénemlendirilmesi {izerine yaptig1 oneriler, cografyalar arasindaki
etkilesimler ve alimlerin iliskilerine yonelen bakis: basta olmak tizere birgok
agidan heyecan verici bir ¢alisma oldugunu ifade etmek gerekir.

Degerlendirmemize konu olan eserin yukarida zikredilen bir¢ok drnekle
hem hacim ve tiir hem de uyandirdig: etki bakimindan kiyaslanmasi dogru
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olmaz. Buna kargin Islaim bilim tarihi yaziciliginda dikkate deger yanlarinin
oldugunu séyleyebiliriz. Orijinal ad1 Une sistoire de la science arabe: Introduc-
tion a la connaissance du patrimoine scientifique des pays d’islam olan eser, Jean
Rosmorduc’un Ahmed Cebbar ile yaptig: soylesilerden derlenmistir (Paris:
Le Seuil, 2001).

Cezayir asilli olan Prof. Ahmed Cebbar, Lille Teknoloji ve Bilimler
Universitesinde matematik tarihi alaninda dersler vermektedir. Matematikgi
ve matematik tarihgisi olan Cebbar’in bilim tarihi alaninda ¢ok sayida makalesi
ve gesitli caligmalar1 bulunmakta, ayrica CNRS laboratuvari biinyesinde de yer
almaktadir. Loeuvre algébrique d’Al-Khayyam, Histoire dalgorithmes: Du caillou
a la puce, La vie et loeuvre d'Ibn al-Banna al-Murrakushi: un essai bio-bibliog-
raphique, Les sciences arabes en Afrique: Mathématiques et astronomie (IX°-XI-
X¢ siécles), Ulemaii’l-hadareti’l-Arabiyyeti'l-Islamiyye ve miisaéhematiihiim adl
eserleri kaleme almigtir. Bu galismada yer alan sorular: hazirlayan ve Ahmed
Cebbar’a yonelten Jean Rosmorduc ise Universite de Bretagne Occidentalede
fizik ve bilim tarihi dersleri vermektedir. La polarisation rotatoire naturelle de
la structure de la lumiére a celle des molécules, Matiere et energie, Histoire de la
physique: La formation de la phsique classique gibi eserleri vardir.

Toplam dokuz béliim olarak tasarlanan eserde icindekilerden hemen 6nce
kronolojik bir cizelge ile yazar siyasi bir sema olusturmustur. Bylece Islam
imparatorlugu seklinde adlandirarak genellestirdigi devletlerin hakim ol-
dugu bolgeler gosterilmistir. Bu gizelge konu edinilen cografyay: belirlemek
adina 6nemlidir. Kitapta yer alan béliimlerin dizilimi Islam diinyasinda ya-
pilan bilimler tasnifine aykir: degildir. Ahmed Cebbar'in kaleme aldig1 Isldm
Bilim Tarihi Jean Rosmorduc’un sorularinin ekseninde yazilmas: sebebiyle
farkl bir bakig agist olusturmustur. Islim diinyasinda ortaya konulan bilim-
sel faaliyetlerin Batililar tarafindan merak edilen kisimlar: ortaya ¢ikarmasi
acisindan dikkat ¢ekicidir.

Yazar kitabin giris kisminda Islam diinyasinda 6zellikle IX ve XV. yiizy1l-
lar arasinda yapilan ¢alismalarin bilinmemesinin veya sadece Antik Yunan ve
Aydinlanma ¢ag1 olarak adlandirilan Bat1 bilimine araci olan basit bir tercii-
me hareketi olarak degerlendirilmesinin biiyiik bir haksizlik oldugu gergegini
ortaya koymustur. Giriste boyle 6nemli bir iddianin dile getirilmesi kitabin
bu anlamda ele alinan temel argiimanini da belirlemistir. Boylece bilim tarihi
literattiriinde var olan muazzam kopukluk giderilmeye ¢alisilmigtir.

Bu eseri kaleme alirken yazar yalin bir dil kullanacagini ve boylece her-
hangi bir uzmanlig1 olmayan kimselerce de kitabin anlagilabilecegi garantisi-
ni vermistir. Ayrica Islam diinyasindan bilime katk: saglayan bir¢ok bilginin
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caligmalarinin bu kitapta yer bulacagini okuyucuya bildirmistir. Ancak yazar,
eldeki verilerin azligini gerekge gostererek kitapta ayrintilara temas etmeye-
cegini agiklamistir. Oysa verilerin bir¢ogu adi gegen Islim diiiniirlerinin
glinimiize kadar ulasan eserlerinde bizzat bulunmaktadir. Bu baglamda 6ne
stirdiigii gerekce ¢ok kabul gérmeyecektir. Fakat bu eksikligi yazarin kendisi
de gormiis olmali ki eserin kapsaminin genisletilmesi gerektigini belirtmis-
tir. Ozellikle elde edilecek yeni katkilarla daha zenginlesecek yeni bir eserin
kaleme alinabilecegini dne siirmiigtiir. Bunun yani sira kitabin agir olmamasi
amaciyla soylesi seklinde kaleme alindigina da yer vermistir. Kitabin bu sekil-
de kaleme alinmasinin gerekeeleri agagidaki sekilde siralanmustir:

1. Batili bir diigiiniiriin perspektifinden Islam bilim diinyas: hakkinda
merak edilenler ortaya konulmustur.

2. Her diizeyden okuyucuya hitap etmesine olanak tanimustir.

3. Herkes tarafindan bilinmeyen kisilere ve yaptiklarina da yer verilerek
g6z ard1 edilenlere 151k tutmustur.

Yazar giris kismini tamamladiktan sonra “Islam Imparatorlugunun Orta-
ya Cikis1 ve Bitylimesi” olarak adlandirdig: ilk béliime yer vermistir. Elbette
bu boliimde Islam’in dogup biiyiidiigii cografyaya kapsamli bir bigimde yer
vermistir. Bu bélimde Ortadogu cografyasinda kurulan devletlerin tek tek
degil de hepsini igine alan bir kavramla adlandirilmasinin hem olumlu hem
de olumsuz sonuglar dogurdugunu sdylemek gerekmektedir. Séyle ki; Islam
imparatorlugu kavrami ile yapilan ¢alismalar bir medeniyete mal edilmistir,
bu yoni olumlu gériinse de sonraki déonemlerde iyi niyetli bir kullanim ol-
madig1 ortaya ¢ikmustir. Zira kavram kullaniminin yanlis olmasi bu dénemde
yapilan bilimsel faaliyetlerin tamaminin Arap bilimi olarak adlandirilmasi-
na zemin hazirlamig ve Isldm bilim tarihine yonelik eski yaklasimin farkli bir
boyutu olarak tezahiir etmistir.

Kitabin igerigine tekrar doniilecek olursa miisliimanlarin yayildiklar: bol-
gede muhataplari hakkinda bilgi verilmistir. Bununla birlikte Islam’mn ilk yiiz-
yillarinda yer alan Islam peygamberi ve dért halifenin hiikiim siirdiigii do-
nemler tanitilmistir. Hemen ardindan biiyiik iki devlet olan Emeviler’in ve
Abbasiler’in Islam medeniyetine katkilar: iizerinde durulmustur. Yazarin bu
boliimii Islam imparatorlugu olarak adlandirmasina ragmen ayni boliimiin
bagka bir alt basliginda gehir devleti kavramini kullanmasi veya yukarida adi
gecen iki devletin tanitimi geligki olusturmustur. islim’in dogusundan itibaren
boyle bir adlandirmaya gitmesi isimlendirmede hata yapildig1 kaygisinin bos
olmadigini géstermistir. Siyasi-sosyal ve dini gelismeler ardigik bir bi¢cimde
aktarilarak bolim tamamlanmigtir.
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“Islam Ulkelerinde Bilim” olarak adlandirdigi bu béliimde kitabin temel
amacinin ortaya konulacagi kisma gecilmistir. Burada IslAm’in ortaya ¢iktig:
ortamda bilimsel faaliyetlerin nasil oldugu sorusu akla ilk gelen soru olmus-
tur. Bu baglamda “Kur’an’in nasil kaleme alind1?”, “Arastirma yapmaya uygun
ortam var miydi?” gibi sorular yoneltilmistir. Ayrica kutsal metinlerin bilim
ile iligkisi de sorgulanmustir. islim dininin bilimsel galigmalara nasil bakti-
g1 cevap arayan bir diger soru olmustur. Bu sorular hemen hemen her sar-
kiyatcinin aklina gelen ilk sorulardir. Ancak bununla birlikte Kur’an’a dayali
felsefenin Pisagorcu (Pythagoras) gorisler icerip icermedigi gibi sorular da
yer bulmustur. islam diinyasinda yapilan bilimsel ¢alismalarin dini ihtiyag-
lar neticesinde sekillenmis olmasina ragmen; Kur’an1 referans olarak kulla-
nan herhangi bir diistiniiriin olmadig: goriisii yazar tarafindan 6rnekleri ile
savunulmustur. Sorularla Islam biliminden ziyade Islam’in bilime bakis agis1
sorgulanmistir. Yazar da bunu farketmis olmali ki baglami Islam bilginleri-
nin kullandig1 yontemin dini referanslardan bagimsizligina yonlendirmistir.
Ayrica yapilan ¢alismalarin Pisagorculuk’la iliskisi olup olmadig tizerinde
durularak yapilanlarin ne seviyede mistik veya mitsel 6ge barindirdig: tespit
edilmeye calisilmistir. Ancak verilen yanitlar tatmin edici seviyede olmasa da
yapilanlarin géz kamastirici olduklar: belirtilmistir. Nitekim dénemin sart-
lar1 dikkate alindiginda yapilanlar hi¢ de kiigiimsenecek seviyede degil, hatta
donemi asacak diizeydedir.

Soylesiyi yapan Rosmorduc, [slim diinyasinda yapilan galismalarin Or-
tacag Hiristiyanlig ile karsilagtirilmasina yoénelik sorular da gelistirmistir.
Boylece din ve bilim arasindaki iligkinin y6nii belirlenmeye ¢calisilmistir. Fa-
kat skolastik diinya ile Islam biliminin en parlak dénemini kargilagtirmanin
pek de yerinde oldugu séylenemez. Bu bdliimde vurgulanan konulardan bir
digeri siyasi erkin bilimi ne diizeyde tegvik ettigi veya destekledigidir. Islam
devletlerinin 6nemli devlet adamlarinin yardimlariyla bilimsel faaliyetlerin
yonlendirildigi belirtilmistir. Devlet adamlar1 ve bilim adamlarinin adlari-
na yer verilerek neler yapildig1 ortaya konulmaya ¢aligilmistir. Béylece ya-
zar donemin atmosferini de tasvir etmistir. Bilim dilinin gelisim diizeylerine
de yer verilmistir. Bu baglamda Arapganin bdlgede konusulan diger dillerle
kiyas: yapilmusgtir.

Bilimin kiimiilatif ilerledigi savini1 da destekler nitelikte olan {iglincii bo-
lim “Miraslar ve Bilgi Aligverisleri” seklinde adlandirilmistir. Bu bolimde
Antik Yunan’in gergek miras¢isinin Roma ve Bizans olmasina ragmen Islam
tizerinden devam etmesinin gerekgeleri iizerinde durulmustur. Islam diin-
yasinin bilim yaparken basvurdugu kaynaklar belirtilmistir. Bunun yalniz-
ca terciime diizeyinde kalmadig1 anlatilmistir, fakat terciime hareketlerinin
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[slam bilim diinyasinda daha genis yer tuttugu izlenimi bu eserde de siir-
diiriilmistiir. Ik bilimsel kitaplarin hangi dénemde ortaya ¢iktig1 kaleme
alinmugtir. Ayrica Islim diinyasinin miras olarak kullandiklarinin biyiik bir
kisminin Antik Yunan'dan alinanlar oldugu da ifade edilmistir. Dogu diin-
yasindan yani Hint, Cin ve Pers’ten alinanlarin daha kii¢iik bir orana sahip
oldugu belirtilmistir. Ancak bilimsel ¢calismalar: mirasin aktarimi olarak ele
alan yazar cok kiigiik bir kisim olsa da Latince’ye gevrilen eserlere yer ver-
migtir. Bu béliimden hemen sonra Islam bilginlerinin ¢aliyma yaptig1 alanla-
ra yonelik mistakil bolimler kaleme almistir. Bu béliimde diger béliimlerde
olan eksiklik stirmektedir. Zira terciime faaliyetlerinin Antik Yunan eserle-
rinde yogunlagsmasinin gerekgesi olarak diger medeniyetlerin eksikligi degil,
cografi sartlar gosterilmistir.

Alt1 ylizyilda bir¢ok kisinin farkli alanlarda yaptiklarinin ortaya konulmasi
oldukea zor bir istir. Ustelik hacimsel anlamda sinirlandirmanin olmasi yaza-
rin kendisini rahatca ifade etme imkanini ortadan kaldirmistir. Buna ragmen
yapilan ¢aligmalari siniflandirarak ele almistir. Okuyucunun haberdar olmasi
veya genel bilgilendirilmesi diisiiniildiigiinde yazarin yaklasimi 6nemlidir.

“Astronomi” adl1 béliimde hem bu alanda daha 6nce yapilmis calisma-
larin Islim diinyasina gecisine hem de Islaim bilginlerinin yapmis oldugu
6zgln caligmalara yer verilmistir. Bu alanda ad1 6ne ¢ikan diisiiniirlere ve
eserlerine de deginilmistir. Bir diger bolim “Matematik” ile ilgilidir. Mate-
matik, [slam diinyasinda da énemli galismalarin yapildigi bir alandir. Bu-
rada da bir dnceki béliimde oldugu gibi yapilan katkilar hem gorseller hem
de 6rnekler yardimiyla sunulmustur. Bircok kimse tarafindan bilinen isim-
lerin yani sira yaptiklar: bize birinci kanallar araciligi ile ulagmayan isim-
lere de yer verilmistir. “Fizik” ve “Yer Bilimleri ve Canli Bilimleri” olarak
adlandirilan boliimlerde de edinilen bilimsel mirasin {izerine eklenenler
verilmeye caligilmistir.

“Anatomi ve Tip” bolimiinde Hipokrat ve Galenden sonra en énem-
li tabip ve hekim olan ibn Sin&nin bu alanda yaptig1 calismalara yer veril-
mistir. Bu béliimde Islam bilim diinyasinin ¢alismalarina ek olarak yapilan
hastaneler, dartigsifalar ve kullanilan tedavi ydontemlerine de temas edilmis-
tir. “Kimya” béliimiinde de diger boliimlerde yapilanlara ilaveten kimyanin
simyadan ayrigmasi seriiveni tizerinde durulmustur. Her boliimde kaynak-
¢a ayrica belirtilmistir.

Sonug boéliimiinde yazar bir 6zelestiride bulunarak iki geligkili izlenim
olusturdugunu ifade etmistir. Ona gére ilk izlenim Islam medeniyetinin bi-
lim tarihine katkisini sunma noktasinda, ikincisi ise goreli bir tatminsizlik
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seklinde olmustur. Yazar ortaya koydugu perspektifle eserin yayimlandig:
yillarda Batrda Islim medeniyetine yapilan haksizhigin nispeten giderildigi-
ne inanmaktadir. Cebbar ozellikle sémiirge zihniyetinin diistincedeki yansi-
malarinin izéale edilmesine katki saglamasi amaciyla kaleme alinan bu eserin
biiyiik oranda hedefine ulagtigini belirtmistir. Ancak Ahmed Cebbar’in uz-
manlik alaninin matematik olmasi kendi ¢aligma sahasinin disinda yeterli
diizeyde bilgiye erisemediginden yakinmasina sebep olmustur. Yazarin bir
otokritik yaparak eserinin eksik yanina isaret etmesi kabule sayan olsa da
birtakim elestirilere maruz kalmasina da engel degildir. Mesela kitabi, basta
uzmani oldugu alanlara hasretmesi ya da belli alanlar1 o sahanin 6nde gelen
isimleriyle ortak hazirlamas: disiiniilebilirdi.

Bu ¢alisma ile dénemin hem sosyopolitik yapist hem de yapilan bilimsel
caligmalar biitiincill bir sekilde ortaya konulmustur. Béylece bilim tarihinin
insanligin ortak mirasi oldugu gergekligi bir defa daha serdedilmistir. Bunun
Batili bir bilim tarih¢isinin konuya dair zihninde beliren sorularla yapilmasi
ayrica farkl bir perspektifin ortaya ¢ikmasini saglamigtir. Biitiin bu 6zellik-
lerine ilaveten akici ve etkin bir tislipla yazilan kitap okurun istifade edebi-
lecegi bir calismadir.

Canan Agyiirek, Doktora Ogrencisi
[stanbul Medeniyet Universitesi
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Obituary

fslam Aragtirmalarina Adanan Bir Asirlik Hayat:
Fuat Sezgin (1924-2018)

Fuat Sezgin 24 Ekim 1924 tarihinde Bitlis'te dogdu. Babas: alimdi. ilkoku-
lu Dogubayazit'ta, ortaokul ve liseyi Erzurumda okudu. Universite egitimi icin
1943 yilinda Istanbul’a gitti. Sezgin, Istanbul’a ilk gittiginde matematik okuyup
mithendis olmak istedigini, fakat bir yakinin yonlendirmesiyle Alman sarki-
yat¢1 Hellmut Ritter’le tanisip ondan ok etkilenerek ilgisini sarkiyata yonlen-
dirdigini ifade etmistir. Bu itibarla Istanbul Universitesi Sarkiyat Arastirma-
lar1 Enstitiisi'nde Ritter’in 6grencisi oldu. Ayni yil Nazi Almanyasrnin Bul-
garistan’a kadar ilerlemesi sonucu teyakkuza gegen Tiirkiyede tiniversitelerin
glivenlik sebebiyle kapatilmasi, onun igin bir firsata dontistii. Hocasinin tav-
siyesi lizerine Arapga dgrenmeye yogunlasan Sezgin, alt1 ay boyunca olaga-
niistii bir 6zveri gostererek Arapga’ya asinalik kazandi. Bireysel tesebbiisle siir-
dirdiigii Arapga 6grenimini, Muhammed et-TaberTnin (6. 310/923) tefsirini,
Tiirkge meallerle karsilagtirmali okuyarak gergeklestirdigini bizzat séylemistir.

Alt1 aylik aradan sonra giiz ddneminde Ritter’in verdigi seminerlere katil-
maya bagladi. Fuat Sezgin, Ritter’in ilk seminerde kendisine Gazzalinin [hydii
uliimid-din adl1 eserini verdigini ve bu eseri hemen okuyabilmesi sebebiyle
Arapcadaki hakimiyetine ve dile yatkinligina sasirdigini ve sevindigini bildi-
rir. Dil 6grenme istidadini kaybetmemesini ve siirekli yeni diller 6grenmesini
de yine hocasi tavsiye etmistir. Sezgin, keskin ve zorlayici karakteri sebebiyle
¢ok az sayida 6grencisi olan Ritter’le yillarca birebir ¢aligma imkénina sahip
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oldu. Birlikte Stileymaniye ve Ayasofya kiitiiphanelerindeki yazma eserleri
inceleyerek heniiz kataloglanmamis ya da igerigi belli olmayan bircok eseri
elden gegirdiler. Bu siirecte kaynak olarak kullanmak iizere [slim medeniye-
tindeki bilginlerin hayatlarin1 ve ¢alismalarini da ele alan Sezgin'in arastir-
malarinin temelinde, Ritter’in bir siire ders aldig1 Carl Brockelmannin bes
ciltlik GAL: Geschichte der arabischen Litteratur (Arapga Literatiir Tarihi) adl
eseri bulunuyordu. Sezgin, Brockelmannin eserini inceledikge kitaptaki ek-
siklikleri farketmeye basladi ve 1944 yilinda bunlar1 gidermek niyetiyle bir
ek hazirlamaya karar verdi.

Fuat Sezgin, egitiminin bir parcasi olarak 1947 yilinda bedi* ilminin teka-
miilii konusunda bir tez hazirladi. Sonraki yil, Muhammed el-Behi'nin Islam
felsefesi alanindaki eserini Isldmi Diisiincenin [lahi Tarafi adiyla Tiirkge'ye ter-
clime etti. Ardindan Hellmut Ritter'in danigmanlhiginda Ma‘mer b. Miisen-
n&nin Mecdzii'l-Kurdn adl filoloji eksenli tefsiri iizerine bir doktora tez ¢alis-
mast yapti. Bu ¢aligma kapsaminda kaynak taramasini yaparken meshur mu-
haddis Buhartnin (6. 256/870) Mecdzii'l-Kuridn'dan birgok alint1 yaptigini far-
ketti. Bu, literatiirde kabul edildiginin aksine Buhari'nin hadis rivayetinin yal-
nizca sozlii kaynaklara dayanmadigini ve yazili kaynaklari da icerdigini ortaya
koyan 6zgiin bir bulustu. Bu 6rnegi temel alarak doktora tezini tamamlamasi-
n1 miiteakip Buhéri {izerine ¢aligmaya basladi. 1954 yilinda Ankara Universite-
sinde, “Buhartnin Kaynaklar: Hakkinda Arastirmalar” baslikli bir takdim tezi
hazirlayarak dogent unvani aldi. Fuat Sezgin’in bu tezde ileri stirdiigii iddialar,
hadis kiilliyatinin ve geleneginin yeniden incelenmesi gerektigini gosterme-
si bakimindan sonraki arastirmacilar icin 6nemli bir ¢ikis noktast olmustur.

Sezgin, dogentliginden itibaren dikkatinin hemen tamamini, Geschichte
der arabischen Litteraturun gelistirilmesine vermistir. Ne var ki eserdeki ha-
talarin ve eksiklerin ¢oklugu, yepyeni bir ¢calismanin yapilmasinin bu eseri
tashih etmekten daha verimli olacagi kanaatini dogurdu. Ritter’in imkénsiz
bir ugras olarak niteleyerek serh koymasina ragmen Fuat Sezgin, dmriinii
vakfedecegi yazma eser kataloglama projesini baglatti.

1960 yilinda gerceklesen darbe sonrasinda iktidara gelen hitkiimet, tini-
versitelerde gorevli 147 akademisyenin “zararli profesor” sifatiyla gérevine
son verilmesine karar verdiginde, listede ad1 bulunan Fuat Sezgin’in kaderi-
ne, ¢aligmalarini yurt disinda stirdiirmek diismiistii. Her ne kadar goéniilsiiz
olsa da daha yeni basladig1 islim medeniyetindeki ilimler tarihinin tanitimi
projesini siirdiirmek amaciyla Amerika Birlesik Devletleri ya da Almanya’ya
gitmek lizere arayisa girdi ve cesitli kurumlardan davet aldi. Nihayetinde
1961 yilinda misafir dogent olarak Frankfurt Universitesine gitti. Burada ki-
sisel caligmalarinin yaninda egitimini siirdiiren Sezgin, doga bilimleri tarihi
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derslerini takip etmeye bagladi. Fuat Sezgin'in bu yonelimi onun sarkiyattan
bilim tarijhine gecisindeki en somut adim olmustu. Bu minvalde ikinci do-
centlik tezini Cabir b. Hayyan tizerine hazirlayarak 1965 yilinda “bilimler ta-
rihi profesorii” unvani aldi.

Fuat Sezgin'in Islam medeniyetindeki ilmi birikimin tanitimi ve ihyasi
adina strdiirdiigli proje, ilk meyvesini Almanyada verdi. Elli yillik bir ¢alig-
ma sonunda on yedi ciltlik bir birikime doniisecek olan GAS: Geschichte des
arabischen Schrifttums (Arapga Eserler Tarihi) bashkli devasa kiilliyatin ilk
cildi, 1967 yilinda yayimlandi. 1978 yilina kadar alt1 cildi tamamlanan eser
hem Batrda hem de Islam iilkelerinde Fuat Sezgin’in ve Isldim medeniyetin-
deki ilmi birikimin taninmasina vesile oldu. Nitekim bu tarihte Fuat Sezgine
Kral Faysal Islami [limler 6diiliiniin verilmesi bunun énemli bir isaretidir.

Fuat Sezgin, bireysel gayretleriyle stirdlirdiigii ¢alismalar1 derinlestikge,
ilimler tarihinin ¢ok daha kapsamli olarak ele alinmas: gerektigine iyice kani
olmustu. IslAm medeniyetindeki 6zellikle doga ve matematik bilimleri alan-
larindaki bilgi birikiminin, genis katiliml ve sistematik aragtirma projeleriy-
le gilin yiiziine ¢ikarilabilecegini diisiinityordu. 1978te kendisine verilen 6diil
sayesinde taninmushigini artiran Fuat Sezgin, bu popiilerlikle gelen ntifuzunu
[slami ilimler tarihine yonelik aragtirmalar yapan bir enstitii kurmak i¢in kul-
lanmaya karar verdi. Bu dogrultuda 6ncelikle enstitiiye siireklilik kazandira-
cak kaynagin kontrol edildigi bir vakif kurmak i¢in adimlar atti. Hem Avru-
pada hem de Islam iilkelerinde temaslarda bulundu. Uzun ugraslar sonunda
1981'de Kiiveyt Devletinin destegiyle enstitiiniin sermayesini saglayacak vak-
fi kurmay1 bagardu. Tkinci bir zahmetli tesebbiisle 1982 yilinda Johann Wol-
fgang Goethe Universitesi biinyesinde Institut fiir Geschichte der Arabisch-
Islamischen Wissenschaften (Arap-Islam Bilimleri Tarihi Enstitiisii) adli ensti-
tityli kurdu. Enstitiiniin amaci, Islamji ilimler tarihini aragtirma ve biitiin diin-
yaya tanitma olarak belirlenmisti. Yazma eser eksenli ¢alisma plani, kisa siire-
de bilimsel aletler tizerine arastirmalar1 kapsayacak sekilde genisletildi. XIX.
yuizyilin sonlarinda ve XX. ytizyilin baslarinda fizikgi ve bilim tarihgisi Eilhard
Weidemann (6. 1928) tarafindan gerceklestirilen Islam medeniyetindeki bilim-
sel aletler ve mekanik bilgisine dair ¢aligmalarla bunun sonucu olarak ortaya
cikan bilimsel alet replikalarinin yapimu fikri, enstitiiniin de temel arastirma
alanlarindan biri haline geldi. Boylece 1983 yilinda enstitii biinyesinde bir de
bilimsel aletler miizesi kuruldu. 2000’lere kadar siirdiiriilen faaliyetler cergeve-
sinde Islam medeniyetinde gelistirilmis ya da icat edilmis 800 civarinda bilim
ve teknik aletinin replikas: yapilarak miizede sergilenmeye basladu.

Fuat Sezgin'in kendi ¢aligmalarinin yaninda, enstitii biinyesinde 2011 y1-
lina kadar cografya (316 cilt), felsefe (120 cilt), matematik ve astronomi (111
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cilt), tip (101 cilt), Bat1 seyahatnamelerinde Islam diinyast (79 cilt), niimis-
matik (56 cilt), mimari (16 cilt) ve ¢cesitli ilimler (6 cilt) ana bagliklar1 altinda
800°den fazla ciltlik devasa bir kiilliyat meydana getirilmistir. Sezgin'in edi-
torliigiinde hazirlanan bu kiilliyat, yiizlerce arastirmacinin ilgili konulardaki
aragtirmalarini ve incelemelerini ve 1000°'den fazla yazma eserin tipki basi-
mini igerir. Bu eserler, Islaim medeniyetindeki ilim tarihi iizerine ¢aligacak bir
arastirmaci i¢in gozden gegirilmesi ve incelenmesi olmazsa olmaz kaynaklar
olarak giiniimiizde de degerini korumaktadir.

Fuat Sezgin'in 1967 yilinda basladig: 6zgiin calismasi, Geschichte des ara-
bischen Schrifttums, Islim medeniyetinde faaliyet gostermis ve eser telif et-
mis bilginlerin hayatlar1 hakkinda kisa bilgi verip, eserlerinin diinya kiitiip-
hanelerindeki niishalarinin kaydini sunar. Fuat Sezgin, bunlara ek olarak ilim
dallarinin tarihteki yerinin iyi anlasilabilmesi i¢in, her ciltte ayrintili 6nsoz-
ler kaleme almis ve dne ¢ikan bazi bilginlerin ¢alismalar: hakkinda ayrintili
bilgiler vermistir. Bu baglamda Islim &ncesinde meydana getirilen ve Islam
diistince tarihine onciiliik eden medeniyetlerin bilgi birikimi de eserde ken-
dine yer bulmugstur. Eserde listelenen yazma eserlerin katalog kayitlarinin
6nemli bir kisminin, Fuat Sezgin’in Tiirkistan, Hindistan, Ortadogu, Kuzey
Afrika, Rusya ve Avrupadaki kiitiiphaneleri bizzat ziyaret ederek incelemesi
neticesinde ortaya ¢ikmig olmasi, eserin ne kadar zahmetli bir stire¢ icinde
hazirlandigini gosterir.

Geschichte des arabischen Schrifttums, 2015 yilinda yayimlanan XVII. cildi ile
tamamlanmustir. Eserin her cildi, belirli konulara tahsis edilmistir. Buna gore 1.
cilt (1967) Kur’an ilimleri, hadis, tarih, fikih, kelam, tasavvuf; IL. cilt (1975) siir;
III. cilt (1970) tip, eczacilik, zooloji, veterinerlik; IV. cilt (1971) simya, kimya, bo-
tanik, tarim; V. cilt (1974) matematik; V1. cilt (1978) astronomi; VII. cilt (1979)
astroloji, meteoroloji ve ilgili disiplinler; VIIL. cilt (1982) lugat; IX. cilt (1984)
gramer; X. (2000), XI. (2000), XII. (2000) ve XIII. ciltler (2007) matematiksel
cografya ve haritacilik; XIV. (2010) ve XV. ciltler (2010) etnoloji, sehir ve bolge
cografyasi; XVI. (2015) ve XVIIL.ciltler (2015) dini literatiir konularindadir. Eser,
ilk amacina uygun sekilde, Carl Brockelmannin yazma eserler listesindeki ek-
sikleri gidererek daha 6nce duyulmamis ya da igerigi bilinmeyen birgok eserin
bibliyografik bilgisini ilk defa arastirmacilara tanitmaktadir.

Fuat Sezgin, GAS iizerine siiren ¢aligmalarinin yaninda, enstitii miizesin-
deki bilim ve teknik aletlerinin tanitimina da emek harcadi. Bu baglamda ilk
6nce 2000 yilinda muzik aletleri katalogunu, ardindan 2003’te astronomi, za-
mani dl¢me, fizik, geometri, optik, cografya, kimya, denizcilik, tip, mimarlik,
savas teknolojisi, mineraloji alanlarindaki 800 parca aletin yapiminda kulla-
nilan kaynaklardan bahseden ve Isldim medeniyetindeki bilimsel gelisimin
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ozetini sunan Wissenschaft und Teknik im Islam (Islamda Bilim ve Teknik)
adl bes ciltlik eseri kaleme aldi. Ingilizce, Fransizca ve Tiirkge’ye terciime
edilen bes ciltlik eser, Tiirkiye'de bilim tarihine yonelik ¢ok yavas gelisen ilgi-
nin ivme kazanmasina sebep olmustur. Ulkemizin ekonomik gelisime paralel
olarak tarihine ve tarihte yasadig1 ihtisama yonelik tutkusu yeniden giiglenen
toplumumuz, belki otuz yildan fazla bir gecikmeyle Fuat Sezgin adini XXI.
ylizyilda tanimaya basladi. Bu durum, onun 6zellikle bilim ve teknik aletleri
konusundaki ¢aligmalarinin Tiirkiye'de yaygin karsilik bulacak sekilde deger-
lendirilmesine imkan sagladi. Bu minvalde, restore edilen Giilhane Parkrnda-
ki eski Topkap1 Sarayr Has Ahirlar binalarinda, 26 Mayis 2008'de islam Bi-
lim ve Teknoloji Tarihi Miizesi agild1. Yiizlerce replika aletin incelenebilecegi
miizenin olusturdugu ilginin akademik diizeye ¢ikarilmas: amaciyla miizeye
paralel olarak Fuat Sezgin'in 6nderliginde Tiirkiyede bir bilim tarihi ensti-
tiistt kurulmasi planlanmistir ki bu plan, 2013 yilinda Fatih Sultan Mehmet
Vakif Universitesi biinyesinde yine Giilhane Parki ierisinde kurulan Prof.Dr.
Fuat Sezgin Islam Bilim Tarihi Enstitiisii ile hayata gecirilmistir. 30 Haziran
2018 tarihinde vefat eden Sezgin, Islam Bilim ve Teknoloji Tarihi Miizesinin
6ntinde ayrilan kisma defnedilmistir.

Fuat Sezgin, XIX. yiizyilda baslayan ve XX. yilizyilda artan sarkiyat calis-
malarinin tutarh bir zeminde kapsaml olarak siirdiiriilmesine imkan sagla-
yan kaynak arastirmalarinin mimarlarindan biri olarak 6nemli bir yere sahip-
tir. C. Brockelmann, E. Wiedemann, R.T. Gunther ve L.A. Mayer gibi Islam do-
nemindeki ilmi birikimi katalog ¢aligmalariyla aragtirmacilarin ilgisine sunan
sarkiyatgilarin gelenegini yetmis yil boyunca stirdiirerek XXI. yiizyila tagiyan
Fuat Sezgin’in, 6zellikle bilim tarihi alanindaki ilmi hareketliligin artisinda
6nemli pay1 vardir. Kaleme aldig1 devasa kiilliyatin, XX. ylizyilin ikinci yari-
sindan itibaren akademide uluslararasi yaygin dil olma 6zelligini kaybeden
Alman dilinde yazilmis olmast, bu eserin hak ettigi ilgiyi gérmesini ve yapici
elestirilerle gelistirilmesini talihsizce engellemistir. Yine de giiniimiizde hem
Islam diinyasinda hem de Batrda Islam medeniyetindeki ilmi birikime yone-
lik ilginin arttigini ve kapsamli kataloglar hazirlanarak kaynaklarin internet
tizerinden erisime agildigini gérmek sevindiricidir. Bu agik kaynaklarla bir-
likte, Fuat Sezgin killiyatinin Tiirk¢e'ye terctime edilerek ge¢ de olsa Tiirki-
ye'deki akademik calismalarda karsilik bulmasi timit edilmektedir.

Taha Yasin Arslan, Dr. Ogr. Uyesi
Istanbul Medeniyet Universitesi
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