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Kose¢ Ahmed Dede ve Seyh Galib’in
Mevlevi Adap ve Erkinina Katkilarr*

Aysegiil Mete**

Mevlevi adap ve erkdanini konu edinen bu makale, et-Tuhfetii’l-behiyye fi't-tarikati’l-
Mevleviyye ve es-Sohbetiis-sifiye adli eserleri baglaminda Kose¢ Ahmed Dede (6.
1191/1777) ve Seyh Galib'in (6. 1213/1799) Mevlevilik'te diisiinceye ve uygulamaya ilis-
kin katkilarini ortaya ¢ikarma amaci tagimaktadir. Konuyla ilgili mevcut ¢aligmalardan
farkli olarak Mevlevi adap ve erkaninin yiizyillara gore gelisim ve degisiminin takibini
miimkiin kilma hedefiyle hazirlanan bu makalede biat, zikir, mukabele, cile ve seyh-
miirit adabi gibi bes temel mesele merkeze alinmaktadir. S6z konusu bes temel mesele
tizerinden, ilgili literatiire katkida bulunmus olan mielliflerin ittifak ve ihtilaf ettikleri
esaslarin ve yaptiklari ilavelerin tespitine odaklanilmustir. Bu itibarla Kse¢ Ahmed Dede
ve Seyh Galib’in Mevleviligin adap ve erkanina dair fikir, vurgu ve igtihatlar1 belirgin-
lestirilmis, onlarin gerek selefleri gerekse halefleriyle mukayesesine imkén saglanmistir.
Bu noktada makale, Mevlevi adap ve erkdnini teskil eden ana unsurlarin neredeyse
tamaminda ilk ayrintili agiklamanin Késeg Ahmed Dede’ye ait oldugu ve yaptigi mithim
degerlendirmelerin yani sira dikkatlere sundugu tiglii salik anlayist ile Seyh Galib'in ilgili
literatiire yeni bir anlatim kazandirdig1 iddiasini tasimaktadir. Ayrica bu makale Mevlevi
adap ve erkanini takdim etmede takip ettigi metodun bir sonucu olarak s6z konusu ddap
ve erkanin tarikatin kurulusundan itibaren ilk iki asirda miiesses hale geldigine dair
mevcut kabuliin gézden gecirilmesi gerektigi dnerisini de icermektedir.

Anahtar kelimeler: Mevleviyye, adap ve erkan, Kése¢ Ahmed Dede, Seyh Galib, et-
Tuhfe, es-Sohbe.
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Mevlananin diisiincesi ve yasayist dogrultusunda XIII-XV. ytzyillar ara-
sinda sistemlestirildigi kabul edilen adap ve erkdni makalenin konusunu
teskil etmektedir. Amacimiz Osmanl disiincesinde ve sanatinda izlerini
hayli derinlestirdigi bir zaman dilimi olan XVIII. asirda Mevleviligin ddap
ve erkanina yapilan katkinin ortaya ¢ikarilmasidir. Bunun i¢in XVIII. asirda
adap ve erkana yonelik telif edilmis yegane eser olan Késeg! Ahmed et-
Trabzontnin (6. 1191/1777) et-Tuhfetii’l-behiyye fit-tarikati’l-Mevleviyye'si ve
Seyh Galib’in (6. 1213/1799) bu esere yazdig1 es-Sohbetiis-sdfiye adli talikati
mubhteva analizine tabi tutularak 4dap ve erkdna dair belirlenen esaslar tespit
edilecektir. Bu esaslar Mevlevi adap ve erkani literatiirtine katkida bulunmus
Divane Mehmed Celebi (6. 951/1544’ten sonra), Ismail Rustthi Ankaravi
(6. 1041/1631), Abdiilgani en-Nablusi (6. 1143/1731), Abdiilgani Dede (.
1294/1877), Mustafa Vahyi Efendi (6. 1295/1878) ve Hiiseyin Azmi Dede’nin
(6.1311/1893) ilgili eserlerinde ve yakin zamanda kaleme alinan kaynaklarda
sunulan esaslarla mukayese edilerek benzer ve farkli unsurlar belirlenecektir.
Boylelikle Kése¢ Ahmed Dede ve $eyh Galib'in dikkatlere sunduklar: esaslar
ve ilaveler agiga cikarilacaktir. Bu baglamda makale Mevlevi ddap ve erkdnina
iliskin unsurlarin tafsilatini ihtiva eden en erken eserin Kése¢ Ahmed Dede’ye
ait oldugunu ve Seyh Galib’in tiglii salik tasnifi ve adap erkan tashihiyle ilgili
literatiirden ayristigini iddia etmektedir. Bununla birlikte makale, Mevlevi
adap ve erkén literatiiri dahilindeki eserlerin Seyh Galib’in ortaya koydugu
bu tasnif dikkate alinarak telif edilmediklerinden otiirii hangi esaslarin hangi
siniftaki salikler igin sunuldugunu tespit etme noktasinda hassasiyet gosteril-
mesi gerektigini zzimnen ihtar etmektedir.

A) Mevlevi Adap Literatiiriine Dair Bir Degerlendirme

Mevleviligin ddap ve erkanina dair esaslarin tesekkiiliiyle alakali goriis-
lere bakilacak olursa tarikatin kurumsal tarihini kaleme alan Sakib Dede (0.
1148/1735), tarikatin esaslarinin Mevlan&nin torunlarindan Pir Adil Celebi
(6. 865/1460) tarafindan kesfe dayali olarak belirlendigini ve bunun biitiin
Mevleviler'ce kabul gordiigiint ifade eder.? Her ne kadar Sakib Dede ta-

1 Eski Tirkiye Tiirkgesi ve halk agzinda kullanilan “kdse¢” kelimesinin ash “kése” olup
Farsga’ya “aw ;87 ve Arapga’ya cm 7 seklinde ge¢mistir (bk. Sami, Kamils-1 Tiirki, s.
1304; Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 11, 1790; Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge
Ansiklopedik Liigat, s. 528).

2 “.. hala beynel-ihvan hiirde-i tarikat unvaniyla ma‘htide harekat ve sekenat-1
mistehabbe-i isarat-dmiz ki lede’l-vakifin ‘ilave-i hassa-i reftar-1 salikdn-1 tarika-
timizdir bi'l-ciimle nevbet-i velayet-i Pir Adilde berahin-i kesfiyye ile istihsan ve
istihbab1 niimayan olmagla tergib-i iltizam ve tertib-i gaybi nizam ile tezyin-i clinbiis
u aram ve tahsin-i reftar u giftar u ihvan @ hullin buyurulup sive-i revis-i pak ve

62



Mete: Koseg Ahmed Dede ve Seyh Galib’'in Mevlevi Adap ve Erkanma Katkilar

rikatin adap ve erkdninin tesisini Pir Adil Celebi’ye dayandirsa ve ondan
sonra bir¢ok kaynakta bu bilgi tekrar edilse de* Kastamonu Mevlevihanesi
tirbedar1 Mehmed Esref Dede (6. 1916'dan sonra) usul, erkan ve 4dabi Celebi
Hiisameddin ve Sultan Veled’in (6.712/1312) Mevlanadan aynen alarak tertip
ettiklerini bildirir.# Ote yandan Konya Mevlana Asitanesi son dénem post-
niginlerinden Veled Celebi Izbudak (. 1953), Mevleviligin kurucusu olarak
takdim ettigi Sultan Veled’in ayni zamanda matbah, 1001 giinliik ¢ile, Mevlevi
dedesi olma usulleri ve diger biitlin tarikat usullerini meydana getirdigini
belirtir.

Sakib Dedenin verdigi bilgiye gore tarikatin esaslarinin XV. asirda, Meh-
med Egsref Dede ve Veled Celebinin verdigi bilgilere gore de XIV. asirda
tesekkiil ettigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte zikrettigimiz asirlara ait
tarikatin d4dap ve erkaninin tesekkiil ettigini ihsas edecek bir caligmaya
rastlanmamaktadir. Her ne kadar Sultan Veled’'in eserleri, tarikatin ddap
ve erkanina miiteallik unsurlar barindirsa da dogrudan tarikatin esaslarini
konu edinmemektedir. Konuyla alakali kaleme alinmis ilk kaynak Diva-
ne Mehmed Celebi'nin Tarikatiil-drifin® risalesidir. Risalede Mevleviligi
“tarik-1 ussak” terkibiyle tanimlayan Divane Mehmed Celebi bu yolun
vasiflarini, intisap keyfiyetini, miirit ve mirside gerekenleri muhtasar
bir sekilde agiklar. XVI. asirda kaleme alinan ve ilgili sahadaki en erken
metin olma 6zelligi ile kendisine énem atfedilen bu risaleden sonra mii-
teakip asirda bir¢ok eser kaleme alinmigtir. Bu eserlerin ¢ogunda Galata

meyve-i menis-i tabnéklar1 hasretirl-urefa ve hayretii'z-zurefa olmusdur” (bk. Sakib
Dede, Sefine, 1, 134).

3 Mesela Golpinarli, Mevlevi Adab ve Erkdani, s. 89; Mevlanadan Sonra Mevlevilik, s. 197.

4 “..Butin ustl ve erkan ve adébi hazret-i pir-i destgir kaddesallahu sirrahuw’l-miinir
efendimizi istihlaf eden Hiiséimeddin Celebi ile mahdim-1 giizin Mevlana Sultan Ve-
led efendimiz hazretlerinin tertib kerde-i hakimaneleri olan Ayin-i Mevlanada...” (bk.
Esref Mehmed Dede, Ayin-i Tarikat-1 Mevleviyye, vr. 122°). Aymi goriisii Ziya Sakir
kabul etmekle birlikte mukabele de dahil biitiin d4dap-erkanin sistemlestigini soyle-
mektedir (bk. $akir, Hazret-i Mevldna, s. 207, 263-64).

5 Izbudak, Tekkeden Meclise, s. 134. Izbudak baska yerde ise Mevleviligin 4dap ve me-
rasiminin Sultan Veled ve mahdumu Ulu Arif Celebi tarafindan kuruldugunu ifade
eder (bk. Tekkeden Meclise, s. 133). Tarikatin adap ve erkaninin tesekkiiliyle ilgili bu
goriiglerin yani sira mengei ile alakali olarak Seyh Galib’in disiincesine ileride yer
verilecektir.

6 Konya Mevlana Miizesi [htisas Kiitiiphanesi'ndeki (nr. 2176) niisha Tarikatiil-madrifin
adiyla kayitli olsa da Golpinarl'nin 6nerdigi Tarikatii'l-arifin li-Sultan-1 Divini bashgi-
nin (Golpinarli, Mevidnddan Sonra Mevlevilik, s. 181) Tarikatii’l-drifin li-Sultan Divani
seklinde olmasi daha makuldiir. Bu risale Mustafa Cipan tarafindan yayimlanmstir
(bk. Cipan, “Divane Mehmed Celebinin “Tarikatirl-Maarifin” Risalesi’, s. 217-19). Ci-
pan daha sonra hazirladig: bir yayinda eseri Tarikatii’l-drifin baghig ile sunar (bk. Ci-
pan, Divine Mehmed Celebi, s.109-13).
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Mevlevihanesi postnisini Ismail Rustthi Ankaravinin imzasi vardir. Onun
Tarikatndme olarak da isimlendirilen Minhdcii’l-fukard’st’” Mevlevi tarika-
tinin mahiyeti, intisap sekli, miirit-miirsit, sohbet, sefer, sema ve mukabele
adaplarini izah etmenin yani sira tasavvufi kavramlar1 Mevlevi perspekti-
finden gserhetmektedir. Mevlevi ddap ve erkdnina miiteallik biitiin konular:
ihtiva etmesi, tarikat-seriat-marifet/hakikat adaplarini béliimlere ayirarak
ele almasu itibariyle Minhdacii’l-fukard’y1 konumuzla ilgili ilk biitiinctl eser
olarak kabul edebiliriz. Nitekim bu eser zamanla Mevlevi dervislerinin el
kitab1 haline gelmistir.® Ankaravi'nin ddap ve erkana dair bilgi sundugu di-
ger bir eseri ise Minhdcii’l-fukard’da ele aldig1 konular1 Mesnevi beyitleriyle
temellendirip isledigi Nisabii’l-Mevlevi adli risalesidir.” Eser, seriat-tarikat-
hakikat ddaplarin1 Mevlananin dilinden 6grenme noktasinda 6nemi haiz
olmakla birlikte tarikatin ddabinin Mesnevi ile delillendirilmesi sadedinde
dikkat ceker. Kisa 6lcekli olan Risdle-i Ustil-i Tarikat ve Biat'” risalesinde
ise Mevlevilik'te intisap ve biat adabs, biat edilecek seyhte bulunmas: gere-
ken hususiyetler, seyh ile miirit arasindaki bagin niteligi, zikir dereceleri ve
keyfiyetine dair deginiler mevcuttur. Kaynaklarda yine Ankaravi'ye nispet
edilen ve bu risale ile ayn1 muhtevaya sahip oldugu ifade edilen Siiliikndme-i
Seyh Ismail ve Tarikatndme adli eserler incelendiginde ise bu risalelerin
Divane Mehmed Celebi’ye ait oldugu kabul edilen Tarikatii’l-drifin adl
risalenin bire bir aynisi oldugu goriilmektedir.!! Yine bu asirda Abdiilgani

7 Minhdcii’l-fukara farkli bagliklarla birkag defa yayimlanmustir: Minhdcii'l-fukard: Fakir-
lerin Yolu, haz. Saadettin Ekici; Minhdcii'l-fukard: Mevlevi Adab ve Erkdm Tasavvuf Is-
tilahlari, haz. Safi Arpagus; Mevleviler Yolu, haz. Mehmet Kanar. Makalemizde, orijinal
metnin aktarilmasi dolayisiyla diger yayinlara nazaran daha muteber kabul ettigimiz
i¢in Safi Arpagus'un hazirladig1 metin esas alinacak ve miiteakip dipnotlarda esere
Minhdc adiyla atifta bulunulacaktir.

8 Veled Celebi Izbudak, Mevlevi dervislerinin bos vakitlerinde Mesnevi ve Minhdct
okumalarini ve bu eserlerde isaret buyurulanlar tizere amel etmelerini tavsiye ve tel-
kin etmektedir (bk. Mecmua, s. 411-12°den sadelestirerek ve 6zetleyerek aktaran Safak,
“Mevlevilik Yolu ve Cile Adabr’, s. 114).

9 Tahirtlmevlevi tarafindan terciime edilmigtir (bk. Bibl.).

10 Bu risaleyi Safi Arpagus ve Ahmet Nezih Galitekin nesretmislerdir (bk. Galitekin,
“Ismail Riisuhi Ankaravi’, s. 89-95; Arpagus, Mevlevilikte Manevi Egitim, s. 359-64).

11 Tarikatndme bashkl risale Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman
Ergin, nr. 0314’te kayithdir. Istanbul Universitesi Tiirkge Yazmalar 6394 numara vr.
34%-35% arasinda kayith olan Siilitkndme-i Seyh Ismail adli risale ise, Risdle-i Usiil-i
Tarikat-i Hazret-i Mevldnd isimli risalenin kenarina “Siillikname-i Seyh Ismail
Efendi Ankaravi kuddise sirruhu” baghig: ile sayfa boyunca yazilmis olup istinsah
tarihi 1295’tir (1878). Netice itibariyle Ankaravinin eseri olarak takdim edilen bu
eser (mesela bk. Yetik, “Ankaravi, Ismail Rus(ihi”, s. 211-13) esasen Divane Mehmed
Celebinin eseridir ve bu baglamda Ankaravinin miiellefatina dair bir ayrint1 tashih
edilmigtir.
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en-Nablust'nin el-Ukidii’l-lii'liiiyye'? adli eseri ve onun Pegevizide Ahmed
Dede (6. 1137/1725) tarafindan yapilan terciimesi!®> Mevlevi adabinin
o6nemli bir parcasini teskil eden semé konusunu ihtiva etmektedir. Eser
Mevlevilik 6zelinde olmakla birlikte esasen diger tarikatlarin zikir ve dev-
ran faaliyetlerine dair dogru bir alginin olugmasini gaye edinmesi yoniiyle
dikkate degerdir. Bir bagka eser ise Bursa Mevlevihanesi seyhi Mehmed
Dedenin (1115/1703) Siilikndme-i Tarikat-1 Mevleviyye’sidir.!* Bagligina ba-
kilirsa konumuzla alakali olan bu esere kiitiiphane kataloglarinda maalesef
rastlayamadik.

XVIIL. asirda mevzu ile alakali olarak karsimiza iki eser ¢ikmaktadir:
Koseg Ahmed Dede’nin et-Tuhfetii'l-behiyye fit-tarikati'l-Mevleviyye’si'> ve
Seyh Galib'in bu esere es-Sohbetiis-sfiye'® adiyla yazdig: talikattir. et-Tuhfe
Mevlevi tarikatinin esaslariny, zikir telkini, hirka-tag giydirilmesi, cile, sohbet
ve sema hususlarindaki 4dabini kapsamli bir sekilde ihtiva eder. es-Sohbe ise
et-Tuhfe’ye distiriilen notlar ve bazi noktalarin tashihi niteliginde olup bu
eserde dillendirilmeyen veya farkli gériilen konulari agiklar. Ote yandan eser
Seyh Galib'in Mevlevilik diisiincesi ve tecriibesini tespit etme agisindan dnem
arzeder.!”

XIX. asra gelindiginde konuyla ilgili irili ufakl bir¢ok risale mevcuttur. Bu
eserler Hasan Nazif Dede’nin (6. 1278/1862) devir nazariyesine gore insanin
baglangictaki saf haline donebilmesi igin seyristilkiin gerekliligine vurgu
yaptigt Ta‘rifii’s-siilak’i,'® Halep Mevlevihanesi seyhi Abdiilgani Dedenin

12 Nablusi bu eseri 1685 yilinda yazmistir. Eserin Bekri Alaeddin tarafindan tahkikli negri
su baglikla yapilmistir: Kitdbii'l-Ukadi’l-lii’liiiyye fi tariki's-sddeti’l-Mevleviyye.

13 Nablusi, el-Ukiudii’l-lii’liiiyye (trc. Pegevizade). Bu eserin Latinize edilmis hali i¢in bk.
Yazici, Pegevi Seyh Arif Ahmed Dede.

14 Golpinarl, Mevlanadan Sonra Mevlevilik, s. 183.

15 et-Tuhfetii'l-behiyyenin Ahmet Remzi Akytirek tarafindan yapilan Zaviye-i Fukard adli
terciimesi Ali Uremis tarafindan yayima hazirlanmigtir (bk. Késeg Ahmed Dede, et-
Tuhfe).

16 Eserin Ahmet Remzi Akytirek tarafindan Niishatiis-sdfiye adiyla yapilan terctimesi
ibrahim Kutluk tarafindan kismen ve muhtasar olarak terciime edilmigtir (bk. Kutluk,
“Seyh Galib”, 37-47).

17 lleride konusal ve diisiinsel bazda et-Tuhfe ve es-Sohbe’nin ayrintilarina girecegimiz
i¢in burada sadece ana hatlarini belirtmekle iktifa ettik.

18 Esasen Hasan Nazif Dede eserini Mevlevilik 6zelinde degil biitiin tarikatlar icin gegerli
olacak baglamda kaleme almistir. Miiellif niishas1 olarak kabul goren Kayseri Rasid
Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesindeki (nr. 215332) niisha Giilbeyaz Karakus tarafindan
gliniimiiz harflerine ¢evrilerek yayimlanmistir (bk. Hasan Nazif Dede, Mevlevi Nazif
Dede Divange ve Risdlesi; ayrica Hasan Nazif Dede’nin Ta rifiis-siilik’t de miiritlerin-
den Edirneli Hayri tarafindan muhtasar bir serh yazilarak 1859 yilinda basilmistir, bk.
Hasan Nazif Dede, Ta ifiis-siiliik).
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Mevlevi matbahindaki hizmetleri tahakkuk kavramlariyla acikladig1 ve bir
manada onlar1 isari olarak yorumladig1 Diirrii’l-berzahi’l-ma‘nevi fi esrdri
ahrufi’l-matbahi’l-Mevlevi’si,'° Mustafa Vahyi Efendinin, seyhi Mesnevihan
Hasan Hiisameddin Efendinin (6. 1263/1869) binbir giinliik ¢ile 4dap ve
erkanini ihtiva eden risalesine yer verdigi ed-Diirretiil-aziziyye fi’l-fevaidi’l-
kaviyye'si?® ve son olarak Gelibolu-Kahire Mevlevihanesi seyhi Hiiseyin
Azmi Dedenin ¢ile ve matbah terbiyesiyle alakali olan Nuhbetii’l-adab ve
seyriisiilike dair olan Beydnii’l-makasid ve Miftahw’l-kuliib’udur.?!

Mevlevi adap ve erkani konulu tarihi metinler zikrettigimiz eserlerle si-
nirli olsa da adap ve erkéna dair temas ve ayrintilar1 Mevleviler tarafindan
yazilmis tabakat eserleri ve divanlarda bulmak miimkiindiir. Bilhassa Mevlevi
sairlerin manzum ifadelerinde tarikatin esaslarina, seyriisiilik unsurlarina
ait birgok deginiye rastlanir. Hatta Esrar Dede’nin (6. 1211/1797) Divan’inda
bulunan Miibdrekndme adli mesnevisini Golpinarli tarikat adabina iligkin
risaleler arasinda zikreder.??> Ancak Miibdrekname'de konuya dair hususlar
mevcut olsa da sembolik bir dil kullanilmasi ve mesnevinin biitiiniiyle 4dap-
erkan konusuna hasredilmemesi sebebiyle bunu s6z konusu literatiiriin bir
parcasi olarak degerlendiremiyoruz. Nitekim Miibdrekname de tipki diger
bir¢ok nazim gibi halin ve tefekkiiriin dile gelmesinden ibarettir. Thtiva ettigi
Mevlevilik unsurlarina herhangi bir Mevlevi sairin siirinde rastlamak miim-
kiindiir.?3

Dogrudan Mevlevi adap ve erkdnini konu edinen ¢aligmalar giinimiizde
de devam etmigtir. Bunlarin ilki Abdiilbaki Gélpinarlinin Mevlevi Adab ve

19 Layiha baglikli kisa boéliimlerden olusan ve sik sik “ilem eyyithed-dervis” ifadesiyle
muhataba hitap edilen eserde seyhin/dervisin bilmesi ve gozetmesi gereken mesele-
lere isaret edildigi kadar baz1 tasavvufi kavramlarin batini manalarina temas edildigi
goriilmektedir. Halen yazma halinde bulunan bu eserin Stileymaniye (Zithdii Bey, nr.
116) ve Sam Esed kiitiiphanelerinde niishalar1 bulunmaktadir (Sam Esed Kiitiphane-
sindeki niishalari i¢in bk. Kiigiik, Mevleviligin Son Yiizyils, s. 199).

20 Eserin Arpagusun Mevlevilikte Manevi Egitim adli kitabinin ekler bélimiinde Latinize
edilmis hali mevcuttur (bk. s. 375-86). ed-Diirretii’l-aziziyye risalesinin igerigi i¢in bk.
Oran, Mustafa Vahyi Efendi, s. 29-31.

21 Azmi Hiiseyin Dedenin bu ii¢ risalesi Safi Arpagus tarafindan yayimlanmustir (bk.
Geliboludan Kahire’ye Bir Omiir iginde).

2

N

Golpinarly, Mevlanddan Sonra Mevlevilik, s. 184.

23 Bu ¢aligmada yasanan halden, ulagilan makamdan, erisilen zevkten kaynaklanan soy-
lemleri degil, bizatihi Mevlevi d4dap ve erkdanini mevzubahis etmek amaciyla yazilmis
eserler dikkate alinmistir. Dolayisiyla bu makalede muhtevasinda Mevldni methiyesi,
agk ve sema gibi Mevlevilik unsurlarinin bulundugu divan ve divangeler s6z konusu
adap ve erkan literatiirine dahil edilmedi. Bununla birlikte Mevleviler'in manzum
ifadelerindeki adap ve erkana iligkin unsurlar: tespit ve tetkik etme yontinde ayrica bir
caligma yapilmasinin da gerekli oldugunu diisiiniiyoruz.
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Erkami adli ¢aligmasidir. Eser Cumhuriyet sonrasi miistakil olarak Mevlevi
adap ve erkanini isleyen kapsamli ilk eser olmasinin yani sira iceriden bakisla
ve yer yer gozleme dayali metinlerden meydana getirilen bir {irtin olmasi
itibariyle XX. ylizyildaki Mevlevilik tarihi yazimi agisindan mithimdir. Yazar,
eserin 6nemli bir yekiiniinii tutan ilk bélimiinde Mevleviler'in kullandig:
terimlerin izah edildigi bir Mevlevi lugatgesine yer verir. Akabinde gelen
boliimde adap ve erkdna yonelik hususlar islenir. Sema, evrad, ezkar, seyh-
mirit 4dab1 konularinin yani sira Mevleviler'e has defin téreni, bayramlagsma
gibi uygulamalara ayr1 ayr1 bagliklar altinda temas eder. Yazar bazan tarihsel
bir ¢erceve ¢izerek meseleyi detaylandirirken bazan da dogrudan kendi mii-
sahede ettigi zaman dilimine dair aktarimlarda bulunur. Ote yandan yazar
yukarida zikrettigimiz tarihi metinlerin birgogunu kaynak olarak kullanmak-
la birlikte her birinin esaslar1 ele alis tarzina, yaptiklar: degerlendirme ve
yorumlarina ayrica deginmez.

Bir diger calisma ise Hiiseyin Top'un hazirladigi Mevievi Usiil ve Adab
baslikls eserdir. Eseri degerli kilan y6n, ayn1 zamanda bir Mevlevi dedesi olan
Hiseyin Top'un, seyhi Midhat Bahéri Beytur basta olmak iizere son donem
Mevlevi bityiiklerinden elde ettigi bilgileri ve tarikatin giinimiizdeki uygula-
malarini, ntianslariyla birlikte kaydetmesidir. Dolayisiyla eser geride birakti-
gimuz yluzyil ve giinimiizdeki Mevlevi uygulamalar: ve anlayisina dair 6nem
arzetmektedir. Ug boliimden miitesekkil olan bu eserin ilk boliimiinde adap
ve erkana dair konular islenir. Tkinci béliim gelebilerin tarihi, {igiincii béliim
ise yaygin kullanilan Mevlevi terimlerinin méanalarini ihtiva eder. Eserde bazi
diizenlemelerle birlikte temel kaynak olarak Gélpiarl’nin Mevlevi Adab ve
Erkani baglikli kitabi kullanilmistir.

Uglincii ve son calisma ise tarikatin ddabi, erkani ve kurumsal yapisini
akademik bir titizlikle ortaya koyan Safi Arpagus'un Mevlevilik’te Mdnevi Egi-
tim adl eseridir. Eser gerek kullanilan kaynaklar gerekse bolimler agisindan
Golpnarli ve Hiiseyin Top'un eserlerine nazaran en kapsaml ve akademik
olanidir. Tarihi metinleri referans alma baglaminda Golpimarlrdan farkl ola-
rak konuyla ilgili XIX. yiizyilin 6nemli risaleleri olan Abdiilgani Dede’nin
Diirrii’l-berzahi’l-ma‘nevi’si, Vahyi Efendinin ed-Diirretii'l-aziziyye’si ve Azmi
Dedenin Nuhbetii’l-addbindan istifade eder. Bununla birlikte kullandig:
kaynaklar arasinda Seyh Galib'in es-Sohbe’si -ve Ozellikle sema boliimiinde
istifade ettigimiz- Mustafa Guzelhisarinin Mine’l-Mecdlisi'l-Mevleviye’si ve
Mehmed Esref Dedenin Ayin-i Tarikat-1 Mevleviyye'si mevcut degildir. 1k
boliimde mimari ve idari yonden mevlevihaneyi inceleyen Arpagus, mevle-
vihane sakinlerini ve matbah hizmetlerini ele alir. ikinci ve ii¢iincii béliimler
dogrudan tarikatin ddap ve erkanina yoneliktir. Terbiye metotlari, seyh-miirit
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adabi, sema, evrad-ezkar, matbah adabi ve merasimleri etraflica incelenir.
Eserin adap ve erkan ile alakali boliimii yiiksek oranda XIX. asir ve sonrasi
metinleri referans alarak insa edilmistir.

Cumbhuriyet sonrasinda kaleme alinmis ve Mevlevilik literatiirine 6nemli
katkilarda bulunmus bu eserler, Mevlevi adap ve erkani konusunu ana hatla-
riyla ele almis ve onun giintimiize intikalinde 6nemli rol oynamistir. Ancak
s6z konusu eserlere, adap ve erkanin tarihsel planda nasil gelisim gosterdigi,
hangi asirda hangi esaslarin tevariis edildigi veya tedaviile girdigi, ne tiir
bilgilerin dikkatlere sunuldugu, hangi unsurlarda farklilik bulundugu gibi
sorularla yaklasildiginda sonug neticesiz kalmaktadir. Daha 6zel baglamda
ise, soz konusu eserler et-Tuhfe ve es-Sohbe’ye nadiren atifta bulundugu i¢in
Mevlevi ddap ve erkaninin XVIIL asirdaki tezahiirlerinin ne oldugu, nasil
degerlendirilip yorumlandigi, muhtevasina herhangi bir unsurun eklenip
eklenmedigi gibi durumlarin tespitine imkan saglamamaktadir. Bu itibarla
XVIII. asirda kaleme aldiklar: mezkiir eserler miinasebetiyle miiracaat edile-
cek yegane sahsiyetler olan Kose¢ Ahmed Dede ve Seyh Galib'in Mevleviligin
adap ve erkanina dair fikirlerini ve vurgularini belirgin hale getirecek bir
caligma yapma ihtiyaci ortaya ¢ikmaktadir.

Dolayisiyla bu makale ile tarih boyunca eserleriyle Mevlevilik literatiiriine
mithim katkilarda bulunmus olan &limlerin, adap ve erkan hususunda itti-
fak ve ihtilaf ettikleri esaslar1 ve yaptiklar: ilaveleri tespit etmenin miimkiin
hale gelecegini diisiintiyoruz. Daha 6zel cercevede ise Kdse¢ Ahmed Dede ve
Seyh Galib'in Mevlevi 4dap ve erkaniyla ilgili olarak kabul ettikleri esaslar1
ortaya ¢ikarmakla kalmayip seleflerinin ve haleflerinin belirledikleri esaslarla
mukayesesini yapmis olacagiz. Boylece Mevlevi d4dap ve erkanina Kose¢ Ah-
med Dede ve $eyh Galib’'in XVIII. asirda yaptig1 katkilarin ortaya ¢ikmasini
saglamakla birlikte arkalarindan gelen Mevleviler’i bu hususta ne derece
etkilediklerini de aciga ¢ikarmaya calisacagiz.

B) Mevlevi Adap ve Erkanini1 Olusturan Temel Unsurlar

Mevlevi adap ve erkanini konu alan eserlere bakildiginda tarikata inti-
sabin zikir telkini, tag-hirka giydirme (sonraki kaynaklardaki karsiligiyla
sikke?* tekbirleme) vb. pratiklerden biri ile gerceklestigi goriilmektedir. Bu
sebeple Mevlevi adap ve erkani bahsinde ilk olarak ele alacagimiz biat bas-
lig1 altinda zikir telkini ve ta¢-hirka ilbasi (giydirme) meselelerine temas

24 Mevlevilik'te taca verilen 6zel isim sikkedir. Azmi Hiiseyin Dede Nuhbetii’l-ddab risale-
sinde Mevlananin sikkesinin Hz. M{sadan intikal ettigine dair bilgi sunan Kiilahndme
adli bir ibarenin terciimesine yer verir (bk. Nuhbetiil-ddab, s. 173).
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edilecektir. Ardindan bazi miielliflerce intisapla ilgili olarak sunulan zikir
bahsi ve Mevlevilige has zikir tiirii kabul edilen mukabele meselesi ele ali-
nacaktir. Akabinde Mevlevilik'te maksada ulastiran bir yontem olarak kabul
goren hizmetin formel hale geldigi “cile” hususuna ve Mevlevilik yolunda
stiltik eden sélikin seyhine-ihvanina kars1 davranis modellerine, tekke adabini
da ihtiva eden bir yaklagimla seyh-miirit 4dab1 baglig1 altinda yer verilecektir.

1. Biat Erkam

Mevlevilik'te en erken adap-erkan eseri olarak kabul edilen Tarikatii’l-
arifirde Divane Mehmed Celebi, maksada ulasabilmek icin talibin, yasayan
ve itimat ettigi bir mursitten yardim almasi gerektigini ifade eder. Ancak
talibin itimat ettigi bir miirsit bulamadig: takdirde daha 6nce yasamis seyh-
lerin ruhlarindan istimdat edebilecegini sdylemekle birlikte hayatta olan bir
seyhin her haliikirda daha uygun oldugunu vurgular.?>

Ismail Rustihi Ankaravi ise miirsid-i hay ifadesiyle dile getirdigi yasayan
bir seyhin talip icin gerekliligini birgok defa tekrar eder.?® Ankaravi ayrica
tasavvuf yolunda tstatsiz ve kilavuzsuz gitmenin yoldan sapmaya sebebiyet
verecegini, rehbersiz ilerleme arzusunun nefsin hilesinden ve seytanin igva-
sindan ileri geldigini belirtir.?” Kdse¢ Ahmed Dede ve Seyh Galib biat edilecek
miirsidi “kamil bir seyh” ibaresiyle nitelemekle birlikte séylemde bulunduk-
lar1 baglam itibariyle yasayan bir seyhin gerekliligini ima ederler.?® Benzer
sekilde yasayan seyh vurgusunu Nazif ve Azmi Dedelerde de gormekteyiz.
Nazif Dede, “Rehbersiz yol bulunub kity-1 makstida vésil olunmaz”?° derken

25 Divane Mehmed Celebinin istimdat edilebilecek evvelce yasamis meséayih olarak zik-
rettigi isimler sirastyla sunlardir: [bni’l-Arabi, Abdiilkadir-i Geylani, Abdullah Balya-
ni, Bayezid-i Bistdmi, Clineyd-i Bagdadi, Hasan-1 Basri, Ziinntin el-Misri, Omer Ibniv’l-
Fariz, Sadreddin Konevi, Celédleddin-i Rimi, Bahdeddin Naksibend (bk. Tarikatiil-
arifin, vr. 46%°P).

26 Ankaravi, Minhdc, s. 70. Yine Ankaravi Serh-i Ahddis-i Erba‘in adli risalesinde “seyh-i
zinde” tabirini kullanir: “Pes salik-i rah-1 hak olanlara, bir seyh-i zinde ve mirsid-i
ferhunde ldzimdir ki, ona iktidé kila ve her vecihle teslim ola ve sahsiyet terbiyesine
dahil olup her giin onun nutkundan ve irsadindan hisseler ala ve behreler bula!” (bk.
Ankaravi, Hadislerle Tasavvuf ve Mevlevi Erkdnt, s. 229).

27 Ayrica ahirete intikal etmis seyhlere tédbi olmanin ve onlarin ruhlarindan feyiz alma-
nin sadece Uveysiler igin gegerli oldugunu vurgular: “Uveysiler bir taifedir ki evliya-y1
selef ervahindan irsada nail olurlar” (bk. Nisdbii’l-Mevlevi, s. 26). Mevlana Celaleddin,
miirsidin gerekliligini Mesnevi’sinde muhtelif beyitlerle ortaya koyar (bk. Mesnevi, 1,
197; 111, 55.

28 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, 18; Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 62, Seyh Galib tiirli yerlerde
“arif seyh”, “kamil miikemmil seyh” ibarelerine rastlanir (bk. es-Sohbe, vr. 10?).

29 Hasan Nazif Dede, Ta rifiis-siilitk, vr. 6°.
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Azmi Dede, “Makamat-1 stilikii nefsinde miisahede edenlerden hayatta bir
muktedanin ta‘limi iktiza ettiginden ...”" ifadesiyle seyrini tamamlamis; ma-
kamlara-hallere vakif, yolun inceliklerini bilip halen yasayan bir miirsidin
gerekliligini belirtmektedir. Yine o “miirsid-i zinde” ifadesinden maksadin
miirsidin sadece madden hayatta degil; ayn1 zamanda fenafillah, bekabillah
derecesine ulagmis manevi hayat sahibi olarak anlagilmasi gerektigini de
bildirmektedir.?!

Maddi ve manevi hayat sahibi, rehber kabul edilecek miirsidin belli bash
hususiyetleri mevcuttur. Ankaravi, Kur'an-1 Kerim ve siinnete uyan, tarika-
tin sirlarina ve hakikatine véakif, alim ve ilmini amele dontstiiren, s6zii tesir
eden bir miirside biat edilebilecegini aktarir.>> Azmi Dede ise bu miirsidin
kalbi tasarrufa ve saliki yasayabilecegi kabz halinden ¢ikarmaya muktedir
olmasi gerektigini, “Tasarruf-1 kalbiye ve ... sdlike ariz olan kabzi tasrife ik-
tidar1 sarttir” ifadeleriyle ileri siirer ve ifazaya yani feyiz vermeye muktedir
olmayanin seyh kabul edilemeyeceginin altini gizer. Ozetle salikin seyriistilik
ve sohbetten feyizlenip istifade edebilmesi i¢cin muktedanin insan-1 kamil ol-
masi sarttir. 33 Seyh giizel ahlaka biiriiniip kalbini tamamen tasfiye edememis
ise terbiyesi nakis kalir. Tasfiye tamamlanmadik¢a Hak’tan mahcup kalir ve
diinyadan ayrildiginda mahcup gider. Ruhani ve manevi seyr kalpte kamil
bir taharete baglidir.3*

Biitiin bunlar Mevlevi miielliflerin hayatta olan bir seyhe biat edilmesi
gerektigi disiincesinde hemfikir olduklarini ve hemen hemen konuyla ilgili
biitiin tasavvuf eserlerinde karsilastigimiz seyh 6zelliklerini aynen tekrarla-
diklarimi gostermektedir. Ancak digerlerinden farkli olarak Azmi Dedenin
seyhin seyristlikii tamamlamis, feyiz vermeye muktedir ve miiridini yasa-
dig1 kabz halinden ¢ikarmaya muktedir oldugunu muhtelif metinlerde 1srarla
belirttigi farkedilmektedir. Azmi Dede’nin bu israrli sdylemi XIX. asirda siilitk
cikarmamis veya tekmil giicti yitksek olmayan kimselerin seyhlik postuna
oturmus olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir. Nitekim Golpinarlinin

30 Azmi Hiseyin Dede, Miftahu'l-kuliib, s. 177.

31 Azmi Hiiseyin Dede, Beydnii'l-makasid, s. 152-53.

32 Ankaravi, Minhdc, s. 71.

33 Azmi Hiseyin Dede, Miftahuw’l-kulitb, s. 177, 180. Azmi Hiiseyin Dede bir bagka risale-
sinde seyhin siiliikiin makamlarini miigahede etmesini sart kosar (bk. Nuhbetii'l-ddab,
S. 166).

34 Azmi Dede siilikiin sartlarini biitiintiyle uygulayan salikin kisa siirede elde edilmesi
miimkiin olan latifelerin nurunu miisahede edememesini seyhinin nakishgina veya
bayagi islere maglup olmasina baglar (bk. Miftahu’l-kulitb, s. 179-80). Ayrica miitesey-
yihe sehven miirit olan kimsenin onu terketmesinde bir sakincanin bulunmadigini
bildirir (bk. Beydnii'l-makdsid, s. 157-58).
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mevlevihane seyhlerinin gile ¢cikarmis dedeler arasindan tayin edilmesi uygu-
lamasinin zamanla ortadan kalktig1 ve Konya Mevland Dergédhrnda on sekiz
giin siiren hizmetin posta oturmak icin yeterli goriildiigii bilgisini vermesi’>

bu ihtimali kuvvetlendirmektedir.

Peki, Mevlevi olmak isteyen bir talip, zikrettigimiz 6zelliklere sahip bir
miirside rastladiginda kendisine intisap etme erkani nasildi? Divane Mehmed
Celebi Tartkatii’l-drifin'de biat erkani baglaminda talibin, seccddenisin bir sey-
he varip miiridi oldugunda ondan zikir telkini aldigini ifade etmekle birlikte
bu telkinin nasil gerceklestigine dair bilgi vermez.>® Sonraki asirdan Ankaravi
ile birlikte biat erkanina dair hususlar belirginlesmeye baslar. Ankaravi
Risdle’sinde talibin tarikata girme istegini ifade ettiginde Mevlananin el ele
biat aldigini ve talibin alnindan makas ile birkag kil kestigini, akabinde ism-i
celal telkin edip pazartesi-persembe oruglarini tutmasini, gecenin ¢ogu kis-
mini ihya etmesini ve kimsenin ayibini gérmemesini 6giitledigini sdyler.?”
Bununla birlikte Minhdcinda el ele vererek yapilan biatin, Mevleviligin erken
donemlerinde mevcut oldugunu ancak sonralar: bunun yerine kisve tekbir
edildigini (tekbir getirilmek suretiyle miiride ta¢ giydirilmesi) haber verir.
Ayrica biattan maksadin teslimiyet oldugunu; talibin bagini egmesiyle tes-
limiyetini gosterdigini ve dolayisiyla biatin ménasinin gerceklestigini ifade
eder.®® Ankaravinin ifadelerinden kendi zamaninda biat esnasinda miirsit
ile talibin elinin birlesmedigi, bunun yerine miiridin bas egerek teslimiyetini
dile getirdigi anlagilmaktadir. Ankaravinin yine Minhdcinda gegen baska bir
bahiste miiridin seyhe teslim olmasini seyhin elinden tag ve hirka giymesiyle
baglatmasi® sebebiyle biatin tag ve hirka ilbast ile gergeklestigi de kabul edile-
bilir. Kése¢ Ahmed Dede ise tarikata biat ve intisabr telkin-i zikir baglaminda
degerlendirerek sunar.*’ Diger bir ifade ile ona gore seyhin talibe zikri telkin
etmesiyle biat merasimi ger¢eklesmis olur. Ankaravinin biat sonrast miiridin
alnindan birkag kil alindigina iliskin anlatimina Kése¢ Ahmed Dede’nin tavsif
ettigi zikir telkini adabinda tafsilath bir sekilde rastlanir:

35 Golpnarli, Mevlevi Adab ve Erkdni, s. 152. Konyaya giderek soz konusu hizmette bu-
lunmak zamanla problem teskil ettigi icin on sekiz giin siiren bu uygulamanin posta
oturulacak mevlevihanede yapilmasi yoluna gidilmistir (bk. Celebi, “Celebi Efendi”, s.
262; Top, Mevlevi Usiil ve Adabs, s. 58).

36 Divane Mehmed Celebi, Tarikatii’l-drifin, vr. 45% krs. Cipan, Divdne Mehmed Celebi,
S. 111

37 Ankaravi, Risdle, vr. 35°-36% krs. Arpagus, Mevlevilikte Mdnevi Egitim, s. 360, 362.

38 Ankaravi, Minhdc, s. 72, 73.

39 Ankaravi, Minhdc, s. 75.

40 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 18.
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Seyh Efendi miiridi karsisinda oturtur ve eliyle miiridin sag elini tutup
giinahlarindan tevbe ettirerek birr u takva tizere bulunmasi i¢in ahit alir.
Ondan sonra ii¢ kere yiiksek sesle Ism-i Celli okumak suretiyle telkin
eder. Miirid de telakki ederek ism-i Celali o suretle zikir eder. Bundan
sonra seyh elini agip miiride dua eder, o da Amin der... Seyh efendi zikri
telkinden sonra miiridin sa¢indan yahut biyigindan stinnette varid ol-
dugu vechile makasla ti¢ kil keser. Bunun hikmeti diinya ile alakalarini
kesmektir’#4 ... Miurid zikir telkininden sonra seyhin elini ve dizlerini,
mecliste bulunan ihvanin da ellerini 6per.+

Kése¢ Ahmed Dedenin mufassal bir sekilde aktardigi bu zikir telkini-
nin keyfiyetine dair ne Divane Mehmed ne de Ankaravi malumat vermistir.
Ankaravi, yukarida bahsettigimiz sekilde, biat merasiminin kisaca ii¢ asa-
masina deginmisti. Burada dikkat ¢eken bir detay olarak miiridin alnindan
ve biyigindan birkag kil kesilme uygulamasini Ankaravi, ism-i celal telkini
oncesine alirken Kose¢ Ahmed buna telkin sonrasinda yer vermektedir. Ne-
tice itibariyle biat erkanin1 meydana getiren unsurlarin siralamasinda kiigitk
de olsa farklilik mevcuttur.

Burada tarikata yeni adim atarken yapilan biat uygulamasinin benzerini
Golpinarly, binbir giinliik ¢ilesini tamamlayan dervis icin gegerli oldugunu
soyler. Golpinarlr'ya gore dervisin seyh ile dizi dizine degecek sekilde karsi-
likli oturup el ele tutusarak verilen bu biat merasiminde seyh Fetih stiresinin
10. ayetini okur, dervisin kaginin ortasindan ve biyigindan birkag kil kesip
“resim hirkasini” (kollar1 uzun ve genis Mevlevi hirkasi) tekbir edip sirtina
giydirir, matbah c¢ilesinin nihayete erdigini sdyleyip on sekiz glin stirecek olan
hiicre ¢ilesine girecegini haber verir. Namaz vakitleri ve abdest alma diginda
on sekiz giin boyunca hiicresinde kalan dervis, sikkesi tekbir edildikten sonra
dede unvani alir.?

Buraya kadar adlarin: zikrettigimiz miielliflerden ayri1 olarak Seyh Galib
biat merasimi ve zikir telkininin keyfiyetine deginmeksizin Mevlevilik'te
biata ait hususi bir merasimin bulunmadigini** ve zikir telkininin tarikatin
erkani arasinda sayilmadigini sdyler. Ancak seleflerinden farkli olarak biat
erkanindan onceki siirece temas ederek seyhin verecegi karar tizerine bilgi
sunar. Sundugu bu bilgi Mevlevilik yoluna girmek isteyen talibin arzusunun

41 Kése¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 18.
42 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 21.

43 Golpinarli, Mevlanadan Sonra Mevlevilik, s. 361-62. Golpinarli benzer uygulamayi hila-
fet merasimi olarak takdim etmektedir (bk. Mevlevi Adab ve Erkdni, s. 153-54).

44 “(Mevlevi tarikatinin biat1)... tavr-1 mahsus iizere olmay1p seyhinin miisaade ve izniy-
le telkin etmesidir” (bk. Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 7).
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siddetine gore degerlendirmeye alindigina isaret etmektedir. Kamil bir sey-
he miirit olmak isteyen talibin oncelikle “tecelli-yi iradi” denilen talebine ve
arzusuna bakilir. Bu arzu ¢ok kuvvetli ise ona hizmet emredilir. Bu takdirde
o, Seyh Galib'in ifadesiyle, “asik-1 miirid-i hadim” olur. Eger seyh talibin ar-
zusunu kuvvetli bulmazsa ona zikir telkin eder, takvay1 gozetip salih amel
islemesini nasihat ederek eski sanatiyla meggul olmasini tavsiye eder. Béyle
bir muameleye muhatap olan talip, tarikatta “miinib-i muhibb-i zakir” statiisii
kazanir. Sayet talibin arzusu ¢ok diisiik ise seyh ona tévbe ve inabe etmesinin
yani sira Mesnevi dinlemesini tavsiye buyurup hirz gibi teberriik edilir bir
nesne verir. Bu talip de “muhibb-i ma‘taf-i miikerrem” olur.*> Her ne kadar
ilave bir agiklama yapmasa da Seyh Galib’in taliplere yonelik yaptig1 bu tasnif
oldukca énemlidir. Adap ve erkan ile ilgili diger eserlerde bulunmayan bu
{iclii tasnifte*® ilk siradaki “Asik-1 miirid-i hAdim”in ileride hususi bir baglikta
isleyecegimiz “cile’ye giren sélike, “miinib-i muhibb-i zakir” ve “muhibb-i
ma‘tif-i miikerrem” statiilerinin ise mevlevihanede kalmadan manevi seyrini
devam ettiren saliklere tekabiil ettigini diisiintiyoruz. Bizi boyle diigiinmeye
sevkeden Seyh Galib’in miinibi, kendisine mevlevihanede hizmet emredilen
miirit ile kendisine sadece tévbe edip Mesnevi derslerini takip etmesi tavsiye
edilen muhip arasinda orta bir derecede degerlendirmesidir. Ona gére miinip,
miirit olmaya muhibbe nazaran daha yakindir. Nitekim Seyh Galib, kendisine
telkin edilen zikirle istigal eden miinibe sayet “hal” gelirse onun da miirit
gibi gelip hizmet edecegini, “hal” gelmezse zikre devam ederek bu sekilde
vuslata erecegini sdylemektedir.*’ Ayrica Seyh Galib burada iki tiir muhip-

45 Muhibbe bereket getirmesi i¢in verilen nesne hakkinda Seyh Galib bir izahta bulun-
masa da bu, tarikata mensubiyetin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir ($eyh Galib,
es-Sohbe, vr. 6%).

46 Seyh Galibden sonra kaleme alinmis ve Mevlevilik tarihini konu edinen bir eserde
herhangi bir izahta bulunulmaksizin mirit, miinip ve muhip terimlerinin kullanil-
dig1 gortlmektedir. Mecmiiatii't-tevarihi’l-Mevleviyye’sinde Sahih Ahmed Dede (6.
1229/1813), Mevldna Celaleddin-i Rimfinin ahirete irtihalinden sonra yerine gegen
Celebi Hiisameddin'e biat baglaminda herhangi bir agiklama yapmaksizin miirit, mii-
nip ve muhipten s6z eder: “Hazret-i Mevlana hazretinin cemi’ miiridin ve miinibin
ve muhibbin-i muhlisin cimlesi tekrar gelip Celebi Hiisameddin cenabindan tecdid-i
inabet edip ciimle iradet getirdiler. Ve cimle umir-1 husGsi-yi tarikat-1 Mevleviyye
ridyet ettiler” (bk. Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 194-95). Bununla birlikte
eserin tiirlii yerlerinde irade ve indbe kavramlarinin birbiri yerine kullanildig: dikkat
gekmekte, inabe baghg altinda irade, irade bashg: altinda inébe verildigi bilgilerine
rastlanmaktadir: “(§eyh Kerimiiddin) gelip, Hazret-i Mevlana hazretinden inébet edip,
miirid-i muhlisi ve makbul ashabi oldu” (bk. Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s.
161). Dolayisiyla Seyh Galib’in aksine Sahih Ahmed Dede’nin miirit, miinip terimlerini
herhangi bir kategorik ayirim yapmadan gelisigtizel kullandig: disiiniilebilir.

47 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 62. Ileride ayrintilarina girecegimiz iizere, hem Seyh Galib'in
hizmetle ilgili diisinceleri hem de Mevlevilik'te ¢ilenin sadece dergahlarda ¢ikarildig:
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ten sz ederek yine higbir kaynakta rastlamadigimiz bir bilgi sunmaktadir.
Zira diger kaynaklarda*® Mevlevilige intisap edip mevlevihanede kalmayan
miiritler i¢in sadece muhip denilmekte, muhipligin derece veya tiirlerinden
bahsedilmemektedir.

Seyh Galib'in agiklamada bulunmadig: biat ve intisap erkédnina dair en
genis bilgiye sonraki kaynaklarda rastlanir.** Mevlevilik'le alakali heniiz
elimizde bulunmayan bazi metinleri iktibas etmesi sebebiyle goriisiine bas-
vurdugumuz Pakalin, miiridin gecirdigi muhtelif asamalardan sonra biatin
alinabilecegini sGylemesiyle dikkat ceker: “Ale’l-husus ki biat en son bir ih-
sandir. Dervige evvel arakiyye, sonra sikke tekbir olunur. Biraz ism-i celal,
istigtar, kelime-i tevhid, salavat-1 serife verilir. Derviste sadakat ve temkin
ve kidem gériiliince biat verilir”>® Pakalinin bu ifadesi Seyh Galib’in talibin
arzusunun giliciine gére yaptig1 tasnifi cagristirmaktadir. Seyh Galib’in ifade-
lerinden talibin iradesinin kuvvetinin manen tespit edildigi, Pakalin’in ifade-
sinden ise talibe bazi1 evrad, ezkar verilerek onun sebat ve azmine bakildig:
dolayisiyla biatta maddi bir degerlendirmenin s6z konusu oldugu anlasilmak-
tadir. Ote yandan Tahiriilmevlevinin XIX. asrin sonlarina dogru gerceklesen
Mevlevilige intisab1 hakkinda séyledikleri, o vakitler zikir telkininden ziyade
sikke ilbasinin biat manasi tagidigini ima etmektedir. Hatta Tahirtlmevlevi
biat1 seyh ile miirit arasinda el ele tutusarak yapilan bir ahitlesme olarak
tanimlamakta ve asil biatin kendisine sikke giydirilmesiyle gerceklestigini
ifade etmektedir:

... [Bleni Yenikap: Mevlevihanesine gotiriip merhum seyh Celdleddin
Efendi Hazretlerinden sikke giydirtti ve miirsid-i miisariinileyhe biat et-
tirdi. Vakia daha evvel Hoca [kastedilen Mehmed Esad Dede (v. 1843/1911)
dir] merhum abd-i 4cize telkin-i zikr etmisti; lakin tarikaten biat verme-
misti. Malum-1 alinizdir ki, tarikatte biat onu veren seyh ile alan dervis
arasinda yek-digerini dervislige ve seyhlige kabul etmis olduklarina dair
el ele tutusmak suretiyle yapilan bir muahede demektir ki, miirid ancak
bu taahhiidden sonra o seyhin dervisi olur. Hoca merhum kendinden

ve mevlevihanede oda sahibi olanlarin da ¢ilesini ¢ikarmis dedelerden meydana geldi-
¢i dikkate alindiginda kendisine eski meslegiyle istigal etmesi emredilen ve dolayisiyla
mevlevihane sakini olamayan miinibin, mevlevihanede hizmetle gérevlendirilmis mii-
rit ile ayn1 kategoride degerlendirilmemesi anlamlidir.

48 Mesela bk. Gélpinarli, Mevlevi Adab ve Erkdmi, s. 149; Arpagus, Mevlevilikte Mdanevi
Egitim, s. 120.

49 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri, s. 515; Top, Mevlevi Usiil ve Adabs, s. 75-81; Arpagus,
Mevlevilikte Manevi Egitim, s. 199-205; AsGl ibrahim Dede, As¢1 Dedenin Hatiralari, s.
1030.

50 Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri, s. 515.
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me’zinen zikir ve semé* ettigim halde bana biat vermemis, benim ken-
disinden degil, Seyh Celaleddin Efendi merhumdan feyz alacagimi séy-
lemigti...>

Sikke giydirilmesiyle biatin verildigini ifade eden bu pasaj ve Pakalinin
yukarida zikri gecen arakiyye (ytinli baglik)-sikke tekbirleme ifadeleri tari-
kata intisap erkani olarak talibe 6zel bir baslik giydirilmesi yani “tag ilbas1”
ve bunun yani sira hirka ilbas1 meselesini giindeme getirmektedir. Bu itibarla
Mevlevilik'te ta¢ ve hirka ilbasi meselesine muelliflerin bir tarikat erkéni ola-
rak ne derece temas ettikleri onem arzetmektedir.

Divane Mehmed Celebi ta¢ ve hirka ilbasi meselesine deginmemistir.
Eserinde sadece taife-i ussakin ziitht ve salah ile hirka ve kiildh (tag) sahibi
olduklarini ifade etme sadedinde lafzi bir degini mevcuttur.”? Miiteakip asir-
da yagayan Ankaravi ise miirsidin elinden giyilen hirkay iradet ve teberriik/
muhip hirkast olmak iizere ikiye ayirir. Iradet hirkasi seyhin hizmetinde
bulunan miiritlerin giydigi, teberriik hirkasi ise hakiki miritlere benzemek
adina muhiplerin giydigi hirkadir.”>> Burada asil hirkanin miiritler i¢in gegerli
oldugu éasikardir fakat bu hirkanin biat esnasinda mi yoksa hizmet/gile siire-
cinde mi oldugu belirsizdir. Bu belirsizligi giderici ifadelere Sakib Dede’nin
Sefine’sinde rastlanir. Ayni zamanda bircok mevlevihanede bulunmasi dolayi-
styla aktardiklari ayr1 bir 6nem tasiyan Sakib Dede eserinin gesitli yerlerinde>*
cilenin tamamlanmasinin akabinde tag ve hirka giydirildigini belirtmektedir.
Dolayisiyla en azindan Sakib Dede’ye gore binbir giinlitk hizmetin sona er-
mesiyle dervise ta¢ ve hirka giydirildigini ileri siirmek miimkiindiir. Fakat
yine de seyhler i¢in oldugu kadar miiritler i¢in de bir rehber niteliginde olan

51 Olgun, Cilehdne Mektuplart, s. 8-9.

52 Divane Mehmed ¢elebi, Tarikatii'l-drifin, vr. 45°.

53 Ankaravi, Minhdc, s. 76. Ankaravi bu noktada Ebti Hafs es-Sithreverdi’yi (6. 632/1234)
tekrar etmektedir (irade veya teberriik hirkasini giyen kisinin kazanimlari igin bk.
Stihreverdi, Avdrifiil-madrif, s. 141-43). Daha 6nceki asirlarda hirka giyimiyle alakali
bir¢ok temasa rastlanir. Mesela Hiicviri hirka giyilmesinin mutasavviflarin siar1 oldu-
gunu sdyler (bk. Hiicvird, Kegfii'l-mahciib, s. 106-17). {zzeddin el-Kasi (6. 735/1334) te-
berriik ve irade hirkasindan s6z ederek Stithreverd?yi tekrar ederken bazilarinin bu iki
hirkaya bir de velayet hirkasi ilave ettiklerini sdyler (ayrinti igin bk. Izzeddin el-Kasi,
Tasavvufun Ana Esaslari, s.155-56).

54 Mesela Trablussam Mevlevihanesi seyhi Celdl Ali Dedenin (8. 1110/1699) Konya
Mevlana Dergéhrnda gilesini tamamladiginda .. tekmil-i miiddet-i ¢ile-i merdan-1

Mevlevide serefyab, inayet-i tekbir ve lébis-i kiilah ve hirka-i indbet-i kudsi tenvir

olmugtur” (Sakib Dede, Sefine, II, 173). Bir bagska Mevlevi seyhi Mahmud Dedenin

terceme-i halinde ise soyle denmistir: ... Ayin-i seriat ve erkin-1 tarikat iizere tekmil-i
gile-i merdan-1 Mevlevi eyledikde miistaidd-i ilbasi kiilah-1 inabet ve miistefiz-i

tekbir-i iradet ...” (bk. Sefine, I1, 201).

75



islam Arastirmalan Dergisi, 42 (2019): 61-106

tag-hirka giyimi ve giydirilme uygulamasinin nasil olduguna dair bir detaya
et-Tuhfe’ye kadar ulagilamamaktadir. Kése¢ Ahmed Dede, tag ve hirka ilbas
(giydirilmesi) merasimini 6zetle soyle tavsif etmektedir:

Kendisine tac giydirilecek miirid, husti ve tevazu ile seyhin karsisina otu-
rup dizine bagini koydugunda seyh mesayih silsilesini zikredip ti¢ defa
tekbir getirir ve tact miiridin basina giydirir. Miridin fakirlik yolunda
muvaffak olup manevi tic ile taltif edilmesi i¢cin Allah’tan niyazda bulu-
nur...Akabinde Fatiha Suresini okuyup miirid i¢in dua eder.ss

Hirka giydirilmesi adab1 da hemen hemen tag giydirilmesine benzer. Ta¢
ilbasindan farkli olarak hirka ilbasinda tekbir getirilmemekte ve miirit seyhin
ontinde oturmak yerine ayakta durmaktadir. Yapilan uygulama sadece seyhin
mesayih silsilesini zikredip miiride dua etmesi ve Fatiha stiresini okuyup hir-
kay1 ayaktayken miiride giydirmesinden ibarettir. Tag ve hirka bazan kamil
fakirlere (dervisler) benzemek i¢in biat esnasinda talibe, bazan da hilafet
alacag1 vakit halifeye giydirilir.>® Miirit tag ve hirka ilbasindan sonra seyhin
elini ve dizlerini, mecliste bulunan ihvanin da ellerini per.>” Kése¢ Ahmed
Dedenin verdigi bu bilgiler asil hirkanin hilafet almaya hak kazanmis der-
vigler i¢in gecerli oldugunu gostermektedir. Buraya kadar Ankaravi, Mustafa
Sakib Dede ve Kése¢ Ahmed Dedenin hirka hakkindaki goriislerini birlestir-
digimizde Mevlevilik'te biat esnasinda, ¢ile bitiminde ve hilafet merasiminde
hirka ilbasina yer verildigi sonucuna ulasmak miimkiindiir.”3

Ankaravi, tag ve hirka ilbasi konusunda bir ayrintiya girmese de hirka
giydirilmesinin sembolik manalarina dair isaretleri zikreder: Ona gore seyh
hiisniinazari ile bir miiride bir hirka giydirse onu kabz-1 nefsdniden kurtarip
ruhani ve hakkani rahathga kavusturur.>® Bunun i¢in mutasavviflar salikin
nefsi giydirilen hirka i¢inde kirilsin diye ona mevt-i ahdar (yesil 6lim)

55 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 20-21.

56 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 21, 23. Ebt'n-Necib Sithreverdi (6. 563/1168), kendisin-
de tovbe ve vera makami gerceklesip ziiht makamina gegen kisinin murakkaa giyme
vaktinin geldigini belirtir. Hirka ve yamali elbise ménasina gelen murakkaa eski ve de-
gersiz elbiseye verilen addir. Kisinin murakkaay1 giyebilmesi i¢in nefsini terbiye edip
miicahede ve zorluklara razi olmasi gerekir (bk. Sithreverdi, Adabil-miiridin, s. 80).

57 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 21.

58 Sonraki kaynaklarda, Mevlevilik’te biri sokaga ¢ikarken giyilen digeri de resim hirkas:
denen merasimde giyilen hirka olmak tizere iki tiirlii hirka bulundugu séylenir. Resim
hirkast ise gilesini ¢ikaran dervigin hiicreye ¢ikacag vakit ve halifeye hilafet verilecegi
zaman olmak iizere iki ayr1 durumda giydirilir (bk. Golpinarl, Mevlevi Addb ve Erkanz,
S.31).

59 Ankaravi, Minhdc, s. 77.
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demislerdir.®* Benzer sekilde Kése¢ Ahmed Dede kamil bir seyhin tag ve
hirka giydirmesiyle birlikte miiritten biitiin beseri sifatlar1 soyup ¢ikaracagini
ve bunun yerine Hz. Peygamber’in ahlak giysisini giydirecegini soyler.®!

Seyh Galib ise ta¢ ve hirka konusunda fazla bir fikir beyan etmez. Tacin
seklinin Hz. Mevlan&nin igtihadi ve hirka silsilesinin zikir silsilesinden farkli
oldugunu belirtmesi diginda asik miritle (mevlevihane hizmetindeki sélik)
zakir miinibin (mevlevihane sakini olmayan salikin) giydikleri tacin farklilik

arzettigini haber verir.%2

Buraya kadar soylediklerimizden ¢ikarilacak sonu¢ sudur: Divane
Mehmed ve Kése¢ Ahmed Dede tarikata intisabi zikir telkini, Ankaravi ise
Risdle’sine bakilirsa zikir telkini, Minhdc dikkate alinirsa hirka ilbast ile bas-
latir. Kése¢ Ahmed Dedenin zikir telkini tasviri, Ankaravinin haber verdigi
sekilde Mevlan&nin uyguladig: biat erkaniyla biiylik 6l¢ctide ortiismektedir.
Bu biat erkdnindaki bircok unsur Gélpimarlinin tasvir ettigi binbir giinliik
matbah ¢ilesini tamamlayan dervise uygulanan biat merasiminde mevcuttur.
Diger taraftan Kése¢ Ahmed’in intisap esnasinda teberriiken ta¢ ve hirka
giydirilebilecegini s6yleyerek yaptigi tasvir, sonraki kaynaklarda Mevlevilige
intisap sadedinde zikredilen sikke tekbirleme uygulamasiyla benzerlik goster-
mektedir. Biat1 seyh ve miirit arasinda el ele tutusularak yapilan bir muahede
olarak degerlendiren Tahiriilmevlevi ise biat erkdninda sikke giydirildigini
acikca beyan etmektedir. Pakalinin sundugu bilgiler artik Mevlevilige arakiy-
ye ve sikke tekbirleme suretiyle adim atildigini ve gosterilen sadakat sonrasin-
da biatin gerceklestigini haber vermektedir. Biat 6zelinde belli bir merasimin
bulunmadig diisiincesini 6ne ¢ikaran Seyh Galib ise hi¢bir kaynakta benze-
rine rastlamadigimiz sekilde yaptig1 tiglii salik tasnifiyle Mevlevilik’teki biatin
talibin 6zelliklerine gore degisebilecegini ima eder. Daha agik bir ifadeyle
Mevlevilige girme arzusu ¢ok kuvvetli “4s1k miirit” olacak talibe dogrudan
matbah terbiyesi erkaninin, bundan daha disiik iradeli “zékir miinip” olacak
talibe tovbe ve zikir telkininin, son olarak “muhibb-i ma‘taf-i miikerrem”
talibe tovbe alma erkaninin uygulandig: kabul edilebilir. Ayrica $eyh Galib’in
agik miirit ile zakir miinibin giydikleri tacin birbirinden farkli oldugunu
sOylemesi tag ilbast uygulamasinin mevcudiyetine dair bir ipucu sunmakla
birlikte bunun biat esnasinda mi1 yoksa manevi seyirde tekamiil elde ettigi
vakit mi oldugu belirsizdir.

60 Ankaravi, Minhdc, s. 79.
61 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 21.
62 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 7P 82,
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Simdi kendisine zikir telkin edilen miiridin riayet etmesi gereken d4dabin
keyfiyeti, zikirden maksadin ne oldugu, zikrin adedi gibi hususlar ¢ergeve-
sinde Mevlevilik’te zikir 4dabi {izerine kaynaklarin isaretlerine temas edelim.

2. Zikir Adabi
a) Ferdi zikir adab:

[lk adap eseri olan Tarikatii’l-drifin'de zikir Adabina dair ayrintilar mevcut-
tur. Buna gore talip tek basina oldugu bir mekanda, helal kiyafetli ve abdestli
bir sekilde iki rekat namaz kilar. Akabinde ism-i celal yani Allah ismine biitiin
kalbiyle yonelir; kalbini Hakk'in huzuruna hazir eder. Divane Mehmed Ce-
lebi, zakirin zikir esnasinda mimkiin mertebe nefesini tutmasi, sik sik nefes
almamasi gerektigini sdyler. Dolayisiyla tasavvufi terminolojideki “habsti’l-
enfas”a® dikkat ceker. Ayrica bir hal tespitinde bulunarak zakirin bu zikre
adabi tizere devam ettiginde bakigini her nereye cevirirse ¢evirsin orada zik-
rettigi ismi gorecegini, goremedigi durumlarda gontl goziiyle o isme nazir
olarak kalp diliyle zikre devam etmesi gerektigini belirtir. Zikri herhangi bir
adet ile sinirlandirmayarak onu biitiin vakte yayar.®*

Zikrin adedi konusunda ilk bilgiye XVII. asirda rastlanir. Ankaravi tali-
bin tek basina, abdestli bir halde énce kalp sonra da sir zikrini elde edince-
ye kadar en az {i¢ bin defa ism-i celali zikretmesi gerektigini haber verir.%>
Ankaravinin tarikat ve biat adabini konu aldig1 diger risalesinde bu hususta
daha fazla bilgi bulmak miimkiindiir. O, miiridin sabah namazi sonrasi ya-
pian virdleri tamamladiktan sonra ii¢ bin, israk namazindan sonra ii¢ bin,
tehecciit namazindan sonra i bin kere zikrettigini sdyleyerek say1y1 dokuz

bine tamamlar.®® Bunun disinda Ankaravi her namazdan sonra “kelime-i

63 Tasavvufta habs-i nefes ve habs-i dem kavramlariyla da ifade edilen bu terim kisinin
zikir ettigi esnada nefesini tutma manasina gelmektedir. Naksibendilik’te yapilan nefy
{i isbat zikrinin erkani arasindadir (bk. Gakir, “Camiu’l-usil ile Adab-1 Fethullah”, 390-
94)-

64 “Pes imdi benim ruhum ol ism-i serifi hifz idiip her gdh ki umir-1 diinyadan farigu’l-
bal ve astide-hél olasin. Bir halvet yerde pak abdest alub ve helal libas geyiib iki rekat
namaz kilub ve canib-i Hazret-i Hakka tazarru u niyéaz idib ve ism-i serifi mukabi-
linde bir miirtefice yerde koyub zahir ve batin dertn-i dilden miiteveccih olub ism-i
serife nazir olub ve kalbin huziir-1 Hakda hazir kilasin ve miimkin oldugu mikdar:
nefesini tutup tiz tiz nefes almayasin” (Tarikatiil-drifin, vr. 45% krs. Cipan, Divine Meh-
med Celebi, s. 112).

65 Ankaravi devaminda sir zikrine erdikten sonra dil ile zikir edilmese de olacagini
¢linki zakirin o mertebede zikrin ta kendisi olacagini séyler (bk. Ankaravi, Minhdc, s.
167).

66 Ankaravi, Risdle, vr. 35% krs. Arpagus, Mevlevilikte Manevi Egitim, s. 360.
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tevhid”in, gece glindiiz her zaman “ism-i celal’in, yemekte ve duadan sonra
“htt” zikrinin makbul oldugunu belirtir.®” Kése¢ Ahmed de, Divane Mehmed
ve Ankaravinin ifade ettigi gibi talibin temiz bir yerde kamil bir taharet tizere
oot alzes s 5 Il I 527 (O varhigi zorunlu olandir, hicbir sey onun gibi
degildir) ibaresinin manasin1 tefekkiir ederek agiktan veya gizliden biitiin
vaktini zikir i¢in hazirlamasi gerektigini sdyler. Ankaravi zikrin adedi hakkin-
da en az dokuz bin dese de Kése¢ Ahmed Dede yirmi dort saatin igerisinde
zikrin en azinin on iki bin oldugunu séyler ve bu say1y1 sabah, duha, yats1 ve
tehecciit namazlar1 akabinde iier bine taksim eder.%® Ankaravinin dil, kalp
ve sir zikri olarak kategorilestirdigi zikir cesitlerini® Kose¢ Ahmed Dede
dil, kalp, ruh ve sir olarak dortlii kategoriyle ele alir ve her birinin digerinin
maksadi oldugunu soyler. Daha acik bir ifadeyle dil zikrinden maksadin kalp
zikrini, kalp zikrinden maksadin ruh zikrini, ruh zikrinden maksadin sir zik-
rini tahsil etmek oldugunu belirtir.”% Ote yandan $eyh Galib'in zikir tasnifi
Kose¢ Ahmed Dede’ninkine benzer sekildedir. Seyh Galib 6ncelikle zikrin,
kalp gafil bir halde iken dilde dolasan bir s6z kabilinden anlagilmamasi ge-
rektiginin altini ¢izer. Bu noktada mithim olan “huzur maallah ve hiiviyyet-i
stihtid” yani salikin daima Allah’in huzurunda bulundugu bilinciyle hareket
etmesi ve Hakk’s miisahede tizere kullugunu yerine getirmesidir. Akabinde
Mevleviler’'in zikrini kalbi, ruhi ve sirri seklinde tasnif ederek kalbin zikrini
fikir, ruhun zikrini ask, sirrin zikrini ise cezbe olarak tarif eder.”!

Mevlevilik’te zikrin adedi hususunda sonraki kaynaklar incelendiginde
ise Golpmarli zikrin sayisinin ondan bagladigini, binlere kadar varmadigini
ifade ederken’? Hiiseyin Top ondan binlere kadar ¢ikabilecegini haber verir.
Bunun yani sira zikrin zamani genelde yatsi namazi sonrasinda veya arzuya
gore tehecciit vaktinde tayin edilir.”?

Oyle goriiliiyor ki Mevlevilik'te zikrin adedi hakkinda goriis birligi bulun-
dugunu séylemek giigtiir. Bu kadar farkli goriislerin bulunmasi “biat erkani”
baslikli bélimde zikrettigimiz Seyh Galib’in kanaatini hatira getirmekte ve
bir anlamda onu desteklemektedir. O, Mevlevilik'te zikir telkininin mutlak
bir riikiin olarak kabul edilmedigini sdylemis ve bir anlamda zikir telkininin

67 Ankaravi, Minhidc, s. 170.

68 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 22.

69 Ankaravi, Minhic, s. 167.

70 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 22.

71 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 63,

72 Golpinarli, Mevievi Adab ve Erkani, s.139. Zikrin sadece makam celebisinden hilafet
alan seyhler tarafindan verilebilecegini syleyen Golpinarl zikrin dedelere ve muhip-
lerden de arzu edenlere verildigini belirtir (bk. Mevldnadan sonra Mevlevilik, s. 378).

73 Top, Mevlevi Usiil ve Addbr, s. 180.
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seyhin tercihine birakildigini ima etmisti. Muhtemelen bu sebeple miiellifler
farkli farkl zikir adetleri beyan etmisler ve bu noktada sahsi tercihlerini 6n
plana cikarmiglardir.

Zikir esmas1 6zelinde verilen bilgiler dikkate alinirsa Divane Mehmed
Celebi siittar tarikinden’* gidenlerin ism-i celal denilen Allah lafziyla iler-
lediklerini ifade eder.”> Ankaravi Mevlan&nin Allah ismini zikir olarak ter-
cih ettigini,”® bazan da h{i ismini zikrettigini sdyler.”” Késeg Ahmed Dede
Mevlan&nin “muhabbet-i zatiyenin mazhari ve cezbe-i ehadiyyenin menbar”
olmalarindan 6tirii ism-i zat dedigi Allah lafz1 ile istigal ettigini ve miirit-
lerine de bu ismi telkin ettigini aktarir. Bu itibarla cezbe ashabinin “nefy’e
yani “la ilahe” zikrine ihtiyac1 olmadigini dolayisiyla bir cezbe tarikat1 olan
Mevlevilik'te salikin “nefy”i degil, Allah lafzini zikretmesi gerektigini ifade
eder.”® Nitekim nefyin yapacag tesiri cezbe zaten yapmis olmaktadir. Azmi
Dede ise, “fena fis-seyh” makamina erisinceye kadar lafza-i celale devam
edilmesi ve verilen zikir adedinin yirmi dort saat icerisinde tamamlanmasi
gerektigini bildirir.”’

b) Toplu zikir adab1

Seyh Galib zikir telkinini temel erkan arasinda saymasa da sabah namazi
sonrast ihvanin hep beraber yaptiklar: cehri ism-i celal zikrinin Mevlevilik'te
daima uygulanan ve asla terkedilmeyen bir riikiin oldugunu haber vermek-
tedir.89 Kose¢ Ahmed Dedenin, seyhin yapmasi gereken vazifeleri arasinda

74 ... Benim ruhum sana bu takdir ve tahrir edecegim tarik-i ussak ve tarik-i stittardir...
Zira bu tarik hasi’l-hasdir ve niam yoludur” (Tarikatii'l-drifin, vr. 445 krs. Cipan,
Divane Mehmed Celebi, s. 109-10). Necmeddin-i Kiibra ii¢ ana grupta topladigi Hakk’a
ulastiran yollardan en segkini ve en siiratlisini tarik-i siittar olarak adlandirmist1. Agk,
cezbe ve muhabbet sahiplerine has olan bu yol, iradeye bagl bir 6liim {izerine ku-
rulmus ve diger iki yola yani tarik-i ahyér ve tarik-i ebrara gore ¢ok hizli bir siiltik
ve agik bir neticeye sahip olmasi ile temayiiz etmisti. Divane Mehmed Celebinin s6z
konusu yolu, “Hasi’l-hasdir ve niam yoludur” seklinde tavsif etmesi Necmeddin-i
Kiibranin diistincesiyle birebir értiismektedir. Kitbranin séz konusu yollara dair sozle-
ri ve Bursevinin bu sozlere yaptig1 serh icin bk. Necmeddin-i Kibra, Tasavvufi Hayat,
S. 40-47.

75 Divane Mehmed Celebi, Tarikatii'l-drifin, vr. 45°.

76 Ankaravi, Minhdc, s. 165.

77 Ankaravi, Minhdc, s. 171.

78 Kose¢ Ahmed ayrica zit-1 ehadiyyete ulagsanlarin ve kutbiyet mertebesinde miitehak-
kik olanlarin ism-i zat ile istigal ettiklerini soyler (bk. Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s.
16,17).

79 Azmi Hiseyin Dede, Miftahuw’l-kulitb, s. 181.

80 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 6°.
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acikladig1 bu zikir meclisi, tekkenin mescidinde derviglerin sabah namazini
cemaatle kilmalarinin akabinde israk vaktine kadar her giin yaptiklar: toplu
bir zikirdir.3! Divane Mehmed Celebinin risalesinde bu zikre dair bir bilgi
bulunmazken Ankaravide belli belirsiz bir temas mevcuttur. Bu temas da her
Mevlevi dervisinin eger dergahta ise toplu halde her gece ve giindiiz bu ismi,
cehri bir sekilde zikretmesinin vécip oldugunu belirtmesidir.3> Ayni sekilde
Koése¢ Ahmed Dede zikrin nasil icra edildigine dair detay vermemekle birlikte
zikrin sonunda yapilan uygulamalardan séz eder. Bu uygulamalar arasinda
seyh tarafindan yapilan dua, dervislerin secde eder gibi baslarini yere koyup
ht diyerek kalkmalari, seyhin selam verip halvetine gitmesi mevcuttur. Ayri-
ca burada israk namazini kildiktan sonra dervislerin hiicrelerine gitmesinin
miistehap oldugu bilgisine de yer verilir.83

XIX. asra gelindiginde s6z konusu cehri zikir meclisine dair bilgilerde
ayrintiya girildigi gozlenir. Azmi Dede, sabah namazindan giines dogumuna
ve ikindi namazindan giines batimina kadar konusmamanin siinnet oldu-
gunu vurgulayarak bu iki vakitte cehri zikrin ve murakabe yapilmasinin
Mevlevilik'te kanun haline geldigini ifade eder. Mevlevi dergahlarinin mes-
cidinde her sabah namazi sonrasi “kalpleri incizaba davet i¢in” ihvan cehren
ism-i celali zikreder. Zikrin akabinde hiicreniginin® meydan odasina gegerek
murakabe, seyh ise tevecciih ile istigal eder. Bu esnada meydan odasina yeni
miritler de (nevniyazan) dahil olmak {izere hi¢ kimse giremez. Bunun sebebi
yeni miritlerin ve insanlarin kalplerindeki zulmetin hiicrenisinlerin kalple-
rine aksetmesini engellemektir. Hiicrenisinlerin murakabesi sona erdiginde
nevniyazan matbahin meydan odasina gecerek israk vaktine kadar murakabe
yaparlar. Her sabah israk vaktine ve her ikindi namazindan aksam namazina
kadar murakabe yapilmasi Mevlevi tarikatinin kurallarindandir.3> Dolayisiyla
Azmi Dede, Kése¢ Ahmed Dede ve Seyh Galib’in cehri ism-i celél zikrinin
tarikat kurali oldugu ifadesini tekrar etmekle birlikte bu kurala murakabeyi
de ilave etmekte fakat ism-i celdl zikrinin keyfiyetine dair bir agiklama yap-
mamaktadir. Bu hususta genis agiklama “ism-i celal” terimiyle Ag¢1 Ibrahim

81 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 32-33.

82 “Pes hemén bu tarikde olan fukaraya elzem ve vacip oldur ki, her r{iz i seb eger han-
kahda iseler hep bir yere gelip savt-1a‘ld ile bu ism-i serifi zikredeler” (Minhdc, s. 167).

83 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 33-35.

84 Yani bin bir giin hizmeti tamamlamis dedeler (bk. Vahyi, ed-Diirretiil-aziziyye, s. 376).

85 Tekkede yasamayan saliklerin murakabesini istedigi bir mekanda yapmasinda bir
sakinca yoktur (Azmi Hiiseyin Dede, Miftdahu’l-kuliib, s. 178). Azmi Hiseyin Dede,
Nuhbetii’l-adabinda hiicrenisinlerin yaptigi murakabeyi yarim saat olarak belirler.
Ayrica hiicrenisinlerin her birinin seyirleri ve miisahedeleri farklilik arzettiginden is-
tifade ve feyiz elde etmek icin haftada iki gece tarikat reisinin hiicresine miinferiden
gitmesi gerekir (Nuhbetii'l-ddab, s. 168).
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Dede, Golpimarli ve Hiiseyin Top'un ¢aligmalarinda bulunmaktadir. Buna
gore sabah namazi sonrasi, ihya geceleri denilen pazartesi-persembe ve kan-
dil geceleri yats1 namazi sonrasi da icra edilen bu zikir seyh, dedeler, canlar
ve muhiplerin katilimiyla gergeklesirdi. Onlerine iri taneli bir tesbih konulur,
herkes tesbihin dnlerine gelen tanesini opiip iki eliyle tutar, seyhin efizii-
besmele ¢ekip Allah demesiyle birlikte zikir baslardi ve zikrin adedi seyhin
tasarrufundaydi.8

Mezkir cehri zikir hakkinda sonraki kaynaklarda yer alan bilgilerle 6nce-
ki kaynaklardaki bilgileri mukayese etmek gerekirse, Kése¢ Ahmed Dedenin
ism-i celal cehri zikri sonrasinda yapildigini sdyledigi uygulamalar1 Asci
Dede, Golpinarl ve Hiiseyin Top'un tekrar ettikleri goriilmektedir. Dua son-
ras1 asr-1 gerif ve Fatiha stiresi tilavet edilmesi, seyhin ellerini kaldirarak 6zel
bir dua etmesi (sonraki kaynaklardaki haliyle giilbank ¢ekilmesi), dervislerin
baslarini yere koyup hii diyerek kalkmalari, seyhin dervislere selam vermesi
bolimleri ortak dzelliklerdendir. Dikkat ¢eken farkliliklar: belirtmek gere-
kirse Kése¢ Ahmed Dede zikir sonrasi seyhin yaptig1 duayr uzun uzadiya
verirken Asc1 Dede, Golpinarli ve Hiiseyin Top buna kisaca deginmektedirler.
Bu durum bizi iki farkli sonuca gotiirebilir: Birincisi duanin yaygin bir sekilde
bilinmesi sebebiyle tekrar edilme ihtiyaci duyulmadigy, ikincisi de miiteakip
asirlarda kisaca dua yapilageldigi. Bunun diginda Késeg¢ Ahmed dua sonra-
s1 secde eder gibi baslarin yere konulup hii diyerek ayaga kalkildigini, Asc1
Dede ve Hiiseyin Top “htt deyiib zemin-bis olduklari™n1 yani hti dedikten
sonra yerin dpiilerek kalkildigini belirtirler. Golpinarly, ism-i celalin hitamin-
da tilavet edilen asr-1 serifin akabinde okunan Fatihadan sonra bir miiddet
murakabede bulunuldugunu ifade etmesiyle Azmi Dede’nin belirttigi ism-i
celdl-murakabe birlikteligini devam ettirir. Ancak murakabenin yapildig:
mekan yontinden farkli bir bilgi sunar; ona gére murakabe meydan-1 gerifte
degil, tekke mescidinde®” yapilmaktadir.®8

86 Zikrin ayrintis1 ve sonunda yapilan dua igin bk. As¢1 Ibrahim Dede, As¢: Dedenin
Hatiralart, 11, 1029-30; Golpinarl, Mevlevi Adab ve Erkanu, s. 138-39; Top, Mevlevi Ustil
ve Adabi, s. 178-80. Tahirtilmevlevi de yats1 namazi sonrasi ism-i celdl zikrinden soz
etmektedir (bk. Olgun, Cilehdne Mektuplari,s. 33). Veled Celebi ise ism-i celal i¢in farkli
bir vakit belirtir. O, Mevlevi dedelerinin pazar ve cuma geceleri mescidde bir araya
gelip halka olarak bin birlik biiyiik tesbihle Allah ismini zikrettiklerini haber verir (bk.
[zbudak, Tekkeden Meclise, s.144).

87 Tekke mescidi ve meydan-1 serifin ayrintilari igin bk. Pakalin, Osmanli Tarih Deyimle-
ri, s. 527; Tanrikorur, Tiirkiye Mevlevihanelerinin Mimari Ozellikleri, s. 90-93. Muraka-
benin yapildigi mekan farkliligi meydan-1 serifin her mevlevihanede bulunmamasin-
dan kaynaklaniyor olabilir. Meydan-1 serif yapili mevlevihaneler i¢in bk. Tanrikorur,
Tiirkiye Mevlevihanelerinin Mimari Ozellikleri, s. 124-25.

88 Asci Ibrahim Dede, As¢t Dede’nin Hatiralart, 11, 1029-30; Golpinarl, Mevlevi Adab ve
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Netice itibariyle miellifler Mevlevilik'te zikir esmasinin ism-i celal yani
Allah lafz1 oldugunda ve kalp tasfiyesinde bir arag vazifesi gérdiigiinde ittifak
halindedirler. Bir giinde asgari olan esmé adedinde Ankaravi dokuz, Kose¢
Ahmed on iki bin zikir adedinden s6z etse de adedin seyhin tasarrufuna
birakildigini sdylemek miimkiindiir. Diger yandan cehri ism-i celal zikri igin
Ankaravi vakit belirtmeksizin her giin yapilmas: gerektigi goriistinde iken
kronolojik olarak ilk defa Kése¢ Ahmed’in bunu sabah namazi sonrasina
hasretmesi vakit tayini agisindan mithimdir. Miiteakip asirlardaki kaynaklar
bu kurali aynen ve tafsilatina girerek tekrar ederken XIX. asirda Azmi Dede
buna murakabeyi de ilave etmis ve cehri zikir-murakabe ikilisi Golpinarlrda
da devam etmistir. Kése¢ Ahmed Dedenin ism-i celal cehri zikri sonrasinda
adap olarak vurguladigi en 6nemli husus derviglerin israk namazini kilarak
hiicrelerine ge¢melerinin miistehap kabul edilmesidir.

Mevlevilik'te zikir bahsi cemaatle icra edilen ism-i celdl cehri zikri ve
bireysel yapilan giinliik zikirle sinirl degildir. Kadirilik, Halvetilik gibi kiyami
tarikatlarda “devran”, Naksibendilik’te “hatm-i hacegan” oldugu gibi igtimai
diizeyde ve tarikata miinhasir olarak yapilan zikir tiiriine Mevlevilik'te “sema”
adryla rastlanir. Oyleyse bu zikir tiiriiniin ayrintilarini ele almak gerekmek-
tedir.

3. Mukabele

Mevleviler'e has bir zikir tiirli olan semd ayininin kavramsal karsilig
mukabeledir. Kelime olarak “karsilagma” anlamina gelen mukabele terimi,
saliklerin kin ve haset olmaksizin bir araya gelerek ayna gibi birbirlerinin
kargisinda durmalari sebebiyle kullanilagelmistir.* Muhtelif boliimlerden
meydana gelen mukabelenin dncelikle zaman igerisindeki gelisimini ele alip

Erkani, s. 138-39; Top, Mevlevi Usill ve Adabs, s. 178-80. Burada ilgi ¢eken bir detay;
Hiseyin Top yarim daire seklinde oturuldugunu sdylerken Golpinarli tam bir halka
olundugunu ifade etmektedir. Fakat yarim daire seklinde oturan derviglerin karsisin-
da seyhin bulunmasinin halkay: tamamladig1 ve boylece tam bir halka teskil ettigini
varsaymak miimkiin oldugundan her iki miiellifin de ayn1 ménayi ifade ettikleri dii-
stniilebilir.

89 Ankaravi, Minhdc, s. 127. Golpinarli, mukabelenin bir béliimii olan devr-i veledide
semazenlerin post dniinde karsilikli olarak birbirlerine bag kestikleri yani baglarini
agag1 dogru egmeleri, “birbirlerinin yiizlerine bakip 6zlerindeki ilahi zuhuru takdis
ettikleri” igin Mevleviler'in 4yinine mukabele isminin verildigini belirtir (Gélpinarli,
Mevlevi Adab ve Erkdni, s. 92). Asgt Dede “Hazret-i Sultan Veled devrinde seyhin ma-
kami 6niinde canlarin yekdigeriyle mukabelesi mebde-i seyr-i niiztli ile mertebe-i
miinteha-y1 seyr-i urtciyi tevhit ve yekdigerinin kalplerini mukabele etmekte, ‘Mii-
min miiminin aynasidir’ sirrinca vicdani hazz-1 medid vardir” demektedir (bk. Ag¢t
Dedenin Hatiralari, 1, 207).
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akabinde seyriistilik stirecindeki konumu tizerine muelliflerin gorislerini
beyan edecegiz.

Divane Mehmed semanin sembolik manalarina degindigi manzum bir
risalesinde semay1 ii¢ selamli yani {i¢ boliimlii bir surette sunar.”® XVII. yiiz-
yila geldigimizde ise Abdiilgani en-Nablusi, Sam Mevlevihanesindeki goz-
lemlerine dayanarak yazdig1 eserinde Mevlevi mukabelesinin sekiz kisimdan
olustugunu soyler. Ona gore mukabele cemaatle kilinan namaz ile baslayip
Kur’an-1 Kerim tilaveti ve hadis rivayeti, dervislere ve ziyaretgilere vaazda ve
nasihatte bulunulmasi, Mesnevi sohbeti, ney ve def gibi enstriimanlarla musi-
ki dinletisi ve sema ile devam edip dua ve giilbank ile sona erer.! Nablusi’nin
verdigi bilgiler arasinda dikkat gekici bir husus Mesnevi sohbeti haricinde
yapilan vaaz ve hadis rivayetidir.

Kose¢ Ahmed Dedenin her hafta tertip edilmesini seyh efendinin gorev-
leri arasinda zikrettigi mukabele? Mesnevi dersi ile baglamaktadir. O, seyhin
sema ehli dervisleri toplayarak onlara Mesnevi'den vaaz ettigini, sonrasinda
dervislerden birinin na‘t-1 serif okudugunu, akabinde mutriplerin ney ifle-
digini ve dervislerin bunu tevaciid i¢in kalp huzuru ile dinlediklerini soyler.
Vecdin olusmastyla birlikte seyhin dervislerle kalkip sag tarafa dogru ytirii-
diigiini, dervislerin de seyhin arkasindan sira sira yiriiyiip devrettiklerini
beyan eder. Akabindeki sema boliimiini ise sdyle tasvir eder:

Seyh efendi makamina gelince durur. Dervislerden her biri seyhin hiza-
sina geldikce elini gogsiine koyarak tazimen egilir, devir ¢arhi ile sema
ederek seyhin sag tarafindan yiirir; ta ki reis-i tarikat sol tarafina gelir.
Boylece devrin biri bitmis olur ve semay1 terkederek elleri gogiislerinde
seyh efendiye tazimen egilirler. Seyh efendi makamindan ti¢ adim ayrilip
eli gogsiinde egilerek selam verir ve geri geri makamina ¢ekilir. Seyhin
makamindan ileri gelmesine mesdyih-1 Mevleviyye miinazele® derler.
Yine reis-i tarikat elleri gogsiinde egilerek seyh efendiye tazimden son-
ra deverana baglar, hepsi de bdyle yaparlar. Bu sekilde ii¢ veya daha zi-
yade devri itmam ederler ve her devirde birinci devirde yaptiklar1 gibi

90 Golpinarli, Mevlanadan Sonra Mevlevilik, s. 435-438; krs. Cipan, Divane Mehmed Celebi,
S. 74-78.

91 Nablusi, el-Ukudiil-li’liiiyye (trc. Pegevizade), vr. 1P-66Y. el-Ukidun tahlili icin bk.
Kavak, “Seyh Abdiilgani en-Nablusinin (6. 1143/1731) Mevlevilik Miidafaast”, s. 1125-51.

92 Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 33.

93 Miinazele seyhin makamindan ayrilip dne ¢ikarak selam verdigi yerdir. Sembolik
manasi ise kulun kendi viicudundan fena makamina tenezziil etmesi, Cenab-1 Hakk’in
da selamiyla, rahmet ve refetiyle kulun makamina yaklagmasidir (bk. Ankaravi,
Minhdc, s. 135).
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yaparlar. ... Sema tamamlandiginda herkes daire gibi yerlerine oturur,
semaya dahil olmayanlardan biri hirkalarini omuzlarina kor. Semanin
hitaminda bir agr-1 serif okunur. Ondan sonra seyh efendi zikri gecen
duay1 okur. Duadan sonra seyh efendinin elini 6plip musafaha ederler ve
hiicrelerine giderler.94

Kése¢ Ahmed Dedenin tasvir ettigi sekliyle mukabele Mesnevi takriri,
na‘t-1 gerif, ney taksimi, devr-i veledi ve ii¢ veya daha fazla devirli sema, agr-1
serif ve duadan olugsmaktadir. Yine onun semé bo6limii tasviri, Ankaravinin
Minhdacinda ménalarini agiklama sadedinde degindigi sema tasviri ile ortii-
stir. Seyh makaminda durur vaziyette iken dervislerin seyhe yaklasip elleri
gogislerindeyken tazim etmeleri ve onun izniyle semaya baglamalari, seyhin
birka¢ adim 6ne ¢ikarak selam etmesi bire bir ortlisen uygulamalardandir.
Fakat Ankaravi semay1 ii¢ selamli yani ti¢ evreli olarak anlatir.?®

Seyh Galib, Kése¢ Ahmed’in mukabele tasvirini kabul etmekle birlikte
talikatin1 mukabelenin sirlar1 Gizerine yogunlastirir. Mevldna Celaledin-i
Rimi zamaninda ara sira icra edilen devr-i veledinin Sultan Veled tara-
findan riikiin olarak belirlendigini haber verir ancak bu devrin mutlak bir
riikiin olmadigini sdyler. Ona gére mukabelede olmazsa olmaz riikiin devr
icinde devr yani semadir. Ote yandan devr-i velediyi, Naksibendiligin on
bir prensibi olarak kabul edilen hiis der-dem, nazar ber-kadem, sefer der-
vatan, halvet der-enciimen, bazgest, yaddast, nigahdast, yadkerd kavramlari
tizerinden stfilerin halleriyle iliskilendirir ve devr-i veledide {i¢ vukufa
erisebilmek i¢in usul ile adim atilmasi gerektigini sdyler. Ug vukuftan kasti
vukaf-1 kalbi, vukaf-1 adedi ve vukaf-1 zamanidir. Bu ti¢ devirde Kabe'yi ta-
vaf, alemin devir ve taayyiin-i sani sirlarinin “fark” izere zuhur ettigi fikrini
One siirer. Ayrica Mesnevi kiraati, na‘t, ney iiflenmesi ve kudiim ¢alinmas ti¢
devirle beraber toplandiginda devr-i veledinin riikiinlerinin yediye tekabiil
ettigi, bunun da etvar-1seb‘a kavramiyla karsilanan nefis mertebeleri ve her
bir mertebeye tahsis edilen ilahi isme denk geldigi yorumunda bulunur. Bu

94 Kose¢ Ahmed’in zikri gecen duadan maksadi ism-i celal sonras: seyhin yaptig1 duadur.
Bu itibarla Kése¢ Ahmed’e gore mukabele duasiyla cehri ism-i celal zikri sonrasinda
yapilan duanin ayni oldugu anlagilmaktadir (bk. Kése¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 43-
44, 47)-

95 Ankaravi, Minhdc, s. 134-36. Ankaravinin Mevleviler arasinda meshur bir rivayeti,
her ne kadar zayif olma ihtimalini diisiinse de, dikkate alarak ti¢ selamdan s6z
etmesi muhtemeldir. Mevland Celaleddin-i Riminin sema ettigi sirada ardarda
ve sirasiyla Hz. Peygamber’in, Feridiidddin Attar ve Hakim Senainin ruhlarinin te-
messiilil Gizerine her birine tdzimde bulunarak selam ettigine dair rivayet igin bk.
Minhdc, s.136. Bu rivayete et-Tuhfe’de de yer verilmektedir (bk. Kése¢ Ahmed Dede,
et-Tuhfe, s. 46).
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itibarla Seyh Galib devr-i veledinin erkani ile etvar-1 seba esmasini soyle

eslestirir: %
DEVR-i VELEDI ERKANI ETVAR-1 SEBADAKI KARSILIKLARI
Mesnevi veya ondan bedel bir dua Kelime-i tevhid yani la ilahe illallah
Na‘t-1 gerif Ism-i celal
Ney tflenmesi Ht
Kudtime vurulmasi Hakk
[lk devir Hay
Tkinci devir Kayytm
Uclincii devir Kahhar

Tablo 1. Seyh Galibe gore devr-i veledinin etvér-1 sebadaki karsiliklari

Seyh Galib’in devr-i veledi lizerine yaptig1 yorumlar bir tarafa, muka-
belenin sema oncesi boliimlerini devr-i veledi olarak isimlendirdigi ve bu
bolumin Mesnevi takriri, na‘t, ney, kudiim ve ti¢ devirden miitesekkil oldugu
anlagilmaktadir. Bu itibarla $eyh Galib’in yedi kistmhi devr-i veledisi sonraki
kaynaklardaki ii¢ kissmli devr-i velediden ayrilir.”” Diger taraftan Seyh Ga-
lib Mevlevilik tarihinde Mevlevi adap ve erkdnina dair yapilan yorumlarda
Naksibendi esaslardan faydalanan ilk isim degildir. es-Sohbe’sinde kendisin-
den saygiyla soz ettigi Sakib Dede Sefine’sinde tarikatin adap ve erkéninin,
hs der-dem, nazar ber-kadem, sefer der-vatan, halvet der-enctimen, yadkerd,
bazgest ve nigahdast gibi Naksibendilik prensiplerinin Sems’in vecd, cezbe
ve ask halleriyle imtizag ederek meydana geldigini séylemisti.”® Fakat burada
Seyh Galib’i Sakib Dededen ayiran nokta ii¢ vukufa yaptigi vurgudur. Ote
yandan devr-i veledinin erkanini yediye ¢ikaran $eyh Galib bunu etvér-1seba
ile irtibatlandirmak suretiyle Mevlevi mukabelesinin hem ruhani hem de
nefsani tarikatlarin seyriisiilik yontemlerini ihtiva ettigi imasinda bulunur.
Kése¢ Ahmed Dede’nin Mevlevi seyriistiltikiinde vuslata erdiren zikir ve hiz-
met usullerinin haricinde semay1 saymasr hatta tiirlii yerlerde semanin diger
birgok tasavvufi metoda kars1 iistiinliigiinii ortaya koymasi®® Seyh Galib’in
semd distincesine benzer niteliktedir.

96 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 1b.

97 Sonraki kaynaklar devr-i velediyi semahaneyi seyhin adimlarini takip ederek ti¢ defa
doénme olarak izah etmislerdir. Na‘t, ney, kudiim ve Mesnevi’yi bu kisma dahil etme-
miglerdir (bk. Golpinarli, Mevldnadan Sonra Mevlevilik, s. 244; Mevlevi Adab ve Erkéna,
s. 99-100; Top, Mevlevi Usill ve Adabi, s. 111-12).

98 Sakib Dede, Sefine, 1, 134.

99 Kose¢ Ahmed Dede eserinde salikin sema ile ulasacagi makamlarin ziiht ve vera ile
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XIX. asir incelendiginde ise Mevlevilik tarihini konu alan eserinde Sahih
Ahmed Dede’nin mukabeleye yaptig1 atif dikkat ¢ekmektedir. Onun Mevlana
Celaleddin-i Riminin mukabele usuliine dair aktardig: rivayet, bazi arastir-
macilar tarafindan dogru kabul edilmese de,'?° bilhassa asrin ilk yarisinda
riayet edilen Mevlevi mukabelesinin erkani 6zelinde bilgi sunmasi agisin-
dan 6nemlidir. S6z konusu rivayete gére mukabele namazin eda edilmesiyle
baslayip asr-1 serif okunmasi, Mesnevi dersi, ism-i celal zikri, tekrar asr-1
serif tilaveti, giilbank ¢ekilmesi, na‘t-1 restll, ney ve kudiim, ti¢ devr-i veledi
(devr-i selase-i veledi), iig selamli sem4, tekrar asr-1 serif kiraati, bayramlagma
tarzinda musafaha edilmesi ve dua ile sona ermektedir.!”! Kuskusuz Sahih
Ahmed Dedenin mukabele tasvirindeki en énemli detay Mesnevi sohbeti
akabindeki ism-i celél zikridir. Bunun yani sira onun semanin ii¢ bolim-
It olarak sundugunu da hatirda tutmaliyiz. Yine XIX. asrin ilk yarisindan
Mustafa Giizelhisari de seméanin {ig¢ boliimlii oldugunu ifade etmistir. Ona
gore devr-i velediden sonra li¢ selamli sema ile devam eden mukabele agr-1
serif, dua, seyh efendi ile dervislerin musafahasi ve giilbang-i Muhammedi
ile sona erer.!%? Burada Késec Ahmed Dededen beri ortak olan bir husus da
musafahanin mukabeleye dahil olmasidir. Oysa ileride goriilecegi tizere XIX.
asirdan itibaren mukabelede musafahaya yer verilmemektedir.

Musafaha bir tarafa semanin kag selamli yani béliimli oldugu 6nemli
bir sorundur. Kaynaklarin kargilagtirilmali bir bicimde okunmasi XIX. asrin
ikinci yarisindan itibaren semanin doért selamli yani doért bolimli olarak
sabitlesmeye bagladigini gdsterir. Boyle bir tarihsel ayirim, ii¢ yerine dort

selamli semadan séz eden Feyzullah en-Naksibendi (6. 1284/1867)1%3

ve Ascl
[brahim Dede (8. 1906) sayesinde miimkiin olmaktadir. Hatta Ag¢1 Ibrahim
Dede semadaki bu dort selamin “gar-yar-1 giizin” yani dort rasit halifenin

makamlarina atfedildigini belirtmektedir.!%4

ulagacagindan kat kat fazla oldugu, sema ile erigilenin yetmis senelik riyazetle elde
edilemeyecegi, semanin séaliki nefsinden uzaklastirip Hakk’a yaklagtiracag: ve begeri-
yetini fani kilacag: gibi bilgilere yer verir (bk. Kése¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 37, 41).

100 Golpinarli s6z konusu rivayetin, mukabeleyi Mevldna zamanina isnat etme gayretiyle
uyduruldugunu ileri siirmektedir (bk. Gélpinarli, Mevlevi Adab ve Erkdn, s. 88).

101 Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 189-90. Mesnevi dersi haricindeki bu-
tiin agamalar sirasiyla Ziya Sakir tarafindan da Mevlandya atfedilmektedir ($akir,
Hazret-i Mevlina, s. 211-12).

102 Guzelhisari, Mine’l-Mecalisi’l-Mevleviyye, vr. ga-b,

103 Feyzullah en-Naksibendi'ye gore mukabele boliimleri cemaatle kilinan 6gle nama-
z1, dua, edeble bekleyis, na‘t-1 serif, kudiime vurus, ney taksimi, devr-i veledi, dort
bolimli semd, Kur'an-1 Kerim tilaveti ve duadan miitesekkildir (bk. Feyzullah en-
Naksibendi, Mevlevi Ayininde Manevi Isaretler, s. 17-30).

104 Asc Ibrahim Dede ayrica seméanin Asr-1 saddet’te Hz. Ebt Bekir tarafindan icra edil-
digini aktarir (bk. As¢: Dede’nin Hatiralari, 1, 308).
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XX. asrin baginda Mevlevi dyini iizerine risale kaleme alan Esref Dede,

mukabeleyi kelimat-1 manzume,!

95 ney taksimi, devr-i veledi ve sema ve
Kur’dn-1 Kerim tilavetinden miitesekkil olarak sunmus fakat semanin kac
boliimlii oldugunu belirsiz b1rakm1§t1r.106 Daha sonra Baykara, Pakalin, Gol-
pinarli, Beytur, Top, Tanrikorur ve Arpagus gibi mukabele ile alakali yazi
kaleme alan biitiin miellifler dért bolimli semédan s6z ederler. Bununla
birlikte s6z konusu miielliflerde mukabeleyi olusturan béliimler konusunda
yer yer farkliliklara rastlanir. S6z gelimi Beytur mukabeleyi na‘t-1 serif ile
baglatip ney taksimi, ti¢ devirli Sultan Veled devri, dort selamli semé, Kur’an-1
Kerim tilaveti, dua ve giilbank ile sona erdirerek yedi boliimlii olarak tasvir
ederken!'%” Tanrikorur namaz ile baglatmakta ve on ii¢ béliimlii olarak takdim
etmektedir.!%® Genel olarak mevlevihane mescidi veya semahanesinde cema-
atle kilinan namazin, mukabelenin unsurlar1 arasinda oldugunu ifade eden
miielliflere sik rastlanir.!%° Bununla birlikte Baykara mukabele hazirliklarina
seyhten izin alinmasiyla birlikte baslanildigini, meydanci dedenin “abdeste,
tenndreye sald ya hi” diyerek seslenmesiyle dervislerin namaz ve mukabeleye
hazir hale geldigini, ezan okunurken seyhin postunun semahanedeki yerine
serildigini ve dervislerin semahaneye gelerek kidemlerine gore yerlerini alip
ayakta seyhin gelmesini beklediklerini ilave eder.!'® Dolayisiyla muahhar
kaynaklarin geneline gore cemaatle kilinan namaz mukabelenin béliimleri
arasindadir.

Mukabele giinleri hakkinda ise Kose¢ Ahmed Dede giin belirtmeksizin
seyhin her hafta bir kere sema meclisi yapma gorevinin bulundugunu soy-
lemekteyken!'!! Azmi Dede sema igin uzun seneler hafta ve giin tertip edil-
medigini, mirsidin kalbine dogdukga ve kalpleri cezbeye davet etmek tizere

105 Cok yiiksek ihtimalle Esref Dede bununla na‘t-1 serifi kastetmektedir.

106 Esref Mehmed Dede, Ayin-i Tarikat-1 Mevleviyye, vr. 11°-122,

107 Beytur, Mesnevi Goziiyle Mevlina, s. 209.

108 Esasen Tanrikorur'un Golpinarli, Top ve Baykaranin uzun uzadiya agikladiklar1 mu-
kabelenin her bir adimini resmedercesine béliimlere taksim ettigi ve daha anlagilir
hale getirdigini sdyleyebiliriz (bk. Tanrikorur, “Osmanli Msikisinde Mevlevi Ayini
Besteciligi’, s. 710-11).

109 Golpinarly, Mevilanadan Sonra Mevlevilik, s. 341-49; Top, Mevlevi Usill ve Adabi, s. 101.
Benzer sekilde [zbudak, cuma namazi kilinip camiden gikildiktan sonra seméahaneye
gelindigini s6yler ve mukabeleyi agr-1 serif, ney taksimi, na't- serif, dort selamli sema
ve agr-1 serif olarak boliimlendirir (izbudak, Tekkeden Meclise, s. 139-42).

110 Baykara, “Mevlevi Mukabelesi Nasil Yapilirdr’, s. 280-86. Golpinarli canlardan birinin
“haiad, salada” veya “vakt-i sala yahtiitit’” diye seslendigini haber verir (bk. Golpi-
narli, Mevldnadan Sonra Mevlevilik, s. 341).

11 Kése¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 33.
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icra edildigini haber vermektedir.!'?> Ancak genel kabule gore cuma giinleri,
sadece Istanbul mevlevihanelerinde ise haftanin belirli giinleri mukabelenin

icra edildigi bilinmektedir.'!3

Miiellifler mukabelenin en 6nemli unsuru olan sema i¢in belirli sartlar 6ne
stirerler. Daha agik bir ifadeyle semay1 ancak belirli 6zellikleri haiz kimselerin
icra edebileceginin altini gizerler. Kése¢ Ahmed Dede ve Seyh Galib'in tabir
caizse semanin fikhini ortaya koyduklar: disiincelerine bakildiginda daha
once bahsi gegen zikir konusuyla sema arasinda kuvvetli bir irtibat kurduk-
lar1 goze garpar. Kése¢ Ahmed Dede, miiridin ruh zikrine ulastig1 takdirde
sema edebilecegini sdylemekte; ruh zikrine ulagsmadan yapilan semanin fayda
vermeyip aksine nefsin hevasini tahrik ederek onu masiva sevgisine iletecegi
ve gafleti arttiracagindan 6tiirii zarar verecegini vurgulamaktadir.!''* Ayni
sekilde Seyh Galib’in ruh zikrini ask olarak yorumlamasi ve sema etmede agki
gerekli gormesi Kdse¢ Ahmed Dede’nin fikrine muvafiktir. Hatta Seyh Galib,
Kose¢ Ahmed Dedenin bu husustaki gortiglerini tamamiyla desteklemekte,
yasanan hali yorumlamalarindaki mutabakati hayretle karsilamaktadir. Diger
bir deyisle Kdse¢ Ahmed Dede’nin zakirin zikrinin ruh latifesine ulasmasiyla
birlikte seménin kendisine caiz oldugunu belirtmesiyle Seyh Galibin -zikir
bahsinde degindigimiz tizere- ruhun zikrini askla eslestirmesi ve semay1 an-

;115

cak asiklara hasretmesi' > 6z itibariyle tam bir uyum igerisindedir.

Azmi Dede ise semanin sadece cezbe ehlince icra edilebilecegine su soz-
leriyle isaret eder:

Saliklerin ettigi semd dahi talim ile olmayip incizab ile oldugundan miin-
cezib olanlar semé edip maadanin semada haklar1 olmamak ve bazilarina
ayinin hangi selaminda incizab vaki olur ise semé etmek ve bazi i¢in sema
ile miincezib olmak miicaz olup tarikat-1 Mevleviyyenin tekayaya mahsus
olan &yin-i semasi bu sartlara miibtenidir."

112 Azmi Hiiseyin Dede, Nuhbetii'l-ddab, s. 169.

113 Baykara, III. Selim'in zamanli zamansiz mevlevihanelere gelerek mukabele-i serif
yapilmast isteginin Mevlevilerce hos goriilmedigi ve Istanbul mevlevihaneleri post-
niginlerinin mukabele glinlerini mevlevihanelere paylastirmak suretiyle meseleyi ¢6-
ziime kavugturduklarini sdyler (bk. “Mevlevi Mukabelesi Nasil Yapilirdr’;, s. 280). Gol-
pinarli bu hadiseyi biraz daha farkli bir surette II. Mahmud’un vakitli vakitsiz mev-
levihaneye geldiginde mukabele yapilmas tizerine her mevlevihaneye bir mukabele
gind ayrilarak meselenin ¢6ziime kavustugunu nakleder (Gélpinarli, Mevlinadan
Sonra Mevlevilik, s. 340-41).

114 Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 23.

115 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. b,

116 Azmi Hiiseyin Dede, Nuhbetii'l-ddab, s. 169.
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Semanin adabi konusunda Kése¢ Ahmed Dede semaya kalkanin (giinii-
miizdeki tabirle semazen) siiliik makamlarinda terakki ederek Allah’a yakin-
lagmaya niyet etmesi, semé dncesi giinahlarina tévbe ve Allal’a inabe etmesi,
abdestli, zahiren ve batinen temiz bulunmas, kalbi diinyevi baglardan 4zade
etmesi, nefsi hayvani sifatlardan uzaklastirmasi gibi sartlar 6ne siirer. Ayri-
ca semazenin midesinin bos, riyazet ve miicahede ehli, sevk ve zevk sahibi
olmasini, keder ve tasadan uzak bir halde ism-i celal zikri ile istigal etmesi
gerektiginin altini ¢izer. Bundan baska sema meclisinde Mevlana Celaleddin-i
Riami ve diger ulu kisilerin ruhlarinin hazir bulunduguna itikat edilmesi ve
onlardan istimdat talep edilmesi semé 4dabi arasinda yer almaktadir.!!”

Buraya kadar mukabele ile alakali olarak seménin XIX. asrin ikinci yar1-
sina kadar daha ziyade ii¢ devirli icra edildigi, XIX. asrin ikinci yarisindan
itibaren ise dort devirli olarak kaliplastigini sdylememiz miimkiindiir. Bu
tarihsel doniistim farkedilmediginden 6tiiri semanin {i¢ selamli mi1 yoksa
dort selamli m1 oldugu sorununa XX. yiizyildaki kaynaklar da temas etmisgti.! 18
Makalemiz biitiintiyle sema konusuna hasredilmediginden daha fazla detaya
girmeden sdyleyebilecegimiz sey sudur: Semadaki selamlarin mengeine dair
mevcut rivayeti de g6z dniinde bulundurarak semadaki her devrin sonunda
selam verildigi ve bunun da bir bolim olarak kabul edildigi kanaatindeyiz.
Ankaravi, Kdse¢ Ahmed Dede, Sahih Ahmed Dede ve Giizelhisari seméanin tig
bolimli icra edildigini ifade etmisler; i¢clerinden sadece Kdse¢ Ahmed Dede
semanin ii¢ veya daha fazla devirle yapilabilecegini séylemis ve kanaatimiz-
ce bunu postnisinin tasarrufuna birakmisti.''” Ayn1 zamanda Kése¢ Ahmed

117 Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 47.

118 Golpmnarl dérdiincii bolimiin sonunda seyhin selam vermemesi sebebiyle bu dev-
reye yanlighikla “dordiincii selam” dendigini ancak seménin {i¢ selamli dért evreden
miitesekkil oldugunu soyler (bk. Mevievi Adab ve Erkani, s. 106). Hiiseyin Top ise
buna katilmayarak ilk devrin basindaki seyhin elinin 6ptilmesini bir nevi selam ola-
rak telakki etmekte ve bdylece her boliimiin basinda selam verildigini; dolayisiyla
semanin dort selamli oldugu kanaatini dile getirmektedir (bk. Top, Mevlevi Usill ve
Adab, s. 121).

119 $u durumda Mevlevi ayin-i seriflerin hatira gelmemesi elde degildir. S6z gelimi XVI-
II. asirda Nayi Osman Dede’nin besteledigi ayinlerin dort selamli oldugunu hesaba
kattigimizda (bk. Karaismailoglu - Cevikoglu, Kutbiin-ndyi Osman Dedenin Ayin-i
Serifleri) Gi¢ selamli sema goriisiinii anlamlandirmak ilk kertede zor goriinebilir. Bu
zorlugu farkll diigiincelerle agmak miimkiindiir. {lki, yin dért selamli bestelenmis
olsa dahi mutribdn duruma gore onu ti¢lincii selamin sonunda birakabilir. Veya bu
ayinlerin XIX. asir itibariyle tam olarak tedaviile girdigi distiniilebilir. Bu durumda
asrin ikinci yarisindan itibaren semanin dort selaml olarak sabitlesmesi de anlam-
I1 gériiniir. Ayrica XV veya XVI. asirlara ait oldugu kabul edilen “Diigah Mevlevi”
ayininin ii¢ selamli bestesi de dikkatlerden kagmamaktadir (“Beste-i kadim” olarak
bilinen bu yinler ve digerleri igin bk. Cevikoglu, Mevlevi Ayinleri, s. 99-100 vd.).
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Dedenin bu ifadesinden seménin devirleri noktasinda, en azindan yasadigi
asir itibariyle, Mevlevilik'te bir esnekligin bulundugu anlasilmaktadir. Fakat
bu esnekligin XIX. asrin ikinci yarisindan itibaren kayboldugu; daha agik bir
ifadeyle Feyzullah en-Naksibendi ve As¢1 Ibrahim Dede'den giiniimiize kadar
semanin dort bolimlii icra edilegeldigi goriilmektedir. Bunda ileride ifade
edilecegi tzere, 6nceleri cezbeye dayali yapilan mukabele i¢in daha sonra
giinler tayin edilmesi ve onun bir anlamda térensel bir yapiya biiriinmesinin
etkisinin oldugu diistiniilebilir.

Mukabele ile ilgili olarak dikkat ¢eken diger hususlar ise hadis rivayeti-
nin, ism-i celal zikrinin ve musafahanin mukabelenin béliimleri arasinda yer
almasidir. Bilhassa sonuncusunu Kése¢ Ahmed ve Sahih Ahmed dedelerle
Giizelhisarl mukabeleye dahil etmistir. Oysaki daha sonraki kaynaklarda ve
gliniimiizde yapilan mukabelelerde musafaha bulunmamaktadir. Diger ta-
raftan mukabelenin boliimlerine dair kaynaklarin verdikleri bilgilerde fark-
liliklar mevcut olsa da Mesnevi dersi, na‘t, ney taksimi, devr-i veledi ve sema
unsurlarinda genel olarak ittifak ettikleri goriilmektedir. Bu noktada Seyh
Galib mukabelede olmazsa olmaz unsurun sema oldugunu dile getirmisti.
Diger yandan mukabelenin batini manasinda en dikkate deger olani1 Seyh
Galib'in mukabele boliimlerini hem nefsani tarikatlarin hem de ruhani bir
tarikat olan Naksibendiligin prensipleriyle eslestirmesidir. Bu yoniiyle Seyh
Galib Mevlevi adap ve erkani yazarlar1 arasinda mukabelenin boyle bir yap1
iceridigine detaylariyla dikkat ¢eken yegane kisidir. Bununla birlikte Kose¢
Ahmed Dedenin semanin birgok tasavvufi terbiye metodundan efdal oldu-
guna dair vurgusu Seyh Galib’in bu ¢ok yonlii mukabele diisiincesiyle ayni
minvalde degerlendirilebilir. Sema fikhinda ise Kose¢ Ahmed Dede ve Seyh
Galib'in 6ne siirdiikleri gériisler birbiriyle uyum icerisindedir ve onlara gore
sema ruh zikrini elde edenlerin yani dsiklarin icra edecegi bir zikirdir.

4. Cile

Cile Mevlevilik'te daha 6zel bir manaya tekabtil eder ki o da matbahta
bin bir giin stireyle hizmette bulunmaktir ve tarikatin esaslar1 arasindadir.!2

120 Késeg¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 28. Sahih Ahmed Dedenin, Mecmua’sinda verdigi
bilgilere bakilirsa matbah hizmetinin iptidai sekli Mevlana Celaleddin-i Rimi za-
maninda tertip edilmisti: “Umtr-1 hustsi ve levdzimét-1 matbah hizmetini ctimle-
sini kendine (Seyh Muhammed Héadime) tefviz ve giilbank duédya me’z{in ve Sultan
Veled cenabinin halvethaneden ¢iktiklar: zaman yaran-1 ba-safaya tadm puhte itme
i¢in sertabbah, atesbaz, atespezir ve onlar dahi kendileri hizmetine alt1 nefer kimse
tedbir ve tertip olunup matbah-1 serifede hizmet buyurdu” (bk. Sahih Ahmed Dede,
Mevlevilerin Tarihi,s.177).
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Biat erkéni bolimiinde degindigimiz lizere, Seyh Galib’in ifadesiyle, tarikata
intisap etmek isteyen taliplerden talebinde giiglii olanlara hizmet yani cile
emredilmektedir.

Cilenin belli basli adab1 oldugu kadar ¢ileye girmenin de ddab1 vardir.
Kose¢ Ahmed Dede cileye girecek salikin nefsani-diinyevi gaye, maiset te-
min etme ve dervislere kars1 gururlanma gibi diisiincelerden uzak; halis bir
niyet lizere olmas1 gerektigini bildirir. Cile esnasindaki temel husus seyhin
emri olmadikea salikin matbahtan ayrilamayacagi, baska bir yerde bir gece
dahi kalamayacagy, tarikat 4dabina muhalif bir harekette bulundugu takdirde
¢ilesinin bozulacag ve sil bastan binbir giinliik ¢ileye baglayacagidir.!?! Bin-
bir giinliik ¢ile tamamlandiginda seyh saliki dua ederek matbahtan ¢ikarir
ve sikkesini tekbirleyerek kendisine tekkenin bir hiicresini tahsis eder. Sayet
cilesini tamamlayan salik zahiri ve batini hizmet ménasiyla da kemale ermigse

ona salikleri terbiye etmesi icin hilafet verir.!?2

Seyh Galib ¢ile hakkinda genel olarak Kése¢ Ahmed Dede’nin bildirdikle-
rini kabul etmekle beraber bazi hususlari tashih etme sadedinde hatirlatma-
larda bulunur. S6z gelimi binbir gilinliikk hizmetin esasen Uveysi miiritler i¢cin
gegerli oldugunu, meydan hizmeti denilen seyh hiicresindeki hizmetin aslin-
da on sekiz sene siirdiigiinii haber verir.!?? Ayrica cile hususunda bir yanls
anlagilmanin mevcudiyetinden s6z eder. O da gileyi ¢ikaran dervisten artik
hizmetin diistiigiine dair kanidir. Bu kaniya sahip olanlar1 avam olarak nite-
leyen Seyh Galib, cileyi tamamlamanin aslinda hizmette kemal tahsil edildigi
ve mirsidin emrettigine ayniyla riayet etme seviyesine ulagildigr manasina
geldigini beyan eder. Bununla birlikte ¢ileyi ¢ikaran dervisin tekkede hizmete
mecbur birakilamayacagini ancak dervisin yine de hizmette bulunmasinin

kendisi igin bir feyiz vesilesi olacagini bildirir.!?*

Cile donemindeki hizmet ¢esitleri hakkinda ne Kése¢ Ahmed Dede ne
Seyh Galib detayl:1 bilgi verir. Bu durum hizmet tiirlerinin miisellem olmasr iti-
bariyle tekrar zikredilmeye ihtiya¢ duyulmamas gibi bir sebebe baglanabilir.

121 Kése¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 29. Ahmed Dede ayrica seyhin gorevleri arasinda
cileye giren salike haline miinasip bir hizmet vermesi, takatinin @stiinde bir emrin
uhdesine vermemesi gerektigini zikreder (et-Tuhfe, s. 30).

122 Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 29.

123 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 102

124 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 10°. Kése¢ Ahmed Dede de hizmetin istifazanin (feyizlenme)
ve vuslatin kapisi oldugunu bildirmektedir (bk. et-Tuhfe, s. 30). Vahyi, Mevlevilik'teki
on sekiz hizmetten biri olan disar1 meydanciliginin hiicreniginlerden yani c¢ilesini
tamamlamis dedelerden oldugunu fakat zamane hiicrenisinlerin, “Biz miintehi olduk,
matbahta hizmet ettik ve ¢ile ¢ikardik” diisiincesiyle meydancilik gibi hizmetlere rag-
bet etmediklerini haber verir (bk. Vahyi, ed-Diirretiil-aziziyye, s. 380).
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Mubhtemelen ayni sebepten 6tiirti Divane Mehmed Celebi ve Ankaravinin
gile hakkinda bilgi vermedikleri dngériilebilir. Ankaravi hizmetin son derece
saadetli bir mertebe oldugunu ve nafile ibadetten iistiinliigiinii dile getirse de'2>

cile kapsaminda matbah hizmeti ve mahiyetinden s6z etmemisti.

Cilenin mahiyetiyle ilgili detaylar XIX. asirla birlikte agiga ¢ikmaya
baglar. Vahyi binbir giinlik matbah hizmetine hasrettigi risalesinde talibin
cileye kabul edilme siireci, hizmet tiirleri ve cile gikardiktan sonraki mera-
sim gibi konulara 151k tutar. Buna gore ¢ile ¢ikarmak isteyen talibi agcibagi
kabul ederse, talip ti¢ glin matbahta misafir olarak oturur. Dergahtan hi¢
kimsenin kendisiyle iletisim igerisinde olmadig1 bu misafirlik dénemi tali-
bin genelde Mevleviligin, 6zelde ¢ilenin keyfiyetini idrak etmesi ve bu riza
yoluna takatinin mevcut olup olmadigina talibin bizatihi kendisinin karar
vermesi icindir. Ug giin sonrasinda agcibaginin kendisine yolun inceliklerini
anlatmasina ragmen talip talebinde 1srar ederse ikrar1 alinip matbaha kabul
edilir.!?® Geldigi kiyafetle on sekiz giin hizmet ettikten sonra kazanci dede
bir sikke tekbirleyerek talibin bagina giydirir ve ona bir Mevlevi vaslesi (ki-

yafet) verir.!?’

Matbahtaki hizmet tiirlerine de deginen Vahyi, ayakeiliktan kazanciliga
kadar on sekiz farkli tiirde hizmetin bulundugunu ve ikrar veren canin bu
hizmetleri binbir giin icerisinde tamamlamak suretiyle ¢ilesini ¢ikardigini
ifade eder. Cilesini tamamlayan salikin sikkesi seyh tarafindan tekbirlenir, o
glin ikindi namazi sonrasi lokma denilen Mevlevi pilavi yenir ve kendisine
dergahta hususi bir hiicre tahsis edilir.!?8

Cile ¢ikarmak isteyen talibin talebindeki samimiyet ve azmi sina-
mak icin en azindan ii¢ giin bekletildigi mahalle “saka yeri” dendigini
Azmi Dededen itibaren Nizameddin Dede, Veled Celebi, Ahmed Remzi,
Tahirtlmevlevi, G6lpinarli, Hiiseyin Top kisaca adap erkan ile ilgili biitiin

125 Ankaravi, Minhdc, s. 92.

126 Tahiriilmevlevi de saka postunda {i¢ giin oturduktan sonra As¢1 Dede’nin kendisine
gelerek hizmet tahsisine tahammiil edip edemeyecegini sordugunu ve “Tahsis-i hiz-
metten evvel zithul eden ikrarindan niikul etmis sayilmaz” dedigini ifade etmektedir
(Olgun, Cilehdne Mektuplari, s. 36). Tahsis-i hizmet matbah-1 serifte meydan hazirla-
nip As¢i Dede tarafindan verilmektedir (bk. Olgun, Cilehdne Mektuplari, s. 36-37).

127 Vahyi, ed-Diirretii’l-aziziyye, s. 376-77. Nizameddin Dede, ikrar vermek isteyen talibin
soy agacina bakildigini ve siilalesinin téhir, yasinin yirmi besini ge¢mis olmasinin,
evli ve bulagict bir hastaliginin bulunmamasinin kural oldugunu belirtmektedir (bk.
Safak, “Mevlevilerde Cile Esnasinda Yapilan Hizmetler”, s. 135).

128 Vahyi, ed-Diirretiil-aziziyye, s. 377-79. On sekiz hizmetin izahlar1 hakkinda
Nizdmeddin Dedenin Selcuk Universitesi Selguklu Arastirmalari Merkezi Uzluk
Arsivinde bulunan ¢aligmas: Yakup Safak tarafindan yayimlanmustir (bk. Safak,
“Mevlevilerde Cile Esnasinda Yapilan Hizmetler”, 133-35).
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muahhar kaynaklar zikrederler. Bunun disinda kronolojik olarak Vahyi'den
sonraki kaynaklarda ¢ilenin mahiyeti ve ¢ile bitimindeki seyhin katilimiy-
la gerceklesen ve lokma ikram edilen merasime dair bilgilerde ayrintilara
girildigi goriiliir.'?°

Hi¢ kuskusuz ¢ile hakkinda kaynaklarin verdigi bilgilerde en dikkat ¢ekici
olani Seyh Galib'in ifade ettigi on sekiz yil hizmettir. Seyh Galib binbir giinliik
¢ilenin sadece {iveysi miiritler i¢in gegerli oldugunu, asil meydan hizmetinin
on sekiz sene siirdigiinii iddia etmis ve bu bilgiyi Kése¢ Ahmed Dedenin
zikretmeye ihtiya¢ duymadigini soylemisti. Arastirmamiz boyunca on sekiz
senelik hizmete $eyh Galib haricinde deginen bir miiellife rastlamadik. Bu-
nun yerine kaynaklarda binbir giinlitk hizmet tizerine soz birligi oldugunu
misahede ettik. Hatta binbir giinliik siire icin batini bir yorumda bulunan
miiellifler dahi bulunmaktadir. S6z gelimi Abdiilgani Dede binin manevi
mertebelerin alasi oldugu, giledeki her bir glinde bir manevi mertebenin ya-
sandig1, boylelikle makamlarin gegildigi ve kalan bir gintin de “evvelt’l-ehad”
icin oldugu kanaatini dile getirir.!** Diger taraftan kaynaklarda binbir giintin
mengeine dair bir rivayet zikredilir. Ahmed Remzi Dede, Mevlan&nin erbain
ve halvetlerinin toplaminin binbir giine tekabiil etmesi sebebiyle Sultan Veled
tarafindan binbir giinlik hizmetin tarikatin esasi haline getirildigini ifade
etmektedir. Bununla birlikte binbir giin hizmetle her giin Allah’in bir isminin
yan1 sira ebced hesabiyla binbir sayisina tekabiil eden “Riz4” ismine mazhar
olarak HakK’in rizasina kavusmanin kastedildigi de bildirilir.!3!

Buraya kadar tarikatin adap ve erkaninda temel teskil eden kavramlar
tizerine yogunlastik. Bununla birlikte yola giren kisinin takinmas: gereken
tavrina, seyhe-ihvana yonelik yaklasimina, tekke adabina dair ayrintilarin
da -daginik vaziyette de olsa- kaynaklarda hususiyetle zikredilmesine binaen
s0z konusu esaslar1 muhtasar bir sekilde seyh-miirit adabi baglig1 altinda ele
almaya calisacagiz.

129 Azmi Hiiseyin Dede, Nuhbetii’l-ddab, s. 166-67; Safak, “Mevlevilerde Cile Esnasinda
Yapilan Hizmetler”, s. 135; Remzi Akyiirek, Ta‘birdt-1 Mevleviyye'den naklen Pakalin,
Osmanli Tarih Deyimleri, s. 48-49. Veled Celebi, Tahirtilmevlevi, Golpinarli ve Hiise-
yin Top mezkir yeri “saka postu” olarak adlandirirlar. izbudak, Tekkeden Meclise, s.
136-39; Golpinarli, Mevldanadan Sonra Mevlevilik, 359-61; Top, Mevlevi Usiil ve Adab,
s.188-90. Bilhassa ¢ileye kabul edilme ve ¢ile siirecinde yasadiklarini, miisahedelerini
aktaran Tahirtlmevlevinin Cilehdne Mektuplar: adli eseri bu hususta 6nemlidir (bk.
Olgun, Cilehdne Mektuplari, 33-38 vd.).

130 Mevlevi, Diirriil-berzahi’l-ma‘nevi, vr. 11,

131 Remzi Akyiirek, Ta ‘birdt-1 Mevleviyyeden naklen Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri, s.
234.
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5. Seyh-Miirit Adab1 / Sohbet Adab1

Ister tekkede isterse tekke disinda yagasin her Mevlevinin gerek nefsine
gerek seyhine gerekse de ihvanina, ayni sekilde seyhin de miiridine karsi adab:
kaynaklarda 6nemle vurgulanmistir. Ankaravi Minhdcinda miridin seyhine
biitiiniiyle yani z&hiren ve batinen teslim ve itaatkdr olmasi, her zaman ede-
bi gozetmesi gerektigini aksi halde siilik yolunun kapanarak feyiz alamaz
hale gelecegini soyler. Bu ¢ercevede seyhi konusurken sozlinii kesmemesi,
yemege ondan énce baglamamasi gibi somut ve zahiri 6rnekler de sunar.!3?
Ankaravi’ye gore dervisler arasinda anlagmazlik ¢ikarsa 6fkelenen kimseye
nefse hakim bir halde kalp ve ruhla muamele edilmeli, bu anlagmazlik dede-
lerin arabuluculugu ile giderilmeli, dedelerden 6nce seyh bdyle bir duruma
sahit olursa onlara iyi nasihatlerde bulunmalidir. Fakat bu anlasmazlik seriat
ve tarikata aykir1 bir durum ise seyh onlar1 azarlamalidir.!*® Ankaravinin
sdylemlerine benzer sekilde Kdse¢ Ahmed Dede de dervislerin kardesce ge-
cinmelerini tavsiye eder.'** Seyh Galib ise miibtedilerin nefislerinin heniiz
terbiye edilmedigi icin aralarinda bir anlagsmazlik ¢ikabilecegini, boyle bir
durumda musafaha ederek veya 6ziir dileyerek muhabbeti tazelemek gerekti-
gini soyler ve Mevlevilik'te bir saatten fazla dargin durmanin caiz olmadigini
haber verir. Bu baglamda, “Mevlevi fukarasinin darginlig: bir tiilbendin yaz
sicaginda kurumasiyla muvakkattir” séziiniin Mevleviler arasinda meshur

oldugunu zikreder.!3>

Ankaravinin dile getirdigi miiride taalluk eden unsurlar1 Kése¢ Ahmed
Dede detaylandirir ve tasavvuf eserlerinde gérmeye asina oldugumuz sekilde
bir Mevlevide bulunmasi gereken hal ve makamlar1 soyle siralar:

Ziithd, takva, vera|, fakr, iftikar, bezl, isar, terk-i dlinya, masiva muhabbetin-
den kalbi tecrit, lika-i Mevl&ya istiyak, evamire imtisal, nevahiden igtinab,
cemi-i evkatta zikre devam, sehevat: terk, giinahlardan tevbe, az yemek,
stiklit etmek, uykuyu terk etmektir. Halkin ezasina tahammiil, sefihlerin
ve avamin meclislerinde bulunmamak, ahdas ile sohbetten yiiz cevirmek,

132 Ankaravi, Minhdc, s. 80-81. XIX. asirdan Hasan Nazif Dede de diger muellifler gibi
miridin uymasi gereken kurallarin baginda geyhe teslim ve tabi olmayi, ona itiraz et-
memeyi sik sik dile getirir: “Salike esnéa-y1 siilikiinde miirsidine higbir yiizden itiraz
caiz olamaz”, “... miirside kemal-i tabliyyet ve teslimiyet dahi sarttir, “el-hasil salike
lazim olan dil ve didesini hi¢bir seye ilisdirmeyib yalniz miirsidinin emrettigi her ne
ise ondan bir hatve tasra hareket etmemelidir” (Hasan Nazif Dede, Ta Tifiis-siiliik, vr.
82-10% krs. Hasan Nazif Dede, Mevlevi Nazif Dede Divange ve Risdlesi, s. 121-24).

133 Ankaravi, Minhdc, s. 88-90.

134 Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 28.

135 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. P,
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tefrika ve muhalefete sebep olacak yerlerden uzaklasmak, cemiyet ve iil-
fete bais olan zatlara yaklasmak, salihlerin ve mesayihin hizmetlerinde
bulunmaktir.36

Mevlevilik 4dabinin dinin emrettigi sekilde yasama, her farzi vaktinin
baslangicinda eda etme ve biitiin amellerde Hz. Peygamber’in siinnetine
tabi olma seklinde 6zetleyen Kose¢ Ahmed Dede, tarikatin yemek adabina
da deginir. Bu kapsamda tekke ehli olan Mevlevi'yi ¢arsida yemek yeme-
mesi hususunda uyarmakta, tekkenin mutfaginda ism-i celal zikri ile pisen
ve berekati i¢in dua edilen yemegin hep birlikte somatta (Mevlevi sofrasi)
yenmesi gerektigini sylemektedir. Ayrica yemegin basinda ve sonunda bir
miktar tuz alinmasi ve yemek esnasinda hicbir sey konusulmamasi gerektigi-
ni de ilave etmektedir. Tekkede oturmayanlarin ise kazang elde edecekleri bir
meslekle ugrasmalar: gerektigini nitekim tese’ilden (dilenerek) gecinmenin
nefse sapkinlik verip kisiyi gafil biraktig1 ve boyle bir durumun ziiht ve te-

vekkiile engel tegkil ettigini ifade eder.!?”

Bir Mevlevinin giinlik mutat yapmas: gereken ibadetler konusuna da
deginen Kose¢ Ahmed Dede alt1 rekat evvébin, on iki rekat tehecciit, dort
rekat israk ve sekiz rekat duhd namazlarini eda etmesini, semanin gerekle-
rinden olan ¢arh-1 devri, ney tiflemeyi, kudiim ve def ¢calmasini 6grenmesini,
belirli giinlerde orug tutmasini, gecelerini ise namaz, zikir ve murakabeyle
gecirmesini ve kalbe véridat gelebilmesi i¢in evrad-1 Mevlevi'ye devam etmesi
gerektigini soyler.!?8

Seyh Galib, Kése¢ Ahmed Dedenin bu séylediklerine genel olarak ka-
tilmakla birlikte bazi hususlar izah yoluna gider. Mesela miiridin riyadan
emin oldugu takdirde oruca devam edebilecegini aksi halde ilk yapmasi
gerekenin nafile orucu tutmak degil, goniilden riyay1 ¢ikarmasi oldugunu
belirtir. Bu noktada kamil mitkemmil bir seyhin rolii gok énemlidir. Bu nite-
likte bir seyh, salikin halini ve yapmasi gerekenleri daha iyi bilecegi i¢cin seyh
ne emrederse miirit onu uygulamalidir. Ona hem riyadan arinmasini hem de

136 Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 24-25.

137 Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 25, 27, 30. Benzer sekilde Hiiseyin Azmi de zaruri
olmadike¢a yemek esnasinda kelam edilmemesini su s6zleriyle agiklar: “Seyr-i enfiise
istigal eden efrad-1 Mevleviyye'nin her resmde samt ve siikit ile murakabe tizere
huzitir-1 kalbe meggul olmak ve liizim-1 zaruri olmadik¢a esna-y1 taamda dahi hu-
zurdan hali olmamak maksadiyla kelam etmemek mevlevihanelerde de’b-i kadim
olduguna ...” (bk. Azmi Hiiseyin Dede, Nuhbetii’l-adab, s. 170).

138 Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 30-32. Ankaravinin virdin ehemmiyetine dair muh-
telif stfilerden iktibaslarda bulunarak verdigi bilgi i¢in bk. Minhdc, s. 265-66.
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orucu emredebilir; sayet halinden endise ederse ona orucu birakmasini em-
redebilir.!*? Diger taraftan Kése¢ Ahmed Dede’nin Mevlevi tarikatinda uy-
kuyu terketmenin gerekliligini ifade etmesi tizerine Seyh Galib bu gereklilik
sebebiyle, diger tarikatlarin aksine, Mevlevilik'te riiyaya itibar edilmedigini
belirtir. Bu durumun Mevleviler’in riiyay: inkar ettikleri gibi hatali bir zanna
sevketmemesi i¢in izahlarda bulunan Seyh Galib, “Bizim riiyay1 riikiin kabul
etmememiz ubadiyyette sebat elde etmek i¢indir. Zira belki miirit miijdeleyici
veya ikaz edici riiyas: sebebiyle gurura ya da flitura kapilip siiliikiinde tem-
bellik gosterebilir” demektedir.!4’ Bu arada Seyh Galib’in melamet meselesini
dikkatlere sunmasi da mithimdir. O, Mevlevi salikin seriat ve tarikat edeple-
rinden hi¢bir edebi terketmesinin caiz olmadiginin, melametin sadece vuslata
eren veliler igin gecerli oldugunun altini gizer.!4! Bundan baska Seyh Galib
burada Mevlevi adap literatiiriiniin genel muhtevasiyla ilgili bir yorumda
bulunur. Ona gore Mevlevi miiellifler tarikat adabini biiyiik 6l¢lide bir araya
getirmislerdir fakat mirit i¢in gecerli olan seyleri miinipler icin gerekenler-
den ayirt etmemislerdir. Bu ayirim, arif seyhlere havale edilmistir.!4?

Miiellifler sadece miiride degil seyhe gerekenleri de ayrica vurgulamak-
tadir. Kése¢ Ahmed Dede bu hususta seyhin her cuma giinii dervigleriyle
bir araya gelip onlarla tarikat adab1 ve hakikat esrar1 iizerinde sohbet etmesi
gerektiginin altin ¢izer. Nitekim Ankaravinin de ifade ettigi tizere Mevlevilik
sohbete dayali bir tarikattir. Diger tarikatlarda halvet ve uzletten hasil olan,
Mevleviler'e sohbetten hasil olur.!** Azmi Dede de seyhin sohbetinde bulun-
manin tarikat kurali olduguna dikkat ¢ekerek tekke sakinlerinin haftada iki
gece seyhin hiicresine miinferiden gittiklerini ve bdylece seyhin sohbetinden
istifade edip feyiz aldiklarini ifade eder.!#*

139 Seyh Galib riyanin salih amelleri ifsat etme yOniine deginerek 6nceligi riyadan kur-
tulmaya vermektedir (bk. es-Sohbe, vr. 10%).

140 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 8b,

141 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 11%. Ayni sekilde Ismail Rusithi Ankaravi de silikin dinin
hiikiimlerinden ve tarikat adabindan hicbirini terketmemesi gerektigini sdylemekle
birlikte (Minhdc, s. 103) melametin sadece iki sartla tercih edilecegini ifade eder. {lki
arif olan seyhin, dervisinde melametle arindirabilecegi baz1 6zellikler miilahaza ettigi
takdirde ona melameti emretmesi, ikincisi ise halkin gosterdigi iltifatin siiltikiine za-
rar verdigini goren sélikin tedbir olarak melami sifatlar1 tercih etmesidir (Ankaravi,
Minhdc, s. 42).

142 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 8b,

143 Ankaravi sohbetin ¢ok tesirli olduguna, sohbetinde bulunulan kisinin haliyle halleni-
lecegine dikkat geker. Onun dikkat gektigi sohbet adabr igin bk. Minhdc, s. 108-14.

144 Seyhin huzuruna miinferiden ¢ikmalarinin sebebi séliklerin ruhani seyir ve miisa-
hedelerinin farklilik arzetmesinden ileri gelmektedir. Bu itibarla seyh, salikin i¢inde
bulundugu makama ve yasadigi hale muvafik olarak sohbet ve irsadda bulunur (bk.
Azmi Hiseyin Dede, Nuhbetii’l-dddb, s. 168).

97



islam Arastirmalan Dergisi, 42 (2019): 61-106

Mevlevilik’te adap-erkén literatiiriine bakildiginda seyh-miirit adabiyla
ilgili malumatin miistakil bir boliim teskil etmeyip muhtelif bélimlerde da-
ginik vaziyette oldugu gorilir. Sadece bazi muahhar kaynaklarda evrad-1
Mevlevi ve somat-yemek adabina hususi boliim ayrilmis ve dolayisiyla bu
hususlara genis bir sekilde temas edilmigtir.'>

Sonug itibariyle bir Mevlevinin geriat ve tarikat 4dabina kdmil manada ri-
ayet etmesi, seyhine teslim olup itaat etmesi, dervislerin birbirleriyle uhuvvet
ve muhabbet i¢cinde gecinmesi, tekkede oturmayanlarin bir meslekle ugras-
mast gerektigi gibi kurallar hemen hemen biitiin mielliflerin altini ¢izdigi
hususlar arasindadir. Bu baglamda zikredilen kurallar tasavvufi hayatin genel
karakteristigini yansitir.

Sonug¢

Kose¢ Ahmed Dede ve Seyh Galib'in Mevlevi d4dap ve erkanina katkilari-
n1 ortaya koyan bu makalede biat, zikir, mukabele, ¢ile ve seyh-miirit adab:
bagliklar: altinda Mevlevi adap ve erkanina taalluk eden hususlar incelen-
mistir. Konuyla ilgili eser kaleme alan mielliflerin biiyiik bir bolimiiniin bu
hususlara temas etmek suretiyle Mevlevilik'te intisap, seyriisiilik ve ictimai
adap-erkanin keyfiyetine agiklik getirme gayreti gosterdikleri dikkat gekmek-
tedir. S6z konusu miielliflerin sunduklar: bilgiler arasinda ortak noktalarin
yant sira ihtilafin ya da 6zginligiin bulundugu farkedilmektedir. Mevcut
farkliliklar, tesekkiiliinii XV. ytizy1lda tamamladigi ileri siiriilen Mevlevi adap
ve erkanmnin aslinda bu tegekkiil siirecine bir siire daha devam ettigi diistiin-
cesine kap1 aralamaktadir. Bir bagka ifadeyle miielliflerin zaman zaman farkl
tariflerde ve anlatimlarda bulunmalar1 Mevlevi adap ve erkaninin miiteakip
asirlar icerisinde de tekamiil stirecini devam ettirdigi fikrini destekler nite-
liktedir.

Mevlevi adap ve erkani konulu eser kaleme alan biitiin miiellifler yasa-
yan kamil bir seyhe biat edilmesi gerektigi hususunda ittifak ederler ancak
biat merasimi hususunda farkli beyanlarda bulunurlar. Biat merasimini kimi
zikir telkini ile sinirlandirirken kimi sikke-hirka tekbirleme uygulamasiyla
tavsif eder. Ankaravinin Risdle’sinde verdigi bilgiyi dikkate alarak ifade eder-
sek Divane Mehmed, Ankaravi ve Kése¢ Ahmed Dede Mevlevilige intisab1

145 Evrad-1 Mevlevi i¢in bk. Fazil Mehmed Pasa, Hazret-i Mevlananin Dualar;; Gol-
pnarli, Mevidnadan Sonra Mevlevilik, s. 385-87; Top, Mevlevi Usill ve Adabu, s. 181-
85; Arpagus, Mevlevilikte Mdnevi Egitim, s. 261-68. Yemek adab1 i¢in bk. Golpinarli,
Mevlanadan Sonra Mevlevilik, s. 380-82; Top, Mevlevi Ustil ve Addb, s.191-98, Arpagus,
Mevlevilikte Mdnevi Egitim, s. 282-94.
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zikir telkini ile baslatirlar. Bu isimlerin aksine Seyh Galib zikir telkininin
Mevlevilik'te bir riikiin olmadig1 ve hatta buna has bir merasimin bulunma-
digin1 séyler. Bu séyleminin 6tesinde, dogrudan konuyla ilgili higbir kaynakta
benzerine rastlanmayacak bir sekilde, Mevlevilige intisap etme arzusunun
giicline gore talibe muhtelif biat sekillerinin uygulandigini vurgular. Arzusu
¢ok kuvvetli olani ¢ileye soyundurma, arzusu orta kuvvette olana zikir telkin
etme ve diisiik arzulu talibe de tovbe verip vaazda ve nasihatte bulunma
uygulamalarinin gergeklestigini ifade eder. Bu itibarla Mevlevilige intisap
eden talibin, miirit veya miinip ya da muhip statiilerini kazanacagini belirtir.

Yakin zamana gelindiginde Pakalin, Hiiseyin Top, G6lpinarli ve Arpagusun
eserlerinde biat ve intisap erkani dahilinde sikke tekbirleme ve ¢ileye so-
yunma konularini isledikleri fakat intisabi daha ziyade sikke tekbirleme
uygulamasiyla baslattiklar1 géze carpar. Kdse¢ Ahmed Dedenin Mevlevilige
intisap etme esnasinda soyledigi teberriiken giydirilen tag merasimi, muah-
har kaynaklardaki sikke tekbirleme merasimiyle benzerlik arzeder. Farkli bir
sekilde Pakalin biatin yiiksek bir paye oldugunu; miiride 6ncelikle arakiyye,
akabinde sikke tekbirlendigini bundan sonra kendisine verilen evrad ve ezkar
kabilinden vazifeleri yerine getirmede sebat ve sadakat gosterdigi takdirde
biat verildigini vurgular. Bu bir bakima $eyh Galib’in talibin arzu derecesine
gore talebine karsilik verilecegi goriisinti andirmakta fakat Pakalin’in ifade-
lerinden maddi bir degerlendirme Seyh Galib’in ifadelerinden ise manevi bir
degerlendirmenin s6z konusu oldugu anlagilmaktadir.

Kronolojik olarak zikir telkininin ve tag-hirka ilbasinin keyfiyetine dair
ilk detayli agiklamay1 yapmasi itibariyle Kése¢ Ahmed Dede’nin Mevlevilik'te
biat merasiminin tebelllir etmesine 6nemli bir katki sundugu sdylenebilir.
Diger taraftan Seyh Galib'in miirit-miinip-muhip terimlerini kullanarak
Mevlevilik'te tiglii diizlemde bir adap erkan anlayisinin mevcudiyetine dikkat
cekmesi olduk¢a dnemlidir. Her ne kadar miellifler bu tigli diizlemi dikkate
alarak d4dap-erkana taalluk eden unsur ve kurallar1 bir araya getirmis olmasa-
lar da -ki Seyh Galib bunun arif kdmil seyhlere havale edildigi diisiincesinde-
dir- aslinda miirit, miinip ve muhibbe uygulanacak ve onlarin uyacag: adap
ve erkanda farkliliklar mevcuttur. Dolayisiyla Seyh Galib’in sundugu bu tiglii
tasnif, Mevlevi adap ve erkani literatiirii tizerine yapilacak bir incelemede ne
kadar hassas olunmasi; hangi kurallarin hangi seviyedeki salikler icin gegerli
oldugunu tespit etmede bir hayli dikkat gosterilmesi gerektigini de ortaya
koymaktadir. Netice itibariyle Seyh Galib'in bu tasnifi, Mevlevi adap ve erkéni
literattiriniin s6z konusu tasnifi dikkate alan bir gézle okunma ihtiyacini da
ortaya ¢ikarmustir. Bir bagka yerde rastlanmayan bu tiglii tasnifi Seyh Galib’in
6zgilinligii olarak degerlendiriyoruz.
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Zikir 4dab1 konusunda ise Mevlevilik’teki zikir esmasinin ism-i celal oldu-
gu ve gonlii saflastirmada bir vasita gorevi gérdiigii hususunda hemen hemen
her miiellif benzer ifadeler beyan eder. Buna ilaveten Kése¢ Ahmed Dede ve
Seyh Galib'in zikri ayn1 minvalde kategorilere ayirmalar1 dikkate degerdir.
Seyh Galib kalbin zikrini fikir, ruhun zikrini agk, sirrin zikrini ise cezbe olarak
tarif etmekle birlikte zikirden maksadin “miisahede” {izere yasamak oldugu-
nun altini gizer. Ote yandan Seyh Galib'in tarikatin mutlak riikiinlerinden
biri oldugunu ifade ettigi cehri ism-i celal zikrinin sabah namazi sonrasi
yapildigina kronolojik olarak ilk defa Kose¢ Ahmed’in temas etmesi dikkat
¢ekicidir. Bu durum bu zikrin sabah namazi akabinde icra edilmesinin tarikat
erkanina XVIII. asir itibariyle dahil oldugu fikrini uyandirmaktadir. Sayet bu
fikir dogru kabul edilirse XIX. asirdan itibaren keyfiyeti detaylandirilan bu
zikrin gelenek haline gelmesi, Kése¢ Ahmed Dede’nin haber verdigi sekliyle
XVIIIL asirdaki uygulamadan ileri gelmektedir. Nitekim Azmi Dede, G6lp1-
narli ve Hiiseyin Top gibi XIX. asir ve sonrasindaki miiellifleri sabah namazi
sonrasl icra edilen ism-i celal cehri zikrine bilhassa temas etmisler hatta buna
murakabe bolimiini ilave etmislerdi.

Miiellifler Mevlevi mukabelesini meydana getiren unsurlar arasinda ce-
maatle kilinan namaz, Mesnevi takriri, na‘t, ney, devr-i veledi ve seméanin bu-
lundugunda genel olarak ittifak halindedirler. Gélpinarli, Top ve Arpagus gibi
muahhar mielliflerin semahanenin etrafinda ii¢ defa dénme eylemi olarak
tavsif ettikleri devr-i veledi, Seyh Galib'in anlatiminda Mesnevi takriri, na‘t
ve ney bolimlerini de kapsar. Ankaravi, Késeg¢ Ahmed ve Sahih Ahmed De-
delerin sunduklar verilere dayanarak XIX. asra kadar seménin ii¢ veya dort
selamli gerceklesebildigini, Feyzullah en-Naksibendi de dahil olmak tizere
onu takip eden mielliflerin tavsiflerine istinaden XIX. asrin ikinci yarisindan
itibaren ise dort selamli olarak sabitlestigini séylemek miimkiindiir. Bunun
yani sira Onceleri cezbeye bagl olarak icra edilen mukabelenin diizenli ara-
liklarla tertip edilmesinin XVIII. asirda mevcut oldugu anlagilmaktadir. Kése¢
Ahmed Dede, Seyh Galib ve Azmi Dede’nin seméanin siradan saliklerce degil;
zakir veya cazip saliklerce icra edilecegi fikrini 6ne ¢ikarmalar1 miithimdir.
Seyh Galib’in hem ruhani hem nefsani tarikatlarin seyriisiilik yéntemlerini
ihtiva edecek sekilde yaptig1 mukabele yorumu benzersiz olmakla birlikte bu
yorum, Kése¢ Ahmed Dede’nin maksada ulastiran usullerin en yticesi olarak
semay1 gostermesiyle ayni eksende degerlendirilebilir.

Mevlevilik'te binbir giinliik ¢ileden kronolojik olarak ilk bahseden miiellif
Kése¢ Ahmed Dededir. Evvelki asirlarda ne Divane Mehmed Celebi ne de
Ankaravi bundan soz etmistir. Diger taraftan ¢ile esnasinda ifa edilmesi ge-
reken hizmet tiirlerine dair ayrintili bilgi Vahyt'den yani XIX. asirdan itibaren
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kaynaklardaki yerini alir. Evvelki kaynaklarda yer almama durumunu ¢ilenin
miisellem olmasina baglamak miimkiindiir. Baitiin bunlarin disinda cile bah-
sinde goze ¢arpan en 6nemli nokta, Seyh Galib’in yine dnceki kaynaklarda
rastlanmayan farkl bir bilgiyi glindeme getirmesidir. O, binbir giinliik ¢ilenin
Uveysi miiritler igin gegerli oldugunu sdylerken esas hizmetin meydan oda-
sinda on sekiz sene siirdiigiinii belirtir.

Mevlevi tarikatinin adabini geriatin emrine muvafik bir halde yasa-
ma, farzi vaktin girmesiyle birlikte eda etme ve biitiin hareketlerde Hz.
Peygamber’in slinnetine ittiba etme olarak 6zetlemek miimkiindiir. Miel-
liflerin Mevlevilik'te sohbetin maksada eristiren 6nemli bir unsur olduguna,
seyhi Hz. Peygamber’in vekili kabul ederek emrine riayet etmenin ve soh-
betinde bulunmanin, ihvanin uhuvvet ve muhabbet dahilinde birbirlerine
muamele etmelerinin 6nemine dikkat ¢ektikleri goriilir.

Mevlevi adap-erkéni literatiirii icerisinde Kése¢ Ahmed Dedenin dnemi
Mevleviligin biat erkani dahilindeki zikir telkini, tag-hirka ilbast ve bunun
haricinde gile ve cehri ism-i celal zikrine iliskin detayl1 bilgi veren ilk sahsi-
yet olmasinda ortaya ¢ikar. Hatta Seyh Galib'in Mevleviligin mutlak erkani
olarak zikrettigi cehri ism-i celél zikrinin cemaatle kilinan sabah namazi aka-
binde yine cemaatle icra edildigini kronolojik olarak ilk dile getiren miiellif
Kése¢ Ahmed Dededir. Seyh Galib ise benzerine rastlanmayan bir sekilde
Mevlevilik'te tiglii salik anlayisini ortaya koyarak miielliflerin arif seyhlere
tevdi ettigini dlisindiigii meselelere aciklik getirmesi ve adap-erkéana taalluk
eden bir¢ok hususu tashih etmesiyle temayiiz eder. Hatta yaptig: tashihler
arasinda en dikkat ¢ekenin, on sekiz sene siiren meydan hizmeti oldugunu
soylemek miimkiindiir. Dikkati ¢eken diger bir husus da genel olarak Seyh
Galib'in formel/térensel bir Mevlevi adap ve erkani diisiincesini engelleyecek
soylemde bulunmasidir. Diger taraftan Kdse¢ Ahmed Dede Konya Mevlédna
Dergahi gozlemlerini aktarmasi ve Seyh Galib de Yenikap: Mevlevihanesi
hiicrenigini olarak dogrudan tecriibelerini takdim etmesi itibariyle XVIIIL.
asir Mevlevi adap ve erkaninin tezahiirlerini agiga ¢ikarmada énemli rol
oynamuslardir.
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The Contributions of Kose¢ Ahmed Dede and Shaykh Ghalib to Mawlawi
Manners and Principles

This article examines Mawlawi manners (adab) and principles (arkan) by focusing
on several subjects, including initiation, remembrance of Allah (dhikr), whirling
prayer ceremonies (muqabala), a period of 1001 days of uninterrupted service
(¢ile), and relations between Sufi masters and their disciples, in order to shed light
on the contributions of Kése¢ Ahmed Dede (d. 1191/1777) and Shaykh Galib (d.
1213/1799). Current studies on the subject do not focus on the historical develop-
ments of Mawlawl manners and principles, nor do they follow a chronological
order that would help us to determine the origins of principles. Unlike other stud-
ies, this article aims at identifying historical development of Mawlavi manners
and principles that evolved over several centuries and highlighting the similarities
and differences that appear in the sources. In this line, it employs a wide literature
on Mawlawi manners and principles starting with Divane Mehmed Celebi’s (d.
after 951/1544) Tarigat al-arifin (The Path of Recognizants to Allah) through Safi
Arpagus’s Mevlevilikte Manevi Egitim (The Spiritual Training in Mawlawi order).

Firstly, the article provides a brief overview of the literature on Mawlawi manners
and principles. Based on this literature, it identifies the main elements of Mawlawi
manners and principles and analyzes them under five headings: initiation prac-
tices, dhikr, muqabala, chella and relations between Sufi masters and Sufi disciples.
All researchers seem to agree that one needs first to be initiated in order to pledge
allegiance to a living Sufi master, however they disagree on the ceremonies of
initiation.

Chronologically speaking, Kdse¢ Ahmed Dede is the first author to explain in his
work al-Tuhfa al-bahiyya the details of Sufi ceremonies, such as the ceremonies of
allegiance, the usage of a special formula to remember Allah (talgin al-dhikr), and
the wearing of hat (sikka) and investiture (khirqa). In addition, Shaykh Galib is the
only one who says that a seeker (¢alib) can be accepted to the path through a differ-
ent pledge of allegiance in respect to the level of his aspiration. According to him,
if the seeker has a sincere desire to join the order, the Sufi master might order him
into chella. If the seeker has a lower aspiration for joining, the Sufi master might
recommend that he invokes a special formula to remember Allah. With regards to
the seeker with the lowest motivation, the Sufi master might ask him to repent for
his sins, and follow the Masnawi lectures. Therefore, the first will be murid (the
disciple), the second will be munib (repentant) and the third will be muhibb (lover)
in the path of Mawlawl. Distinctively, Shaykh Galib outlines the conception of the
triple Sufi traveler (salik) and concludes that manners and principles could differ
in the Mawlawi order depending on those three stages (murid-munib- muhibb).

As for dhikr, the authors unanimously concur that the dhikr of ism-i Jalal, namely
Allah, leads to the purification of the heart in the Mawlawi order. Shaykh Galib,
however, also adds that true dhikr is one’s living with consciousness and awareness
of the fact that Allah can truly see him/her. Further, he argues that the dhikr of the
heart is contemplation (fikr), the dhikr of the soul is ecstatic love for Allah (‘ishq),
and the dhikr of the secret (sirr) is an ecstatic state of consciousness (jazba). It
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is also important to note that Kése¢ Ahmed Dede and Shaykh Galib share in as-
sociating whirling prayer (sama‘) with dhikr. According to them, whirling prayer
is only suitable for those who attain the dhikr of soul, i.e. those who have ecstatic
love for Allah.

It appears that Kése¢ Ahmed Dede contributed to the Mawlawi manners and prin-
ciples by his elaboration on the pledge of allegiance ceremonies, chella and dhikr
jahri of ism al-Jalal (a vocal invocation done while sitting on the knees through the
repetition of the name “Allah”). Shaykh Galib, on the other hand, is distinctive with
his articulation of the subject by employing a triple classification of the initiator.

Keywords: Mawlawi order, manners and principles, Kose¢ Ahmed Dede, Shaykh
Galib, whirling prayer ceremony, Sufi courtesy, Sufi manners.
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